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ِ ٱ �   لرَّحِيمِ ٱ   لرَّ�ٱ   �َّ

 وتمھید مقدمة              
سيئات  من  إن الحمد � نحمده، و�س�تعینه و�س�تغفره، ونعوذ �� من شرور أٔنفس�نا و  

أٔعمالنا، من يهده الله فلا مضل �، ومن یضلل فلا هادي �، وأٔشهد أٔن لا إ� إلا الله  
كتاب الله،    عبده ورسو�. أٔما بعد، فإن أٔصدق الحدیثا  و�ده لا شریك �، وأٔن محمدً 

، وشر أ�مور محد�تها وكل محدثة بد�ة،  -صلى الله �لیه وسلم-و�ير الهدي هدي محمد  
 وكل بد�ة ضلا� وكل ضلا� في النار. 

�نَ   أٔلم . ذ� الكتاب لا ریب فيه هدى للمتقين .﴿القائل في محكم التنزیل:  الحمد � ِ ا��
ا رَزَقْناَهمُْ ینُفِقُونَ  لاةَ وَمِم� والقائل �ل   ،] ٣-١[البقرة: ﴾یؤُْمِنوُنَ ِ�لغَْیْبِ وَیقُِيموُنَ الص�

ن� اّ�َ یعَْلمَُ وَأ�نتمُْ لاَ تعَْلمَُونَ ﴿: شأنٔه �
ِ ا��مْثاَلَ ا ]، والصلاة  ٧٤:[الن�ل  ﴾فلاََ تضرَْبِوُاْ ِ�ّ

�ين س�ئل عن  -بأبئ هو وأٔمي ونفسي-، ا�ي ما و�د  والسلام �لى �اتم المرسلين
   ا المسؤول عنها بأٔ�لم من السائل".م"السا�ة إلا أٔن قال: 

 قصة هذا الكتاب         

فقد شاء    ؛-   ٕ�ذن الله تعالى  -فلهذا الكتاب قصة، لعل في روا�تها ما ینفع قارئه    أٔما بعد،
من أٔصحاب المدو�ت �لى الش�بكة ر�ل �مي  مع    �ارضة   ناظرةرب العالمين أٔن أٔبتلى بم 
ا في تعظيم نظر�ت الطبیعیين ي �لو� امن أٔشدّ ما رأٔت عین  ، هوفي مسأٔ� الإعجاز العلمي 

ممن  وتهاو�ً  كثير  من  حتى  ذ�  في  (أٔشدّ  التفسير  بأصٔول  المادیين    من  بهم  مررت 
في الحقيقة ما كان لي سابق معرفة بذاك الر�ل ولا درایة بحا�، ولو    وأٔ�،  الملا�دة!) 
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 عند أٔهل الس�نة - ٔ�ن أٔمثا� لا يجوز    فتّ إلیه �لجدال وا�اصمة أٔصلا؛ كنت أٔعرفه ما الت
أٔن یناظَروا أٔو يجادَلوا، وإنما �كتب المصنفات أٔو الرسائل الموجزة في الرد �ليهم وبیان    -
 الشرعیة  هجهم وتحذ�ر المسلمين منهم بحسب الحا�ةالفساد في من الهم وتحلیل مواطن او حأٔ 

 لا أٔكثر، ولكن قدر الله وما شاء فعل! 

فكر طائفة من "المفكر�ن" والكتاب لي خطورة    فكان من أٔ�ر ت� المناظرة أٔن ظهرت
 للانتصار ل��ن  "الإسلاميين" في عصر� هذا تت�ذ مما �سمى "�لإعجاز العلمي" مد�لاً 

و�عوة �ير المسلمين، مع �ونها مغرقة في أ�صول ا�كلیة للجهمیة القدماء من حيث لا  
 لتأؤیل القرأنٓ والس�نة وتحریف �شعر، تت�ذ من نظر�ت الطبیعیين في الغیبيات مد�لاً 

ا�ٔكاديمیة الطبیعیة الیو�نیة وطریقتهم   ميتافزیقاالنصوص كما اتخذت الجهمیة القدماء من  
ال  المعرفي  �لى نفس المنهج   لنظير ذ�، جر�ً نظر و�س�تدلال مد�لاً أ�رسطیة في 

بیان فساد طریقة الإعجازیين في    -  بعون الله وتوفيقه  -  فا�تزمت أٔن أٔصنف كتا�ً   الفاسد.
ا من نقل ت� المناظرة المذ�ورة والتعلیق �ليها  ، منطلقً -  �ل و�لا   -وتحریفهم لكتاب الله  

 بما �كشف منهج هؤلاء. 

صورة من صور    ٔ�نها  ؛أٔو الجهمیة الجدد  �میة الطبیعیات"سمیت ت� الطائفة بـ"وقد  
ا إنما هو  أٔن أٔصل أٔصول بدعتهم جمیعً   أٔساس، �لى  كما تقدم  الجهمیة الجدیدة (العقلانیة) 

(�لى حسب مفهو�م   في الغیبيات �امة   يتَلقَّ لل   ا مصدر يجعلونه  قديمهم العقل �لى النقل  ت
)، كما ذهبت �سطنا ال�م �لیه في هذا الكتابالف العقل كما  الحادث للعقل ولما يخ

لا �زال عقائدها تدرس في بلاد المسلمين إلى    متعددة�مية  فرق    لجهمیة القدماء (فيا 
) إلى تقديم مفهو�م للعقل �لى النقل (وكشف ذ�  یوم الناس هذا وإلى أٔن �شاء الله 
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عن   ما اللهجزاه  ، وتلمیذه ا�ن القيم،الله  هوبينه أٔحسن بیان ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة رحم 
بحسب   وإنما اختلف مفهوم العقل نفسه بين الفئتين (القدماء والمعاصر�ن)   المسلمين �يرا).

 ا في كل عصر!الفلسفي المیتافزیقي السائد أٔكاديمی�  ١ البارادايم

المسلمين من الخلل ؤ�ني كنت أٔلمس في جمهور المتصدر�ن للرد �لى الملا�دة في بلاد  
ما لا يجوز السكوت �لیه، ومن اتباع سنن أٔهل    و�نخرام في مصادر التلقي  المنهجي

في ذ� ما وجب الت�ذ�ر منه والتنبيه �لیه، ورأٔیت ش�باب المسلمين یقبلون  الكتاب  
ا، مع تعطش عظيم وحرص �لغ �ى كثير منهم �لى الوقوف �لى  �لى كتب القوم أٔفوا�ً 

التوفيق" بين العلوم الطبیعیة الغربیة ونظر�ت أٔصحابها (لا س�� نظر�تهم  ما يحصل به "
في مسأٔ� النشأةٔ) وبين ا��ن ا�ي یدینون به، لا س�� من كان منهم � اش�تغال واه�م 
بت� العلوم، ورأٔیت أٔن دعوة د�اة ا�هریة والإلحاد المعاصر لا تقوم في زماننا إلا �لى  

الخبيث المتعمد  الطبیعیة  الخلط  الفلسفة  الطبیعیة  بين  الم�  والعلم   Naturalism  أٔو 
، وهو نفس ذ� الخلط ا�ي �سرب إلى الإعجازیين و�امة المتصدر�ن Scienceالطبیعي  

من حيث لا �شعر    رء التعارض بين العلم وا��ن"، هذا للرد �لى الملا�دة في مسأٔ� "د
دهریة طبیعیة عصریة ملبسة   فلسفة  أٔكثرهم، حتى بلغ أ�مر ببعضهم أٔن أٔصبح یدعو إلى

بلبوس الإسلام وهو يحسب أٔنه ینقذ ش�باب المسلمين من الإلحاد والردة (كما في �ا� 
الطائي إ�راهيم  ا�كتور عمرو شریف وا�كتور �سل  و�يرهم)، مع �ون كتبهم    و�د�ن 

دة وتحصين  ومقالاتهم هي المرجع أ�وسع انتشارا في عصر� للمش�تغلين �لرد �لى الملا�
فقد  لهذا    لا ید�لون إلا منه؛المسلمين من خطرهم، ومن مد�ل البحث الطبیعي ا�ي  

 
�قة  ١ ف ي ع� ما، والتعار�ف   جملة النظ��ات الميتاف�ي

السائدة والمعتمدة أ�اد�م�ا �ف
 والمفاه�م ال�ل�ة المتعلقة بها. 
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 من مجرد ا وأٔعمق تناولاً أٔوسع موضو�ً و   اأ�مر يحتاج إلى مصنف أٔكبر حجمً   و�دت أٔن
 !  التعلیق �لى المناظرة المذ�ورة، لا س�� وصاحبها مغمور �امل ا��ر لا �كاد یعرف أٔصلاً 

 The Doctrine ofالن�� الطبیعیة  في التصنیف في بیان    بحول الله تعالى فأٔ�ذت  
Naturalism  ،ا�هریة بحذافيرها الم�  هو  الطبیعي  ا��ن  أٔن  �شأتٔ في    وبیان  التي 

الیو�ن عند طاليس و�يره من فلاسفة ما قبل سقراط، وكانت هي أٔساس ا�كأديمیة  
رأٔیت ضرورة �ش�تغال بتحر�ر الفارق المنهجي  الطبیعیة الغربیة ولم �زل إلى یومنا هذا! ف

ا، وما  ا�كلي والمعرفي (في إطار مباحث فلسفة العلم) بين ما هو �لم طبیعي مقبول نو�ً 
هو تنظير دهري من �نس خرافات الملل الفاسدة، یتستر �لف س�تار العلم الطبیعي 

زورً  وبهتا�ً والتجریبي  �لم  ا  هو  ما  بين  الفرق  یتبين  لم  من  فإن  وما  !  د�ن ه طبیعي  و 
المتخصص العلو   ينطبیعي، لا س�� من ش�بابنا  المش�تغلفي ت�  �لبحث والمطالعة    ينم 

نفسه من حيث لا    فيها؛ إلى  الزندقة والإلحاد  أٔس�باب  یأمٔن �لى دینه من دخول  فلا 
 !  ، �سألٔ الله السلامة�شعر! وما أٔكثر من كان سبب إلحاده وردته هو هذا المد�ل نفسه

أٔن �رى المش�تغلين �لرد �لى الملا�دة يحرصون أٔعظم الحرص �لى    ومما �زید الطين ب�
(ا  الطبیعیين جم�  نظر�ت  التي لا يخف تصحیح  دارو�ن  نظریة  إلا  ى فسادها �لى  للهم 

إلى ذریة القردة    -  �لیه السلام  -�س�بة أدٓم    إلىا لانتهاء أٔصحابها  نظرً   ا�كافة من المسلمين؛
العلیا!) ويجهدون في بیان أٔن سبب الإلحاد لا �لاقة � البتة بت� النظر�ت، وإنما �رجع 

بما    -من ثمَ� -، و�لى التفلسف   إلحاد�� ا تأؤیلاً إلى ميول نفس�یة حملت الملا�دة �لى تأؤیله
! ولا شك في أٔن المل�د لا یل�د إلا عن أٔهواء كبرى تبلغ به أٔن تحم� �لى  �سوغ ذ�

والتصريح بذ�، �سألٔ الله السلامة! ولكن   یات والضرور�ت قاطبةيه جحد أٔعظم البد
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د عكاشة و�يرهما) عندما ليس هذا ما �ریده هؤلاء (كا�كتور عمرو شریف وا�كتور أٔحم
ینس�بون الإلحاد إلى أٔصل نفسي! وإنما �ریدون دفع تهمة المصادمة بين الإسلام و"العلم 
الحدیث" بتصو�رها في صورة الوهم النفسي المحض! فليس عند القوم إشكال في ا�تراء 
والتخریف  والقياس  �لتنظير  وأ�رض  السماوات  غیوب  كافة  �لى  الفاحش  الطبیعیين 

اعتُ تحت   قد  كله  دام ذ�  فما  الطبیعي،  العلم  أٔكاديمی� شعار  هو  مد  وأٔصبح   المذهبا 
فلا مناص من التسليم بصحته، والعمل �لى بیان أٔن الإسلام یوافقه ولا يخالفه،   السائد؛

   لا یدري عن أٔي شيء یتكلم، أٔو مصا�ً وأٔن من زعم ا�الفة فلا يخلو أٔن �كون �اهلاً 
، مع   إلحاد�� النفسي تحم� �لى تأؤیل ت� النظر�ت كلها تأؤیلاً رض  بصورة من صور الم

       ولا یقتضیه بحس�بهم!  ذ� أٔنها ليس فيها ما یوجب

الكتاب: هذا  تصنیف  في  مقاصدي  جم�  من  جعلت  المسلمين    �ا  الباحثين  إرشاد 
ت  صين في العقيدة والقضا� الفكریة المعاصرة من �انب، والمتخصصين في مجالاالمتخص

البحث الطبیعي والتجریبي من الجانب ا�خٓر، إلى تمیيز الفرق المنهجي ا�كلي بين ما یصح  
 وما لا یصح إلا أٔن یقال �   Scienceفيه اسم "العلم" من مباحث التجریبيين المعاصر�ن  
المعاصرة   الطبیعیة  الم�  ميتافزیقا   Naturalistic Metaphysicalأٔساطير 

Mythologyه وخطورته �لى د�ن �لى أٔهمیت  - أٔن ذ� الفارق لا �زال  تبين لي  فقد    ؛
ا عند �امة المش�تغلين �لطبیعیات من أٔهل قبلتنا، بل ا ملتبسً مشوشً   -  المسلم وعق�

يها مقالات  وعند كثير ممن تخصصوا في دراسة العقائد والمذاهب الفكریة المعاصرة ولهم ف
 والله المس�تعان.   ،ومؤلفات ورسائل �لمیة
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ليست من   - معاشر أٔهل الس�نة -�دود العلم الطبیعي والبحث التجریبي عند� فمسأٔ� 
قبیل الترف الفكري أٔو ا�تهارش الفلسفي أ�جوف ا�ي لا یضار الباحث التجریبي إن 
�رك البحث ا�ٔكاديمي �س�تغرقه في مجالات التخصص الطبیعي المعاصرة من �ير أٔن ینتبه 

ا لا التباس فيه! إنها مسأٔ� كانت ولم �زل تبدأٔ من  ضحً ا وا إ�يها ويحرر موقفه منها تحر�رً 
وفع�،   -�ل و�لا-مصادر التلقي في �عتقاد الغیبي وأٔصول �عتقاد في صفة الرب  

وتصل إلى فهم المسلم لنصوص الكتاب والس�نة وموقفه الإجمالي والتفصیلي من �راث  
فارقة بين طریقة السلف في قبول العلوم النافعة ورد    قضیة منهجیة السلف في ذ�. إنها  

التي أٔنبتت سا�ر   الجهمیة العلوم الضارة والخرافات الغیبية والسفسطات الفار�ة، وطریقة  
 الفرق ال�مية الضا� في �ريخ المسلمين، ولم �زل.  

سلمين  طلبة منهجیة البحث التجریبي من الم   ا �اطبةولهذا لزم أٔن یصبح الكتاب مو�ً 
صين في العقيدة والتوحيد ومباحث بة العلوم الشرعیة (لا س�� المتخصطل   يخاطبكما  
من تصنیفه، قسمته سفات والمناهج الفكریة المعاصرة). وبعدما انتهیت بحول الله وقوته  الفل 

رأٔیت من الواجب عرضها في هذه المقدمة ٕ�يجاز، وبیان أٔي الفئتين   إلى خمسة أٔبواب؛
والله الموفق لما    لانتفاع بها ف� أٔرجو.ئل في كل �ب منها ولم دقائق المساهو أ�قرب لفه
 يحب و�رضى.

، ولكن لما كان أ�مر  أٔكثر من مج�الكتاب أٔن یقع في    یبلغولم أٔ�ن أٔتوقع في الحقيقة أٔن  
�لغ ا�قة (في بیان نوع النظر�ت محل النقد والمنهج ا�هري ا�ي تقوم �لیه، وبیان �یفية 

منه    تخلوالصحیح مع ما كان من �دوان �لى الغیب عند الطبیعیين لا    الوسطي  عاملالت
والمسلمات المیتافزیقية في أٔي نظریة من نظر�تهم المعاصرة، وبیان  الفرضیات أ�نطولوجية  
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)، وكان رؤوس الجهمیة وتأثٔيره �لى اعتقاد المسلمينالقوم    فرضیاتمورد المغالطة في  
إنتاج فكري غز�ر ومؤلفات ش�تى يحتاج كل وا�د منها إلى نظير حجمه    أٔصحابالطبیعیة  

ا (حتى بلغ عمرو شریف أٔن �اوزت كتبه دس�تة كام�، طبع خمسً   في نقده وببيان عواره
منها في الخمس س�نوات التي أٔمضیتها في تألٔیف هذا الكتاب، بمعدل كتاب وا�د في كل  

ا أٔن �س�تطیل الكتاب حتى یبلغ ما �رى، والله المس�تعان! ولولا تخوفي  كان لزامً   ؛�ام!!) 
من انفراط العقد وصدود الناس عن قراءته لكثرة �دد مج�اته، مع استشعاري لشدة 

 . لت�اوز هذا الحجم بعدة مج�ات  طلبة العلم لنشره �ا�لاً �ير أٓ�ل؛  �ا�ة إخواني من 
 ! وإلى الله المش�تكى

تدر�س منهجیة البحث العلمي  و   المتخصصين في الطبائعیاتب مو�ه �اطبة  ؤ�ن الكتا 
كما هو مو�ه �اطبة طلبة العلم الشرعي    التجریبي وفلسفة العلوم في �امعات المسلمين،

فقد كان    ؛ من إخواننا من أٔهل الس�نة والجما�ة  المتخصصين �لعقيدة والفلسفة المعاصرة
تسهیل واجتناب الغریب من أ�لفاظ والترا�یب ما  من الضروري أٔن �راعى في لغته ال 

أٔمكن، والتنزل في اللفظ والعبارة إلى �د قد یبلغ الركاكة في بعض المواضع، فأرٔجو من  
مواضع قد اس�تعملت فيها اصطلا�ات عن ذ�. كما س�ی�د القارئ  القارئ المحترم أٔن یعفو  

أتٔ فيها ت� المصطل�ات والرموز،  مرا�اة للغة التي �ش  ؛ا لاتینية ومنطقيةنكليزیة ورموزً إ 
فإنه من �ير المقبول أٔن  في ت� القضا� في عصر�؛  التي بها یقرأٔ من یقرأٔ من المسلمين  

ا لبیان أ��لاط و�نحرافات في محتوى أٔكاديمي ما، من �ير أٔن نبين الحدود  نضع مصنفً 
بنفس  قارئي ذ� المحتوىن�اطب ف والمصطل�ات والمسائل المعینة ا�قيقة التي ننقدها، 

في    -  رحمه الله   -. ولولا أٔن كانت مصنفات ش�یخ الإسلام  المس�تعم� فيهالمصطل�ات  
نقل    -  قبل قرون طوی� من زمان الش�یخ  -عصره متو�ة للرد �لى قوم قد س�بق منهم  
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� الفلسفة من  ولصیانة المسلمين المعرضين لتا،  ا واصطلا�ً الفلسفة اللاتینية معربة لفظً 
لرأٔیت كتبه محشوة �ٔ�لفاظ اللاتینية والیو�نیة في أٔثناء الرد والنقد    ساد العقل وا��ن؛ف 

(وهي اللغة أ�صلیة التي وضعت بها أٔصول ت� النظر�ت في ا�ٔكاديمیة الیو�نیة    والبیان
رحمهم    -ٔ�نه من طریقة أ�ئمة ا��ن س�بقو�    ؛ �لینا  المس�  ! فنرجو أٔلا یعاب ذ�القديمة) 

 . -  تعالىالله
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 اس�تعراض هیكل الكتاب 

 : ا كما یأتئمج�ات بیانه س�تة في ضوء ما تقدم، فقد رتبت الكتاب في 

بوبت � بقولي "بیان عقائد    ان ا��ن الطبیعي وشرك الطبیعیين. ا�� أ�ول: �ب في بی
المعاصرة   الطبیعیة  أٔورو�    Naturalismالم�  في  المعاصرة  ا�هریة  الطوائف  وأٔهم 

   وأٔمر�كا".

أٔلا وهو �عتقاد الوجودي بأنٔه ليس في الوجود إلا   ببيان أٔصل ا��ن الطبیعي؛  فبدأٔته
الطبیعة و�دها (لا موجود بحق إلا هذه الطبیعة التي نعيش في جزء منها)، وما �رتب 
الطبیعیة  أٓ�ء ا�ٔكاديمیة  التلقي المعرفي عند  �لى ذ� أ�صل من مسلمات في مصادر 

إجمالاً  �سمى  �ت  ما  إطار  في  المنهج القديمة،  �لطبیعیة   Methodologicalیة   
Naturalism ،  و�یف �شأتٔ الملل الإ�سانیة والمس�تقبلانیة والإلحاد الجدید و�يرها من

داروینية معاصرة، و�یف   أ�هم-ملل دهریة  �كافة خصال    -وهو  عقائد هؤلاء  تحققت 
�سم ا��ن أٔو �عتقاد    -ا�البً -�عتقاد ا�یني الغیبي من �ير أٔن یعترف لها أٔصحابها  

ا �لى مطلق مفهوم ا��ن في بل ومع �ون بعض طوائفهم هم أٔشد الناس هجومً   ني؛ا�ی
ولا    ا ولا یصلح أٔن �سمى �سم ا��ن!�ا� وسطحیة �لغة، ؤ�ن ما هم �لیه ليس دینً 

�زال عقائد كثير من ت� الطوائف والن�ل ا�هریة العصریة تبث في ش�بابنا من طریق 
العلمي   ما �سمى �لخیال  أٔفلام  روا�ت  الطبیعي ا�هري) وفي  (و�سمیه نحن �لخیال 

هولیوود، إلى �انب الجامعات المش�تغ� بتدر�س العلوم الطبیعیة الغربیة! ولا �زال یتكا�ر 
في قنوات الیوتیوب وفي الفضائیات �رامج من �سمون أٔنفسهم "بمبسطي العلوم"، التي 
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علم الحدیث ا�ي لا یلیق �شاب تلبس �لى كثير من العامة عقائد القوم �لى أٔنها هي ال
 یلم بها! لا یعيش في قرننا هذا أٔلا یفهمها و

ٔ�ن    عقائد والملل والفلسفات المعاصرة؛ا للغایة لطلبة العلم المعتنين �لفهذا ا�� أٔراه �م� 
بطوائف دینية ونظم اعتقادیة   ا أٔرجو أٔلا يخل بمقصود التألٔیف) ا (إيجازً ا موجزً فيه تعریفً 

اعتقادي ومن  نظام  أ�ركان، لا تخلو من  أٔد�ن وملل كام�  أٔنها  قلّ من یدرك  غیبية 
أٔ�لاقية النظام �عتقادي  وس�یاس�یة و�شریعیة  فلسفة  ومن   نفسه  مس�تمدة من ذ� 

 بل وفي كثير منها مؤسسات دینية وأٔ�شطة اج�عیة  ادر التلقي المعرفي المعتمدة فيه؛ مص
 �ن لهم! تقوم مقام العبادات الجماعیة في الملل أ�خرى! كل ذ� وهم �رون أٔنهم لا د

لبیان أٔن الصراع المزعوم بين    -  ف� أٔرجو   -  أٔهمیة هذا الباب كذ� في تأسٔيسه  وتظهر
  ما �سمى �لعلم الطبیعي؛د�ن المسلمين (و�يرهم من أٔهل الملل الكتابیة الموروثة) وبين  

ا  ، بين نظم اعتقادیة تثبت �القً لاإلهييوا��ن ال  الإلهييقة صراع بين ا��ن  إنما هو في الحقي
یأمٔر   قيومً ا فا�لاً ا مریدً حي�  إلخ، ونظم اعتقادیة  و�نهيى ويحب و�كره و�سمع ویبصر..  ا 

  لإ�ء   ؛٢  تنفيه ��كلیة، أٔو �لى أٔحسن أ�حوال تجع� كالعدم أٔو تجع� هو الطبیعة نفسها
أٔن يخضعوا رقابهم لرسول من رسل رب العالمين!    -  اس�تكبارًا وجحودًا   -أٔصحابها ورؤوسها  

الصراع في الحقيقة صراع بين ملتين، لا بين شيء كلي اسمه "ا��ن" وشيء كلي أٔي أٔن  
 

الطب�عة     ٢ ي حدّ 
�ف لها-ونقول  تع��ف  وأمنع وأوجز  أجمع  نراە  إنها �ي مجرى -ف�ما   :

ا. فكل ما �شاهد من طبائع الأش�اء المحسوسة  
�
ا ومكان

�
ي هذا العالم زمان

�ة �ف العادة الب�ش
بالقو  أو  للتج��ب  بالفعل  للإخضاع  قابل  إذن  وهو  الطب�عة؛  مفهوم  ي 

�ف داخل  فهو  ة 
العلم  آلة  باستعمال  ا  منهج�� المقبول  ي  التفس�ي اض  والاف�ت وللاستدلال  والرصد، 

ي   الطب�ع�ة، Scientific Methodالتج��يب الفلسفة  أو  الطب��ي  الدين  أصحاب  أما   .
ا،  

�
ا ومكان

�
ي الوجود زمان

ي   تكما �سطف�جعلون الطب�عة �ي كل ما �ف
موضعه    ال�لام عل�ه �ف

 هذا ال�تاب.  من
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أخٓر اسمه "العلم"! ولعل هذا المعنى یتفق معنا �لیه أٔكثر المش�تغلين �لرد �لى الملا�دة  
المراد �كل من ا��ن والعلم معً من المسلمين و� ا في  يرهم! ولكن ما هو تحر�ر المسمى 

هذا؟ وما هي �دود ا��ن الطبیعي وما أٓ�اد عقائده ومفرداته ومصادر التلقي المعرفي  
المعرفة  �لو  بدینه من جمیع ذ�، ویبين  أٔن �سلم  للمسلم  الغیبي عند أٔصحابه، و�یف 

ء، �لى جمیع ما عند الطبیعیين من تخمين وهذ�ن  ا�ینية الموروثة الراجعة إلى و� السما
 في هذا الباب. في الغیب وما فيه؟ هذا ما كان لزاما أٔن نقدم � ونؤسس لبیانه بما كتبناه  

  والله الموفق للصواب.   

 �ب في بیان منهج أٔهل الس�نة في الطبائعیات والتجریبيات.  :  والثالث   ا�� الثاني 

نرجو    - أٔنفع    و هو  تعالىف�  الله  وفلسفة   -   ٕ�ذن  التجریبي  البحث  في  للمتخصصين 
المعاصرة الطبیعیة  العلوم  من  و�يرهما  والف�  الفيز�ء  في  والباحثين  فمن   ؛الطبیعیات 

ثين في القضا� الفكریة  الباح   ،اس�تطاع أٔن یصبر �لى قراءته من طلبة العلوم الشرعیة
ه للمعیار الصناعي المنطقي ا�ي نفرق  فلع� أٔن ینتفع به كذ� في تعمیق فهم  المعاصرة؛

به بين ما هو تنظير تجریبي مفيد للمعرفة، وما هو تنظير ميثولو� دهري لا نفع فيه،  
 إلى الضلا� والزندقة!ولا یفضي إلا 

الم� الطبیعیة وكلیاتها    في بیان مسلمات  -   بحول من الله وقوة  -أٔ�ذت    ففي هذا الباب
، و�یف أٔ�شأتٔ ت� المسلمات أٓ�اد العقائد الغیبية عند الوجودیة والمعرفية عند الفلاسفة

 Scientificالفلاسفة الیو�نیين ومن �اء بعدهم، و�یف أٔدى دخول الطریقة التجریبية  
Method  الغربیون الطبیعیون  الفلاسفة  عن    أٔصا�  �لى ت� ا�كأديمیة (التي أٔ�ذها 

العرب المسلمين في القرون الوس�یطة) إلى تحول �ذري (�رادايمي) في منطق �س�تدلال  



۱۳ 
 

ا في بناء النظر�ت المیتافزیقية الكونیة (ا��اوى ا�كلیة �شأنٔ العالم �كلیته)  المعتمد أٔكاديمی� 
فصارت الخرافات الطبیعیة تنشأٔ �س�تعمال     �لى مسلمات الطبیعیة المنهجیة،عندهم، جر�ً 

، بعد أٔن  في التنظير التجریبي  Abductive Hypothesisمبدأٔ �فتراض التفسيري  
�س�تعمال   تنشأٔ  القبلي  كانت  و�س�تنباطي  الشمولي  القياس   A-prioriمنطق 

Deduction    في قالب الس�یلوغیة المشائیةAristotlian Syllogismفترتب �لى    ؛
هم وميثولوجياهم ميتافزیقامضمونة لتزیين    أٔصبح �ى ا�هریة المعاصر�ن طریقذ� أٔن  

الغیب   �دود  فبینت  التجریبية)!  (الطریقة  النافعة  الصنعة  ت�  �زینة  ا�هریة  الغیبية 
المحض، ودر�ات الغیب النس�بي، و�یف یتعين �لى الباحث المسلم أٔن �كون �لى درایة 

آ� البحث التجریبي حيث لا یصح له ا أٔن تجرى! وفي  وذ�ر بهذه المسأٔ� حتى لا يجري أ
بینت السبب في �ون نظر�ت النشأةٔ و�يرها من النظر�ت التي تفترض    ،ذ� الإطار

�یا�ت أٔنطولوجية غیبية تمٔ� جنبات العالم �كلیته، تعاني كلها من �كافؤ أ�د� الحس�یة 
 Indetrmination / Underdetermination byأٔو التكافؤ في دلا� المشاهدة  

Observationمأٔ�ذ   ، وهي یأٔ�ذوها  ولم  الطبیعیون  إ�يها  یلتفت  لم  التي  ا�فٓة  ت� 
أٔن إلى  �لنظر  في    ت�  الجد،  واس�تعرضوها  �قشوها  ا��ن  العلوم  فلاسفة  من  الفئة 

ساس، فكانوا لا كانوا طبیعیين دهریة ��ٔ   ؛النصف الثاني من القرن العشر�ن المیلادي
ت الطبیعیين بأنهٔا تتبع الهوى ا�ٔكاديمي  یبالون بما یفضي إلیه الحكم �لى كثير من نظر�

أٔنها تنبني   ضهم هو �ال المعرفة البشریة كلها؛بل كان ذ� عند بع   ا؛ وتفریعً العام تأصٔیلاً 
الثبوت تناسقي�   بناءً  في  موضوعیة  قيمة   � إن  یقال  أٔن  یصح  شيء  �لى   � قيام  لا  ا 

Objective Truth Value  ! 
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الفرقان بين ما هو �لم طبیعي وما هو  و الضابط الحق  �یف أٔن    -  بحول الله   - و�لیه بينا  
خرف طبیعي أٔو ميثولوجيا طبیعیة (وهو ما يمكن أٔن �سمیه كما سماه بو�ر �لعلم الزائف  

Pseudoscienceإنما هو التفریق ا�قيق والمنضبط بين أٔنواع المطالب البحثیة عند   )؛
الطبائعیين والتجریبيين التي يمكن أٔن توصف بأنهٔا تنظير في الغیب المطلق، وت� التي 

ة المرجوة من  في الغایة والقصد وا�ثمر   -  �لضرورة  –لا تبلغ أٔن �كون كذ�، مع النظر  
الثاني  فما كان من ال   المطلب البحثي نفسه؛  صنف أ�ول ردد�ه، وما كان من الصنف 

بينا ما سمیناه بمعیار  ضابطه؛ قبلناه �شرطه و  القياس  ومن ثم  قياسقابلیة  قابلیة  أٔي   ، 
نفسها  التفسيري  والعادة  لفرض  الحس  في  مما  شيء  القابلیة  ،  �لى  ت�  التي وهي 

  .ابتداء سهالتفسيري نف �س�تكشفها الباحث �س�تخراج المصدر ا�ي منه �اء �لفرض 

ثم بينا معایير الطبیعیين في الترجيح والموازنة بين النظر�ت التفسيریة المتنافسة في المسأٔ� 
التناسق ا�ا�لي بينها  العام، وإلى  الوا�دة، و�یف أٔنها كلها �رجع إلى ا�وق ا�ٔكاديمي 

�كافؤ    -�لى ذ�  بناءً -وبينا  وبين ما س�بق منهم �رجي�ه ��وق ا�ٔكاديمي العام كذ�!  
ت� أ�قيسة التي بها یقدر القوم أ�زمان السحیقة ف� قبل التاريخ المدون، والمسافات 

السماء! وخصصت فصلاً  مثلاً البعیدة في جو  فيه  ثلاث  ا افتراضی�    ضربت   ة لبارادايمات 
في    يها؛یات أ�نطولوجية التي تقوم �لیقية والفرض يز ا في أ�سس المیتاف عظيمً متفاوتة تفاو�ً 

تفسير وتوصیف نظامية طبیعیة افتراضیة معینة في �الم افتراضي، وبینت �یف تتفق ت� 
في العبارة الر�ضیة وفي موافقة المعادلات المس�تعم� في كل منها    -  مع ذ�  - النظر�ت  

وذ� حتى أٔبين للقارئ المتخصص انفكاك   المحسوس المشاهد من ت� النظامية؛للقدر  
للقدر الواقع تحت الحس والعادة من   موافقةتلازم بين  الجهة و�دم ال  المعاد� الر�ضیة 

الظاهرة محل البحث، وبين موافقة الفرضیات التفسيریة والمیتافزیقا ا�كلیة التي تقوم �ليها  
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ت� المعادلات نفسها للواقع في نفس أ�مر! هذه القضیة لها أٔهمیة عظيمة في بیان سبب 
ين (التي كانت ولم �زل توافق الواقع المحسوس) ورفضنا الصارم قبولنا معادلات النس�بيت 

المیتافزیقية و   -  في نفس الوقت  - أ�نطولوجية التي تقوم �ليها ت�  للمفاهيم  الفرضیات 
ميتافزیقا وأٔنظولوجيا م  یقال في  نفسها! وكذ�  عاد� شرودینغر في ميكانیكا  المعادلات 

ثاني  لتي ظهرت عند الفيز�ئیين في النصف ال �لى اختلاف النظر�ت التأؤیلیة ا   الكم؛
 من القرن العشر�ن المیلادي. 

ا لل�م �لى فلسفة الر�ضیات وأٔنطولوجيا �لم ا ضخمً صص مبحثً ولهذا لزم كذ� أٔن نخ
لها عند  العددیة في كل اس�تعمال  الهندسة (جيومتري) ونبين المفهوم الصحیح للانهایة 

�س�تع ت�  اختلاف  (�لى  البعد  الر�ضیين  ومفهوم  التوازي  مفهوم  ونبين  مالات)، 
ا الفراغي والبعد الزماني والمطویة (مانیفو�) في الطبوغرافيا الهندس�یة (التي تصف أٔسط�ً 

قا�دة �مة في منطق   فيها)، ومفهوم �متداد و�نفصال والاتصال، ونقرر  توازي  لا 
العبارة الر�ضیة ليست في الحقيق  أٔن  إلا عبارة لغویة منطقية الجهة الر�ضي، و�یف  ة 

فقد �س�تقيم العبارة الر�ضیة وتنضبط   �ليها ما �رد �لى أٔي عبارة لغویة؛ا)، �رد  رمزیة (نو�ً 
  رافة، بل مما يمنعه العقل الصريح؛بمقایيس الصنعة، ومع ذ� �كون موضوعها محض الخ

  عن تحقق الوقوع! ا للجواز المنطقي فضلاً فليس الجواز الر�ضي مقتضیً 

النسبية الخاصة، ومفهوم الزمان والتزامن فيها،    ميتافزیقاثم انتقلنا بعد ذ� التقديم إلى نقد  
وبیان ما یقتضیه ذ� المفهوم من تعطیل شامل لصفات رب العالمين، وإ�الته إلى ذ� 

دینه واعتقاده    فالر�ل لم یصل إلى تقر�رالصانع الربوبي العدمي ا�ي كان یثبته أٔینش�تا�ن!  
 ه في النس�بيتين كما بيناه في موضعه!ميتافزیقاا �لى  في الإلهیات إلا تأسٔيسً 
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قد لا یدركه ولا يحسن تصوره و�نتفاع به إلا من كانت    -�رى  كما-وأٔكثر هذا ال�م  
فإن تعذر فهم مبحث    ت� النظر�ت ومنهجیة البحث فيها؛� درایة واش�تغال سابق ب 

فلا �ليهم إلا أٔن یت�اوزوه    أٔو جزء من أٔجزائه �لى بعض القراء؛اب  من مباحث هذا الب
والله   ا يحتاجون لفهمه لسبب ما أٔو �خٓر. لما بعده، أٔو أٔن �راسلوني �لسؤال عنه إن كانو 

 یوفقني وإ�هم للرشاد. 

تحر�ر مبحث مفصل في بیان �لو مصادر التلقي المعرفي  إلى  ثم انتقلت في مختتم الباب  
دلال  وظهورها �لى كافة مصادر التلقي وطرق �س�ت  -صلى الله �لیه وسلم-في د�ن محمد  

   ما كان،من حيث إفادتها العلم والمعرفة في موضوعها أٔ��   عند التجریبيين والطبائعیين؛
لي وما ا�ترى الطبیعیين من مغالطات  وتناولت بعده مسأٔ� �ح�لات والترجيح �ح�

فجة في اس�تعما� حيث لا �ستساغ في العقل أٔن �س�تعمل البتة، مع بیان تأثٔير ذ� �لى  
 اعتقاد القوم في الغیبيات!    

  ،التفسير العلمي" لتفسير �لطبیعیات، أٔو ما �سمى بـ" نقض بد�ة ا : �ب في  الرابع ا��  
 الإعجاز العلمي" ا �سمى بـ" ل المنهجي ال�مي تحت م وبیان أ�ص 

لا س�� �لم أٔصول    ،�لى و�ه أ�ولویةأٔ�اطب الباحثين في �عتقاد و�لوم الشریعة  وهنا  
المهتمين  التفسير، من  �يرهم  وأٔش�باههم؛ثم  العامة  من  الشأنٔ  بذ�  بحول الله  -فأبٔين     

العلمي �لى أٔصول قيام أٔصول ا�كتور ز�لول الن�ار و�يره من منظري الإعجاز    -وقوته
 الغیبيات �میة الطبیعیات، و�لى الطبیعیة المنهجیة (التي هي مصدر التلقي المعرفي في

كما بيناه في الباب الثاني)، وأٔنهم أٔصحاب إفساد عظيم في �لم    عند الطبیعیين ا�هریين 
من    -تعالى-إذ أٔ�دثوا بد�ة كلیة في طریقة التوصل إلى معرفة مراد الله    ؛أٔصول التفسير
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ودعوى   العلمي  التفسير  بين  الجمع  ظاهر في  منهجي  تناقض  وأٔصحاب  الإعجاز  �مه، 
في  - �لى صحة النظریة، وتصبح النظریة  إذ تصبح ا�یٓة دلیلاً   العلمي في ا�یٓة الوا�دة؛

ا�ٓ�ت الكونیة" إنما هو  ن ما سماه الن�ار بـ" �لى صدق ا�یٓة، وأٔ دلیلاً   -نفس الوقت 
التي اتخذ ا�كتور من الكوزمولوجيا العصریة ونظر�ت الطبیعیين    ت� ا�ٓ�ت في القرأنٓ

 ا في فهمها وتأؤیلها!ا معرفي� في غیب السماوات وأ�رض مستندً 

الجهمي   الفيز�ئي  الباب مشروع  اس�تعرضنا في هذا  ا�كتور محمد �سل المتفلسف  ثم 
إذ اتخذ الر�ل من ميتافزیقا الطبیعیين المعاصر�ن   "تجدید �لم ال�م" (زعم)؛الطائي في  

أ�قدمين، زاعمً مستندً  ميتافزیقا  للقبول والرد في  للتنظير ا  المعاصر�ن  أٔن مجرد استناد  ا 
نظر�ت  أ�مر من  نفس  أٔ�در �لقبول في  الغیبية  نظر�تهم  التجریبي والر�ضي يجعل 

مبادئ زعم    ةرضنا في ذ� خمسالسابقين ا��ن ما كانوا �سلكون ذ� المس�! فاس�تع
ا�كتور أٔن �ليها قوام العلم الطبیعي المعاصر، وأٔنها هي كذ� ما كان �لیه المتكلمون  

دقيق ال�م"! وبينا في  ا في اصطلاح المتكلمين) بـ"ا وتخلیطً السابقون ف� سماه (�لطً 
تأٔ  الكوزمولوجية والكو�نهاغنیة (�س�بة إلى  العقائد  ویل �و�نهاغن ذ� مقتضیات ولوازم 

أٔنه قد حصل به   وأٔفعا�؛   -تعالى-لمیكانیكا الكوانطم) ف� یتعلق بصفات الله   بما نرجو 
 مقصود� من التفصیل والرد.  

في هذا الباب نبدأٔ بحول الله وقوته في بیان �یف أٔنه لما اختلفت النظر�ت المیتافزیقية ف
أٔكا  في  المرموقين  والنظار  الفلاسفة  �بار  عند  اختلفت ا�كلیة  ا�نیویة،  العلوم  ديمیات 

ماه كثير من الجهمیة المعاصر�ن ا، ف� سمفردات �عتقاد عند أٔهل ال�م المعاصر�ن تبعً 
اضطرا�ً بـ" والتغير  �ختلاف  ذ�  مع  التعامل  في  واضطربوا  العصر"،  ً لغة  عظيم ا،   
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لجدیدة �لفعل ع النص الشرعي لإ�ادة التأؤیل من �دید، وظهرت الفرق ال�مية ا وأٔخضِ 
ر ف� مضى)، تأسٔيسً  ا �لى نفس المبدأٔ المعرفي ا�كلي، ا�ي أٔفرغنا الوسع في (كما كنا نحذِّ

اس�ت�لاصه وبیانه في هذا الكتاب، ذ� المبدأٔ ا�ي أٔنبت الفرق ال�مية القديمة من  
لمعرفة ول لتلقي ا ا�ٔ صدر  لیجعل هو الم،  قبل، أٔلا وهو مبدأٔ تقديم العقل �لى النقل إجمالاً 

 الغیبية!  

ولا شك أٔن انفصال الفلسفة الطبیعیة في هذا العصر عن �يرها من مجالات الفلسفة  
جم� �بيرة في  تخصص أٔكاديمي مس�تقل (بل  في  (وعن التعليم ا�یني �لى و�ه الخصوص)  

والتعمق   التعليمي  أٔ�ره في �س�تغراق   � للغایة) كان  ا�قيقة  البحثیة  التخصصات  من 
أٔصلاً  فلسفة  لها  یقال  یعد  لم  (التي  الفلسفة  دقائق ت�  دقيقة من   في  البحثي في كل 

 -   من حيث لا �شعرون  -  زماننا)! وكان من ثمرة ذ� أٔن صار هؤلاء الجهمیة العصریون
ا عن فهم أٔصولها ا�كلیة ومقتضیاتها ا في تقلید أٔصحاب ت� النظر�ت وقصورً أٔشد إغراقً 

م  �لیه  كان  مما  نرى �میة العقلیة  كنا  فبی�  مضاعفة!  بأضٔعاف  السالفة  القرون  تكلمة 
العلوم   بتعليم  الناس  المتصدر�ن بين  الفقهاء وأ�صولیين والمتفلسفة  السالفة من  القرون 

ا في زماننا ا وأٔكثرهم �بعً تألٔیفً   ٣ا؛ صر� نرى أٔن أٔكثر متكلمة العصرا�ینية وا�نیویة معً 
الجامعیين ا�كأديمیين  من  والتجریبية   هذا  الطبیعیة  التخصصات  بعض  المتخصصين في 

�ا تصدروا للكتابة في الرد    والفيز�ء الكونیة والطب و�يرها؛  ا�قيقة كالف� والجیولوجيا
ا) مع �ونهم محم�لين بحمو� فلسفية دهریة ثقي� �لى الملا�دة بتحر�ر قضا� �مية (نو�ً 

 
أولئك     ٣ تلق�ب  ي 

�ف التجوز  "أشباە   بالمتكلمةع�  �قال  أن  فالأحرى  و�لا  الجدد، 
�سلفهم  قورنوا  ما  إذا  والتأص�ل  التنظ�ي  ي 

�ف ودرجتهم  لتهم  ف م�ف هذە  إذ  "؛  ف المتكلمني
 . ف  الأقدمني
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فهيي    و المراجعة؛مجرد النظر فيها �لسؤال أٔ   قلیل منهم من یطرأٔ في ذهنه  ،في الغیبيات 
ديمیين المعاصر�ن في مجال  عند الوا�د منهم حقائق �لمیة قطعیة كما اتفق �لیه �بار ا�ٔكا

لا �قة لهم ولا جمل في العلم الشرعي ولا في �لوم ا�آ� و�لوم    -  مع ذ�  -فهم  !  تخصصه
في ولا  الفلاسفة  ومباحث  العقيدة  أٔصول  في  ولا  الطبیعیة   القرأنٓ  النظر�ت  أٔصول 

من يجادل ویناظر    - ما بينا في هذا الباب وا�ي یلیهك- بل إن منهم    عاصرة وفلسفاتها؛الم
  �لتأسٔيس �ليها   -في ال�م والفلسفة وهو لا یدري ما أٔصو� الفلسفية ا�كلیة التي قبل 

تي هجم بها  اعتناق ما اعتنقه من نظر�ت الطبیعیين، ولا یدري ما أٔصو� الشرعیة ال  -
أٔنه متكلم  ا، يخوض في فلسفة العلم وه وتحریفً �لى نصوص الوحيين تأؤیلاً  و لا یدري 

 وإلى الله المش�تكى!    متفلسف أٔصلاً.

التطوري  سادس وال   الخامس   �ن ا��  واللاهوت  ا�اروینية  الجهمیة  في  �ب   :
Evolutionary Theology (Thesitic Evolution) & Creationism 

وهذا الباب �سابقة، یوصى به للباحثين في العقيدة والمذاهب الفكریة المعاصرة، لا س��  
المهتمين منهم بنظریة دارو�ن وما بلغه أٔنصارها من بني ��تنا من إغراق في ا��ن الطبیعي  

للكتاب والس�نة.   اتبع   وفيه نبينومن تعطیل لصفات الرب وأٔفعا� ومن تحریف  �یف 
مثالهم �ذو القذة سنن اللاهوتیين المعاصر�ن من أٔصحاب الطبائعیات أٔ   ا�اروینية  الجهمیة
(�لى أٔ�ر    في اعتقادهم في أٔفعال الرب وصفاته وفي عم� في هذا العالم  فانقسموا   �لقذة؛

النظریة   ت�  إ�يها    إلى  ) المتهافتةاعتناقهم  انقسم  التي  ا�كلیة  والطوائف  الفرق  نفس 
ونبين كذ� تبا�ن  �لى نفس النظر�ت.  المعاصرون من أٔهل الكتاب في ذ�، وجر�ً 

أدٓم   أٔبينا  أٔصل  من  أ�ن -مواقفهم  وسا�ر  رسولنا  و�لى  صلاة الله  �لیه  والمرسلين  بياء 
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(متناقضين    أدٓم  ما بين من یقول إن النظریة صحی�ة في كل شيء إلا في أٔصل  - وسلامه
، بذ� في المنهج المعرفي وفي مصادر التلقي في الغیبيات المحضة من حيث لا �شعرون) 

فيكذب صريح القرأنٓ   ع أ�نواع الحیة بما فيها أدٓم؛ومن یقول إن النظریة صحی�ة في جمی
 یتسع للتأؤیل.ا أٔن أ�مر المعلوم من ا��ن �لضرورة، زاعمً 

� دقيقة في فلسفة �س�تدلال في نظریة دارو�ن نفسها، وفي إطار ذ� نتطرق إلى قضا
ونبين الفساد في مفاهيمها المیتافزیقية ا�كلیة بدایة من مفهوم "النوع" ومفهوم "التطور" 

و"الوظی "العضو"  ومفهوم  "�نت�اب"  ومفهوم  "الطفرة"  و"البساطة ومفهوم  فة" 
و�ير ذ�، م  والتعقد"  فریق  تأسٔيس  بیان  في  النفس  أ�مر�كيين ونطیل  النصارى  ن 

 ا�كي" �لى ت� المفاهيم  التصميملمش�تغلين �لطبیعیات والتجریبيات نظر�تهم المسماة بـ"ا 
ا�اروینية  .نفسها المیثولوجيا  اعتناق  أٔ�ر  بیان  في  ر�� طوی�  د�ن   ثم �شرع في  �لى 

ا�ي لم  واعتقاد رؤوس الن�� التطو�ریة في بلاد�، وفي مقدمتهم ا�كتور عمرو شریف،  
إلیه الر�ل (في تتابع مؤلفاته �بر الس�نوات) من  أٔ�ن أٔتصور فدا�ة وش�نا�ة ما انتهيى 
اعتقاد ربوبي اتحادي صرف، أٔصبح هو نفسه �سمیه �لطبیعیة المتألٔهة، و�روج � في  

 د�ن المسلمين ولا حول ولا قوة إلا ��!   وكتابه أ��ير (المعلوماتیة) �زعم أٔنه ه 

النصارى   -الله تعالىبحول  - فبینا   اللاهوتیين  الإغراق في كتب  الر�ل في  �یف تدرج 
 مصادمة لصريح القرأنٓ، ا لبد�ة  منتصرً   ، والقائلين �لتطور المو�ه كذ�،التصميمیين أٔولاً 
وإنما �لق من ذریة "أٔوادم"  لم يخلقه الله بیده من الطين    -  �لیه السلام  -مفادها أٔن أدٓم  

نظر�أٔخر�ن.   إلى  انتقل  �س�تعين بها في محاج�ة ثم  الربوبیين  الطبیعیين  وفلسفات  ت 
ا بنظر�ت بعضهم في تصحیح الت�ارب الروحية �تحادیة المزعومة الملا�دة (زعم)، مار� 
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من أٔهل الملل، ومنهم القبوریون من بني ��تنا (لما    mysticsصوفة  ت�ى الوثنيين الم 
ا في الطریق نظر�ت ميتافزیقا  ملتقطً )،  الصوفية القبوریة  یو�لم   في ذ� من موافقة  و�د

النظر   مبادئ  أٔلماني مخلط في  كاثولیكي  عقيدة ر�ل  بين  فيها  الكونیة، يجمع  المعلومات 
الطبیعي، وعقيدة متفلسف دهري طبیعي ربوبي �ریطاني �زعم أٔن الكون �اسوب كمومي 

ا ا �ار�ً البشریة وشيئً ا مذهب المثالیين التعددیين ا��ن یثبتون العقول  عملاق، مصح�ً 
ا إلى ميتافزیقا  عنها لا حقيقة � إلا ما تصيره إلیه ت� العقول في إدراكها الفردي، مستندً 

مدرسة �و�نهاغن الخرافية في مسأٔ� القياس الكمومي و�ح�لیة أ�نطولوجية، و�یف أٔن  
طائي) �لترجيح ا، في إطار ما سماه (تبعا للالإدراك البشري هو ا�ي يخلق الواقع �لقً 

أٔغرقت قراءه في الزندقة من حيث   ،ةالإلهيي، إلى �ير ذ� من تخلیطات عریضة فاحش
، بل في الرد �لى الملا�دة في زماننا   أٔشهر المتصدر�ن   یعد  وهو مع ذ�  لا �شعرون،

 ولا حول ولا قوة إلا ��!  یعد �لى رأٔسهم وفي مقدمتهم،

في  وبیان فسادها ومقتضیاتها الكفریة الشنيعة  هذه كلها فلسفات أٔطلنا النفس في شر�ا  
بعض سفسطات  إلى ذ�. ثم عرجنا �لى  ا�اعي  لشدة  ا��  شطر عظيم من هذا 
ا�كتور �د�ن إ�راهيم، المتفلسف السوري المعروف، في نظریة دارو�ن وما ینبغي أٔن  

 ا�كتور   زا�ريالج   الفيز�ئي�كون �لیه موقف المسلم منها. ثم انتقلنا إلى اس�تعراض مذهب  
ا لل�م نضال قسوم ا�ي یؤول ��اروینية إلى الربوبیة اللابلاس�یة المحضة! ثم أٔفرد� جزءً 

مار�ن �لى �م فاحش ل�كتور   -  �لیه السلام  -ء جمیعًا في قصة أدٓم  �لى قرطمة هؤلا
المتفلسف والمؤرخ  ا�كاتب  زیدان،  مبحثً المعروف  یوسف  أٔفرد�  معتقد . ثم  لكشف  ا 

 تب �تحادي الماسوني القبوري التركي �د�ن أٔوكتار (المعروف �سم هارون يحيى). ا�كا 
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 : مباحث واس�تطرادات واس�تدرأكات ذات ص� السابع ا��  

  ا فيه جمعً فإن    احث الشرعي والتجریبي �لى السواء؛هو مما يهمنا أٔن یعتني بقراءته البو 
لجم� من المباحث المهمة التي �س�تكمل المقصود من هذا الكتاب في بیان إفساد مبدأٔ  

(عند الفلاسفة والمتكلمين �لى السواء) للعقل    التنظير المیتافزیقي والقياس في الغیبيات
ً أٔوردت فيه مقالاً ا! كما  وا��ن واللسان جمیعً  ا كنت قد �شرته في بعض المنتد�ت  قديم

من   الت�ذ�ر  والتعلیقات  في  التعدیلات  بعض  �لیه  فأدٔ�لت  الكبير،  أٔنموذج �نف�ار 
 في نقض بد�ة  ا طویلاً إصدار �ن في هذا ا��. ثم وضعت مبحثً �لى أٔنه  وأٔ�دت �شره  

�ریخطيرة   أ�شهر "ویلیام لين  أ�مر�كي  النصراني  اللاهوتي  اتصالها غمن بدع  " رأٔیت 
  أٔراه �ل �ليها �راهینه وفلسفاته العصریة، ف� الوثیق بمیتافزیقا أ�شاعرة التي أٔسس الر 

للجمع بين مقدمات الغزالي في �رهان    في �ريخ الفلسفة واللاهوت وال�م  أٔعمق محاو�
إذ   م؛الزمكاني المزعو   �نتفاخ�وزمولوجيا  و   ميتافزیقا النسبية العامة  الحدوث �یه، وبين

  قد رأٔیت �امة المش�تغلين �لرد �لى الملا�دة في عصر� یعجبهم �رهان الر�ل و�مه
 ، ال�م الكوزمولو�) (ف� �سمیه هو ببرهان    في مناظراته العلنیة  أ�شعریة  ومقدماته

سواء كانوا منتس�بين إلى مذهب أ�شاعرة أٔم لم يحس�بوا  �ير ملتفتين إلى لواز�ا الخطيرة،  
 سيس، � لا س�� ا�اعیة الشاب الیو�ني المتكلم المدعو حمزة �زور   ٔ�شاعرة،أٔنفسهم من ا 

المهتم   قطاع عریض من المحبين في ش�بابناو   مناظرات �لى الیوتیوب  �  وهو داعیة لبق
 والله المس�تعان.  ،بهذه القضا�

 في التعلیق �لى ا�تراع فلسفي ساقط للزندیق المدعو �د�ن إ�راهيم  ثم وضعت فصلاً 
لم والقول بحدوثه في عبارة وا�دة، وهي قو� "قديم  ايى به إلى الجمع بين القول بقدم الع انته 
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 جرت بيني وبين �حث من الباحثين �ستشكل موقفي �مخلوق"! ثم أٔعقبت ذ� بمراس
بأنهٔا تحرج الملا�دة   السائد  الظن  العظيم ومن  المو�د�ن) من نظریة �نف�ار  آ�  أ (في 

ف�    -رغم من إلحادهم، و�ير ذ� من �م قد أٔتينا في هذا الكتاب  وأٔنهم یثبتونها �لى ال
 بما �كفي لبیان بطلانه من أٔصو� أ�ولى.   - نرجو

 في بیان أٔصل إفساد الفلاسفة لعقول البشر وأٔلسنتهم، ا طویلاً ثم سقت إلى القارئ مبحثً 
المیتافزیقية ا�كلیة التي تتناول و�یف أٔنهم من كبرهم وحرصهم �لى بناء النظر�ت الكونیة  

كان دأٔبهم التلاعب بمعاني كثير من   لا يخرج عنها جزء من أٔجزاء الكون؛كل موجود، و
أ�لفاظ ا�كلیة في أٔلس�نة الناس وإ�ادة تعریفها في صورة اصطلاح فلسفي طبیعي أٔو  

ومفهميتافزیقي السر�ة  ومفهوم  التزامن  ومفهوم  المكان  ومفهوم  الزمان  كمفهوم  وم ، 
.. إلخ، ومن قبل ذ� في ميتافزیقا  وم الصدفة والفوضى عند المعاصر�ن �ح�لات ومفه

و�ير    الحركة والتغيرلاء و الیو�نیين القدماء مفهوم الجوهر والعرض والحادث والصورة والخ
العالم و�ر�یبه ا�كلي،   ذ�؛ لتناسب قياسهم الكوني وتنظيرهم الغیبي الفاحش في بناء 

 ه لا موجود إلا ما هو محسوس في هذا العالم �لفعل أٔو �لقوة! �لى أٔساس أٔن

والمتكلمين   (كاللاهوتیين  أ�خرى  الملل  أٔهل  من  وبمیتافزیقاهم  بهم  المفتونون  أٔ�ذ  فلما 
اضطروا إلى تعطیل   ا �راهینهم واعتقاداتهم الغیبية؛و�يرهم) ت� المفاهيم لیؤسسوا �ليه
 -ٔ�فعال التي لها اشتراك معنوي مع مخلوقات الرب  �ريهم عن جم� �بيرة من الصفات وا 

 �لى ت� ٔ�نهم لو أٔطلقوها أٔو ما یقتضيها أٔو ما تقتضیه �لى �ريهم جر�ً   ؛-   �ل و�لا 
  ا منه �اد�ً للزم جعل الصانع كالعالم ا�ي صنعه، أٔو جزءً   ؛التعریفات والحدود المیتازفيقية

أٔعظم  !  فيه الطبیعیة)  ميتافزیقاهم  في  �بعوهم  ومن  (المتكلمون  القوم  اضطرب  ولهذا 
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�ضطراب في مفهوم الضرورة العقلیة! إذ من المتوقع ولا شك أٔن ت�ع بدهیات العقل 
وضرور�ته �لى أٔ�ر ذ� العبث في معاني أ�لفاظ، وتصبح كلها �بعة للتنظير المیتافزیقي 

، لا أٔن یصبح التنظير نفسه هو التابع لبدهیات ا�كلیة  فه و�دودهو�كلیاته المعنویة وتعاری
ته كما لا �زال الفلاسفة �زعمونه! وهو ما یفضي لا محا� إلى �كافؤ أ�د�  �العقل وضرور

ا�ي شهد به كثير من �بار المتكلمين، ولا یترك للحكم �لضرورة العقلیة والبداهة المنطقية 
ق الفلسفي أٔو ال�مي العام، وما ینتصر به ا�اصم �لى خصمه  ا إلا ا�و ا أٔو أٔساسً مستندً 

ا! هذا الخلل العقلي واللغوي وثمرته  عند المناظرة، فيجعل جحده من جحد الضرورة تحكمً 
اعتنينا ببيانه وضرب أ�مث� �لیه في المبحث   لا س�� في الإلهیات؛�عتقادیة الغیبية  

 المومى إلیه.

ا فيه رد مفصل طویل �لى بحث هزلي �شره �مي من �میة الطبیعیات  مبحثً   تثم أٔورد
العصریين في مدونته �لى الش�بكة في الرد �لى ز�لول الن�ار في مسأٔ� مسامتة البيت 

ثم     و�برة لمن یعتبر!المعمور في السماء السابعة لبيت الله الحرام في مكة، فجعلته نكالاً 
أٔ� الحتمیة الس�ببية وطلب مني التعلیق �لى  سقت مراس� كنت قد س�ئلت فيها عن مس

�م �كاتب من الكتاب في ت� المسأٔ�، فنشرته في هذا الباب ٔ�همیته ولتعلقه الوثیق 
كما رأٔیت الحا�ة داعیة لتخصیص مبحث في بیان بعض �س�تدرأكات    بموضوع الكتاب.

آ� المو�د�ن لما استشعوالمراجعات لمواض ء عبارة أٔو فساد في  رته فيها من سو ع في كتاب أ
لكمال لكتاب في أ�رض  فقد أٔبى الله أٔن �كون ا   والله �سألٔ أٔن یغفر لنا كل زلل؛  المعنى،

ا كنت قد كتبته في الرد �لى شاب ا �م� . ثم أٔوردت بحثً -  س�ب�انه وتعالى  -�ير كتابه  
ب  م"، �سمي �ر�مجه �لى الیوتیو زندیق من الش�باب المنخرطين في مسأٔ� "تبس�یط العلو 

والله    ئل �مة قد قررتها في هذا الكتاب.ا�حيح"، فأؤردته كذ� لصلته الوثیقة بمسا بـ"
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الهادي للحق والصواب. ثم ختمت ا�� بخاتمة �اولت فيها أٔن أٔجمع رؤوس أ�قلام في  
     والله الموفق لما يحب �رضى. ،أٔن أٔبين أٔهم ما انتهيى إلیهموضو�اته، و 

        العرض والخطاب في أٔسلوب الكتاب ولغة  

و ل الكتاب  تصنیف هذا  أٔبوابه وموضو�اته و�رتيبهاقد راعیت في  تقدم  -  تخطیط   - كما 
المعرفية والتخص  لقرائه من المسلمين؛اختلاف الخلفية  فترتب �لى ذ�   صیة والفكریة 

كثير من التكرار لجم� من أ�فكار والمبادئ أ�ساس�یة التي یؤصلها الكتاب، في مواضع 
أكٔثر من أٔسلوب، لا س�� عند نقض نظر�ت ود�اوى ا�الفين من �میة العصر  ش�تى ب

وبیان و�ه الخلل العقلي والمعرفي في ��م (وهو ما �شغل المسا�ة الكبرى من مج�ات  
ا من ذ�، وما كان في الوسع ا ولا قریبً  موجزً هذا الكتاب بطبیعة الحال). فليس هو كتا�ً 

والإمكان اختصار ال�م في أٔقل مما �رى، دون تفویت المقصود من تألٔیفه. ثم إني ٔ�دري  
في أٔكثر أٔنحاء الكتاب كما    إلى �د الركاكة  والتجوز فيها  یلهاه �لى الرغم من �س   - أٔن لغته  

لقارئ المتثقف  ليس هو �لقراءة السه� التي تناسب ا ف   �لى الكثير�ن؛  عسيرة  -  أٔشر�
 ا�ي لا ینتمي إلى شيء من تخصصات طلبة العلوم الشرعیة أٔو العلوم الطبیعیة والتجریبية! 

ا لغيرهم من ا�اطبين الكتاب، مناس�بً واضع من  وليس ما یناسب بعض القراء ا�اطبين بم
آ� المو�د�ن" استثقالاً   الكتاب.  واضع أٔخرى في نفس بم  ولقد لمست فيمن قرؤوا كتاب "أ

قریب من خمسة  یقع في  ا�ي  الكتاب  بهذا  فكيف  اللفظیة،  و�را�یبه  وللغته  ٔ�سلوبه 
آ� المو�د�ن" أٔن �كون مقالا موجزا مقارنة به؟  ا وعمقً  وعرضً أٔضعافه طولاً  ا، ولا یعدو "أ

فلهذا أٔرجو من القارئ الكريم أٔلا يمل من كثرة التكرار، �لنظر إلى دقة ووعورة نظر�ت  
في هذا الكتاب �لى نحو نجزم بأنٔ   التي تناولناها �لنقض المنهجي  هموعقائد  الطبیعیين
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أٔيها القارئ -والله الموفق الهادي للرشاد. فإن مررت    كثر القراء ما تعرض لمث� من قبل. أٔ 
تفهمه في مسأٔ� ما؛  -الكريم أٔنك إن تجاوزت ذ� الموضع   ��م لم  فلا تجزع، وا�لم 

بموضع لاحق �ير بعید یعاد فيه الشرح والبیان بعبارة    -�البا-  فس�تظفر ٕ�ذن الله تعالى
، في س�یاق أٔخرى تناسب �لفيتك المعرفية، وتوصل المقصود إلیك بصورة ما أٔو بأخٔرى

فلا �سارع �لنقد    فإن لم يحصل � ذ�؛  .ا وأٔقرب إلى ذهنك من سابقههو أٔسهل فهمً 
 ا � من �يرما التباس،والتخطئة حتى �س�تكمل الفهم، إلا أٔن �كون محل الغلط ظاهرً 

ٔ��لن التراجع عنه وإصلا�ه في    ؛إلى مناصحتي  -ا ٕ�ذن الله تعالىمأجٔورً -فحینئذ فسارع  
أٔ�شر، ما  فيه  أٔ�شر  ا�ي  المٔ�  التوضیح؛  نفس  بطلب  راسلتني  ما    وإن  فسأٔ�اول 

والله أٔسألٔ أٔن �رزقني أٔلا أٔسمع الحق إلا رأٔیته   جيبك بما یفتح الله به �لي. ت أٔن أٔ اس�تطع
أٔن یبصرني بعیوبي وأٔلا یغرني    -س�ب�انه-ا من كان، وأٔسأٔ�  حقا وقبلته ممن أٔداه إلي كائنً 

من ا ممن یقرؤون �مي �شيء مما أٓ��، وأٔلا �س�تدرجنا إلى ما اس�تدرج إلیه  ولا أٔ�دً 
إ قبل   �ددهم  لا يحصي  هو  من  الخفية.  - س�ب�انه–لا  أ�هواء  أٔصحاب  �سألٔ الله   من 

 السلامة والعافية! 

 وحرره الإصدار أ�ول منه  كتب                                

 (أٔبو الفداء ا�ن مسعود)  حُسَـام مَحمُود مَسـعُود

 �حث في العقيدة والمذاهب الفكریة المعاصرة

 الإ�سانیة ودراسات البيئة الحضریة ومنهجیة البحث العلميوأٔس�تاذ مسا�د في العلوم 

 �كلیة الهندسة بجامعة �ين شمس 
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 من الهجرة،   وأٔلف مئةفي �ام أٔربعين وأٔربع  في الثامن والعشر�ن من رجب

 عشر وأٔلفين من المیلاد. ةالموافق للرابع من إ�ریل �ام �سع

Beaconofguidance@yahoo.com 
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 الثاني مقدمة الإصدار  

أٔنفس�نا ومن سيئات  إن الحمد � نحمده و�س�تعینه و�س�تغفره، ونعوذ �� من شرور 
أٔعمالنا، من يهده الله فلا مضل �، ومن یضلل فلا هادي �، وأٔشهد أٔن لا إ� إلا الله  

 و�ده لا شریك � وأٔن محمدا عبده ورسو�.  

نفع   عند أٔهل الس�نة وأ��ر"، أٔما بعد، فهذا هو الإصدار الثاني من كتابي "معیار النظر
قد ا�ترت أٔن أٔجع� رقمیا في صیغة "بي دي إف" من أٔ�ل أٔن �سهل وصو�    الله به،

إلى من یطلبونه من الإخوة المهتمين بموضو�ه من طلبة العلم والباحثين، ا��ن تعذر �ليهم  
  الحصول �لى �س�ة مطبو�ة منه. وفي الحقيقة فقد كنت �ازما �لى �شر الكتاب �لى

جزاهم   –الش�بكة من قبل أٔن یطبع، ولكن �رهت أٔن یتأذٔى من ذ� الإخوة الناشرون  
فأرٔ�أتٔ النشر �لى الش�بكة �لى ما �لیه العرف في ذ�، حتى اقترح �لي    –الله �يرا  

بعض إخواني جزاهم الله �يرا أٔن أٔ�شره في عید أ�ضحى، بعد أٔن انصرم �ام كامل من  
 � و� الحمد.  صدوره مطبو�ا، فا�شرح الصدر �

أٔن نبهت إلى   وإلى ا�نٓ)   أٔن صدر الكتاب مطبو�ا  (منذ   وقد اتفق لي في ت� الفترة
أٔخطاء في بعض المواضع، وإلى مواطن فيها س�بق لو�ة مفاتیح ونحو ذ�، فعزمت �لى  

بعد أٔن كنت قد نویت أٔن أٔ�شر النس�ة المطبو�ة كما هي. ولكن جع� إصدارا �نیا،  
تمكن من مراجعة ا��ات الس�بع كلها، وإنما اكتفيت بمراجعة نصف لضیق الوقت، لم أٔ 

ا�� أ�ول، ثم راجعت مواضع معینة في �يره من مج�ات الكتاب. ومن ثم أٓ�رت، مع 
إصلاح أ�خطاء المشار إ�يها ف� راجعت من الكتاب، أٔن أٔضیف �ما في مواطن، في  

كان أٔكثره في ا�� أ�ول  ما  أٔخرى، وهو    نفس المتن أٔحيا� وفي حواشي إضافية في أٔحيان
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لجئ من س�بق منه أٔن أٔتم قراءة ا�� أ�ول ت، ولا  مواطن قلی�  �لجم�  ا�اصة، مع �ونه
قد فاتني في الحقيقة أٔن أٔسجل مواضع التعدیل والإضافة من أٔ�ل أٔن  لٔ�ن یعید قراءته. و 

ة الكتاب كله أٔو بعضه، وهو  أٔرفع مع الكتاب ثبتا ببيانها �سهیلا �لى من س�بق منه قراء
�رید مع ذ� أٔن یقف �لى ما أٔضفته من �م �دید، فأرٔجو معذرة الإخوة من ذ�، 

                              ، والحمد � أٔولا وأخٓرا.جزاهم الله �يرا، ونفعنا وإ�هم بما نكتب

 

   لمؤلف،ا 

وأٔربعين    ثنتينفي الحادي عشر من ذي الح�ة، �ام  
        وأٔربعمائة وأٔلف من الهجرة!
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 الباب أ�ول: 

 Naturalismبیان عقائد الم� الطبیعیة المعاصرة  

 وأٔهم الطوائف ا�هریة المعاصرة في أٔورو� وأٔمر�كا
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 أٔو "الإلحاد ا�كأديمي"   Naturalismمبحث في تعریف الن�� "الطبیعیة"  

إن الحمد � نحمده، و�س�تعینه و�س�تغفره، ونعوذ �� من شرور أٔنفس�نا، ومن سيئات     
أٔعمالنا، من يهده الله فلا مضل �، ومن یضلل فلا هادي �، وأٔشهد أٔن لا إ� إلا الله  

 رسوُ�.ه و وأٔشهد أٔن محمدًا عبدُ و�ده لا شریك �، 

اَ   أ�يه� آل عمران((َ�  [أ سْلِمُونَ))  م� وَأ�نتمُ  لا� 
�
ا تمَُو�نُ�  وَلاَ  تقَُاتِهِ  اّ�َ حَق�  �قُواْ  ات أمَٓنوُاْ  �نَ  ِ : ا��

١٠٢ [  

مِنهُْ  ا وَبثَ�  مِنهْاَ زَوَْ�َ �فْسٍ وَاِ�دَةٍ وََ�لقََ  ن ن  مِّ ي َ�لقََكمُ  ِ �كمُُ ا�� رَ� �قُواْ  ات الن�اسُ  اَ  أ�يه� مَا  ((َ� 
رَقِيباً))  رَِ�الاً   �لَیَْكمُْ  كاَنَ  اّ�َ  ن�  �

ا وَا��رَْ�امَ  بِهِ  �سََاءلوُنَ  ي  ِ ا�� اّ�َ  �قُواْ  وَات وَِ�سَاء  كَثِيراً 
 ]١: [النساء

َ وَقُولوُا قوَْلاً سَدِیداً)) [أ�حزاب:  �قُوا ا�� �نَ أمَٓنوُا ات ِ اَ ا��  ]٧٠((َ� أ�يه�

لعصر لطلبة العلم والباحثين المعتنين بصیانة د�ن أٔما بعد، فقد �ت من �مات هذا ا    
المسلمين من الإلحاد وفلسفاته وأٔدرانه ومدا�� الهدامة وأٔذر�ه الضاربة في بطون كثير 

أٔن یقفوا �لى تحر�ر محكم وتعریف   یعیة والإ�سانیة في العالم الیوم؛من أٔكاديمیات الفنون الطب 
الف  أٔو  الطبیعیة  ا�هریة  للن��  مانع  الطبیعیة  �امع  �سميها   Naturalismلسفة  كما 

المعاصرون سواء الفلاسفة  ا�كلیة  ٔ�صولها  بیان  و�لى  التلقي    ،  مصادر  مس�توى  �لى 
التي    Epistemological / Methodological levelالمعرفي   أ�د�  أٔنواعِ  (أٔي 

ت�    هریة الطبیعیين، و�دودِ یوصل منها إلى بناء المعارف �شأنٔ الواقع الخار� عند ا� 
 Ontologicalأ�د� وأٔنواع الموضو�ات التي تصلح لها) أٔو �لى المس�توى الوجودي  
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level   ِتصور (أٔي  عقائدهم  والحكمِ   الواقعِ   في  �يهم  �لخارج  هو  من    كما  فيه  ما  �لى 
 الموجودات �لإثبات أٔو النفي). 

،  الطوائف التي أٔنكرت المعادَ  ت�  هم  -رحمهم الله تعالى-وا�هریة �لى اصطلاح �لمائنا     
و�سبت أٔفعال الربوبیة ل�هر من دون الله، سواءٌ كانوا �رون أٔنه لا موجود في الخارج 

ا. ومن هؤلاء طوائف من  �القً إلا ا�هرُ والمادةُ (العالمُ نفسه) أٔم أٔثبتوا للعالمِ مع ذ� ر�� 
نیَْا كفار قر�ش، وهم ا��ن قال الله في الرد والتشنيع �ليهم: (  لا� حَيَاتنُاَ ا��

�
(وَقاَلوُا مَا هيَِ ا

لا� یظَُن�ونَ)) [الجاثیة  
�
نْ همُْ ا

�
هْرُ وَمَا لهَُم بِذَِ�َ مِنْ ِ�لمٍْ ا لا� ا��

�
یَا وَمَا يهُْلِكُناَ ا :  نمَُوتُ وَنحَْ

والنشور، ٢٤ البعث  ونفوا  العالمِ  بقدم  قالوا  ا��ن  الیو�ن  ]، ومنهم كثير من فلاسفة 
  و المحرك الغیبي القديم أٔو العقلَ أ�ولَ الفعالَ  لم �زد عندهم �لى أٔن �كون ه وأٔثبتوا ر�� 

�آ� هذا العالم القديم بحسب نظر�تهم الطبیعیة المیتافزیقية، و�بعهم �لى القول بقدم العالم  
 !  ا�ن سينا والفارابي وا�ن رشد و�يرهم

 ُ ها أٔو بعضَها، كل� یعة صفاتِ الربوبیةِ، ه ینسب للطب فكل دهري هو طبیعي من حيثُ �ون
وكل دهري أٔو مل�د هو مشركٌ �لضرورة للسبب نفسه كما س�یأتئ! وهم إن أٔثبتوا في  

بأخٔرى، أٔو    ا فيه بصورة ما أٔو في ذ� العالمِ مر�بً فلن يجعلوه إلا �الاً   ا؛ صانعً الخارج ر�� 
اد، أٔو �كونه قوةً صانعة لا إرادة ا �لى طریقة أٔهل �تحا وا�دً شيئً  موصوفا �كونه والعالمِ 

ٔ�نهم �لجم� لا یثبتون من الموجودات إلا ما     ولا حياة، �لى طریقة الربوبیين؛لها ولا �لم
 �لى أٔقيس�تهم في تصور �یفية العالم ونظامه و�شأتٔه كما س�یأتئ! ذ� أٔنهم لا  كان �ار�ً 

شيءٌ أٔجمع ولا أٔمنع من �ونهم  یقال في تعریفهم �لى اختلاف التفصیل في نحلهم وفلسفاتهم  
موجود لا  بأنٔه  اعتقدوا  ا��ن  الطبیعةُ   أٔولئك  هذه  إلا  أ�عیان بحق  العادة   في  (ما في 
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فلن    ؛! فإن قدر لهم أٔن أٔثبتوا في الغیب ر�� البشریة وما یناظره من أٔنواع الموجودات) 
أٔو ٔ�صل    طبیعيال   ورهم لنظام العالم لتص عن صفات الربوبیة، مكملاً يجعلوه إلا معطلاً 

أٔو �لاقتضاء،    �شأتٔه؛ أنٓفا سواءٌ �لتصريح  التعریف  فيكون مذهبهم هو ما حرر�ه في 
 .- بحول الله وقوته-وس�یأتئ معك بیان ذ� وا�تمثیل �لیه 

فقد أٔبعد النجعة من قال من إخواننا المعاصر�ن بأنٔ القول    ؤ�ن الشيء �لشيء یذ�ر؛   
الباري   القرون   - �ل و�لا-بنفي وجود  إنما هو قول �ادث شاذ لم یعرف في  ��كلیة 

السالفة البتة، مس�تدلين �لى ذ� بأدٔ� لا �نهض �لمطلوب. فيقال في جوابهم إن �دم  
�لم. فالحق أٔن نفي وجود الصانع لا    العلم لا یعني العدمَ، والمثبتُ في ذ� عنده ز�دةُ 

بين أٔهل الملل،   -�لى اختلاف صوره-تعرف � بدایة في التاريخ المدون لفرط قدمه  
وإن كان القائلون به لم �زالوا شراذم صغيرة من الفلاسفة وأٔتباعهم في كل زمان ومكان. 

القائلين بأنٔ    وقد و�د ذ� القول في ملل الهند القديمة �بعض طوائف البوذیة والجانیة
امُ وأ�رواح، وأٔن أ�رواح العالم كان من أ�زل بلا صانع، وبأنٔه ليس في الوجود إلا أ�جس

من أ�زل، وقد تترقى حتى تبلغ منازل ا�آلهة، ولكنها لا تنفع   أٔزلیةٌ أٔبدیة لا �زال تتناسخُ 
 ولا تضر ولا یتُو�ه إ�يها �لعبادة!  

، كما كان مذهب  القديمةلفلسفية ا�هریة الیو�نیة  و�د نفيُ الباري في بعض الن�ل ا   كما
(�س�بة إلى إ�دى المدن   Theodorus of Cyreneثیودورس القوریني أٔو القورینائي  

 في القرن الرابع قبل المیلاد سماه "حول ا�آلهة" نفى  اللیبية حيث و�) ا�ي أٔلف كتا�ً 
آلهة الیو�ن وطورد من أٔ�ل ذ  �. وقد كان أٔولَ من سماه فيه وجودَ الصانع واس�تهزأٔ بأ

بلفظة   القدماء  إلى    الیو�نیة  Ho Atheosالفلاسفة  �نكليزیة   Atheistالتي تترجم 
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 للوسيبوس ا  ، وكان مق�ً بمعنى ا�ي لا إ� �! وقد �بعه أٔبیقور �لى دهریته الطبیعیة إجمالاً 
الواقعَ كله والو  المادیة التي حولت  جودَ كله إلى ذرات وديموقریتوس في نظر�تهما ا�ریة 

متناهیة ا�قة تتكون منها الصور وأ�جسام والحركات، بما في ذ� ا�آلهةُ نفسُها! فلم يجرؤ  
آ�، مع �ونه قد صرح بنفي تد�ل   �لى التصريح بنفي الصانع، ولكنه هو حقيقة قو� ومأ

والصین  (كالهنود  الشرقيين  الفلاسفة  من  و�د  كما  ��كلیة.  العالم  يين) ا�آلهة في شؤون 
والغربیين في القرون التالیة من یصرح بنفي الصانع أٔو �شكك فيه ويجمع لنفسه �لى ذ�  

في �ير موضع  - رحمه الله تعالى -من أ�تباع ما يجمع. وقد ذ�ر ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة 
العالم أٔنهم ینكرون الصانعَ، كقو� في مجموع    من مصنفاته أٔن أ�صل فيمن یقولون بقدم 

): "والمشهور عن القائلين بقدم العالم أٔنه لا صانع �، ٥٤٠  الفتاوى (ا�� الخامس ص:
 " اهـ.         .-�ل �لاُ� -فينكرون الصانع 

هو أٔن    قارئ الكريم وینتبَه إلیه ابتداء؛یدركَه الو�لى أٔي �ال فأ�مر ا�ي يجب أٔن     
الإلحاد (�لى المعنى ا�ي شاع اس�تعما� بين الناس في بلاد� الیوم) لم �كن في یوم من  

نفيً  الجدید"  ا مجردً أ��م  "الإلحاد  الإثبات، كما �زعمه د�اة  في    Neo-Atheismا عن 
يره)، ومن لف لفهم و�شرب ببضاعتهم  أٔورو� وأٔمر�كا (أٔمثال الها� �ر�س�توفر هیتشنز و�

ا (�لى المعنى اللغوي) ٔ�نه انحراف عن  من أٔذ�بهم في بلاد المسلمين! وإنما سمي إلحادً 
التوحيد ا�ي فطر الله الناس �لیه، إلى شرك ا�هریة �لى صورة من صوره! فالحق  

ینفي ما ینفيه    فإنه لا یتصور فيمن   هو أٔن ا�هریة د�ن كامل أ�ركان؛  ا�ي لا محید عنه
ا، یقطع به قطع ا�الف ا معینً ا ميتافزیقي� المل�د من أٔمر الغیب أٔلا یثبت في مح� اعتقادً 

في نفس أ�مر، �ما زعم لنفسه أٔنه متوقف أٔو �ير �ازم أٔو لم یبلغ منز� القطع بما �زعمه  
 من اعتقاد �شأنٔ الغیب!  
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ذ� �� العلل وسبب أ�س�باب  بیدري أٔنه ینفي    -�ل و�لا-فا�ي ینفي وجود الباري  
فلا یصح � ولا يمكن أٔن یقبل الناسُ منه الزعم المطلق بأنٔ هذا العالمَ وجمیعَ ما فيه    كلها؛

من أ��داث لا سبب � ف� وراءَ ما هو �اضرٌ منه ا�نٓ تحت حس�نا وتجربتنا المباشرة! 
وینيةٍ (أٔي تعلیلِ وجوده ثم إن الس�ببية �لفَ هذا العالمِ العظيمِ ليست مجردَ س�ببيةٍ �ك

العالمَ يجري �لى نظام محكمٍ �مِّ   فإنه لا يخفى حتى �لى الصبیةِ الصغارِ أٔن  وحسبُ)، 
والحسابَ  الس�نين  �دد  نحن  عرفنا  ما  البينُ  الجلي  الإحكامُ  هذا  لولا  وأٔنه  الإحكام، 

كل ما  والمواقيتَ والهندسةَ و�يرَ ذ� من �لوم تطبیقية �س�تعملها ما وسعنا في ضبط  
 هو منضبط من أٔنواع الصنائع التي سخُرت لنا أٔس�بابها!  

ما أٔصبح �ینا    و�نضباط الصارم في نظام العالم؛ فمن الواضح أٔنه لولا هذا الإحكام     
، وهو ذ� المفهوم ا�ي Standard Unitمفهوم لما �سمیه �لو�دة القياس�یة للمقاد�ر  

�بتة المقدار لقياس أ�طوال، يمكن للبشر أٔن  ) و�دة  به یصبح "المتر الطولي" (مثلاً 
ا لتحصیل منافعهم �لى اختلافها، دون خوف من أٔن  ا و�كرارً یتفقوا �لى اس�تعمالها مرارً 

عشوائی�  قيمتها  الإحكام تتغير  هذا  لولا  أٔنه  كذ�  الواضح  ومن  وضحاها!  عش�یة  بين  ا 
ومتري ولا تصور تجریدي و�نضباط في العالم نفسه ما أٔصبح �ینا مفهوم للقياس الجی

أٔنواعها؛للمقا إذ نتوقع في كل مرة نفكك بنية ت� أ�شكال   د�رِ المتص� �لى اختلاف 
أٔن نراها تتر�ب من نفس الو�دات القياس�یة المنفص� ومن نفس العلاقات    ،التجریدیة

العلم  اكتساب  �لى  نقدر  أٔننا  حقيقةِ  فمجردُ  مرة!  في كل  الو�دات  ت�  بين  المطردة 
ا �ر�  مثمرً جریدي بما في العالمِ من أٔنواع المعلومات، و�لى اس�تعمال أٔس�بابه اس�تعمالاً الت

هذه تصرخ في و�ه كل مل�د (كما تصرخ في و�ه كل أیٓة �لیة من    نفعه في كل مرة؛ 
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أٓ�ت ربه في نفسه وفي ا�فٓاق) ببداهة وضرورة أٔن �كون للعالم �الق حكيم �ليم یضع 
 !  ما �لمنا ولا فهمنا ولا و�د� أٔصلاً  الشيء في موضعه، لولا هو 

فإذا كذب الر�ل بباریه وصانعه وما� أٔمره �لغیب، ا�ي بیده مقالید كل شيء،     
من أٔن یثبت    -إذن-فلابد ولا مفر �    ا؛ید�ر أ�مر من السماء إلى أ�رض ویقدره تقد�رً 

الربوبیةِ وینسبُ إلیه أٔفعالَ  ا في هذا العالم المحسوس، ینزل �لیه صفاتِ   مخلوقً في مح� ر�� 
! ثم إنه  -�ل شأنٔه-الرب وتدابيره مما لا ینُسب عند العقلاء أ�سو�ء إلا إلى رب العالمين  

يجعلُ   ، كذ� لابد � من اتخاذ إ� من دون الله لا يحل إلا �لا� ولا يحرم إلا حرامه
طانٌ ولا تجوز معارضته، أ��لى ا�ي لا یعلوه سل  نه في الحكم والتشریع هو السلطانَ سلطا

إذ�ا�ً  یذعنوا �  أٔن  الجمیع  إلى ويجب �لى  البشري عن �فتقار  ا�تمع  ینفك  فإنه لا   !
مرجعیة أٔ�لاقية و�شریعیة یتفقون �ليها و�لى ما تحققه لهم من مفهوم العدا� وما تقرره 

ولا أٔعرض  لهم من حقوق وواجبات �لى مس�توى الفرد والجما�ة. والمل�د ا�هري ما أٔلحد  
عن ا��ن إلا لكراهیته ما �اء به المرسلون أٔو من ینس�بون أٔنفسهم إلى المرسلين من رب 

ا �م الخضوع  العالمين، من �شریع وأٔمر ونهيي و�كلیف، ومن نظام یلزمه بأنٔ �كون عبدً 
مبدأٔ    -من كبر نفوسهم ومرضها- ا �م �نقياد لرسو�! فهم �كرهون  للرب �لغیب، �بعً 

الخبيثةِ   العبودیةِ  نفوسهم  �لى  یثقل  بما  یؤمروا  وأٔن  به،  والاتباعِ  عما   الإتیان  �نهوا  وأٔن 
 عن  - لا محا�-  معرضا! فإذا كان ذ� كذ�، لزم أٔن �كون المل�دُ  ت� النفوس  �ش�تهیه

ا من أٔهوائهم الجماعیةِ إلهً  �ن ا في مح� هواه هو وأٔمثاِ�، مت�ذذ� التشریع السماوي، متبعً 
ل ويحرم الحرام! وهو ما وضع � ا�كأديمیون القدماء من فلاسفة الیو�ن  يحل لهم الحلا

�لى    ما  تشریعأٔو ل   ما  نظریة س�یاس�یة سموها ��يموقراطیة، �لاصتها أٔنه لا س�یادة لقانون
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ا �لى قبو� ف� بیننا، �لى اختلاف  قد اتفقنا جمیعً إلا أٔن �كون قانو�ً   مجتمعنا نحن البشر؛
  �لى أٔهوائنا �یفما اتفقت!  وعقائد� ومذاهبنا في الغیب وما فيه، جر�ً أٔد�ننا 

فهذا هو القسم الثاني من أ�قسام الن�� الطبیعیة المتعلقُ �لمعیار أ��لاقي والس�یادةِ     
فإذا كان   بها!  یتعلق  العامةِ وما  القيم وأ��لاق وس�یاسة  الفاصِ� في قضا�  التشریعیة 

ر أ�مم من شقين كلیين: الشق المتعلق �لاعتقاد الغیبي (الشق ا��ن یتكون عند سا�
فس�نبين   السلوكي وأ��لاقي (الشق العملي)؛العلمي)، والشق المتعلقِ �لعمل التعبدي و 

وقوته- ا�ٔكاديمي�   -بحول الله  الإلحادَ  أٔو  الطبیعیةَ  الن�َ�  أٔن  �یف  المبحث  هذا  قد    في 
 Religion  فلا ینفي عنه اسمَ ا��نِ   مَ �ستيفاءِ؛تماواس�توافهما  هذ�ن الشقين    اس�توعب

 إلا مكا�ر مما�ك!    Doctrineأٔو المِ� المتكامِ� 

والقصد أٔنه �ما زعم المل�د أٔنه لا د�ن � ولا ید�ل اعتقاده وعم� في معنى ا��ن ٔ�نه     
  تنزلاً فهو مكا�ر كذاب! فحتى وإن سلمنا    یثبته أٔهل الملل أ�خرى في الغیب؛ینفي ما  

فإن هذا لا    ا في محل ما نفوه �لى الإطلاق؛ بأنهٔم یعتقدون نفي الغیب ولا یثبتون شيئً 
 ! مبدئیا ینفي عنهم اسم ا��ن 

ذ� أٔن ا��ن الحق هو العلم �رب العالمين وبمراده من عباده المكلفين، بما �شم� ذ�    
من و�د ووعید وما یتعلق به من �بر الغیب ا�ي يحصل به ذ� المراد، ولا یوصل 

هو    ، في المقابل،. وا��ن الباطل -�ل و�لا-�� إلا �لسماع من رسول من رسل الله  
ا ثم یورثونه ، يخترعونه ا�ترا�ً يخالف ذ�م من اعتقاد أٔو عمل  كل ما اتخذه الناس ٔ�نفسه

ا في صفة رب العالمين  �شأنٔ الغیب یت�ذه اعتقادً   ما   أٔبناءهم من بعدهم. فمن �اء �زعم
سلطان    ا، أٔو في مراده من عباده، أٔو في أٔمر الغیب والمصير بعد الموت، بغير  أٔو نفيً إثبا�ً 
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ا، وهو �لى م� مبتد�ة ما أٔنزل  ء بد�ن �طل قطعً فقد �ا  من الله �لى رسول من رس�؛
أٔو من ا��ن، أٔو من �نس الله بها من سلطان، سواء ا�ترف هو بأنٔ ما هو �لیه د�ن  

 ذ�! فإنما العبرة عند العقلاء �لحقائق لا �ٔ�سماء!كأٔم لم �ره مسائل ا��ن، 

، سواء كان موضو�ه  لينأٔنز� رب العالمين �لى رسول من المرسفا��ن الحق هو كل ما     
�بر الغیب (أٔبواب العلم) أٔو التكلیف وأ�مر وا�نهيي (أٔبواب العمل). فكل ما �اء به 

ا، وهو د�ن �طل مبتدع مردود  الناس مما يخالف ذ� في نفس موضو�ه فهو د�ن قطعً 
ا لتلقي ذ� المذهب ا�الف فهو مصدر �لى أٔصحابه یوم القيامة، وكل ما یت�ذونه مصدرً 

من مصادر تلقي ا��ن عند أٔصحابه �لضرورة، وهو مصدر مردود �لى أٔصحابه �لضرورة، 
قد   الإلهیة  الرسا�  موضوع  أٔن  في  ولا شك  ا��ن.  موضوع  عنه في  أ��ذ  يجوز  ولا 

یتنازعه التي  الكبرى  أ�س�ئ�  كافة  الحال  بطبیعة  الوجود اس�توعب  �شأنٔ  الفلاسفة  ا 
 قصود الرسا�! دایة للناس، والهدایة هي مٔ�نه بجوابها تحصل اله الإ�ساني؛

فكل ما یعتقده الإ�سان ف� یتعلق �سبب وجوده في هذا العالم   فإذا كان ذ� كذ�؛ 
آل ا�ي یصير إلیه بعد موته (مسأٔ�  (مسأٔ� أ�صل والمنشأٔ) و�سبب الموت وحقيقة المأ

آل والمصير)، وما یقتضیه ذ� �عتقاد الغیبي من عمل وسلوك �  س�تغرق عمره بأكمٔ� المأ
�ما طال به (ٔ�نه لا یدري متى يموت)، ويحدد � هویته ومعنى حياته بأسرٔها، مع ما  

(أٔنواع أ�د� التي یقيم �ليها    �� كلهیعتنقه من منهج معرفي �شكل مصادر التلقي عنده  
فهو دینه ا�ي ید�ن به. وإذن فمن الواضح أٔن كل من    ؛معرفته في العلوم ذات الص�) 

 عن ت� أ�س�ئ� من كيسه، سواء كان في ذ� الجواب إثبات لرب بدع للناس جوا�ً 
  لمعاد، أٔو كان فيه نفي لجمیع ذ�؛ �الق �رزق ويحيي ويمیت ویبعث ويحاسب في یوم ا 
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إذ يجعلونه هو معنى حياتهم وسببها والغرض منها    قدم لهم ما یدینون به حتى الممات؛فقد  
 قونه مد عمرهم في محل ما �اء به المرسلون!  من أٔولها إلى أخٓرها، یعتن

ٔ�نه لا �برة في   ؛وقد سمیت الفلسفة الطبیعیة أٔو الن�� الطبیعیة "�لإلحاد ا�ٔكاديمي"    
معرفة د�ن من أ�د�ن بما یقو� العامة من أٔهل ذ� ا��ن، وإنما العبرة فيه �لنظر في  

وعون و�يرهم تبع لهم! والشأنٔ في هذه الن�� �م كبرائه و�لمائه ومنظریه، فهم أ�ئمة المتب
یت�ذ أٔصحابها ٔ�نفسهم   التي  نظاميةال �نة  �شأةٔ ا�محل هذا البحث أٔنها لم تنشأٔ في أ�صل  

إلى نصوص منسوبة إلى رب  تعبدیة �بتة �رجع فيها  تقام فيها شعا�ر  للعبادة  مؤسسة 
ث شفهيي تناقلته أٔجيال من رؤوس إلى �را �رجع فيها  ، أٔو  أٔو إلى من یقيمونه مقامه  العالمين

ا،  الم� المرجوع إ�يهم في معرفتها! فهيي م� لا یتُ�ذ فيها إ� معين متفق �لى �سمیته إلهً
یلُتمس رضاه ویتجنب سخطه من طریق أٔعمال مخصوصة ینسب إلیه الرضا بها وقبولها  

من أٔهل الم�، كما هو الشأنٔ في �يرها من الملل! ولهذا قلّ من یعدها من جم� أ�د�ن  
 والملل، وهو ما یلبس أٔمرها �لى كثير من الناس!  

، فهيي  ه أٔو الطبیعة نفسها ر�� ولكنهم في الحقيقة طائفة تت�ذ من العالم المحسوس نفس   
طت �لیه أٔكثر صفات الربوبیة كما تقدم، وقانونها  قِ عندهم الفا�ل والصانع والمد�ر، ا�ي أٔسْ 

هو ا�ي أٔ�د�ا وأٔ�د�م وأٔ�دث كل �ادث! ومن ثم �راهم یتألٔهون أٔنفسهم ومن یقومون  
لتي یطمعون منها ف� لا  �لى دراسة الطبیعة وقانونها و�لى إفادتهم بما ینفعهم من أٔس�بابها ا 

إلا رب   التحقيق  یقدر �ليها �لى  المعبود، ولا  إلههم  إلا من  أ�خرى  الملل  أٔهل  یطلبه 
هم الواسطة بين    -   إذن-العالمين و�ده لا شریك �! فأصحٔاب "العلم الطبیعي" �كونون  

�اة مما ، فلا �رجو المل�د الشفاء إلا من أٔ�دهم، ولا �رجو الن (الطبیعة)  أٔ�دهم وبين ربه
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التام (ی  الفعل والتعلیل  الطبیعة �س�بة  إلى  ینس�بونها  �وارث  به من  �وارث ینزل  قولون 
إلخ) إلا بما عندهم من �لوم ومعارف! ولهذا تصبح أٔكاديمیات طبیعیة وغضب الطبیعة..  

المعابد عند   أٔس�بابها، بمنز�  الطبیعة وبحث  التي تجري فيها دراسة  الطبیعیين ومعاملهم 
أٔشرف العلوم وأٔ�لاها وأٔعظمها، بل لا    ٔ�خرى، ویصبح "العلم الطبیعي" هو أٔهل الملل ا 

منتهيى المحبة والر�اء والقصد والإ�بة والتوكل و�ير ذ� من أٔنواع   �لم �يره! ویصبح هو
أ�عمال القلبیة التي لا �كون من العقلاء إلا لرب العالمين و�ده لا شریك �! فالباحث  

�كاهن ا�ي �ر� منه ما �رجوه المشرك الوثني من كهنة الطبیعي عند الملا�دة هو ا 
 معبده!  

  ا لاش�تهار المعطف أ�بیض لباس   ؛"�كهنة المعاطف البیضاء"مقال قديم  ولهذا سمیتهم في     
في معامل التجریبيين. ولست �ير مس�بوق �لى أٔي �ال، في إنزالي ت� المعامل   ا مو�د
د س�بق من بعض الفيز�ئیين (كفيكتور فيسكوف فق    المعابد ا�ینية عند الطبیعیين؛منز�
أٔورو�مثلاً  في  الكبير  الهادرو�ت  مصادم  �سمیة   (Large Hadron Collider   
" (وهو من رؤوس كاتدرائیة القرن العشر�ن"! قال الفيز�ئي أ�مر�كي "لورا�س �راوسبـ"

 Worthا�عوة لم� الإلحاد الجدید في أٔمر�كا) في مقال � بعنوان "�س�تحق كل مليم"  
Every Penny   الحكومات إنفاق  لقبول  االناس  جماهير  �عوة  مكتوب  مقال  (وهو 

س�نو��  ا�ولارات  المصادمات)   بلایين  ت�  و�شغیل  إ�شاء  كانت ٤�لى  "لقد   :
 

٤ 
/cern.particle٣٠n//ju٢٠٠٨https://www.theguardian.com/science/

.collisions 
 ، ي

ي السابع ع�ش من ر�يع الثايف
ف وأر�عمئة وألف من   عام دخل عل�ه �ف �سع وثلاثني

ف من الم�لاد.   عام الهجرة، الموافق الثالث من يناير  ة وألفني ي ع�ش
 ثمايف

 

https://www.theguardian.com/science/2008/jun/30/cern.particle.collisions
https://www.theguardian.com/science/2008/jun/30/cern.particle.collisions
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م (ف�  مضى) لتعظيم مجد الإ�، وهو ما تظهر ثمرته �بر الروح البشریة ا�كاتدرائیات تصم�
في ا�كلمات والموس�یقي والفنون. (والیوم) صمُم المصادم الهادروني الكبير لتعظيم وإ�راز 

وقدرتنا المذه� �لى فهمه، وهو ما یظهر من   Natural Worldمجد العالم الطبیعي  
العلمیة    New Scientist في دوریة  �ل مقالاً �لال العلم التجریبي." اهـ. كما �شر الر 

 In Praise of) في نفس الموضوع �رجم � �لعنوان:  ٢٠٠٨، سبتمبر  ١٩٩(العدد  
the LHC   !"في حمد المصادم الهادروني العظيم" 

في مقال    M. Ruseبل لقد ش�به الفيلسوف ا�هري ا�ارویني البریطاني ما�كل رُوز     
متاحف التاريخ  ٥ "هل ا�اروینية د�ن؟"  a Religion?Is Darwinism� بعنوان 
�لمعابد ا�ینية الطبیعیة، وقرر أٔن صاحب    Natural History Museumsالطبیعي  

فكرة ما �سمى بمتحف التاريخ الطبیعي، ومؤسس أٔول متحف للتاريخ الطبیعي (وهو  
توماس هنري ها�سلي، من تلامذة دارو�ن ومن أٔهم ا��اة إلى نحلته في أٔواخر القرن 

یني للطبیعیين! ا�  التاسع عشر المیلادي) ما أٔسس ت� المتاحف إلا لتكون بمنز� المعبد
 

ف  ) أضفته للتوضيح، وهذا هو المنت ي ف الاقتباس (وهو من ترجميت ي منت
ف الأقواس �ف ما بني

�ة: بلغته الإنك ف  ل�ي

Cathedrals were designed to celebrate the glory of God as 
manifested through the human spirit in words, music and art. The 
LHC has been engineered to celebrate and proclaim the glory of the 
natural world, and of our remarkable ability to comprehend it, as 
manifested through experimental science.  

٥-a-darwinism-ruse/is-https://www.huffingtonpost.com/michael 
, .html٩٠٤٨٢٨religion_b_  ، ي

ي السابع ع�ش من ر�يع الثايف
�سع   عام دخل عل�ه �ف

ف وأر�عمئة وألف من الهجرة، الموافق الثالث من يناير  ف  عام وثلاثني ة وألفني ي ع�ش
ثمايف

 من الم�لاد. 

https://www.huffingtonpost.com/michael-ruse/is-darwinism-a-religion_b_904828.html
https://www.huffingtonpost.com/michael-ruse/is-darwinism-a-religion_b_904828.html
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  دینية أٔو ش�به دینية �لى التحقيق؛  فالمتحف المذ�ور یلبس زا�ره بتجربة  قلت: ولا عجب؛
إذ یعرضه لمیثولوجيا الن�� الطبیعیة المعاصرة ف� یتعلق بأصٔل أ�نواع الحیة �لى أ�رض،  

وضخامة  ا  و�شوء كافة أ�نواع الحیة بعضها من بعض، یظهر � ت� أ�سطورة ا�ٔكثر تعقيدً 
في �ريخ أ�ساطير الغیبية �لى الإطلاق، �لى مظهر يحببه فيها و�رغبه في اعتناقها كما  

!  ، و�ش�بعه �لشغف والحرص �لى الغوص فيها والتنقير في تفصیلاتهاتعتنق العقيدة ا�ینية
من  یعد  من  �شهادة  دیني  معبد  دینية" ولا شك، وهي  الو�ه "تجربة  هذا  من  فهيي 

  فإذا وصفتهم أٔ� بـ"كهنة المعاطف البیضاء"؛ الطبیعیين لا �شهادتنا نحن!  فلاسفة ا�هریة  
 فليس لهم أٔن یعترضوا �لي �شيء!   

آ� المو�د�ن" و�يره) �لى مسأٔ�   �يرماوقد س�بق أٔن �لقت في      موضع (كما في كتاب "أ
الإنقاق الفاحش ا�ي �س�تدعیه كثير من موضو�ات البحث التجریبي عند الطبیعیين 

�ایة تطبیقية ینتفع بها الناس، وإنما تت�ه إلى   �يرمابیين، المتجهة في كثير منها إلى  الغر 
تحقيق مقصود اعتقادي ميتافزیقي محض عند الفيلسوف ا�هري، كان هو السبب أ�ول  

ا�ي    Naturalistic Mythologyفي حرصه �لى توسعة بنائه المیثولو� الطبیعي  
ني أدٓم من أٔس�ئ� كبرى �شأنٔ أٔصل العالم وما كان قب�  �زعم أٔن فيه شفاء ما في صدور ب

لها  یقال  التي  هذه  أ�نواع  أٔصل  (ٔ�سطورة  فيه  وجود�  من  والغایة  بعده  �كون  وما 
)! ولا يخفى �لى قارئ هذا المقال المحال �لیه  Natural History"التاريخ الطبیعي"  

 Atheologicalأٔنه في الحقيقة مكتوب كدفاع لالاهوتي أٔو إلحادي    ا للورا�س �راوسأنٓفً 
Apologeticإذ ینتصر كاتبه للغرض المیتافزیقي �عتقادي ا�ي �سوغ � ؤ�قرانه   ؛

الباهظة   النفقات  وأٔموالهم في ت�  الضرائب"  "دافعي  دماء  يمتصوا  أٔن  ملته  أٔهل  من 
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فيز�ئي والكوزمولو� (ا�ي هو  الفاحشة �لى كل شط�ة من شط�اتهم في التنظير ال 
 في واقع أ�مر تنظير ميتافزیقي محض)! 

ما يحُتفى �لعلم (یعني    قول �راوس في المقال المذ�ور: "�ادةً   -�لى سبيل المثال-تأمٔل     
ولكن القيمة العظمى ٔ�مثال ت� أ�بحاث العلمیة    ...بیعي) �لى أٔنه مصدر التكنولوجيا  الط 

�كنولوجية �كون  لا  والموس�یقى قد  العظيمة  كالفنون  (الطبیعي)  فالعلم  ثقافية.  وإنما   ،
تحدُو� إلى أٔن نعید النظر في موقعنا من هذا الكون، و�لى أٔن نطرح أ�س�ئ�:   دب؛وا�ٔ 

من أٔ�ن جئنا وإلى أٔ�ن نحن ماضون. فلو أٔننا رمينا ت� أ�س�ئ� وراء ظهور� فإننا بذ� 
نحرص �لى مواص� اس�تكشافاتنا للكون بوصفها   �سقط ميراثنا الثقافي. فعلینا إذن أٔن

 ا." اهـ.  ا ثقافي� واجبً 

"ثقافي"      بلفظة  التعبير  ما في  لا يخفى  تلبيس   culturalقلت:  من  النقل  هذا  في 
فلو صدق هذا الر�ل لقال "دینية " أٔو "اعتقادیة" في محل "ثقافية"، ولقال   وتعمیة؛
ا"! فإن عموم البشر لا یطرحون ت� أ�س�ئ� التي ا ثقافي� ا" في محل "واجبً ا دیني� "واجبً 

إ�يها من  "التثقف" أٔو المعرفة العامة، وإنما هي عند كل �اقل من بني أدٓم    �ب  أٔشار 
ا بدایة من  وفرو�ً أٔس�ئ� كبرى تتوقف �لى أٔجو�تها هویته ودینه واعتقاده العمیق، أٔصولاً 

نظومته القيمیة بأسرٔها، فمنها �س�تمد مصادر التلقي نفسها، والغایة العلیا التي �سوغ � م 
ا  القيمة المعیاریة وأ��لاقية �كل فعل أٔو �رك یتلبس به إلى أٔن یفارق هذا العالم، وهذا م

ویعقد �لیه   تب �ليها معرفة ما ید�ن به المرءأٔنها یتر   �شعرهم بضرورة البحث عن جوابها؛
قرر به مصيره أ�بدي! فحقيقة هذا ال�م إنما هي تقر�ر أٔن اس�تكشاف الكون قلبه ویُ 

التجریبية   إيم  Scientific Method�لطریقة  دیني  واجب  منه    اني؛هو  یلتمس  ٔ�نه 



٤٤ 
 

تحصیل الجواب عن ت� أ�س�ئ� الكبرى التي طالما زعم أٔهل أ�د�ن الكتابیة اختصاصهم  
 بجوابها! 

وهو أٔول مد�ر   -  دعي رو�رت ویلسون ال�م: "عندما اس�تُ قال "�راوس" عقب هذا     
للاس�تجواب أٔمام لجنة    -   جیل الجزیئي �لى مقربة من ش�یكاغولمعمل فيرمي الوطني للتع 

طرح  ل؛الباهظة التي �كلفها ذ� المع�ِّ  من لجان البرلمان أ�مر�كي لیقدم �سویغه ل�كلفة
:  أٔغراض ا�فاع عن البلاد. فأٔ�اب قائلاً �لیه السؤال عما إذا كان ذ� المع�ل سينفع في  

إلا أٔنه يجعلها �س�تحق ا�فاع عنها"!    قة ��فاع عن ا�و� �شكل مباشر؛ليس � �لا
ا) كما لا يخفى! فإذا كان هذا اهـ. قلت: فهذا جواب ر�ل صاحب اعتقاد دیني (نو�ً 

، وإن  سكر�� الإنفاق الفاحش هو ما من شأنٔه أٔن يجعل البلاد "�س�تحق" ا�فاع عنها ع 
فلابد أٔن قيمته   بصورة مباشرة في حياتهم الیومية؛  لم یظهر للناس فيه نفع مادي یلمسونه

�رون   -  إذن  –! وإلا فكيف و�لى أٔي أٔساس  تطبیقيةاعتقادیة وليست نفعیة    دینيةقيمة  
وجوب ا�فاع عن ذ� الب� ا�ي فيه هذا الشيء �رد أٔنه فيه، مع أٔنهم لا یعرفون �  

  یظهر في حياتهم الیومية؟؟    ا ماد�� نفعً 

ليست في تلبس �عتقاد   به إ�يها المسلمون في هذا الزمانفالمصیبة التي يجب أٔن ینت    
ولكن في دخول �عتقاد   بوس العلم التجریبي المعاصر وحسب؛ا�یني والنص الشرعي بل 

ا�یني الطبیعي ا�هري (وهو اعتقاد دیني محض وإن رغمت أٔنوف أٔصحابه) �لى �امة  
أٔنه    من  الناس العلم الحدیث المحقق ا�ي به تحصل الحضارة والرقي وكذا، مع  مد�ل 

غیب  یورث أٔصحابه الضلا� ويحول بينهم وبين الإيمان بخبر ال ا �طلاً ا دیني� ليس إلا اعتقادً 
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في د�نهم، فيقذف بهم في هوة سحیقة لا خروج منها إلا �لى أٔیدي ملا�كة العذاب، من  
 �سألٔ الله السلامة!    �شعروا أٔنه هو ما أٔرداهم وأٔهلكهم. �ير أٔن 

وفي     الغیب  قضا�  �لى  للطبیعیين  الخطير  العدوان  هذا  في  ویتد�ر  یتأمٔل  وا�ي 
سسوا ٔ�نفسهم م� كام� أ�ركان، مت�ذ�ن  الخطوات وا�ركات التي تدر�وا �ليها حتى أٔ 

ا لتلقي �عتقاد فيها،  ا إ�يها ومصدرً من أٔدوات النظر في النجوم وفي الطبیعة بعامة طریقً 
یوهمون به الجهلاء وضعاف العقول أٔنهم بذ� �لى شيء و�لى �لم رفيع الشأنٔ عظيم  

المعرفية وقوة الثبوت  ة  القيمة، لا یطمع أٔهل الملل أ�خرى في مضاهاته من حيث القيم
�لمسلمين إذ أٔو� إلى   -�ل و�لا-من تأمٔل في ذ� فإنه یدرك رحمة الله    (زعموا)؛
ما هدى به سلفنا الصالح للإجماع �لى المنع من التنطع    -صلى الله �لیه وسلم-رسولهم  

و�ه   �لى  النجوم  في  النظر  في  التعمق  ومن  العموم،  و�ه  �لى  فيه  والتعمق  �لنظر 
قال:   -صلى الله �لیه وسلم-أٔن رسول الله    -رضي الله عنه-فعن ا�ن مسعود    الخصوص!

 أمٔسكوا، وإذا ذ�ر القدر فأمٔسكوا"."إذا ذ�ر أٔصحابي فأمٔسكوا، وإذا ذ�رت النجوم ف
 ). ٣٤رواه الطبراني في الكبير وصح�ه أ�لباني في الصحی�ة ( 

الص�ابة بين  الإمساك عما شجر  الس�نة  أٔهل  أٔصول  من  ،  -رضي الله عنهم-  فكما كان 
عن   فيه؛ والإمساك  النظر  وإعمال  القدر  في  الس�نة    الخوض  أٔهل  أٔصول  من  فكذ� 

في    -رحمه الله تعالى-الإمساك عن النجوم و�رك التوسع �لنظر فيها. قال الإمام البربهاري  
  من النظر في النجوم، إلا ما �س�تعين به �لى مواقيت الصلاة،   "شرح الس�نة": "وأٔقِل� 

النجوم   عما سوى ذ�؛واَ�   البحث في  من  اقتصر  أٔي  اهـ.  الزندقة"  إلى  یدعو  فإنه 
ودراس�تها والنظر فيها �لى ما تحصل � به المنفعة ا�ینية وا�نیویة الصحی�ة، المعلومة  
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بقطع ویقين، كالاس�تدلال �لى المواقيت والجهات و�هتداء بها في الب�ار ونحو ذ�! 
التخوض �لنظر والبحث ف أٔمر� �لإمساك عنه   يها ٔ�يما غرض وراء ذ� فهو مماأٔما 

ٔ�نه یفتح الباب لما لا تحمد عقباه من الرجم �لغیب والقول في أٔمر السماء  لحكمة عظيمة؛
المنظور منها بغير �لم، وهو ما يجر صاحبه إلى الزندقة بل وقد یصل به   القدر  وف� وراء

ولا حول ولا قوة إلا ��! قال قتادة: "�لق الله    ،إلى الإلحاد والتكذیب بأصٔل ا��ن
فمن طلب فيها    ا للش�یاطين، و�لامات یقتدى بها؛النجوم لثلاث: زینة للسماء، ورجومً 

�ير ذ� فقد ضل وأٔضاع نصیبه، و�كلف ما لا �لم � به." قلت: وهذا ما نراه ا�نٓ  
 ا!  عند هؤلاء تحقيقً 

العلم بما هو غیب محض من مس�تقبل     النجوم؛ه ليس مما یطلب �لنظر في فلا شك أٔن    
! وليس مما یطلب �لنظر في  ، كما عند المنجمين ومن شأكلهمأ�رض من طریقها  حوادث

النجوم العلم �لكيفية التي �لقت بها ت� النجوم و�لقت بها السماوات وأ�رض في محض 
 بما إذا كانت لم �زل  الغیب من الزمان الماضي! وليس مما یطلب �لنظر في النجوم العلم

تمضي مقتربة منا �طراد أٔو مبتعدة عنا �طراد إن قدر� وقوع ذ� (ٔ�نها إذن لن تظهر 
منها حركة في رصد� والحا� هذه)! وليس مما یطلب �لنظر في النجوم العلم بما تتر�ب  

ئنا وما إذا كان یدور من حولها �وا�ب كت� التي تجري في سما  نفسها  منه ت� النجوم
القریبة، وما إذا كان في ت� الكوا�ب ما هو شبيه �ٔ�رض وفيه ماء وفيه كذا وكذا ..  

الق  بأؤها�م مؤسسين  المعاصرون  الطبیعیون  فيه  ما ساح  أخٓر  القياس إلى  فوق  ياس 
�دمة ٔ�سطورتهم ا�هریة العملاقة في قصة أٔصل العالم والكيفية   والفرض فوق الفرض؛
یح ا �شأتٔ الحیاة فيه! ولكن طالما كان ذ� البحر المظلم الفس� التي �شأٔ بها، والتي به

ا �كل غمر متهوك �رید أٔن یعتلي أٔكتاف  سانحً مجالاً   ا�ي �زدان صفحته بت� النجوم؛ 
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فإذا    ٦يه وما هو �افٍ منه عن أٔ�ين الناس. وإلى الله المش�تكى!الخلق �د�اء العلم بما ف 
ظهر � بجلاء �یف یفضي النظر   تعمق في النجوم؛ن أٔنواع النظر الم تد�رت ف� ذ�ر� م

 فيها إلى الزندقة والإلحاد!  

 
ي ابتلاء العباد بالغ�ب ولا شك. �قول المرسلون   - جل وعلا -وهذا من حكم الرب     ٦

�ف
ا يرا�م و�رقبكم وقد  ي السماء ر��

بعثنا إل�كم بأمرە ونه�ه وتكل�فه، ف�قول قائل   للناس إن �ف
ء من ذلك، و�نما �ي نجوم   ي

ا ولا �ش ا ولا غيب� ي السماء فما وجدنا ر��
الفلاسفة: قد نظرنا �ف

ي كل جهة، فإنما �ي أرحام تدفع  
ما نها�ة �ف ي أفلا�ها، بغ�ي

ء وأجرام �سبح وتدور �ف ي
ت�ف

ن من سابغ الحكمة الإله�ة وكمال وأرض تبلع، نموت ونح�ا وما يهل�نا إلا الدهر! فكا
ف  ف المكلفني ف الثقلني الابتلاء أن �كون حجاب الغ�ب نفسه الذي اتخذە الله ف�ما بينه و�ني
ف الجاحدين من أهل ال��ب والأهواء   ا بما �غري الزائغني ي هذا العالم؛ محشو�

من خلقه �ف
ي بواطن نفوس

ي التكذ�ب بما علموا �ف
هم أنه الحق  و���ن لهم التماس كل مسلك باطل �ف

ي الغ�ب رب خالق مصور 
الذي لا مح�د عنه! ومع أنه من بداهات العقول أن �كون �ف

أنفسهم  الجحدة �كذبون ع�  أن هؤلاء  إلا   ، العالم كما �حب و�ر�ف أ�شأ هذا  بارئ، 
، بل و�زعمون أنهم لا �جدون   و�زعمون أنهم لا �جدون فيها ذلك العلم الفطري الأو�ي

ي الواقع المحسوس م 
اضاتهم  �ف ا �دلهم ع� ذلك! ومن أسخف وأبلغ ما أنت راءٍ من اع�ت

ع� دعاة التوح�د أن ترى قائلهم �قول: "لو صح أن كان ف�ما وراء العالم المنظور رب 
ل منه الأوامر الإله�ة بالل�ل والنهار؛ فلماذا احتجب عن أنظارنا،   ف خالق �أمر و�رزق، ت�ف

لتبدو وكأ السماوات والأرض  ء من  ولماذا خلق  ي
نه ل�س فوقها كر�ي ولا عرش ولا �ش

أصل  من  ارتقت  وكأنها  تبدو  بح�ث  الأرض  ي 
�ف الح�ة  المخلوقات  خلق  ولماذا  ذلك، 

ك كما ذهب إل�ه دارو�ن؟" ونقول: احتجب عن أنظاركم �ا هؤلاء؛ لنفس الحكمة  مش�ت
ي من أجلها خلق العالم ع� ما هو عل�ه، وجعل�م ف�ه ع� ما أنتم عل�ه! لأنه أراد أن   اليت

والعقل   والضلال  والهدا�ة  والحزن  والسعادة  وال�ش  والخ�ي  والموت  بالح�اة  يبتل�كم 
قْنَا 

�
ءٍ خَل ْ ي

َ لِّ �ش
�
اء والفقر.. إلخ ((وَمِن ك والسفه والرخاء والقحط والعلو والاستضعاف وال��

  : [الذار�ات  رُونَ)) 
�
ك

َ
تَذ مْ 

�
�

�
عَل

�
ل ف� 

العالم مخلوق م٤٩زَوْجَنيْ ي 
الابتلاء ]! فكل ما �ف ن أجل 

ا!   � ا كان أو �ش �  والتكل�ف والامتحان، خ�ي
أنفسكم   تحسبون  فمن  وخالقكم،  ر�كم  أراد  أرضه-هكذا  ي 

�ف الله  خلق  أحقر  حيت   -�ا 
ضوا ع� مشيئته وحكمته   الرب  - سبحانه وتعا� وتقدس-تع�ت الذي �ضطر  ذا  ؟! من 

م ء لأن �خ�ج العالم و�خلق الخلق ع� غ�ي ي
 -  سبحانه  –ا �حب هو  الباري خالق كل �ش

ە، بما ف�ه   و�ختار؟؟ السماء سماؤە والأرض أرضه والعالم كله من صنعه وخلقه وتدب�ي
ي صدوركم! هذا الطعام الذي تطعمونه وذاك الماء 

ي �ف تلك القلوب الجاحدة الم��ضة اليت
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ء ا�تسبتموە   ي
�ونه بأي �ش ي صدوركم - لعنكم الله-الذي ��ش

؟ حيت القلب الذي ينبض �ف
ا ولا  والدم   ي صدوركم لا تمل�ون له جلب�

ي عروقكم والنفس الذي يتقلب �ف
الذي �جري �ف

ت أن تبتلينا بالغ�ب وألا  : "لماذا اخ�ت ف ء أنتم، تقولون لرب العالمني ي
ي أي �ش

ا؛ ف�ف حفظ�
ا فلا نتعب ولا ننصب ولا نج�ع ولا نعرى ولا نموت  ا مق�م� ي جنة ننعم فيها نع�م�

تخلقنا �ف
ي��د ذلك   به أبدا؟"؟! هو  يؤمنون  له  ا  أن يرى خلق� بالغ�ب وما ف�ه، �حب  الامتحان 

ا بفضله ومنته عليهم، مع أنهم لم يروە  
�
اف رأي   -سبحانه وتعا�-و�عبدونه بالغ�ب اع�ت

؛ ف ي الأرض من �سفههم و�سخر منهم،  العني
ي    ومع أنهم �جدون �ف

كاء له �ف فهل جعل�م �ش
ضوا ع� حكمته و�رادته؟؟ سبحانه لا  �سأل عما �فعل وأنتم �سألون،   مل�ه حيت تع�ت

فمن تحسبون أنفسكم �ا أعداء أنفسكم؟؟! كذبتم ورب ال�عبة وأنتم تعلمون، إن زعمتم 
ا قد خلقها بالغ�ب   ! -سبحانه-أن هيئة السماء �شتبه عل�كم فلا �ظهر ل�م أن لها خالق�
ي  

اء الواسع الطلق �ف – خلق الله  كذبتم ورب ال�عبة وأنتم تعلمون، إن زعمتم أن هذا ال��
ف أن �كون    -تعا� ا بالغ الإتقان، و�ني ف أن �كون خلقا محكم� للدواب ع� الأرض �شتبه بني

�حتاج إ� مرجح   -إذن–فو�ف وعشواء لا حا�م لها ولا قائم عليها من خارجها، وأن الأمر  
�ن" أو� بالقبول!   حيت �عرف أي "التفس�ي

تؤمرو  أن  بمخلوقيتكم كراهة  اف  الاع�ت ر�كم  إنما كرهتم  اصطفاە  لرسول  بالخض�ع  ا 
ف� عَظِ�مٍ)) [الزخرف :  

قَْ�َ�تَنيْ
�
نَ ال  رَجُلٍ مِّ

�
قُرْآنُ عَ�

�
ا ال

َ
لَ هَذ زِّ

ُ
 ن

َ
وْ�

�
وا ل

�
ال

َ
وقدمه عل�كم ((وَق

]، فكذبتم بما �شهد به فطرتكم وادعيتم الجهل بما لا ق�ام للعقل السوي إلا بالتسل�م ٣١
ي صدوركم لتستحق أن �ستدرج  به ابتداء، فوالله إن أمثال تلك الق

ي �ف لوب الخبيثة اليت
ا، ول�نكم قوم بهت لا تعقلون!   ا، و� العزة والمل�وت والأمر جم�ع� إ� النار استدراج�

ذِبُونَ)) [البقرة :  
�
وا َ��

ُ
ان

�
لِ�مٌ بِمَا ك

�
ابٌ أ

َ
هُم عَذ

�
 وَل

�
ُ مَرَضا زَادَهُمُ ا��

َ
رَضٌ ف هِم مَّ ��ــِ

�
ل
ُ
ي ق ِ

]! ١٠((�ف
سفاهتهم الفلسفة   ومن  تخصصات  من   

ً
مستق� ا  تخصص� ينشئون  فلاسفتهم  ترى 

الدين   بفلسفة  �سمونه  الأد�ان كافة،  أهل  علوم  عن  المستقلة  المعا�ة  الأ�اد�م�ة 
Philosophy of Religion   الإل�ي الخفاء  بعنوان:  ا  بحث� مباحثه  من  �جعلون  ثم 

Divine Hidenness،   الاع�ت ع  �خ�ت أر�كته  ع�  الف�لسوف  المنمق ف�جلس  اض 
أهل  �طالب  بالغ�ب،  ف  العالمني احتجاب رب  مبدأ  اض ع� مجرد  الاع�ت تلو  المزخرف 
اللاهوتيون   ف�سارع   ، ير�ف لعله  يهواە  الذي  النحو  ع�  المسألة  بتخ��ــــج  الملل 
والدرجة  السا�ي  بالرضا  �حظون  لعلهم  وطلبه  طه  �ش لإجابة  ونحوهم  والمتكلمون 

 الأ�اد�م�ة الرف�عة. ولا حول ولا ق
ً

ف الله غاف� وة إلا با�! فما نقول إلا: �ا هؤلاء لا تحسنب
 عما تعملون، ول�م يوم توفون ف�ه جزاءكم ولا تظلمون!   
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وسبب ذ� أٔنه لا يم� صاحب ت� البضا�ة من مستند لبنائها و�شييدها إلا القياس    
العریض والتوهم الفاحش، والتأؤیل الواسع �لهوى المحض لمشاهدات شحی�ة للغایة، لا  

س �لى رصد مواقع ت� النجوم وشدة اس�تضاءتها وتغير  �زید المعلوم فيها من �ة الح
ت� الشدة إذا وقع وتحلیل المو�ات الضوئیة والكهرومغناطيس�یة و�ير ذ� من أٔنواع 

ش�ید   كثرت؛! فبهذه المرصودات القلی� �ما  ٧ص� إلینا منها، لا أٔكثر ولا أٔقلأ�شعة الوا 
 

ا إ�    ٧ � ي الصحف ووسائل الإعلام أنهم قد توصلوا أخ�ي
وا �ف ي أن تعلم أنهم إذا ��ش

و�ك�ف
لعنان لخ�الهم  ا�تشاف كوكب مشابه للأرض �دور حول نجم بع�د، وأطلق رساموهم ا

ف  إلخ؛ لم �كن بني  .. الخصب لن�ش الصور لسطحه وسمائه ومائه وأشجارە وحيواناته 
ات الدور�ة   ي التوصل إ� ذلك، إلا متابعة التغ�ي

ي أشهر الطرق المتبعة عندهم �ف
أ�ديهم �ف

ي يرسلها ذلك النجم إلينا، ثم تأو�لها ع� أساس  ي أطوال موجات الأشعة المختلفة اليت
�ف

ي ال�عة القط��ة  أن سببه
ا    Radial Velocitiyا هو التغ�ي �ف اب� ي يتحرك بها النجم اق�ت اليت

ض دورانها حوله عل�ه. و�ذن  ا منا �سبب تأث�ي جاذب�ة ال�وكب أو ال�وا�ب المف�ت وابتعاد�
التفاوت والتغ�ي  ي لتفس�ي ذلك  ال�وكيب الجذب  أثر  النج�ي ع�  التط�ح  ض نظ��ة  تف�ت

ع�    
ً

دل�� نفسه  المرصود  التغ�ي  �صبح  ثم  ومن  ؛  ي المو�ب الطول  ي 
�ف وجود المرصود 

ال�وا�ب حول النجم! مع أنهم لا رأوا كوا�ب، ولا شهدوا حركة دوران�ة ع� الحق�قة 
ئ للاستناد إ� ق�اس   ها) ولا عندهم أساس سالم من المعارض المكا�ف (لا قط��ة ولا غ�ي
و�نما �ي  ء،  ي

أي �ش ولا  السماء،  أجرام  جميع  عمموە ع�  الذي  هذا  نح�ة  ال�ت الحركة 
ا لتأ و�ل مشاهدة ما، ثم تحولت تلك المشاهدة نفسها ف�ما بعد فروض وضعت تخمين�

من أ��� المغالطات   دوران�ة  ! وهذە مغالطةة تلك الفروض نفسها حإ� دل�ل ع� ص
اض  والاف�ت التنظ�ي  ي 

�ف الخائض  إ� كون  بالنظر  المعا��ن،  ف  الطب�عيني عند  ا  انتشار�
فيها   واقع  ا، بل هو  أبد� ف لا �سلم منها  الغيبيني ي  ب�انه  التفس�ي ي معك 

�أيت لا محالة كما 
وعرضه   ال�تاب  هذا  طول  ي 

�ف عل�ه  تعا�-والتمث�ل  تأ��د -بحول الله  مغالطة  و�ي   !
ي أدب�ات المناطقة المعا��ن.    Affirming the Consequentالتبعات  

كما �س� �ف
: لو صح أن كان حول ذلك النجم   المنطق�ةوتطبيق صورتها   ع� حالتنا �جري كالتا�ي

أ)؛ للزم أن نرى الموجات الضوئ�ة الوافدة منه تطول تارة وتق� تارة ع� نمط كوا�ب (
ة  ثابت (ب)، بالنظر إ� كون جاذب�ة ال�وكب تؤثر ع� النجم نفسه فتحركه حركة �س�ي
ي و�زداد م�له إ�  ك بينهما؛ ومن ثم يزداد الطول المو�ب ي المش�ت

حول مركز النظام الدورايف
ي حالة كون النجم   الحمرة بحسب تأث�ي دو�لر 

ا �ف ي تفس�ي احمرار الأشعة عموم�
ض �ف المف�ت

ي حال كونه يبتعد 
ي ف�م�ل إ� الزرقة �ف ، و�قل الطول المو�ب ي مدارە الصغ�ي

ب منها �ف �ق�ت
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أٔساس من ملتهم    القوم أٔسطورة الض�امة والتفصیل والتعقيد، �لى  أٔساطير �لغة  بل 
ا�هریة القائ� بأنٔه لا موجود في الخارج إلا الطبیعة، فليس وراء العالم شيء بخلافه،  
وليس في الجزء المرصود من هذا العالم ما يختلف في البنية والتر�یب والنشأةٔ والنظام الحاكم 

 منه!   عما هو واقع ف� وراء ذ�

رصد أٔصحاب المراصد صفة معینة للطیف الضوئي للنجوم، فتأؤلوه وفسروه بأنٔ قاسوه 
أٔو   التي تمضي مقتربة من راصدها  المضیئة  المتحركة  أ�جسام  المنبعث من  الضوء  �لى 

لهم الحكم بأنٔ هذا ليس )! فكيف  Redshiftأ�حمر"    "�نز�ح  مبتعدة عنه (أٔو ما �سمى
ا المنبعث منها وهي �بتة في مكانها؟ بأقٔيسة أٔخرى مشابهة لا أٔساس لها، هو �ال ضوئه

بعضها فوق بعض كالهواء فوق الهواء، والله المس�تعان! فما ا�ي حملهم �لى ذ� القياس؟ 
قياس أخٓر متقدم �لیه زعموا به أٔن النجوم كلها لم �زل ماضیة في تبا�د وانتشار مطرد،  

أٔن �كون كلها    –�لقياس أٔیضا    – نت في الماضي، فلابد  فإذا أٔرد� أٔن نتصور �یف كا

 

ي الحمرة والزرقة  
التغ�ي الدقيق للغا�ة �ف أننا قد سجلت لنا مراصدنا ذلك  عنا! والحال 

 جود كوا�ب حولها (أ)! أي ب��جاز:  بصورة دور�ة لبعض النجوم (ب)؛ فدل ع� و 
 لو صحت الفرض�ة (أ) لزمت المشاهدة (ب)  -
 والحال أن (ب) -
 (أ) ثبتت إذن -
ها �ي  و�ي  ي أدب�ات المناطقة، فتأمل!     بحذاف�ي

 صورة المغالطة كما �ف
ي استنباط وجود كوا�ب 

ي المستعمل �ف هذا ولدى القوم طرق أخرى للفرض التفس�ي
ي الفرض�ات المتكافئة. وقد أطلحول النجوم،  

النفس    ت ول�نها أضعف من هذە وأغرق �ف
وك�ف�ة  المغالطة  تلك  وجه  و��ان  ح  ي �ش

�ف بعدە  وما  ال�تاب  هذا  من  ي 
الثايف الباب  ي 

�ف
از منها، والله الهادي للرشاد.   الاح�ت

ي هذا الموضع بالقول بامتناع وجود كوا�ب حول تلك النجوم، أو  
ي �ف

يت لست أرفع عق�ي
ي الوق�ع، و�نما أردت أن ألفت انتباە القارئ ال���م إ� المدخل الذي  حيت ا

لتج��ز مع ن�ف
ي الأدلة الرصد�ة ع� هؤلاء من ح�ث لا �شعرون!  

 �دخل منه الوهم والخ�ال والتكافؤ �ف
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راجعة إلى نقطة وا�دة انبثق منها كل شيء، ثم أٔ�ذ في التبا�د حتى بلغ ما �لیه الحال 
�وزمولو�   أٔنموذج  أٔو  �ونیة"  "نظریة  �يهم  أٔصبحت  الهذ�ن  فبهذا  الیوم! 

Cosmological Model  ،فيه، والكيفية    یصف �شأةٔ العالم كله وجمیع ما  كما �سمونه
التي �لق بها، ولا حول ولا قوة إلا ��! وهم في ذ� كله لم يختلفوا عما صنعه الفلاسفة  
معتقدهم   من  انطلاقا  أٔسسوها  كزمولوجية  أٔساطير  من  ٔ�نفسهم  ش�یدوه  وما  القدماء 
ا�هري ا�لوط بمیثولوجيا الوثنيين ا��ن �اصروهم، إلا في تفصیل ما أٔفرزته ت� أ�صول  
ا�كلیة عندهم من نظر�ت مفص� �شأنٔ العالم وأٔص� وهیئته ومجاري الس�ببية بل والفا�لیة  
فيه، یتأؤلون ما بين أٔیديهم من مشاهدات واهنة ضعیفة (مع �ون المعاصر�ن قد ازداد 
حظهم منها �لى أ�ولين ولا شك) �لى أٔعجب ما أٔنت سامع من أٔنواع أ�ساطير، تحت 

سفة! ولو أٔنهم انطلقوا من اعتقاد المو�د�ن في غیب السماوات شعار العقل والعلم والفل 
ها، ما ذهبوا  ل المعرفة بغیب السماوات وما وراءوأ�رض وما فيهما، وفي منهجیة تحصی

النجوم   أٔمر  نظروا وما قاسوا في  ما  أ�ساطير، بل  إلى ت�  انتهوا  المذاهب وما  ت� 
 أٔصلا، للنهيي ا�ي ذ�رت �، فتأمٔل!  

ئ الكريم ا�نٓ �سألٔ، هل یعني هذا أٔن �لم الكوزمولوجيا الغربي (الكونیات) ولعل القار 
دهریة  أٔسس  �لى  قائمان  أٔسطور�ن،  زائفان  �لمان  هما  (الف�)  المعاصر  الهیئة  و�لم 

الهیئة �لم  أٔما  الجواب:  �لم    Astronomy  إلحادیة؟  وأٔما  أٔسف،  �كل  كذ�  فأكٔثره 
فمبناه �لى قياس حقائق   Astrophysicsلكية)  أ�ستروفيز�ء (الفيز�ء النجمیة أٔو الف 

و�یفيات أ�جرام السماویة البعیدة �لى ما لا نم� مستندا لقبول قياسهم �لیه من أٔنواع  
التخمين فوق   بناء  القریبة التي قاسوا �ليها! فأ�صل فيه  الطبیعیة  المحسوسات والنظم 

ا هو إلا ميثولوجيا طبیعیة ، فمCosmologyوأٔما الكونیات    التخمين والوهم فوق الوهم!
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، وليس من العلم في شيء البتة! وهذا واقع يجب Naturalist Mythologyمحضة  
أٔن یت�لى المسلمون من أٔهل هذا الزمان المش�تغلون �لبحث الطبیعي والفلكي، �لتجرد 
الطبیعیة  العلوم  من  كان  فما  لهم!  ظهر  ما  إذا  به  للا�تراف  اللازمة  و�لش�ا�ة  للحق 

معاشر والتج �لینا  فالمتعين  المباشرة،  التطبیقية  العملیة  الحا�ة  قدر  �لى  زائدا  ریبية 
المسلمين أٔن نهم�، وأٔن نرده �لى أٔصحابه، وأٔن نقتصر في اس�تيراد �لوم الغربیين �لى ما  

ما كان منه سالما   – بطبیعة الحال    –یتحقق منه النفع الظاهر للمسلمين، ا�ي هو نفسه  
المتنطع   القياس  المباشر، من  البصري  الرصد  �لى  مداره  وكان  السماوات،  غیب  �لى 

تأؤیل  والحساب المحكم ا�قيق ا�ي یصدقه الرصد البصري المباشر تصدیقا مطابقا لا 
فيه، أٔما ما سوى ذ� فليس �لما �لى التحقيق ولا �ير فيه، بل تأسٔيس زندقة وضلا�،  

 حول ولا قوة إلا ��! وإغراق في الوهم فوق الوهم، والله المس�تعان ولا 

فكيف ا�ترأٔ� �لى إطلاق هذا الحكم العام �لى فرع �لمي كامل عند الفيز�ئیين كعلم  
الكوزمولوجيا، � أٔكاديمیاته ومعاهده وكلیاته في كل مكان في العالم؟ من تأمٔلنا في موضو�ه  
ومنهجیة النظر ومصادر التلقي فيه، (ف� یقال � عند الفلاسفة المعاصر�ن: النقد مما وراء 

)، وهو حكم كلي �لى هذه  Metadisciplinary criticismالتخصصي نفسه    ا�ال
الصنعة ا�كأديمیة التخصصیة أٔو ت�، ینبغي أٔن �كون المسلم العاقل قادرا �لى الوصول  

 إلیه بمجرد التأمٔل في تعریف القوم لموضوع ذ� العلم المزعوم! 

 الصنعة ا�ٔكاديمیة المعنیة فما هو �لم الكونیات أٔو الكوزمولوجيا؟ هو عند أٔصحابه ت�
بدراسة "الكون" �كلیته: �شأتٔه، وتطوره، ومصيره! هذا هو التعریف المعتمد في �امة  
فنحن  إن شئت).  و�كيبید�  تعریفه �لى  ا�نٓ في  (وانظر  والمعاجم و�يرها  الموسو�ات 
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ح أٔن یطر  -من �بتداء   –�سألٔ عقلاء المسلمين، هل هذه المسائل المذ�ورة مما یصح  
السماوات  �لق  طریقهم؟  من  عنها  لیجیبوا  ونحوهم  والتجریبيين  الفلكيين  أٔیدي  بين 
وأ�رض وما كان وما هو كا�ن من �ال العالم �كلیته منذ أٔن �لق، ووصلا إلى "نهایته" 
المراصد والمعامل  أٔن تطرح ٔ�صحاب  العلم بها، هذه مسائل یصح  وتصورها وتفصیل 

عظيم! هذه القضا� من أٔعظم الغیبيات التي لم �شهد� لبحثها؟ س�ب�انك ربي هذا بهتان  
الله �ليها ولا �لى نظير لها نقيسها �لیه، فبأئ عقل �س�ت�يز القوم النظر فيها من طریقهم؟ 
المنهجیة  �لطبیعیة  المحض  ا�هري  التسليم  هو  وإنما  شيء،  ولا  �لم  ولا  عقل  لا 

Methodological Naturalism  وجود إلا الطبیعة، وليس في  القائ� بأنٔه ليس في ال
الماضي ولا في المس�تقبل إلا ما هو قابل للقياس �لى ما في الحاضر مما یقع تحت الحس، 

 وليس في غیب المكان إلا ما یناظر ما هو واقع تحت الحس من هذا العالم! 

الكوزمولو�   المبدأٔ  هو  أٔو    Cosmological Principleهذا  الثابتية  ومبدأٔ 
وهما هذان المبدأنٓ ال�ان یعلم القوم    Uniformity Principleطلقة  �س�تمراریة الم

أٔنهما لا دلیل �ليهما في العقل ولا في الحس، وأٔنهم إن لم یت�ذوهما من المسلمات الكبرى  
فسينغلق �ب الغیب في وجوههم ��كلیة، وتبقى مفاتحه بأیٔدي أٔهل أ�د�ن أ�خرى،  

آ� ومصيره  وهو أٔمر ما كانوا لیقبلوه بحال من ا�ٔ  حوال! بل يجب أٔن �كون أٔصل الكون ومأ
أٔن یتلقى العلم به من طرق القياس، حتى يجلس الفيلسوف في    – منهجیا    –مما یقبل  

كبره ونزقه �لى أٔر�كته یتأمٔل ویقول: "لو كنت صانعا �الما كهذا العالم، فكيف عساي أٔن  
ال  وال�ذج  الكونیة  �لنظر�ت  الناس  �لى  يخرج  ثم  يحسب أٔصنعه؟؟"  التي  قياس�یة 

السفهاء من الناس والمفتونون منهم بجامعات القوم وأٔبحا�م، أٔنها هي �ایة ما وصل إلیه  
لق بها العالم (إن لم �كن �لى نظر�تهم المعتمدة "العلم الحدیث" من إ�اطة �لكيفية التي �ُ 
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�ي ینتهيي إلیه لا  أٔكاديمیا قديما لا ابتداء �)، والمرا�ل التاريخیة التي مر بها، والمصير ا 
محا� (بحس�بهم)، ؤ�نما ینزل ال�م �ليهم منزل الو� الإلهيي، ولا حول ولا قوة إلا ��!  
وحس�بك بما كشفته نظریة �نف�ار العظيم المزعوم في قلوب كثير من المسلمين في هذا  

أٔ�يرا العصر من عظم ت� الفتنة، إذ توافروا �ليها ؤ�نها هي طوق الن�اة ا�ي أٔثبت  
أٔن العالم �ادث �ير مخلوق، و"أٔحرج" الملا�دة و�ير ذ� مما توهموه في أٔمرها، مع أٔنها  
أ�ساس  قبول  قبولها  من  یلز�م  أٔسس دهریة محضة،  تقوم �لى  نظریة دهریة محضة، 

 والمنهج والمسلمات ا�هریة التي تقوم �ليها! 

في   كا�و"  "ميتش�یو  أ�مر�كي  والكوزمولو�  الفيز�ئي  "العوالم  یقول  بعنوان   � كتاب 
الكتاب  بعنوان  (وحس�بك  الكون"  العلیا، ومصير  أ�بعاد  الخلق،  �بر  المتوازیة: ر�� 

أٔینش�تا�ن یصطنع نظر�ته ٣٥٧موضو�ه!!) ص.    نكارة  دلیلا �لى : "في كل مرة كان 
الكونیة، كان دائما ما �سألٔ نفسه السؤال: �یف كنت أٔفعل لو أٔردت أٔن أٔصمم الكون؟ 

مال إلى فكرة أٔنه ربما لم �كن �ى الإ� خيار في المسأٔ� أٔصلا." اهـ. قلت: فهذا    فكان أٔن
أٔيها القارئ المحترم، هو ٕ�يجاز، صنعة الكوزمولو� عندما يجلس لیضع نظر�ته �شأنٔ 
الكيفية التي �لق بها الكون! یقيس ربه �لى نفسه، يخضعه لنفس ت� السنن والقوانين 

اضعا لها في معم� إذا ما أٔراد أٔن یصنع شيئا ما أٔو "یصمم شيئا ا�كلیة التي �رى نفسه � 
ما"، ثم یقول: لو كنت �القا �الما لخلقته �لى نحو كذا أٔو كذا، أٔو لم �كن أٔمام "الإ�"  
(�لى  �لیه،  هو  ا�ي  النحو  هذا  �لى  أٔن يجع�  إلا  العالم  هذا  خيار حتى يخلق  من 

نفسه ونظ الكون  التي اختلافهم بين من يجع� هو  امه الحاكم، كما هي عقيدة س�بينوزا 
 اعتنقها أٔینش�تا�ن، ومن يجع� خرافة محضة لا حقيقة ولا معنى لها �لى الإطلاق)!  
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أٔصحاب  المتنطع عند  ا�ٔكاديمي  البحث، والخوض  التعمق في مسائل  أٔن  بیان  والقصد 
آ� البحث التجریبي والقياس �لى المحسوس ف� لا   ید�� البحث الطبیعي، واس�تعمال أ

القياس والتجریب أٔصلا من أٔنواع الموضو�ات، یفضي بأصحٔابه لا محا� إلى د�ن �ير ا��ن 
وم� �ير الم�، یقاس فيها الرب �لى �لقه وأٔفعا� �لى أٔفعالهم، وینتهيي المش�تغلون به إلى 

،  الإلحاد والزندقة والتكذیب بما أٔنزل �لى محمد صلى الله �لیه وسلم لامحا� ولو بعد �ين
 �سألٔ الله السلامة!  

فالخطر ا�ٔكبر �لى د�ن المسلمين الیوم ليس في إلحاد العامة والجهلاء، ممن لا �لم لهم  
بغور التأسٔيس الفلسفي لت� الم� ا�هریة المعاصرة التي انتس�بوا إ�يها وهم �زعمون أٔنهم  

التأسٔيس لا م� لهم ولا د�ن! وإنما الخطر كل الخطر في الطریقة التي �روج بها ذ�  
ا�كأديمي نفسه، وأٔعني به د�ن الطبیعیين ا�هریين ا�ي �رجع أٔص� التاريخي إلى ا�ٔكاديمیة  

لوسيبوس و   ٨    Thales  الملطي  الیو�نیة القديمة، وإلى تأسٔيس رؤوسها أ�وائل، طاليس
 

ي القرن السابع قبل الم�لاد)، يوصف بأنه أبو الأ�اد�م�ة    ٨
وقد كان طال�س هذا (الهالك �ف

ي �ي بدورها أصل الأ�اد�م�ات الغ���ة المعا�ة. وكان هو أول من اليونان�ة القد� مة، اليت
ي المعرفة بغ�ب  

ي تل�ت
ي كمصدر وح�د وسلطة مطلقة �ف بدع بدعة الانخلاع من الخ�ب الدييف

عالم   ي 
�ف ما  ع�  الغ�ب  ذلك  ي 

�ف ما  ق�اس  إ�  ذلك  من  والتحول  والأرض،  السماوات 
 � تفس�ي نظ��ات وفرض�ات  ي صورة 

(�ف الآن من ط��قة الشهادة  ما هو معروف  ة، ع� 
ي ذلك)، ومن ثم طرد ن�ع الأق�سة الطب�ع�ة ع�ب الزمان والمكان لبناء تصور 

ف �ف الطب�عيني
ي  

�ف أو  البع�د  ي 
الما�ف ي 

�ف الحوادث  أو  الموجودات  أنواع  نوعا من  �دع  ي شامل لا 
معر�ف

ي وال
ي الإثبات والن�ف

وصف ع� نفس  المستقبل البع�د أو عند حدود ال�ون إلا تناوله �ف
اض  ي اف�ت

المنوال و�نفس الط��قة! وقد تابعه كافة فلاسفة ما قبل سقراط ع� ط��قته �ف
ي تصورها من الق�اس ع� المحسوس) تف� العالم 

عنا� غيب�ة ق�اس�ة (أي ناشئة �ف
كله بجميع ما ف�ه من أوله إ� آخرە! فقد كان الناس قبل ذلك يتناولون حوادث الطب�عة 

رائ�ا محضا، فتعرف خواص الأش�اء وطبائعها وتركيبها معرفة نوع�ة بجمع تناولا استق
ي تج��ة الإ�سان وعادته (قبل أن يؤسس المسلمون تلك الط��قة 

ە مما �ف النظ�ي إ� نظ�ي
ي القرن السابع والثامن والتاسع الم�لادي)! وأما ما  

الاستقرائ�ة تأس�سا منهج�ا محكما �ف
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الشمول�ة وما وراء المحسوس وما كان قبله وما �كون بعدە،  يتعلق بالعالم بكليته و�نيته  
فهذا كله لم �كن للناس ف�ه مصدر إلا ما يزعم أصحابه �سبته إ� و�ي السماء! فجاء 

ي جحود لا �خ�ف  –طال�س وزعم 
ي العالم (بهذا الإطلاق) لابد  -�ف

أن كل ما هو موجود �ف
منه، فأسس ما هو محسوس  للق�اس ع�  قابلا  �كون  ي    أن  ال�وزمولو�ب للمبدأ  بذلك 

الاستمرار�ة   يتخذونه مسلمة   Uniformityولمبدأ  بعدە  من  الطب�عيون  أصبح  الذي 
اض أصلا! ومن يومها   ي ولا يرد عليها الاع�ت

منهج�ة كل�ة غ�ي مطروحة للإثبات أو الن�ف
ون التنطع ع� الغ�ب بأق�سة ما أنزل الله بها من سلطان، ولا  ف أصبح الطب�عيون �ستج�ي

 ول ولا قوة إلا با�!  ح
العالم،  حوادث  خلف  الغيب�ة  الأسباب  ن�ع  ن�ف  من  أول  هو  طال�س كذلك  وقد كان 

ي محلها عند كل تفس�ي  
سببا ماد�ا    -عنها    ا متولد  ا أثر   لا أنه �كونلها،    بد�لا   –ل�جعل �ف

ف والزلازل   ا�ني ال�ب الق�اس ع� أنواع المحسوس، فكان يرد ع� من �ف�ون  ناشئا عن 
ها من أثر غضب الآلهة، بقوله إنها لا ت��د ع� أن تكون أثرا للطم أمواج الم�اە لجرم بأن

الأرض العائم ع� سطحها، بما ف�ه ذلك الجبل نفسه! والحق أنها إن سلمنا بكونها كما  
ي سلطانه ع� العمل�ة  

ي أو ين�ف ي عن إثبات السبب الغييب ي ذلك ما �غيف
وصف، فل�س �ف

ماد�ة، ما علمنا منها وما لم نعلم! ول�نه لم �كن يؤمن بالغ�ب  كلها، بجميع أسبابها ال
بل ي��د من النظ��ة أن تق�م النظام الطب��ي المطرد   ولا ي��د أن يثبت ف�ه شيئا كما تقدم! 

ي (أي ما لم �كن من جنس تلك الأسباب المعتادة)!  ي والسبب الغييب   مقام العامل الغييب
العائمة ع� سطح    طال�س  فآثر  ة  الصغ�ي الصخر  بكليتها ع� قطعة  أن �ق�س الأرض 

ت فأخرجت ما فيها   ف الماء، بح�ث إذا هاج الماء، اضط��ت تلك الصخرة وتقلبت واه�ت
�قبل  أن  ع�  الأساس،  عد�م  الساذج  الق�اس  ذلك  ب  �ف آثر   ! ف ا�ني ال�ب فوهات  من 

ي تلك الحوادث العظ�
ي الغ�ب �ق�ف

، ف�سبب له  مة بأمرە و�رادتهالتسل�م بوجود فاعل �ف
ە ي عادتنا، و�خ�ف علينا غ�ي

الوا�ي    ! فجعل ق�اسهمن الأسباب ما قد نرى بعضه ف�دخل �ف
ي نفس الأمر هو الخرافة والأسطورة  هذا 

ف �ف ، هو العلم، واعتقاد العقلاء من أتباع المرسلني
الن�ع من  ! وقد استحسن أقرانه وتلامذته منه ذلك  أ�ا ما كان موضوعه ومصدرە عندهم

اتهم الق�اس�ة  ات البد�لة"، و�� يومنا هذا لا يزال الطب�عيون يتكلمون عن تفس�ي "التفس�ي
ي المحسوس أو  

من هذا الن�ع نفسه (سواء كان من المتصور إمكان دعمها بالاستقراء �ف
 ! ي ي كل عاقل عن التماس التفس�ي الغييب لم �كن ذلك من المتصور أصلا)، ع� أنها تغيف

ي  
ە أنه ل�س ف�ما وراء الطب�عة أسباب والسبب �ف ذلك أنهم قد تعلموا من طال�س وغ�ي

! ذلك أن طال�س  غيب�ة تلتمس أصلا، و�ذن فلا تفس�ي بحق إلا التفس�ي المادي الطب��ي
ي معابدهم! فقد كان  

ە من أهل زمانه عن الآلهة المعبودة �ف كان يتكلم عن المادة كلام غ�ي
ي تحولت ف�ما بعد إ� ما �س� "بالطاقة"، يرى أن فيها من القوة والح�اة و  الفاعل�ة (اليت

ي ذ بعدما نزعت عنها الإرادة والفاعل�ة) ما �جعلها �ي الصانع الأول والفاعل والمؤثر ال
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ي عن النظر ف�ما    –ع� هذا الوجه    –  المادةتأثر إلا بمثله من نوعه، فالاعتقاد بيلا   �غيف
ء  ي

بها كل �ش يتعلل  ي  اليت بنفسه لا  وراءها، لأنها �ي  قائما  المادة عندە كان  أن ن�ع  ! أي 
ي المادة  

ي �ف ە! والح�اة اليت ي العالم، و�ي   –بزعمه    –بغ�ي
ي كل كائن �ي �ف

�ي مصدر الح�اة �ف
ي  ء من الماء كما كان �عتقد! ولعل هذە البذرة الده��ة الأو� �ي اليت ي

ي أ�شأت كل �ش اليت
ب الطب�ع�ة الأو� شجرة القول  ي الأ�اد�م�ة 

العالم، وحملت الجميع ع� أنبتت �ف قدم 
ي إ� حادث أو حوادث 

ي الما�ف
ي ترجع كل حادث �ف ات والتصورات اليت التماس التفس�ي

(أحداث) سابقة عل�ه من ن�ع الحوادث الطب�ع�ة و�� سبب من ن�ع الأسباب الماد�ة، 
ق إلا لا إ� غ�ي ذلك. فمن هنا ظهر الاعتقاد بأنه لا فاعل بحق إلا المادة، ولا موجود بح 

 الطب�عة! 
ي هذا المقام، �ي أننا  

ي �جدر أن ينتبه إليها الباحثون والدارسون �ف والقض�ة الدق�قة اليت
ف قبول بضاعة النظار  ي الطب�ع�ات  لا نفرق بني

،   �ف وردها ع� أساس اختصاصهم الأ�اد��ي
�قال: هذا  (كأن  بالطب�ع�ات قبلناها و�لا رددناها  ف  إن كان أصحابها متخصصني بح�ث 

ف    كلام  �ائيني ف من    –مثلا    –الف�ي هذا  الفلاسفة)،  عند  لما  خلافا   ، عل�ي إذن كلام  فهو 
ف  سخافات المعا��ن من أساتذة تلك الأ�اد�م�ات نفسها ومن لف لفهم من اللاهوتيني

الزمان!  ف من أهل هذا  ة  والمتكلمني   ، كما قال شيخ الإسلام ابن ت�م�ة رحمه الله، فالع�ب
نقبل بضاعة النظار   ثم إننا   لاستدلال، ول�س بن�ع الدل�ل. بقوة الدل�ل وملاءمته موض�ع ا

هم)، وما لهم من   ف أو غ�ي ي حكمه (سواء كانوا من الطب�عيني
ي دراسة المحسوس وما �ف

�ف
ي ذلك الإطار، ما دامت مما ير�ب نفعه للناس، وأما ما جاوزوا 

�ة �ف أق�سة ر�اض�ة وجيوم�ت
ي إطموضوعه  �جري    ف�ما به حد المنفعة الراجحة  

ار المحسوس (بالفعل أو بالقوة)  �ف
ف الاشتغال بعلم لا ينفع، وأما ما ولجوا به إ� عالم الغ�ب   فلا حاجة لنا به، إذ لا نج�ي
  ،( ي

المحض من أق�ستهم ونظ��اتهم فهو خرص وهذ�ان محض (من ح�ث مصدر التل�ت
ي الإله�ات، ولا نقبل منه إلا ما وافق الحق    ا سواء صنفوە بحث

ي الطب�ع�ات أو �ف
من �ف

(مصدر   إل�ه  بهم  وصل  الذي  ال��ي  ي  المنه�ب الأساس  بطلان  ب�ان  مع  أقوالهم،  آحاد 
)! كأن نقبل منهم   ي

�ن الم�لادي بأن    -مثلا    –التل�ت ي القرن الع�ش
قولهم الذي انتهوا إل�ه �ف

ي 
الما�ف ي 

�ف بدا�ة  له  وأنه كانت  �كن  لم  أن  بعد  حادث  وري    العالم  �ف تفص�ل  (ع� 
ي معيف ال�و 

، لأن هذا القول  لما �دخله من إجمال)  ،Universeن عندهم  نطالبهم به �ف
عل�ه، وما عندهم من تفص�ل   ەهو الحق قطعا، مع كوننا نرد عليهم الط��ق الذي أسسو 

 ف�ه، ون�ع الق�اس الطب��ي الذي به انتقلوا من القول بقدم العالم إ� القول بحدوثه! 
فتح أن  القضا�ا  تلك  دار�ي  �خ�ف ع�  أن  ي 

ينب�ف �فسد   فلا  الغيب�ات  ي 
�ف الق�اس  باب 

ل الخرافة   ف ي نفسها، في�ف
الاعتقاد بالغ�ب وما ف�ه لا محالة، إفسادا كل�ا من مصادر التل�ت

لة المعرفة والعلم لا محالة، سواء كان موض�ع ذلك الق�اس متعلقا بالإله�ات  ف والوهم م�ف
ي ولا  عامة،  الغ�ب  أمر  من  عنه  بالخ�ب  الرسل  جاء  ما  بجميع  أو  للنبوات خاصة،  ي 

ب�ت
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ما    توالرسالات من مدخل أو مولج إ� تلك الأبواب أصلا! وقد ب� ي غ�ي
ي هذا ال�تاب �ف

�ف
(تحت  ف�ه  الغ�ب وما  ي تصور 

�ف ال��ي  الدهري  المنهج  أن  موضع، بحول الله وقوته، 
، فلا �مكن  ف ) مدارە ع� �شب�ه الأفعال الإله�ة بأفعال المخلوقني شعار البحث الطب��ي

ف  لف�لسوف أو نا ظر أن �د�ي أنه وصل بالق�اس إ� تصور بن�ة العالم أو هيئته أو القوانني
ي صنع بها  كب منه أو ال��ف�ة اليت ي تحكمه بكليته من أوله إ� آخرە، أو الأصل الذي ي�ت اليت
ي 

ي مر بها ذلك الصنع .. إلخ، إلا أن �كون ق�اسه ذاك �شبيها لفعل الباري �ف والمراحل اليت
ك�ب والصنع والإ�شاء ب  ،وتقدير مقاديرهما خلق السماوات والأرض   ي ال�ت

فعل المخلوق �ف
ي التشغ�ل والحفظ والإبقاء .. إلخ! لماذا؟ لأنه من الواضح أننا لم �سبق لنا أن رأينا  

و�ف
ي جميع 

ف والنظم والطبائع �ف القوانني أو تركب ف�ه  لم �كن  أن  عالما كعالمنا �خلق بعد 
ي ذل

إننا لا نملك    بلك أصلا (أ�ا ما كان ن�ع الق�اس)،  أنحائه، فلا نملك سلطانا للق�اس �ف
لا نملك سلطانا نق�س به ما وراء ذلك  والله  سلطانا بأن نق�س آخر العالم ع� أوله، بل  

ف المدرك بالحس من السماء الدن�ا من حولنا (ب�ف النظر عن سعته المزعومة  الح�ي
ف المعا��ن) ع� ما هو محسوس مرصود من نظام  السماء الدن�ا نفسها!   عند ال�ونيني

ي وكرە من كرە!  
ي بذلك من ر�ف

ي عما�ة، ر�ف
ي مثل هذا تخرص ور�ي �ف

 والتنظ�ي بالق�اس �ف
ي الإله�ات دون  

ف �ف لذا نقول إنه لا يتم لأهل السنة ب�ان أصل ضلال الفلاسفة والمتكلمني
، وك�ف أن النحلة الده��ة ك ف ي أ�اد�م�ات الطب�عيني

انت ب�ان أصول الده��ة الطب�ع�ة �ف
تزل طب�ع�ة   قول الله    naturalistولم  ي 

�ف �شأتها، كما  أول  من  المعرف�ة  فلسفتها  ي 
�ف
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]، أي ما تهل�نا إلا الطب�عة ونظامها الرت�ب، ٢٤لجاث�ة :  مِنْ عِل

إلا   فينا  الرت�ب، ولا ت�ف لأحد  الطب�عة ونظامها  بفعل  و�نما ولدنا  ولم نخلق أصلا 
 الطب�عة ونظمها ونوام�سها الثابتة! 

�ل كافة صفات ال�����ة وأفعالها وسائر حوادث  ف ي الغ�ب بال�ل�ة وت�ف
فالطب�ع�ة (أي ن�ف

ي وأسبابه وعلله ع� الطب�عة) �ي الده��ة والإلحاد من يوم أن ظهرت الده��ة 
الما�ف

ي الأرض، ب�ف النظر عن قول الدهري الملحد بقدم هذا العالم بعينه أو  
والإلحاد �ف

لا  نحلة  ف�ي  بحدوثه،  وما    قوله  المحسوسة  الموجودات  جنس  إلا  الوجود  ي 
�ف ترى 

مماثلة   بآلهة  �قول  أن  مع  ي صاحبه 
�ف �جتمع  قد  أصل  ف سبب�ة، وهو  �حكمها من سنف

ي عائلة الآلهة اليونان�ة القد�مة) كما قد �جتمع مع قوله بالعقل الفعال  
ف (كما �ف للمخلوقني

بنفسه وق�امها  نفسها  المادة  ب�����ة  أو  الفاعلة  الاخت�ار�ة  والأفلاك  الفاعل�ة  ي 
بن�ف أو  ا 

بال�ل�ة، وقد �جتمع كذلك بالقول بقدم العالم كما قد �جتمع بالقول بحدوثه (ع� ما 
ف المعا��ن)، لأن جميع ذلك عندهم خاضع نوعا   نراە من حال أ��� الده��ة الطب�عيني

الأ� أساتذة  أن  والقصد  نف�ا!  أو  إثباتا  به  المعرفة  تحص�ل  ي 
�ف الطب��ي  اد�م�ة  للق�اس 

الطب�ع�ة اليونان�ة القد�مة هم أول من علموا الناس الافت�ات ع� الغ�ب عامة وع� 
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وقد اس�تورد�ه في بلاد� بعجره وبجره،   ديموقریتوس وأٔ�غزاغوراس ومن �اؤوا بعدهم،و 
ونحن نظن أٔنه العلم الرصين والعقل المتين، وإلى الله المش�تكى! ليس التأسٔيس ا�ٔكاديمي  

Disciplinary Foundation    مقصورا (�ريخیا وسوس�یولوجيا) عند أٔصحابه ا��ن
تط التي  أ�س�ئ�  أٓ�اد  التي يجاب بها عن  أ�بحاث  �لیه �لى مجموع  رح في مجال قاموا 

اختصاصهم، و�لى الطریقة المنهجیة التي تتبع في بناء ذ� البنيان التراكمي عند أٔصحابه، 
تصور هؤلاء للغایة التي من أٔ�لها تطرح   ، و�لى سبيل أ�ولویة،وإنما ید�ل فيه ابتداء

أ�س�ئ� في ذ� ا�ال، ومن ثم تصورهم للمسار ا�ي تتوا� �لیه ت� أ�س�ئ� و�دود  
وسع المقبول في ذ� التوا�، وا�نهایة المراد الوصول إ�يها ببناء المعرفة المتراكمة بين أٔیديهم  الت

هنا، أٔيها القارئ المحترم، �كمن في أٔن المسلمين قد اس�توردوا   فةمن أٔ�ر ذ� كله! وا�ٓ 
 ذ� كله عن ت� ا�كأديمیة الفلسفية الغربیة العریقة، كما هو دونما تمحیص! 

ا� ا�ٔكاديمیات فأ�مر  ت�  أٔسسوا  ا��ن  القوم  أٔن  هو  المسلمون  یفهمه  أٔن  يجب  ي 
الربوبیة،  التحقيق مشركين في  بعیدة، كانوا �لى  الغرب قبل قرون  الطبائعیة في بلاد 
یت�ذون من الطبیعة ر� من دون الله، إذ اعتقدوا أٔنه ليس وراء الطبیعة رب �لغیب 

أٔن من  فيها  يجري  ما  جمیع  ٕ�رادته  أٔس�باب یتعلل  سلس�  تنحصر  وإنما  الحوادث،  واع 
الحوادث كلها و�للها في دا�ل هذا العالم من أ�زل وإلى أ�بد! وهم كذ� معط� لٔ�سماء 

مشر�ون   إنهم  ثم  س�یأتئ،  كما  بعضها  في  مشر�ون  الصفات  في    –�لتبعیة    –و�ٔكثر 
العالمين، ویطلب  أ�لوهیة، إذ �رجو أٔ�دهم من أ�س�باب المادیة ما لا �ر� إلا من رب  

 

ي الشاهد)، ولم 
ي الغ�ب ع� ما �ف

الإله�ات خاصة بن�ع الق�اس الطب��ي (ق�اس كل ما �ف
ي أ�اد�م�ات القوم من زمان أساتذة اليونان و��  

يزل ذلك الأصل ال��ي الدهري باق�ا �ف
لتهما، والله يوم الناس هذا  ف ي م�ف

، تعامل ثمرته معاملة العلم المن�م والقطع العق�ي وما �ف
 المستعان ولا حول ولا قوة إلا با�!         



٦۰ 
 

أ�تعَْبُدُونَ مِن   من القائمين �لى ت� أ�س�باب ما لا یطُلب إلا من رب العالمين! ((قُلْ 
مِیعُ العَْلِيمُ)) [المائدة :   اً وَلاَ نفَْعاً وَاّ�ُ هُوَ الس� ] فهذا ٧٦دُونِ اّ�ِ مَا لاَ یمَِْ�ُ لكمَُْ ضرَّ

قال ٔ��دهم أمٓن �لغیب وبما �اء به رسول رب د�نهم �ما زعموا أٔنهم لا د�ن لهم! فلا ی
العالمين إلا قال ساخرا هازئا: "أٔي غیب � هؤلاء، بل أٔنتم قوم مغیبون! العلم الحدیث 

 لا متسع فيه لغیبكم هذا!"  

ومنشأٔ ذ� أٔنه لما كان الر�ل لا یقام � وزن بين صفوة أٔهل الصنائع والفنون الرفيعة في  
عتقد غیبي يجیب به عن ت� أ�س�ئ� الكبرى التي یعرف بها أٔمته إلا بأنٔ �كون �یه م 

الإ�سان مكانه من هذا العالم الفس�یح، ویعرف من أٔ�ن �اء وإلى أٔ�ن هو ذاهب بعد  
معترض �لى د�ن رب   ،ىالموت، لم �كن من المتصور أٔن �كتفي كل مجرم صاحب هو 

ي والتكذیب بوجود العالمين و�لى ما يجب �لیه من اتباع رسو�، بمجرد الرفض والنف 
الباري �لغیب، بل كان لزاما �لى المتنطعة المسفسطة من هؤلاء أٔن یأتٔوا بما به �سوغون  

بأنٔ يحرروا شيئا یثبتونه في مح�،   ،ٔ�نفسهم ؤ�تباعهم ما اختاروه من نفي ما في الغیب
ليس هذا وحسب، بل وكان ینبغي أٔن �كون ذ� ا�ي عندهم صالحا ٔ�ن یعامل معام�  
منه   وتؤ�ذ  العلم  الناس  یعلم  أٔس�تاذا  �كون  أٔن  �س�تحق صاحبه  ا�ي  الرصين،  العلم 

اكتفى   الحكمة! ولهذا لم �كن من المتصور للمل�د أٔن يجد لنفسه منزلا بين العقلاء إن هو 
�لنفي (أٔي نفي المربوبیة وا�لوقية) دون إثبات البدیل، ليس هذا وحسب، بل والسعي  
الحثيث في �زیين ذ� البدیل وإقناع نفسه و�يره بأنٔه هو الحق وبأنٔه أٔ�در �لقبول من 
دعوى مخلوقية العالم وخضو�ه لرب قيوم ید�ر أٔمره أٓ�ء اللیل وأٔطراف ا�نهار! ذ� أٔن  

�ما ساد و�لا، مخضع رقبته لمعبود ینتقيه لنفسه لا محا� �ما زعم البراءة من    الإ�سان عبد
ذ�! ولهذا لم یعرف التاريخ مل�دا �فيا لوجود الباري إلا وهو �لضرورة دهري، یثبت 
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لا� 
�
ا�هر في محل ما ینفى، كما وصف الرب �ل شأنٔه اعتقادهم بقو�: ((وَقاَلوُا مَا هيَِ ا

لا� یظَُن�ونَ)) حَيَاتنُاَ ا�� 
�
نْ همُْ ا

�
هْرُ وَمَا لهَُم بِذَِ�َ مِنْ ِ�لمٍْ ا لا� ا��

�
یَا وَمَا يهُْلِكُناَ ا نیَْا نمَُوتُ وَنحَْ

] فإنه لا يحيى الإ�سان إذا و� إلا بفعل رب يحییه ویقيمه، ولو شاء ما  ٢٤[الجاثیة :  
 بفعل رب يمیته ويهلكه، ولو شاء أٔحياه ولا أٔو�ده ولا أٔبقاه حيا، ولا يموت إذا مات إلا 

�رض! فإن أٔبى الإ�سان إلا   لم  ما أٔماته وما أٔهلكه، فهو مربوب لا محا�، رضي بذ� أٔم
أٔن يماري و�كا�ر وینفي �ون القائم بذ� كله هو رب العالمين �لغیب س�ب�انه لا شریك  

م من بد من أٔن یأتٔوا ! فما كان لهما من دون اللهأٔو شيئا    ما  �، كان لزاما أٔن يجع� أٔ�دا 
�لوهم والخرافة (الظن) حتى یوهموا أٔنفسهم ویوهموا من یتبعهم من أ�ذ�ب بأنهٔم �لى  
شيء، وإلا فقد �لموا أٔن ا�ي ینفونه ليس �لشيء الهين، وأٔنه ليس نفيه �لموقف ا�ي 

 !   ونيته یترك الإ�سان سالما من ا�تهمة في عق�

أٔنعم التأمٔل فيها، وقف �لى أٔصل والحق أٔن المسأٔ� أٔعمق من هذا ع  ند التد�ر، ومن 
جمیع ا�فٓة والمرض ا�ي أٔ�دثته ا�كأديمیة الیو�نیة القديمة في عقول البشر. فإننا نقول إن  

كل ما �ستس�یغ الناس �سمیته   أٔس�باب حصول  عند الإ�سان، أٔي  مصادر تلقي المعرفة
هذه تقوم قياما أٔساس�یا    المكتس�بة،وكذا الإقرار �لمعارف الفطریة �ير  ،المكتس�بة  �لمعرفة

�لى جم� من المسلمات الوجودیة (أٔي ا��اوى المعرفية �شأنٔ ما هو موجود في أ�عیان) 
التي يجب أٔن یبدأٔ منها العقل وینطلق منها في اكتساب المعارف المكتس�بة �شأنٔ الواقع  

لضرورة �س�تص�اب الخار�، أٔ� ما كان مجالها وموضوعها. أٔي أٔن الإ�سان یبدأٔ أٔولا �
مسلمات وجودیة أٔولیة، سواء حرر القول بها وصرح بها لنفسه أٔو لغيره أٔو لم یتكلف 
ذ�، وبناء �لى ت� المسلمات، یقرر ما هو صالح ٔ�ن �كون مصدرا للمعرفة المكتس�بة 

،  وما لا یصلح ٔ�ن �كون كذ�، ویفرق  ، في هذا العلم أٔو ذاك،�شأنٔ العالم وما فيه
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 ما هو مقبول معتبر من فنون البحث والنظر و�س�تدلال في الإثبات بين  فوق ذ�،
 والنفي الوجودیين وما ليس بمقبول ولا معتبر.  

فأمٔا الإ�سان العاقل السوي، سالم النفس من أ�هواء الحام� �لى السفسطة والتنطع  
البد �رسالايه �لى  للرسل  التسليم  مقتضیات  من  الفرار  ور�اء  مغالبتها  ر�اء  تهم  یات 

وس�یادتهم الواجبة �لى أٔمم البشر، وأٔحقيتهم في أٔن �كونوا هم المتبو�ين و�يرهم �بع لهم،  
من كان من البشر سالما من ت� أ�هواء، فهو مقر ومعترف بما جب� الله �لیه من فطرة  
وبداهة تحم� �لى إثبات الباري �ل و�لا �لغیب، و�لى إثبات �لوه �لى العالم وبينونته  

وبيته بینتهيي عندها في المكان والزمان، وإثبات مخلوقيته ومر ما،  إثبات أٔن للعالم نهایة  منه، و 
وقيام الرب �ل و�لا به، وإثبات تقد�ره س�ب�انه لجمیع أٔمر العالم وتدبيره لجمیع ما فيه، 
بمش�یئته �ل شأنٔه،   إلا  تنخرم  بأمٔره ولا  إلا  تتبدل  لا  س�ببية  إ�ه �لى سنن  و�س�یيره 

كمال ص �كافة  وإثبات  واس�تحقاقه  فيه بحال،  نقص  لا  واجبا  كمالا  الرب �ل و�لا  فة 
  مر�وزالمحامد س�ب�انه، واس�تحقاقه ٔ�ن يحمد ویعبد و�ده لا شریك �. هذه المعاني كلها  

أٔو تقر�ر أٔو تحر�ر أٔو عبارة عنها،    في فطرة الإ�سان التسليم بها، دونما �ا�ة إلى تصريح
نظریة   البشر د�اوى  فليست هي عند عقلاء  لإثباتها.  النظر و�س�تدلال  فضلا عن 
تفتقر إلى إثبات أٔو اس�تدلال. وهي كما �رى د�اوى وجودیة (أٔنطولوجية) تصف حقائق 

 �سان العاقل �شأنٔ الواقع الخار�، لا قيام للعقل عند البشر إلا بها! فبناء �ليها، یقبل الإ 
دعوى الرسول أٔنه مرسل من رب   (السالمة نفسه من أ�هواء الصارفة عن قبول الحق) 

یا اضطرار� لا يماري فيه طرفة �ين. إذ یصبح ظاهرا �لیا يه العالمين، قبولا فطر� بد
أمٓن   التي �لى مثلها  الفطرة، یؤیده الله بذ� وبغيره من ا�ٓ�ت  مطابقة دعوته لما في 

�ر�ب في صحة رسالته ونبوته ولا یتأخٔر عن قبولها و�نقياد لها قيد أٔنم�!    الناس، فلا
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وإذن یصبح السمع من ذ� الرسول والتلقي عنه هو مصدر المعرفة الوحيد المعتبر في  
عق� بتفصیل ما في الغیب، إثبا� ونفيا (أٔي ف� يجاوز ذ� القدر ا�ي يجده العقلاء  

فلا ابتداء)،  فطرهم  في  المحض مر�با  الغیب  أٔمر  من  لاس�ت�لاء شيء  عق�  یتطرق   
اس�تقلالا �لنظر، ٔ�نه یقطع �لبداهة وبما يجد �لیه د�ن رب العالمين وطریقة المرسلين  
وأٔتباعهم أٔجمعين، بأنٔ ما في الغیب المحض لا یعرف من طریق القياس �لى ما في الشاهد 

ون إلا رجما �لغیب ورميا في  لعظيم التفاوت بينهما، ؤ�ن �كلف القياس هنا� لا �ك
عمایة، وتحكما �لهوى لا �رجحه �لى نظيره من نو�ه مرجح ما ولا �نهض به في ت� البابة 

ل �ى ذ� العاقل المو�د العلم مستند ذو �ل! �لافا لما في الشاهد من أٔمور قد تحصّ 
 ها طبائع وأٔس�با�البدهي الفطري والسمعي النقلي بأنٔ لها نظاما ر�نیا تجري �لیه، وبأنٔ ل 

إذا تتبع مجاري العادة فيها، أٔمكنه ٕ�ذن الله تعالى أٔن �س�ت�ليها و�س�تكشف منها بقدر  
ما یؤتیه الله إ�ه من ذ� ويمكنه منه بفض� ومنته س�ب�انه! فيقوم مبدأٔ �س�تقراء نفسه 

 ) المقدمات ل مصدر  وهو  �یه  ت�  �لى  الس�ببية)  ونواميسه  العالم  بنظام  المعرفة   تلقي 
الوجودیة الفطریة البدهیة نفسها، و�لى ما یأتئ به ا��ن من تثبيت لها. فإذا �اء السمع 
�شيء من أٔمر العالم المشاهد �لم �لضرورة أٔنه لا یأتئ إلا بما لابد أٔن تطابقه المشاهدة،  
وإذا �اء بخبر عن الغیب وما فيه، �لم �لضرورة أٔنه لا یأتئ إلا �لحق ا�ي لا یوصل 

 من طریقه، وإذا سعى هو في اس�تعمال عق� في أ�قيسة التجریبية الجاریة �لى  إلیه إلا
أسٔس ذ� كله �یه �لى  ت�س�تقراء وطرائقه و�فتراض التفسيري القياسي وأٔسالیبه،  

 ت� المقدمات والمسلمات الوجودیة لا �لى �يرها.  

أٔن �كون �بعا لغيره    – اس�تكبارا من نفسه    – وأٔما الفيلسوف الیو�ني، فٔ�نه �ره وأٔبى  
في أٔمر ا��ن والحكمة، وأٔحب أٔن �كون س�یدا للبشر في ذ� یتبعه الناس كما یتبعون  
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أ�نبياء والرسل، و�د أٔنه لن يحصل � ذ� إن سلم بما في الفطرة والبداهة من ضرورات  
تقتضي منه السكوت والإمساك عن أٔمر الغیب ��كلیة، و�قتصار في ذ� �لى ما  

�بعا لهم منقادا تمام   – من ثم    – الرسل، إن كان یعلم إلیه سبيلا، وأٔن �كون    به  ت�اء
�نقياد، مسلما لهم تمام التسليم، كما هو شأنٔ أٔتباع المرسلين من كل أٔمة. �� لم يجد  
الفيلسوف بدا من إسقاط ما يجده الناس في نفوسهم ابتداء من معارف فطریة أٔولیة، أٔو  

ن �كلف المماراة فيها كلها أٔو بعضها والتشغیب �ليها كلها أٔو بعضها، �لى أ�قل لم يجد بدا م
وإنزالها من منز�تها عند العقلاء أ�سو�ء إلى منز� ا��اوى المعرفية الثانویة أٔو النظریة 
البدهیات �دلیات،   إثباتها إلى اس�تدلال ونظر! فجعل من  تفتقر في  التي  الكسبية  أٔو 

 ٓ أ الفطر�ت  أ�ولیات  من  العقل وجعل  في  ويحتمل  المعارض  �ليها  �رد  ونظر�ت،  راء 
�ر�كبها   كبرى  جنایة  وأٔول  افتراق عظيم  أٔول  هو  هذا  فكان  بعضها!  أٔو  كلها  انتفاؤها، 

 الفيلسوف في حق نفسه وفي حق أٔتبا�ه من البشر! 

وبناء �لى ت� الجنایة الكبرى والجريمة الش�نعاء ضد العقل والمعرفة، أٔصبح إثبات الغیب 
فضلا عن إثبات مبدأٔ وجود شيء فيه، أٔمرا نظر� ملجئا إلى الإثبات والبرهان!    نفسه،

فمن أٔراد أٔن یثبت ویبرهن �لى شرط هؤلاء فكيف یتحصل � إعمال عق� �لى نحو من  
أ�نحاء من أٔ�ل ذ�؟ لا يحصل � إلا �لقياس، إذ لا عمل للعقل البشري في اكتساب 

� �دا السمع والنقل، إلا القياس! ومن هنا، أٔصبح  المعارف �لموجودات في أ�عیان، ف
أ�صل عند الفيلسوف أٔلا یثبت موجودا في أ�عیان ولا حقيقة في الواقع إلا �لقياس، 
ولا ینفي ما ینفي من ذ� إلا �لقياس! أٔي أٔنه لما نفى وجود الغیب وما فيه و�ره أٔن  

 من ت� أ�هواء، وتملص من يحترم حرمه ا�ي يحترمه كل �اقل من أ�سو�ء السالمين
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قبول ما في الفطرة من إثبات ��، لم يجد بدا من اشتراط القياس طریقا لإثباته إن كان  
 � ثبوت!  

إثبات  من  الفطرة  ما في  أٔسقط  إذا  �لیه،  هو  ما  العالم �لى  الناظر في  أٔن  ولا يخفى 
فلن    لعلم بما هنا�،وكان حریصا �لى اد�اء ا   ضروري لغیب عظيم ف� وراءه وف� قب�،

يجد بدا من قياس جمیع ما هو مغیب عنه من أٔمر الوجود �لى ما هو ماثل أٔمامه في  
الشاهد من أٔمر العالم! وإذن یصبح من �زعم انتهاء العالم إلى �د في الخارج وابتداء شيء 
أخٓر بخلافه ف� وراءه، ومن �زعم ابتداء العالم في الماضي بعد أٔن لم �كن (أٔو �دوث 
�لى شرطه  ذ�،  �لى  القياسي  ا�لیل  بنصب  مطالبا  هذا  یصبح  سموه)،  كما  العالم 
السوفسطائي في تحصیل المعارف بجمیع ما في أ�عیان من موجودات إثبا� ونفيا! وإذن  
یصبح أٔول ما ینته�ه الفيلسوف من منهج في النظر في الموجودات وفي تحصیل المعارف 

، إذ متى سلم الفيلسوف بأنٔه لا يجد سببا لإثبات شيء  بها، هو المنهج ا�هري �لضرورة
في الغیب �لى �لاف ما في الشاهد (نو�ا)، لا في غیب الزمان ولا في غیب المكان،  ما  

أٔصبح بمجرد ذ� دهر� صرفا، قائلا بقدم العالم (من حيث عینه أٔو من حيث أٔص�  
بلانهائیة العالم، أٔي أٔنه    ا�ي یتر�ب منه كل شيء �زعمه وقياسه الواهي)، وقائلا كذ�

ونظامه   العالم  لهذا  ومنتهيى  لحدّ  ثبوت  لا  فإنه  قب�!  موجود  لا  أٔنه  كما  �يره  موجود  لا 
المحسوس في �ات الزمان والمكان إلا �لتسليم لما في الفطرة من ثوابت وبدهیات، ولما 

ل والتسليم  والنبوات  الرسالات  بص�ة  �سليم  من  الفطرة  ا�ي في  لرسل  یقتضیه ذ� 
  أٔن یقنع أٔتبا�ه بأنٔه لا سبيل للمعرفة ثمَّ   من أٔ�ل  فالفيلسوف �سقط ذ�،  و�نقياد لهم!

یتنطع �لنظر�ت المیتافزیقية �لى حقائق   ومن ثم  تكلف قياس الغائب �لى الشاهد،إلا ب 
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، حتى إذا سأٔ� الناس، قال: هذا هو  لا وصول للعقلاء لإثباتها أٔو نفيها إلا �لسمع و�ده
 !اتبعوني أٔهدكم سبيل الرشاددعكم مما ور�تموه في كتبكم، و العلم ومقتضى العقل والنظر، ف

�سقط �لضرورة فإنه كذ�  الفطرة،  أٔسقط  أٔن من  مبدأٔ    والواقع  لمعقولیة  أٔساس  كل 
قياس الغائب (أٔي �ائب) �لى الشاهد (أٔي شاهد) �لاقتضاء واللزوم لا محا�! إذ ما  
ا�ي یوجب أٔن �كون جر�ن النظاميات الس�ببية في المس�تقبل (الغائب) �لى نظير ما  
 اعتد�ه منها في الماضي (الشاهد)، إلا أٔن �كون في الفطرة وفي السمع ما یقتضي ذ�؟ 

لهذا وقع دیفيد هیوم في �شكيكه في أٔصل �س�تقراء، وقال مقالته المشهورة بأنٔه لا    ٩
أٔساسا   ارتباط  عقلیا  يجد  من  الماضي  في  اعتادوه  ما  بأنٔ  الناس  �سليم  �لیه  ینصب 

أ�س�باب بمسبباتها، لابد وأٔن یظل قائما �دا كما قام ف� مضى، فيحصل لهم التنبؤ بما في  
به �ادتهم من المحسوس والمشاهد! فمن لم �سلم بأنٔ للعالم ر�   الغد قياسا �لى ما مضت

، يحفظ الطبائع في أ�ش�یاء من حيث أ�صل،  مطردة�لغیب یقيم نظامه �لى سنن س�ببية  
التكرار واس�تفاضة العادة �لترابط   لجعلیقدرها تقد�را، فلن يجد هذا أٔساسا في عق�  

الحاضر والماضي! وإذن فلن يجد أٔساسا لقياس ما في الغد �لى ما في    ا السببي مستند
لتحصیل أٔي نوع من أٔنواع المعارف �شأنٔ الواقع الخار� من طریق القياس البتة! ولمث� 

  �يرماأٔن �س�توي �یه اح�ل أٔن يموت إن قفز من فوق جبل واح�ل أٔن ینجو من  
ضرر! وأٔن �س�توي �یه اح�ل أٔن يموت محترقا إن قذف به في النار واح�ل أٔن يخرج 
منها سالما! وأٔن �س�توي �یه اح�ل أٔن �نهض �دا من فراشه في�د نفسه يمشي �لى  
رأٔسه لا �لى ر�لیه، �ح�ل أٔن يجد ر�لیه تحملانه �سا�ر الناس! إلى �ير ذ� من 

 
ي   ٩

ي بعض المعايف
ك معه �ف ء ما أن �شبه شيئا آخر أو �ش�ت ي

بل ما الذي يوجب ل�ش
 ء؟   ال�ل�ة، إن ورد المعارض ع� مسلمات الفطرة الأو� ع� نحو ما جوزە هؤلا 
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الصغ الصبیة  المقابل    –ار، و�راها هو  سخافات یض�ك منها  معضلات فلسفية   –في 
عظيمة، تحتاج إلى بحث طویل ونظر عمیق، وإلى الله المش�تكى! فأئ انتفاع للعاقل بعق� 

نفسه، وبما فيه من أٔنواع القياس، إن لم یثبت ما یثبته العقلاء في فطرتهم من معارف 
      ١٠عرفي �يهم بلا اس�تثناء؟ أٔولیة یتأسٔس �ليها نظا�م المعرفي وكافة مصادر التلقي الم 

 
لها    ١٠ �قال  الفلاسفة  عند  أخرى  سفسطة  ظهرت  السفسطة،  تلك  و�سبب  لهذا، 

اع  ف ورة موردا للاشتباە ومحلا لل�ف "نظ��ة المعرفة"، إذ ما دامت الفطرة والبداهة وال�ف
المستساغ البتة، فلابد أن �حرر كل ف�لسوف موقفه من المعرفة ومصادرها الأو� عندە،  

ي أن  بما  
أساسا لأصول جميع العلوم والمعارف   –��قة الفلاسفة  ع� ط  –�صبح  ينب�ف

لسفسطات ع��ضة عند من �قول بمذهبه! وهو ما امتد بطب�عة الحال ل�صبح أساسا  
ي الأ�اد�م�ة    عند 

ها �ف ي العلوم الطب�ع�ة والإ�سان�ة وغ�ي
أصحاب الصناعات المعرف�ة �ف

ي "نظ��ة المعرفة" عندە)�فتجد من  الغ���ة،  
موجود إلا المادة، فلا    لا إن كان    قول (�ف

ي أثر ذلك ع� أبحاث  ثم�جوز أن تطلب المعرفة بما ل�ست حق�قته أنه مادة،  
 ينظر �ف

ف بهذا العلم أو ذاك، ، ومن �قول بوجود الذهن�ات تبعا   وما �قبل منها وما يرد   المشتغلني
ي "عالم المثل" كما كانوا �سمونه، ومن ثم

ي الأع�ان، �ف
ي   المحضة �ف

ع� أثر ذلك    يبحث �ف
�قول  لا  ومن  ينفونه،  وما  العلوم  تلك  من  علم  ي كل 

�ف الواقع  ي 
�ف وجودە  يثبتون  ما 

بالاستقراء أصلا، ف�حمل أهل العلوم التج��ب�ة حملا ع� أن �لتمسوا لأنفسهم معاي�ي  
ي الوضع�ة المنطق�ة،   Verificationism(كمع�ار التأ��د�ة    أخرى بخلاف الاستقراء

�ف
هما)  Falsificationismالتكذيب�ة  أو مع�ار   من أجل الحكم ع� دعوى   عند ب��ر أو غ�ي

ي تلك العلوم بأنها معرفة أو تف�د المعرفة، ومن �قول إنه لا موجود إلا ما 
من الدعاوى �ف

ي لفظة "الحس"  
ي �ف

�قع تحت الحس بالقوة أو بالفعل، ف�لزم الناس ب�جماله السوفسطايئ
ي و"الوق�ع تحت الحس" أو "الدخ

جدل لا طائل تحته،   ول تحت الحس"، و�غرقهم �ف
ي هذا العلم 

�دخل به ع� أصحاب العلوم �طالبهم باتخاذ مذهبه مصفاة للقبول والرد �ف
ط أصحاب تلك العلوم ع� أنفسهم ألا �مارسوا  وكذا، إ� آخر ذلك من سفسطة لو اش�ت

ء من العلوم العلم ع� طرائقهم ف�ه حيت يرجحوا لأنفسهم مذهبا منها لما جاؤ  ي
ي �ش

وا �ف
ء أبدا!  ي

 ��ش
�عة ف إ� ال�ش خ�ج "المحاور�ن" كما  من �  و�� مكافحة الإلحاد   واليوم نجد من المنتسبني

�لزمهم  ،" ف "المتكلمني �صنعون  السابقون  بنظ��ة    كان  إجمالا  �سمونه  ما  يتعلموا  بأن 
ي 
ال��الة، حيت �صبح لديهم أساس معر�ف ي تلك 

صحيح    المعرفة، و�ي ثمرة قراءاتهم �ف
، الذي   ف ي جعل النظر أول واجبات المكلفني

�ق�مون عل�ه الدين، �حذون حذو الأوائل �ف
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فمن هنا، ومن ت� السفسطة الجدلیة ا�كأديمیة الیو�نیة الفاسدة المفسدة، افترق البشر 
إلى فریقين في نظام المعرفة ومصادر تلقيها �شأنٔ الواقع الخار� جم�! فریق فيه عموم 

في، فهم یفرقون بين  البشر ا��ن سلموا �لفطرة أٔساسا ومصدرا من مصادر التلقي المعر
الغیب المحض و�الم الشهادة، ویت�ذون للمعرفة بهذا وذاك طریقا منضبطا لا التباس فيه  
ا�ٔكاديمیة   أٔساتذة  فيه  وفریق  اختلاط ولا شك ولا وهم ولا خرافة ولا هذ�ن،  ولا 

ن  الیو�نیة ومن �بعهم من المس�تكبر�ن المستنكفين أٔن �كونوا أٔتبا�ا لغيرهم من البشر، وإ 
كانوا هم رسل الله المؤیدون �لو� الصادق والفطرة والبداهة المر�بة في نفوس البشر  

الشهادة معرفيا، ینطلقون في تصور �الم  الغیب و �الم  �ر�یبا، فتراهم �سقطون الفرقان بين  
منهجیا، ولا �س�تقيم لهم ا�ترام الغیب   نو�ينالواقع الخار� من منطلق التسویة بين ال 

م به المقصود من اس�ت�لاء العلم �لغیب وما فيه إلا بأنٔ يجعلوا الطبیعة أٔو  بما يحصل له
 المادة أٔو العالم هو جمیع ما هنا�، كان من أ�زل وإلى أ�بد، لا موجود في الخارج سواه! 

ومن ثم �تمهد أ�رض وتتأهٔل التربة الفكریة في أٔكاديمیاتهم ومدارسهم وعند تلامذتهم ٔ�ن  
رافة يخترعونها بعقولهم وأٔقيس�تهم �شأنٔ العالم �كلیته، أٔو� وأخٓره، مبدئه  یقبلوا منهم كل خ

ومنتهاه، ما تحته وما فوقه وما وراءه وما یتر�ب منه كل جزء منه .. إلخ، كما جرت �لیه  
نظر�تهم ولا �زال تجري، �لى أٔنها هي المعرفة وهي العلم ا�ي لا �ستساغ في العقل 

الخارج   لإثبات شيء في  لتطال كل طریق  أٔقيس�تهم  القوم  مدد  و�ما  هو،  إلا  نفيه  أٔو 

 

�قول  من  �سمع  �نا  واليوم   ، ف العالمني رب  بوجود  النفس  ي 
�ف المعرفة  تتأسس  به 

والله المستعان لا رب إ� آخر ذلك العبث،  "المعرف�ات" كما كانوا �قولون "العقل�ات"،  
     سواە! 
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موجود، ولتشمل كل �ادث من أ�زل وإلى أ�بد، قبل أ�تباع منهم ذ� وسلموا بمنهجهم  
 فيه �سل�، والله المس�تعان!  

أٔو �يره) مستندا    -من حيث التخصص ا�ٔكاديمي    –ولهذا فلن تجد للفيلسوف (الطبیعي  
وي النوعي الوجودي (أ�نطولو�) بين ما في الغیب وما في  ولا دلیلا في زعمه التسا

حقيقة وجودیة أٔولى  �لى أٔنها  لنفسه ا�عوى ا�هریة    یت�ذالشهادة إلا التحكم المحض،  
لا �لى أٔساس إلا هوى التصدر بين الخلق ��تراع أ�قيسة الغیبية الكبرى التي ینافس 

نفس   في  به  �اؤوا  ما  �ليهم  وینقض  أ�نبياء  الإ�س�تمولوجيا  بها  �شأتٔ  هنا  من  أ�مر! 
ا�هریة التي �سوي بين الغیب والشهادة في مبدأٔ القياس، التي جرى �صطلاح �ليها  

، والتي Methodological Naturalismعند الفلاسفة المعاصر�ن �لطبیعیة المنهجیة  
ولا أٔساس هي ف� نزعم مصدر التلقي أ�و�د للمعارف المعتبرة عند ا�هریة الطبیعين،  

للبداهة  المصادم  الخرافي،  �عتقادي  ا�یني  والتقر�ر  �لصدر،  ا�فع  إلا  �رى  كما  لها 
  والفطرة!

وبناء �لى ت� المسلمات الوجودیة أ�ولیة، والمنهج المعرفي المترتب �ليها، أٔصبح �ى  
ا�هریة الطبیعیين مسلمات وجودیة أٔخرى، فصارت الموجودات الخارجية عندهم كلها 

اب� للتفكيك والت�لیل �لى غرار ما �شهدونه في مادة العالم، وكلها تتر�ب مما تتر�ب منه  ق
مادة العالم، والواقع الخار� إذن ليس فيه إلا ت� المكو�ت أ�ولیة أٔ� ما كانت، تمٔ� 
الوجود كله بلا �د ولا نهایة، وقد یثبت الفيلسوف لها مع ذ� �او� يحتويها لا نهایة  

كذ�، یؤ�ر فيها ویتأٔ�ر بها، ثم هو مع ذ� یثبت لت� المكو�ت أ�ولیة   �دّ � ولا  
بعضها   وتأٔ�ر  بعض  في  بعضها  تأثٔير  فيجعل  مطردة سرمدیة،  حركة  مع  معینة،  طبائع 
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ببعض، �اضعا كله من أٔو� إلى أخٓره إلى نظام سببي منغلق في دا�ل هذا العالم (ا�ي 
رج سواه)، ینشأٔ عن ت� الطبائع في المادة وفي  هو عنده كل موجود ولا موجود في الخا

�اويها ا�ي يحتويها أٔ� ما كانت حقيقته، ویصبح ذ� النظام هو القانون الطبیعي ا�ي  
أٔن یتكلف النظر ف� هو �ار منه تحت حسه وتجربته ومشاهدته،    الفيلسوفِ   حسبُ 

من أٔو� إلى أخٓره    یصبح بذ� قد أٔثبت جزءا من س�نة الكون �كلیته، الجاریة فيه  حتى
بلا بدایة ولا نهایة ولا �د! فالجاذبیة التي شهدها نیو�ن �لى التفا�ة ودرس أٔ�رها �لى  

أٔنه    –كما اعتقد نيتون نفسه    –المقذوف أ�رضي، لابد أٔن یعتقد الفيلسوف الطبیعي  
لومترات، يك ولو إلى بلایين ال   ، وطال به السفرن�ة من �ات المكا  الو سافر في أٔيم

�ما ابتعد عن أ�رض فلابد أٔن يجد ت� "الجاذبیة" نفسها س�نة ماضیة �اریة حيث 
أٔو بعبارة أٔخرى، أٔی� انتهيى بك سفرك في الكون، فلابد أٔن تجد قانون    ینتهيي لا محا�!

  اد�! وبنفس المع  ا�نمطالجاذبیة �املا من حو� في جمیع الجهات، هو نفسه، �لى نفس  
كذ� س�نة �اریة مطردة    (أٔي ظاهرة الجاذبیة)   ولو أٔنه رجع إلى الماضي فلابد أٔن يجدها

�لى مادة العالم وفي �اویه (أٔو الفراغ المطلق كما كان �سمیه) �ما انتهيى به رجو�ه في  
الماضي لا محا�، بلا مرجح لخلاف ذ� يمكن تصور ظهوره أٔو معارض یتصور في عق� 

طرد السنن المعتادة لستسغرق الكون ج قياسه المفترض �یه ا�ي به  أٔن یأتئ من �ار 
 به ! وأٔنى للمرجح أٔن یأتئ ومن أٔ�ن یأتئ، إن كان الفرض المسلمّ كله في كل زمان ومكان 

عند الفيلسوف هو أٔنه ليس في النفس فطرة أٔو جب� یثبت بها منتهيى أٔو �د لهذا لعالم  
 حقيقته ولا �یفيته ولا نظامه وما فيه إلا  المحسوس یبدأٔ من ورائه غیب محض لا یعلم

 صانعه و�ریه س�ب�انه؟؟ 
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وكما تقدم فإنك لن تنفي الغیب وما فيه كما نفاه هؤلاء، إلا لزمك أٔن تنزل صفات الربوبیة 
 في الباري �ل شأنٔه �لى العالم بعضه أٔو كله، سواء �لتصريح أٔو �لاقتضاء واللزوم!

فوق القياس ویؤسسون الرأٔي فوق الرأٔي والنظر فوق  وإذا �لفلاسفة يمددون القياس  
النظر في كل ما هو غیبي من أٔمر العالم، یعدون ذ� انتصارا "للعلم" و"العقل" �لى  
"الجهل" و"الخرافة"، مع أٔنه ليس �لى ظهر البس�یطة من هو أٔحق �سم الجهل والخرافة 

 وخفة العقل منهم عند التأمٔل، وإلى الله المش�تكى!

زلنا �سمع د�اة الإلحاد الجدید یقولون في كل مناس�بة (�ریتشارد دو�ینز و�يره)  ولهذا ما  
إن دارو�ن قدم �دمة عظيمة لملا�دة هذا العصر، إذ أٔمدهم أٔ�يرا بما كانوا یفتقرون إلیه 
من قب� من تصور غیبي مفصل لنشأةٔ الحیاة �لى أ�رض، ولنشأةٔ ت� ا�لوقات البدیعة 

الملل أ�خرى یضربون بها المثل تلو المثل �لى بدیع �لق الباري  التي كان ولم �زل أٔهل  
بقياس أٔلمعي يجعل من    –أٔ�يرا    – �ل شأنٔه، وطلاقة قدرته س�ب�انه، فيأتئ دارو�ن فيها  

! وإذا بصفات الربوبیة تنتزع من رب العالمين �� الإبداع المذهلالطبیعة نفسها تفسيرا  
فتصبح هي التي تخلق وتفطر وتبرأٔ وتصور وهي   Natureلتُنزّل �لى "الطبیعة" نفسها  

(كما یقع   معیبة كلها منحطة كلهاالتي تختار وهي التي تحدث الحوادث، فتنتج ا�لوقات  
، بما یلجئه إلى في مصنعه أٔو معم�، ینتج ما ینتج �لتجربة والخطأٔ   الصانع البشريمن  

من قوانين أٔصبحت تفسر   )، في إطار ما هي محكومة بهالتحسين والتطو�ر مرة بعد مرة
هي نفسها بأنهٔا إنما �شأتٔ عن قوانين مثلها سابقة �ليها انتخبتها الطبیعة �لصدفة المحضة 

انتهاء!   ولا  ابتداء  بلا  أٔن  كذ�، وهكذا،  هو  المسلمين  یتقرر �ى  أٔن  ینبغي  فا�ي 
لنش آلیة طبیعیة"  "أ إلى  للتوصل  نظریته، وفي تطلعه  تأسٔيس  انطلق في  إنما  أةٔ دارو�ن 
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أ�نواع الحیة �لى �ير مثال سابق، من اعتقاد ميتافزیقي كلي مفاده أٔن �شأةٔ النوع الحي 
نو�ا، بمعنى أٔنه    Natural Event�لى أ�رض (أٔي نوع �) إنما هي �ادث "طبیعي"  

من نوع الحوادث التي �شهدها في تجربتنا و�ادتنا في هذا العالم، سواء من حيث الكيفية 
إلى ت�  �شيرون  ا�راونة  أٔصبح  ولهذا  �لیه!  المتقدم  والتعلیل  السبب  من حيث  أٔو 

"النشأةٔ"   أٔو  "�لنشوء"  "أ�صل"  المسأٔ�  الخلق  Originأٔو  أٔو  "الإ�شاء"    وليس 
Creationفإنما  ! قا الإ�سان  أ�نواع": "عندما ینتخب  ل دارو�ن في كتابه "في أٔصل 

ینتخب من أٔ�ل صالحه هو، وأٔما الطبیعة فإنما تنتخب لمصل�ة ذ� ا�كا�ن الحي ا�ي  
 اهـ.   ١١تعتني به"  

فالقانون الطبیعي عند دارو�ن هو ا�ي �لق فسوى وقدر فهدى، ولولا أٔن كان القانون  
نحو كذا، ما تنوعت ا�لوقات، وما خرجت �لى ت� الصور  الطبیعي �لى نحو كذا و 

والصفات والهیئات! وهذا أ�صل ا�كلي هو مذهب ا�هریة الطبیعیين في مصادر التلقي  
المعرفي، ا�ي لا �رون المعرفة بما وراء المحسوس سواء في غیب الزمان أٔو غیب المكان،  

ربوبیة كما لا يخفى! إذ الحق ا�ي  تحصل للإ�سان إلا من طریقه! وهو محض الشرك في ال
�لیه العقلاء كافة أٔن الرب �ل و�لا إنما يجري السنن الكونیة والنواميس الس�ببية في  
أٔرضه وسمائه �لى ما �رید و�لى ما تقتضیه حكمته س�ب�انه في �لقه ما �لق، لا أٔنها هي 

 
١١ts only for his own good: Nature only for that of the “Man selec 

being which she tends.” 
للطب�عة الحمد  نقول:  أن  إلا  إذن  يبق  لم  "  قلت: سبحان الله!  الخ�ي "تنتخب  ي  اليت  ،

ي به    ! للمخلوق الذي تعتيف
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أٔنواع، أٔفعا� وتفرض �لیه ما يحدثه من حوادث وما يخلقه من  فلا يحدث   التي تحكم 
شيء في العالم، بما في ذ� �لق العالم نفسه وما فيه، إلا �لى وفق ما تجيزه ت� السنن 
والقوانين! فعند دارو�ن وأٔتبا�ه لا سلطة في العالم فوق سلطة القانون الطبیعي، ولا �الق 
بمسببه  �س�تقل  یتعلل كل شيء،  بغيره  لا  به  ا�ي  هو  إذ  فوقه،  من  فا�ل  ولا  �يره 

اس�تقلالا �ما �ير منقوص، وهذا هو و�ه �ون النظریة من شرك الربوبیة في    الطبیعي
 أٔصل أٔصولها، فتد�ره فإنه عز�ز!    

مناس�بة أٔنه ما كان یدعو إلى الإلحاد بما ذهب    �يرما�ا فعندما �زعم دارو�ن نفسه في  
یقتضیه ، فهو كاذب مما�ك! إذ واقع أ�مر أٔنه أٔسس نظریته �لى منهج معرفي  ١٢إلیه  

الغیبي أٔصلا، وليس فيه من موجود في   للغیب والسبب  فيه  اعتقاد وجودي لا محل 
 نهجأ�عیان إلا الطبیعة ونظا�ا (نو�ا) من أ�زل وإلى أ�بد! ولولا هذا �عتقاد ا�كلي والم

المعرفي ا�هري الملازم � ما اس�ت�از دارو�ن لنفسه أٔن یقتحم هذه المسأٔ� المغیبة تغیيبا 
(الكيفية التي �لقت بها كافة أٔنواع ا�لوقات �لى أ�رض �لى اختلافها، والتي بها    محضا

هي الفا�ل   Nature، بما يجعل الطبیعة  ينتنوعت وانتشرت) �لتنظير والقياس الطبیعی 

 
ي أصل الأنواع": "لست أرى أي أسباب ج�دة تجعل من     ١٢

ي كتابه الأشهر "�ف
كقوله �ف

ي هذا المجلد، آراء صادمة للرؤى الدين�ة لدى أي أحد". 
 الآراء المعروضة �ف

I see no good reasons why the views given in this volume should 
shock the religious views of anyone. 

الرجل كا الت��ــــح  فلعل  تأل�فه ل�تابه ذاك متخوفا من  ي مستهل 
ي بدا�ة ح�اته و�ف

ن �ف
ي بلادە، 

ف مجتمع النصارى �ف ب�لحادە وده��ته، ح��صا ع� الحفاظ ع� محل لنفسه بني
ي أواخر ح�اته) ومراسلاته الخاصة ومذكراته  

ي كتبها �ف ته الذات�ة (اليت وهذا �ظهر من س�ي
ي أ��� من مجلد. 

ت �ف ي ��ش  اليت
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المرید ا�ي ینتخب ما یبقى وما يه� من أٔنواع ا�واب، ويجُري ما اختار � البقاء منها  
 �لى ما اختار � من مصير في التطور و�رتقاء! 

الر�ل یؤمن بخالق   الطبیعیة ما  فلو كان  نظام  ما �شاء ويختار، ويجري  �لغیب يخلق 
لجعل السلطان المعرفي في أٔمر ذ� الغیب   وقانونها �لى مجرى ت� المشئية و�ختیار،

العظيم (�ادث �لق ا�واب �لى أ�رض بعد أٔن لم �كن) مقصورا �لى �بر الغیب في 
الو� الإلهيي لا �ير! فإنه لا یعلم �یف ُ�لقت السماوات وأ�رض إلا �القها، ولو أٔن  

�لق ما یناظرهما   مخلوقا قد قدر � بمشيئة ربه أٔن �شهد �لقهما من �ار�ما أٔو یطلع �لى
مما سواهما، فهذا منفي عن الإ�سان قطعا! ولا یعلم �یف �رئت ا�واب في أ�رض بعد 

مخلوقا قد شهد ذ� كله فعلم منه    نو�ا  أٔن لم �كن وبثت فيها بثا إلا �رئها، ولو قدر أٔن
الإ�سان قطعا! ولا یعلم الإ�سان �یف ر�بت في هذا العالم ت�  نوع  شيئا ما، فليس هو  

إلا ��!   التي عبدها دارو�ن من دون الله، ولا حول ولا قوة  نفسها  الكونیة  السنن 
ولكنه ما كان �رى للغیب �دا ولا حرمة، وما كان یقيم للو� و�بر الغیب وز� ولا  

بل نقطع بأنٔه كان �رید (كما يهواه كل فيلسوف مس�تكبر) أٔن    ولا �رفع بهه رأٔسا،  قيمة،
ء في تعليم الناس أٔمر ذ� الغیب العظيم! فمجرد اس�تص�اب يجلس نفسه مجالس أ�نبيا

أٔصل كلي مفاده قدرة الإ�سان �لى أٔن یتوصل إلى معرفة الغیب المحض �ما ضرب في  
عمق المكان والزمان �لقياس �لى المحسوس من هذا العالم والنظر في المعتاد منه، هذا  

ٔ�نه مذهبهم،  أٔساس  هو  بل  ا�هریة،  المشركين  مذهب  اعتقاد   من  عن  إلا  ینشأٔ  لا 
اس�تغراق نوع "الطبیعة" للواقع كله مكانیا وزمانیا (من أ�زل وإلى أ�بد)، بما يجيز قياس  
�ا�بها �لى شاهدها بلا �د ولا قيد، وهو أٔصل أٔصول ا�هریة، فلا يجوز أٔن �رتضي 
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دهم المسلم ذ� المنهج ا�هري من أٔصحابه أٔو أٔن یقرهم �لیه أٔو �لى ما �رتب �لیه عن
 !  ١٣من مذاهب وأٔقوال  

قال دارو�ن في كتابه المفكرة: "قد نقبل أٔن �كون أ�قمار والكوا�ب والشموس والكون 
أٔحقر  إلى  نأتئ  ولكننا  (الطبیعیة)،  �لقوانين  ا�ٔ�وان، محكومة  من  بل ومجمو�ات كام� 

قلت: هذا هو    ١٤حشرة، ونرجو أٔن �كون مخلوقة في خطوة وا�دة بفعل مخصوص"  
ج ا�كلي ا�ي قامت �لیه النظریة من أٔصولها كما �رى، فالر�ل نظر إلى فلاسفة  المنه

الطبیعیات في عصره ومن قبلهم، لا س�� أٔصحاب التنظير الجیولو� ا�ي لا �رى �دا 
للقياس و�فتراض في أٔصل أ�رض وبنيتها وما كانت �لیه في الماضي، فو�دهم جمیعا  

عي تأرٔيخا وتفسيرا، فقال في نفسه: فلماذا نفرق إذن  �رجعون كل شيء إلى القانون الطبی
بين �شأةٔ ا�كا�ن الحي و�شأةٔ الطبیعة المیتة في �س�بة الجمیع إلى السبب الطبیعي؟ ما دام 

�لى مصراعیه في ا�ٔكاديمیة الغربیة للفيلسوف الطبیعي   –�لفعل    –�ب الغیب مفتو�ا  
كما لمسه في معاصریه من    –سس الناس  لیدلي فيه بدلوه ویأتئ فيه بما �رى، فلماذا یتح 

من تناول مسأٔ� �لق أ�نواع الحیة (ومنها الإ�سان) بنفس المنهج    – أٔهل الكتاب و�يرهم  
 و�لى نفس الوتيرة؟  

 
ال�تاب والسنة من خ�ب     ١٣ به  ء من مفردات عقائدهم ما جاء  ي

إلا إن وافق �ش اللهم 
الغ�ب، فحينئذ �قبل منهم موض�ع ذلك الاعتقاد الموافق نفسه و�رد عليهم المسلك 

ي إثباته. 
 الذي سل�وە �ف

١٤We can allow satellites, planets, suns, universe, nay whole “ 
systems of universe, to be governed by laws, but the smallest insect, 

we wish to be created at once by special act.” 
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القانون الطبیعي �رب العالمين في  فإن قال قائل إن �س�بة مذهب دارو�ن إلى إشراك 
العلو  الربوبیة الربوبیة والخلق والتدبير تقتضي �س�بة أٔصحاب  الطبیعیة كافة إلى شرك  م 

لقولهم بأنٔ القانون الطبیعي تتحول �سببه أ�نواع كما تتحول وتتغير فيه صفاتها وهیئاتها 
كما تتغير، قلنا إن هذا لا یلزمنا، ٔ�ننا لا ننفي �ون السنن الس�ببية والطبائع ا�لوقة قد  

م الحیوي، كتأثٔير قوانين وسنن  جعلها الله أٔس�با� لما نراه ا�نٓ �ار� من حوادث النظا
في صفات السلالات وأ�جيال المتعاقبة في النوع الوا�د! فمن   –مثلا    –الوراثة الجینية  

تتبع ت� أ�س�باب معتقدا أٔنما هي �اریة �لى إرادة الله ومش�یئته وحكمته و�لمه، فليس 
القوانين �لى أٔصول  هذا مشركا ولا قریبا منه! وإنما نرد ما زعمه ا�راونة من جر�ن ت� 

أٔنواع ا�واب في العالم، فلا �كون �شوء النوع ولا بقاؤه إلا منها وبها! فإن دارو�ن ما قال  
رجع إلى �الق غیبي يخلق ما �شاء �ل أ�نواع كلها لا  و بأنٔ أٔص  سلفا   بذ� إلا لاعتقاده

ه، فجعل طریق  ويختار، وإنما �رجع إلى القانون الطبیعي ا�ي لولاه ما كان العالم كما نرا 
العلم بقصة �شأةٔ جمیع أ�نواع بعد أٔن لم �كن، مقصورا �لى القياس الطبیعي، ثم أٔ�ذ  
یفصل الفریة بعد الفریة وأ�سطورة فوق أ�سطورة حتى تحصل � من ذ� أٔسطورة 
غیبية لعلنا لا نبالغ إن قلنا إنها أٔعظم أ�ساطير الشر�یة ا�سا�ا وتفصیلا وأٔعمقها تنظيرا 

النوع  وأٔشدها   الملل كافة في �ريخ  أٔهل  للجهلاء من  �كلفا وتنطعا وأٔبلغها �ذ� وفتنة 
 البشري �لى الإطلاق!   

یلزمنا   لا  إنه  المقابل    –ثم  �لى    – في  ردهم  أ�شاعرة في  من  و�يره  الغزالي  التزمه  ما 
العالم ونفيها  الس�ببية والطبائع في هذا  السنن  نوع  تعطیل  المعاصر�ن لهم من  الطبیعیين 
��كلیة! فإن أٔهل الس�نة لا �كا�رون في ت� البدهیات ولا يمارون في المحسوسات ولا 
مث� (في  إلى سبب �ادث  الحادث  �س�بة  من مجرد  الربوبیة  الإشراك في  لزوم  �رون 



۷۷ 
 

سلس� من أ�س�باب والمتو�ات لا یعلم منتهاها إلا الله) وفقا لس�نة س�ببية ماضیة قد  
، لا مس�تكره اعلها �لى �ير ذ�، أٔو لعطلها كلیة أٔو جزئیجعلها الله كذ�، ولو شاء لج 

ننا ننسب ا�راونة لشرك  وقه، س�ب�انه وتعالى وتقدس! صحیح أٔ � ولا �اكم �لیه من ف
الربوبیة ف� یتعلق بأصٔل أ�نواع، وفي �ونهم قد أٔنزلوا القانون الطبیعي منزل الباري �ل 

إلا أٔننا لا ننفي مبدأٔ   ١٥اء والإفناء .. إلخ،  شأنٔه في �ختیار و�نت�اب والإ�شاء والإبق 
الطبیعي  القانون  دخول  ننفي  وإنما  أ�شاعرة،  مذهب  هو  كما  نفسه  الطبیعیة  السنن 

في ت� القضیة (قضیة أٔصل أ�نواع)، ٔ�ن موضوعها هو أٔصل �لقة العالم   ١٦  (س�ببيا) 
وما فيه (بما في ذ� ت� السنن والطبائع نفسها التي طردها دارو�ن حتى یقيس الغائب 
�لى الشاهد)، كما أٔننا نحكم �لشرك �لى كل من جعل ت� السنن وأ�س�باب المادیة 

ور، كما بينه ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة وتلمیذه ا�ن مس�تق� بتعلیل حوادث هذا العالم المنظ
موضع من مصنفاتهما. فلا یقال لنا إن مذهبنا یلزم منه نفي    �يرما القيم رحمهما الله تعالى في  

الس�ببية عن نفس السنن الكونیة التي نراها �اریة في حوادث النظام الحیوي الواقعة 
 تحت الحس والعادة!  

م أٔننا إن نفينا جر�ن السنن الطبیعیة �لى أٔصل أ�نواع، فقد زعم بعض من لا �لاق له
لت�   یوم عند دراس�تهم  معاملهم كل  التجریبيون في  الطبیعیون  �راه  ما  ننفي  أٔن  لزمنا 
التحولات والتغيرات التي تظهر �لى أٔنواع الباكتير� ا�قيقة تحت المیكروسكوب �كيفا  

هذا �ير لازم قطعا! فإن التغير والتكيف واس�ت�ابة لتغير ظروف البيئة التي زرعت فيها! و 
 

ة ما    ١٥ ك ال�����ة، ع� ك�� ولم نر إ� اليوم من مش�خة الأشاعرة من ير�ي الدراونة ��ش
ي تلك النظ��ة الخبيثة، والله المستعان! 

 بحثوە وقرؤوە �ف
 

 ب�ع�ة. أو للدقة: ن�ع الأسباب الط  ١٦
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ما يجري �لى البيئة من تغير وتحول،   ا یلائموالتحول في صفات النوع الحي �بر أٔجيا� بم
وهو من أٓ�ت    هو من جم� سنن النظام الحیوي التي جعلها الله فيه �ال �لقه إ�ه،

أٔنتم فتریدون أٔن تجعلوه هو  أٔما    العنایة الإلهیة وكمال التدبير الإلهيي والتقد�ر في الخلق،
لق النظام الحیوي نفسه وبه �شأٔ كل نوع فيه بعد أٔن لم �كن! فلا یلزمنا من  ا�ي به �ُ 
 أٔنتم أٔن ننفي وجود ت� الس�نة نفسها وتأثٔيرها كما تؤ�ر! أٔنتم من جعلتم التكيف نفي ما أٔثبتمّ 

  ١٧ ارتقاء، والتغير تطورا، وهذا لا یلزمنا ولا نقب�!

 
ف نقبل أو �سلم بحصول ما �سمونه "بالتطور    ١٧ فلا �جوز أن �قال إننا معا�ش المسلمني

وي    Micro-evolutionالصغروي"   ال��ب نرفض Macro-evolutionدون  إننا  بل   ،
المبدأ،   من ح�ث  نفسه  "التطور"  بأنواع فمفهوم  الخلق  يبدأ  لم  تعا�  إن الله  نقول 

، ثم أخذ �طور  وتتكاثر وتنت�ش   تكون عل�ه من أجل أن تب�ت منحطة متخلفة عما �لزم أن  
ف   فيها خطوة بعد خطوة! و�نما هو تغ�ي وتحول وتحور  ي بعض صفات   �قدرە رب العالمني

�ف
ي خلق من أجل أن �ع�ش فيها، لأجل أن �ظل   الن�ع المتلائم تمام التلاؤم مع البيئة اليت

ا  ملائما لها  �ظل و   ت لحكم وغا�ات ف �علمه)،(ع� ما �قض�ه فيها �ي نفسها من تغ�ي
ي خلقملائما كذلك   من أجلها، علمنا منها ما علمنا وجهلنا ما    الن�ع نفسه  للغا�ات اليت

ي خلقه جل  
ي تلك الآ�ة البد�عة �ف

ف و�ف ي خلق رب العالمني
جهلنا. هذا ما �ليق أن �قال �ف

ي التدب�ي والتقدير،    سابق  شأنه، فهو كمال
ي نفس الأم�ف

ر، بح�ث لو �عقبه كمال لاحق �ف
ي الخلق  

قدرنا أن لم �قع منه ذلك التغي�ي والتح��ر، لتخلف المخلوق عن حد ال�مال �ف
ي الخلق إ� ما هو أحسن 

، ول�س أنه �كون تحولا من نقص وانحطاط �ف ف والتدب�ي الإلهيني
 ! Evolutionوأ�مل، كما �صورە هؤلاء، وكما هو مقت�ف �سميته "بالتطور" 

ي زماننا    ٢-SARS-COVلمستجد  فمثلا، فايروس كورونا ا
ف به �ف الذي ابتلانا رب العالمني

ي الشهور الماض�ة إنها "تطور صغروي"، 
ي ظهرت له �ف ي المتحورات اليت

هذا، لا �قال �ف
ي 

�ف �كن  لم  ما  العدوى  الانتشار وشدة  ف�ه من �عة  الجد�د  المتحور  أن  أساس  ع� 
ن سلفه! هذا ل�س تطورا ع�  الأصل الذي تحور عنه، وهو ما �جعله أقدر ع� البقاء م 

ف سبحانه، من حال كان فيها   ، و�نما هو تحول وتغ�ي بتدب�ي رب العالمني ي المعيف الدارو�يف
ي ينت�ش فيها، إ� حال أخرى صار فيها ملائما   وس ع� صفة معينة ملائمة للبيئة اليت الف�ي

ف الناس، لا  أسباب جد�دة لم��د من الابتلاء بانتشارە ب، ول�ن مع  كذلك  للبيئة نفسها  ني
ثم صار بعد   ،ن الق�ام بوظ�فته البيولوج�ةأنه كان قبل التحور نوعا منحطا متخلفا ع

! لسنا نتكلم ها هنا عن إصدار ثان ف�ه  More Evolved"أ��� تطورا"  أقوم بها والتحور  
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، سبحان الله  ي صناعات الب�ش
ي الإصدار الأول، كما �كون �ف

تعد�ل ع� أخطاء كانت �ف
ا!  المخلوق الذي يتحور، �كون قبل التحور قائما بما خلق من أجله ع�   وتعا� علوا كب�ي

، الذي   أ�مل ما �كون، ثم �صبح كذلك بعد التحور ولا فرق! هذە صنعة العلم الخب�ي
ء خلقه سبحانه، فاعرفوا ل��كم قدرە!  ي

 أحسن كل �ش
ي الحق�قة لا �صنف ع� أنه كائن �ي أو ن

وس �ف ، Living Species�ع �ي  و�ن كان الف�ي
ي ع� هيئة الشفرة الوراث�ة، 

ف الناس، و�نما هو مركب ك�م�ايئ وهذا من الأخطاء الشائعة بني
ي التكاثر والانتشار  

ي صفاتها واستعان بآل�اتها الج��ئ�ة �ف
بح�ث إن دخل إ� الخل�ة، غ�ي �ف

ة ميتة لا ح�اة من خلال تناسخ الخلا�ا نفسها، و�لا فبدون الخل�ة الح�ة فإنه يب�ت ماد
ي الخل�ة الح�ة �ي 

وس �ف ي للف�ي �نا به المثل هنا لأن آل�ات العمل البيولو�ب فيها! و�نما �ف
ي �خضعها الدراونة  ي الخل�ة، و�ي تلك الآل�ات اليت

  – نفسها آل�ات عمل المادة الوراث�ة �ف
ت لدعوى التطور من ط��ق الانتخاب الطب��ي والطفرة العشوائ�ة! فكلما ظهر   -مبدئ�ا  

وس، قالوا هو "تطور"   بالطفرة العشوائ�ة، لأجل    Evolution�سخة جد�دة لشفرة الف�ي
 أن تنتخب الطب�عة المتحور الجد�د للبقاء، وهذا المعيف باطل كما بينا، والله المستعان. 
ف ما �جري   إن الأمر الذي يتعا� عنه الدراونة عمدا، هو حق�قة ذلك التوافق المذهل بني

ي البيئة من تغ
ي الحشوة الح�ة من تحورات ملائمة لها. �ف

ات وما �جري �ف ي    �ي
التغ�ي عشوايئ

، و�ما ألا يوافق فيهلك، دون أن   ف الطب�عة فيب�ت محض، فإما أن يتفق له أن يوافق قوانني
هما وضبطهما   �ائ�ة والحشوة الح�ة) من �قوم بتغي�ي ف ف معا (البيئة الف�ي �كون ل�لا النظامني

ا من الواضح بداهة ل�ل عاقل أنه لو كان الأمر ت   ع أنهم  معا ع� غا�ات عل�ا لد�ه!   غ�ي
وما �حصل به   عشوائ�ا لا غا�ة تحته ولا تدب�ي ولا علم من ورائه بما يوافق وما �لائم

ي الموصوف بها بح�ث لو  ع�  ، و المقصود 
كان ع� أدق ما �كون من مقدار للصفة �ف

 Absolute Equilibriumالتام  لانهار النظام بكليته، هذا التوازن المطرد    خلاف ذلك
ف البيئة (ع� ما �قع فيها من انقراض الأنواع أح�انا)،   ف الأنواع الح�ة و�ني ف �سب بني و�ني

ي جميع الأنواع  من جانب  ومعدلات التكاثر 
،  من الجانب الآخر   و�سب ومعدلات الهلاك �ف

ي ال��ي الذي تقوم عل�ه فكرة ا
لانتخاب هو من أعظم الآ�ات ع� بطلان الأصل الفلس�ف
النظ��ة ي 

�ف العشوائ�ة  الطفرة  وفكرة  فيهالطب��ي  ما  ع�  للبداهة م،  مناقضة  من  ا 
ان باق لا �ختل، وتظل الابتلاءات محل�ة   ! والفطرة ف فمهما انقرضت أنواع وفن�ت، فالم�ي

ي جملته، ولا ع� 
الح�اة ع� الأرض �ف تأث�ي لها ع� مبدأ  محدودة مهما ا�سعت، ولا 

ي   Food Chains  اتصال سلاسل الطعام   ع� الأرض، وهو ما يناقض التصور الدارو�يف
ي المحض، الذي لا تب�ت ف�ه الأنواع إذا بق�ت إلا لمجرد أن اتفق لها اتفاقا أن  

العشوايئ
ي الأمر انتخاب أصلا،

  تلاءمت مع بيئتها فانتخبتها الطب�عة، وأهل�ت ما لم يتلاءم! ل�س �ف
أن   اتفاقا  لبعضها  فيتفق  الأنواع كلها،  رقاب  الطب��ي س�ف مسلط ع�  القانون  وكأن 

 جملة و�نما ينقرض ما ينقرض من الأنواع الح�ة لأسباب تطرأ ع�   مت! �سلم منه إن سل
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نقول   لنوع من  نحن  فإن شاء  إن الله هو صاحب الخلق وأ�مر و�ده لا شریك �، 
أ�نواع أٔن ینقرض ويه� فلا تبقى منه �قية، أٔجرى السنن والطبائع وأ�س�باب بما یفنیه 
أٔ�را، وإن شاء لنوع من أ�نواع أٔن یبقى مع ما قضاه من تغير  ولا یبقي � �سلا ولا 

وع تغيرا لا یناسب صفاته، كتب � من التحول أٔحوال البيئة التي �س�توطنها ذ� الن
والتغير في الصفات �بر أ�جيال ما یبقيه في ت� البيئة، ویقيمه فيها �لى أٔكمل قيام، �ما  
تغيرت الظروف وتبدلت أ�حوال! هذا فع� ومش�یئته �ل شأنٔه، وليس فعل الطبیعة 

�تزالي السخیف ا�ي بد�ه  وليس هو انت�ا� أٔصلا �لى المعنى �أٔو الجینات الوراثیة!  
ا�ي هو من صنع   Artificial Selection، یقيسه �لى �نت�اب الصناعي  دارو�ن 
وهو كله لا �لاقة � �لطریقة التي �لق الله بها هذا النوع أٔو ذاك من قبل !  بني أدٓم

یعتریه  �لى �ير مثال سابق، ولا مد�ل للقياس في ذ� أٔصلا! وأٔما القانون الجیني (بما  
من تغيرات) فم�لوق مر�ب في كل نوع بحس�به، وليس نظاما متقدما �لى أ�نواع الحیة 

، وجود�، حتى �كون وجودها و�شوؤها �لى أٔيما وصف �شأتٔ �لیه، �تجا عنه س�ببيا
! فالواجب �لى  أٔو عن صفة مخصوصة لمادة الشریط الوراثي أٔو الجینات أٔو نحو ذ�

أٔصل   بين  یفرقوا  أٔن  وبين  المسلمين  �كن،  لم  أٔن  بعد  �لقه  وأٔس�باب  الحیوي  النظام 
العملیات الجاریة في إطار ذ� النظام نفسه وفي إطار أ�نواع القائمة فيه، فإن أ�ول لا  

 یقاس �لى الثاني إلا عند من لا د�ن لهم ولا عقل!        

 

ف  أفراد الن�ع ي رب العالمني
ي ن�ع ما، بها  ، �ق�ف

ي حكمته وعلمه أن تتجاوز �سبة الهلاك �ف
�ف

ي حدود منضبطة و�مقدار دقيق، فينقرض الن�ع بذلك، دون أن �ختل  
معدل التكاثر، �ف

ي آدم! فتأم ان وتفسد الأرض ع� بيف ف من رب ل أي تنقص جاءت به تلك النظ��ة  الم�ي
بعضها  من  "بالتطور"  �شأت  الأنواع  إن  قالت  أن  بمجرد  وحكمته،  وعلمه  ف  العالمني

               البعض، وقل الحمد � ع� نعمة الإسلام والسنة. 
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ذ�   والواقع أٔن دارو�ن لم �زد �لى أٔن جرى �لى المذهب ا�هري الطبیعي مس�تعملا في
�ير   بنفسه في  كما صرح  المحضة،  الغیبيات  الطبیعي في  التنظير  زمانه في  أٔهل  طریقة 

نظریة التطور �لانت�اب الطبیعي   موضع، فكان الجدید ا�ي �اء به هو النظریة نفسها،
تنظير طبیعي في    كما سماه، العصور من  الغربیة في عصر من  ا�كأديمیة  وإلا فلم تخل 

ین المحضة،  نفس  الغیبيات  في  والنفي  الإثبات  في  وطرائقهم  العصر  أٔهل  أٔدوات  اسب 
أ�مر، ويحقق �ایة كل فيلسوف دهري في أٔن یقدم ٔ�تبا�ه ما یبدو ؤ�نه جواب �لمي  

 محكم لت� أ�س�ئ� نفسها! 

فإنه لما أٔراد الفلاسفة القدماء أٔن یت�للوا من اتباع المرسلين ومن الخضوع لهم، وزینت 
هم المس�تكبرة الزعم بأنٔه ليس في الغیب رب �الق، لم يجدوا إلا الزعم لهم ش�یاطینهم ونفوس 

�رجع  إنما  ذ�  وجمیع  والحركة  والحدوث  والموت  الحیاة  وبأنٔ  ا�هر،  إلا  ثم  ليس  بأنٔه 
أٔو   نفسها (أٔو ما �سمى مجمو�ه إجمالا ��هر  أ�س�باب المحسوسة  (س�ببيا) إلى �نس 

صفات الربوبیة �لى الكوا�ب والنجوم وأ�فلاك    المادة أٔو الطبیعة)، فتارة �راهم ینزلون
العلویة، و�رة �راهم ینزلون ت� الصفات �لى الماء أٔو �لى "ا�رة" التي جعلوا العالم كله 
مر�با منها، ثم ها نحن ا�نٓ نراهم ینزلونها �لى جم� من القوانين والسنن الكونیة المطردة 

أٔینا منهم من بلغت به سخافته أٔن أٔلف كتا� التي أٔرجعوا إ�يها أٔس�باب كل شيء! بل لقد ر 
فنسب إلى الجینات الوراثیة جم� من صفات   Selfish Geneسماه "الجين أ��ني"  

الربوبیة، إذ زعم أٔن الجینات هي التي تو�ه المنظومة الحیویة (البیوسفير) �لى أ�رض في  
التناسل التي تجعل من  إ�يها، وهي  تتو�ه  أٔن  لها  یتفق  �ائیة   أٔيما و�ة  والتكا�ر �مة 

البقا لها  ویضمن  يحفظها  بما   ،� كا�ن  �كل  �بر  (تلیولوجية)  �لتناسخ  و�س�تمرار  ء 
ر، وأٔنها هي التي تخلقنا �لى هذه الصورة أٔو ت�، �ر�بنا كما �شاء وتختار! ومن أ�عصا
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بأنهٔا جينات "أٔ�نیة" إذ    – في سفاهة منقطعة النظير    –ثم راح یصف ت� الجینات  
ص �لى مصلحتها بصرف النظر عما سوى ذ�، وأٔن الإ�سان هو أٔول نوع من أٔنواع تحر 

ا�لوقات الحیة قد اس�تطاع أٔ�يرا أٔن یت�دى إرادة ت� الجینات بألأ يجعل سلوكه كله  
 متو�ا إلى مصل�ة التناسل والتكا�ر و�سخ الجینات! 

ذ� في كل مناس�بة، إلا أٔن  ومع أٔنه كان �زعم أٔنه یتكلم ��از، ولا یفوته التأٔ�ید �لى  
حقيقة اعتقاد الر�ل في نفيه ما نفاه من ربوبیة رب العالمين، ونفي الغیب ��كلیة، تلزمه  
ٕ�ثبات ت� المعاني كلها ونحوها �لى الحقيقة لا �لى ا�از كما یدعي! فإذا م� ذ� النفي  

الطبیعة تفعل كذا ا�هري �لیه زمام نفسه، لم يجد بدا من أٔن �شحن كتابه بتقر�ر أٔن  
وكذا، تنتخب وتضبط وتخفض و�رفع، تفني ما �شاء وتبقي ما تختار، وأٔن الجینات أٔ�نیة  
لا تعرف إلا مصلحتها ولا تطلب من ا�لوق إلا أٔن ینسخها �لتناسل �س�ا، ثم �راه 

  –�رجع لیقول ويحذر (في سخافة قلّ نظيرها): إنما أٔ�كلم ��از، فإن مالت بك نفسك  
في الطبیعة، فعض �لى    Agencyإلى اعتقاد الفا�لیة أٔو العاملیة    –ن تقرأٔ �مي  � م

لسانك وأٔمسك �لیك عق� وارتق بوعیك، فإنما هو وهم تتوهمه أٔنت لا �ير! وهم قد 
أٔزا� نبي الطبیعیين في هذا الزمان �شارلز دارو�ن، وقضي أ�مر! كل ما یبدو � "ؤ�نه"  

  ضبطه وإحكامه، فإنما "یبدو" كذ� لا أٔكثر! كل ما یبدو � مخلوق محكم الصنع بلیغ في  
ؤ�نه كذ� لا    یظهرؤ�نه فعل إلهيي محكم � من الحكمة والتعلیل ما یلیق بصانعه، فإنما  

! فكلما أٔغرتك نفسك وتحر�ت فيك دواعي الفطرة والبداهة ٔ�ن �سمي الخلق �لقا  �ير
الر�نیة الباهرة قدرة ر�نیة، فعلیك أٔن تعالج نفسك والتدبير الإلهيي تدبيرا إلهیا والقدرة  

و"�رقى بوعیك" حتى لا �س�تدر�ك نفسك إلى قول �رتد به عن د�ن القرن العشر�ن،  
العلماء الطبیعیين! فأئ شيء هذا إن لم � لا  كن نصی�ة كاهن ٔ�تبا�ه، یدعوهم لئد�ن 
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سدة التي أٔورثوها وأٔشربها یلتفتوا إلى كل داع یدعوهم في نفوسهم لإبطال ت� الم� الفا
إ�هم ا�ٓ�ء والكبراء؟! أٔي شيء هذا إن لم �كن ضر� من "اللالاهوت" ا�فاعي، �لى  

 غرار "اللاهوت ا�فاعي" عند أٔهل الكتاب و�يرهم؟؟ 

ثم مع هذا كله و�يره، �رى القوم یتبجحون �ایة التبجح كلما قيل لهم أٔنتم أٔصحاب اعتقاد  
في أٔمر الغیب إثبا� �ازما صارما لا تقبلون عنه حيادا، كما هو    دیني تثبتون ما تعتقدونه 

الشأنٔ في أٔهل الملل كافة، یقولون: "بل نحن ننفي ما �زعمونه أٔنتم ولا نثبت شيئا"! فالحمد 
� ا�ي فضل بعض عباده �لى بعض في الرزق من العقل وا��ن كما في الرزق من  

 المأكلٔ والمشرب والملبس!       

ن تفصیلات �عتقاد الغیبي وأٓ�اد مسائ� عند الطبیعیين قد تختلف من عصر والقصد أٔ 
لعصر، النظر�ت قد تتغير وتتبدل وتختلف من عصر لعصر، ولكن تبقى أٔصول الم� 
الطبیعیة وا�دة، ویبقى الإلحاد ا�ٔكاديمي المنهجي وا�دا �بر العصور! فلم یو�د في العالم  

  – في مح�    –يمي ینفي وجود صانعه، إلا وهو یثبت  �لى امتداد التاريخ فيلسوف أٔكاد
خرافة ميتافزیقية كبرى لا محا�، ویدعو الناس لاتبا�ه �ليها و�لى طریقته في تأسٔيسها لا  

أٔو   محا�! هذا النوع من الخرافات الشر�یة هو ما �سمى صاحبه ��هري أٔو الطبیعي
بأنٔه ليس في    ، ٔ�نه یؤول اعتقاده في ا�نهایةNaturalist  الطبیعاني وٕ�يجاز إلى الزعم 

السببي  النظام  أٔو  نفسه،  العالم  هذا  امتداد  إلا  ثم  وليس  الشهادة،  في  كما  إلا  الغیب 
الطبیعي ا�ي یقوم �لیه، في جمیع الجهات إلى حيث لا تصل مداركنا، من أ�زل وإلى 

بها قيام   من محل لصفات الربوبیة الواجبة للباري �ل و�لا التي  –إذن    –أ�بد، وليس  
هذا العالم، إلا هذا العالم نفسه، ٔ�نه لا موجود في الخارج عنده سواه! فلا رب ولا یوم 
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ولا شيء من ذ�! وإذن فلا یفسر الطبیعة   ولا �رسي  أخٓر ولا جنة ولا �ر ولا عرش
إلا الطبیعة، ولا �س�بق الطبیعة إلا الطبیعة، وليس وراء الطبیعة إلا الطبیعة، وليس في  

ما شئت � أٔو    Multiverse  أٔو  Universeإلا الطبیعة، أٔو ا�هر أٔو الكون    الوجود
 من اسم بعد!  

ولهذا فلن تجد مل�دا ینفي وجود الباري �ل و�لا إلا وهو صاحب اعتقاد وجودي  
(أٔنطولو�) مفاده تنزیل صفات الربوبیة �لى ا�هر أٔو المادة أٔو الطبیعة بعضها أٔو كلها، 

ما اختلف التفصیل! لن تجد مل�دا ینفي وجود الباري إلا وهو  بصورة ما أٔو بأخٔرى، �
یَا وَمَا يهُْلِكُناَ    –لا محا�    –یقول   نیَْا نمَُوتُ وَنحَْ لا� حَيَاتنُاَ ا��

�
كما نق� الله في كتابه: ((مَا هيَِ ا

لا� یظَُن�ونَ)) ا�ٓ 
�
نْ همُْ ا

�
هْرُ وَمَا لهَُم بِذَِ�َ مِنْ ِ�لمٍْ ا لا� ا��

�
، فكما نقول نحن ] ٢٤یة [الجاثیة :  ا

ن: "لا يحیينا ولا يمیتنا إلا الله"، یقول ا�هري: "لا يحیينا ولا يمیتنا إلا ا�هر"!  المو�د�
وإنما يختلفون في الوهم والظن ا�ي كذبوه �لى أٔنفسهم و�لى أٔتباعهم واتخذوه ٔ�نفسهم  
الباري! فلا عجب أٔلا �كون لهم شغل، والحا�  دینا واعتقادا في محل �عتقاد بوجود 

صفات ا�هر وأٔفعال ا�هر و�یف یقوم مقام الباري عند أٔهل الملل هذه، إلا تفصیل  
 أ�خرى!    

والسبب في �ون الزعم ا�كلي �طراد الطبیعة (أٔو النظام المادي المحسوس) كما هي �بر  
الزمان بلا بدایة ولا نهایة، و�بر المكان بلا بدایة ولا نهایة، هو ا�رج الوحيد في الإثبات  

وجود الباري في الغیب وجحده حقه �ل شأنٔه، هو حرص ذ� �كل من ا�تمس نفي  
إذا ما ادعوا أٔن   للغیب،  المثبتة  النافي �لى أٔن یقطع الطریق (معرفيا) �لى أٔهل الملل 
�يهم �ما قد أٔو� به الرب في الغیب لنبي قد اصطفاه من البشر! فلو أٔنهم قالوا إن 
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لم یقرروا في نظر�تهم ا�كلیة أٔن هذا العالم العالم لا صانع � من ورائه ومن قب�، ومع ذ�  
المنظور قد اس�توعب الواقع كله واس�تغرق الوجود كله، فقد جوزوا إذن ثبوت المعارض  
ا�ي يهدم لهم أٔسطورتهم الكونیة التي أٔرادوا أٔن يجعلوها في محل اعتقادات أٔهل الملل 

ثبوته إذن يجوزون  أٔنهم  وأ�خطر  فيه،  وما  الغیب  �شأنٔ  الموجود   الكتابیة  (أٔي ذ� 
الطبیعي  الغیبي للعالم  معرفية بخلاف المت�اوز  مصادر  ومن  من طریق �ير طریقهم،   (

مصادرهم، كالو� مثلا، وإذن یبقى ٔ�تباع المرسلين مستند في نقض ما �لیه هؤلاء  
 معرفيا، وهو ما لا یقبلونه قطعا، وما �اؤوا بنظر�تهم الكونیة إلا فرارا منه!  

تحكم المنهج ا�هري فلا یترك في الوجود شيئا لا ینا� �لتنظير و�فتراض، �ا لزم أٔن �س� 
قياسا �لى أٔنواع المحسوسات في العالم! فمع أٔن ا�هریة المعاصر�ن قد تدرجوا �بر القرون 
ولا   وتوسعتها،  والبیولوجية  الكوزمولوجية  أٔسطورتهم  طبقات  بناء  في  أ��يرة  أ�ربعة 

، إلا أٔنهم كانوا ولم �زالوا یتحر�ون انطلاقا من ذ� �عتقاد  �زالون یتدرجون ویتوسعون
الغیبي ا�هري (القول بأنٔ نظام الطبیعة قد اس�تغرق الواقع كله) والمنهج المعرفي المترتب 
�لیه (تجو�ز قياس كل �ائب �لى ما هو شاهد في الطبیعة)، صرح منهم من صرح،  

ء من يجمع بين ذ� المعتقد ا�هري  وأٔخفى من أٔخفى! وقد كان من الطبیعیين القدما
آلهة متعددة من دونه،   وبين �عتقاد في وجود الصانع، وربما زاد �لیه �عتقاد بوجود أ
وهو ما كان یضطرهم لجعلهم جمیعا �لولا في هذا العالم، بصورة ما أٔو بأخٔرى، كما وقع 

شترك أ�عظم بين لنیو�ن (كما یأتئ بیانه في موضع لاحق من هذا المبحث). فالقاسم الم 
العالم وما وراءه، ثم   النظر في  المنهج ا�هري في  اعتناق  إنما هو  الطبیعیات،  فلاسفة 
التعامل مع ما یترتب �لى مخر�اتهم في ذ� الغیب العظيم من مقتضیات �شأنٔ الإلهیات  

 وما یتعلق بها، كل بحس�به!
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ري في الغیب، ثم هو مع ونقول إنه لا معنى ولا و�ه ٔ�ن �كون الر�ل �فيا لوجود البا
ذ� یعتقد جواز وجود نوع من أٔنواع الموجودات ف� وراء العالم، � حقيقة لا قياس لها 
�لى شيء فيه، أٔي لا يمكن الوصول إلى معرفة حقيقته و�یفيته �لقياس �لى ما في هذا 

 �ير  إلى   – معرفيا    –العالم المنظور من أٔنواع الموجودات! هذا یترك الملا�دة مفتقر�ن  
من   كافة  العقلاء  إلیه  یفتقر  ما  لیحصلوا  والنفي،  الإثبات  الفلاسفة في  أٔولئك  أٔدوات 
جواب ٔ�هم أ�س�ئ� الوجودیة حول هذا العالم وسبب وجوده وسبب وجودهم هم فيه!  
فلابد إذن أٔن یتكلف الفيلسوف المل�د وضع نظریة �ونیة وميتافزیقية شام� �س�توعب 

ن وكل ما یصح أٔن یقال � زمان، فلا تترك موجودا يجيزه كل ما یصح أٔن یقال � مكا
العقل إلا تناولته، ولا تجيز وجود موجود تعجز عن اس�تكشافه من طریقها وبأدٔواتها! 

فما ا�ي یضطر الفيلسوف ا�هري المس�تكبر ٔ�ن يجيز وجود موجودات لا تتناو�  وإلا  
دها في تحصیل المعرفة �لعالم  نظر�ته، ولا یعرف عنها شيء من طرق القياس التي اعتم

الجذري   و�یف یأمٔن أٔتبا�ه من ظهور المعارض  �كلیته وما فيه وما یتر�ب منه .. إلخ؟
إن �لمهم في نظریته أٔن ا�هر ليس هو كل   وتصورهم للوجود وما فيه، لاعتقادهم الهادم

وما فائدة   ما هنا�، وأٔن وراء الطبیعة ما يخالفها مما ليس یبلغه هو بنظره وقياسه؟!
النظریة الكونیة إذن، وما �عتقاد المس�تفاد منها، إن جوز صاحبها أٔن يخرج عنها نوع 
من الموجودات لا تتناو� ولا يمكن إخضا�ه لها؟ لهذا نقول إن مبدأٔ التنظير المیتافيزیقي 
مبدأٔ دهري محض من أ�ساس، ٔ�ن الفيلسوف لا یتصور لنفسه، من كبر نفسه، أٔن  

أٔ� ما كان، موجودا كان أٔو معدوما، �ا�زا كان أٔو ممتنعا،   ما، أٔي شيء،   سألٔ عن شيء�ُ 
�یف یقول لا    فلا يجد في نظر�ته وأٔقيس�ته ما يجیب به عنه!  مشاهدا كان أٔو �ائبا،

إلیه �لقياس، ولا   أٔدري، وهو من هو؟ و�یف، وهو أ�هم، یقول: هذا مما لا یوصل 
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ذا الكبر هو منشأٔ ت� الطریقة في التنظير: �س�تفاد إلا من الو� من رب العالمين؟؟ ه
كما یأتئ ال�م   فلا يخرج عنها موجود،  أٔن �كون النظریة �لى شرط الإطلاق والوجود،

      �لیه بتفصیل ف� بعد إن شاء الله تعالى.
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التي هي ر�ن    Methodological Naturalismفصل في الطبیعیة المنهجیة 
 أٔركان الملل ا�هریة كافة. 

من هنا �اء أ�ساس الثاني للم� ا�هریة أٔو الطبیعیة، أٔو أ�صل ا�كلي الثاني، المتعلق  
بمصادر التلقي المعرفي ٔ�مر الغیب وما فيه، أٔو منهج الإثبات والنفي! فلا يمكن أٔن �كون  

تقد �دم إمكان التوصل إلى إثباته  الر�ل �فيا لباریه وصانعه �لغیب، إلا وهو مع ذ� یع 
أٔو نفيه (مبدئیا) من �ير طریق الفلاسفة ا�هریة في اقت�ام الغیب �لنظر والقياس! لن 
تجد مل�دا یتفلسف لنصرة إلحاده إلا وهو �ار �لى ت� المنهجیة المعرفية ا�كلیة لا محا�! 

لیه �لیه فطرته وبداهة عق�  وإلا فإنه ما أٔلحد بنفي �ریه إلا وقد س�بق منه التكذیب بما تم 
من إثباته �ل و�لا �لغیب، والتكذیب بما �اء به المرسلون من د�اوى مؤسسة عند 
البشر �لى ت� الفطرة نفسها! فإن لم �كن الفطرة طریقا لإثبات المعرفة بوجود الباري أٔو  

ل إن  نفيها، فأئ شيء یبقى إذن إلا القياس (قياس الغائب �لى الشاهد)؟ من هنا نقو 
نفي المعرفة الفطریة بوجود الباري وإلجاء البشر إلى إثباته من طریق أ�قيسة العقلیة �لى  

في    أٔصولهماختلاف أٔنواعها، إنما هو منهج ا�هریة الطبیعیة �لى التحقيق، الجاري �لى  
المنهجیة   �لطبیعیة  إجمالا  �سمى  ما  أٔو  فيه،  وما  الغیب   Methodologicalأٔمر 

Naturalism خضع المتكلمون لشرط ا�هریة هؤلاء في إثبات وجود الباري، لم  ! فلما 
أٔو   الطبیعي  المعرفي  المنهج  أٔصول  من  بأصٔل  التلبس  لز�م  قد  بذ�  أٔنهم  إلى  ینتبهوا 
ا�هري، إذ نفوا المعرفة الفطریة بوجود الباري كلیة (التي هي طریق المعرفة عند العقلاء 

إلى إثباته من طریق يحی� (س�ب�انه وتعالى)   كافة بوجوده �ل شأنٔه)، ومن ثم تطرقوا 
المیتافزیقي  �لقياس  وأ�فعال وتنفى عنه  الصفات  تثبت �  (نو�ا)،  قياسي  إلى موجود 
(منهجیا)! فهم لما سلكوا مس� القياس المیتافزیقي في حق �ريهم حتى یثبتوا وجوده �لى  
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فلم يجدوا إلا أٔن ینفوها شرط الخصم ا�هري، لز�م القياس في صفاته وأٔفعا� كذ�،  
ویعطلوها كلها فرارا من ذ� اللازم المنهجي ا�ي �لبوه هم �لى أٔنفسهم ولم يحيروا منه  
فكاكا، ولهذا ذ�ر أٔئمة الس�نة رحمهم الله تعالى أٔن القوم ما عطلوا إلا ٔ�نهم ش�بهوا ومثلوا 

 ابتداءً! 

�لى أٔي أ�حوال، نقول إن هذا المنهج المعرفي هو أ�ساس ا�ي قام �لیه الر�ن الثاني  
یعتقدها  التي  المیثولوجية  أ�سطورة  تفصیل  اختلاف  (�لى  الطبیعیة  الم�  أٔركان  من 
الطبیعیون اختلافات واسعة كما تقدم)، أٔلا وهو اعتقاد أٔنه لا يمكن الوصول إلى إثبات 

 الخارج أٔو نفيه، أٔو إثبات صفة لموجود من الموجودات أٔو  موجود من الموجودات في
الكوني   أٔو  ا�كلي  التنظير  في  الفلاسفة  عند  أٔكاديمیا  المعتبر  القياس  بنوع  إلا  نفيها، 

Universal Theorization   عموما! وهو المنهج نفسه ا�ي یتبعه الفيلسوف في دراسة
إ  الغائب منه �لى  العالم المحسوس دراسة مس�تغرقة لا تترك منه شيئا  یقيس  لا شملته: 

الشاهد، فلا يحده في ذ� �د ولا یقيده قيد ولا یفرق بين �الم الغیب و�الم الشهادة! 
العالم كله يجب أٔن �كون مشمولا بنظریته، لماذا؟ ٔ�نه كما قدمنا یطمع من كبره في إغناء 

 الناس عن سؤال أٔ�د سواه عن الغیب وما فيه!  

الثا مبدأٔ  �شأٔ  هنا  المطردة  ومن  �س�تمراریة  أٔو  أٔو   Uniformitarianismبتية 
Uniformity  القائل بثبات واس�تمرار أٔو    واتصال  أٔلا وهو المبدأٔ  الطبیعي  النظام  نوع 

المادي المحسوس من أ�زل وإلى أ�بد، وكذا مبدأٔ التساوي أٔو التناسق المكاني المطرد  
Homogeneity  القسم المنظور من العالم ، وهو �عتقاد بأنٔ ما یصح طرده �لى هذا

من أٔنواع القوانين والنظم الس�ببية، فلابد أٔنه مطرد كذ� �لى كل مكان من العالم، �ما 
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امتدت أٔنحاء العالم في �ات الفراغ (أٔو بعبارة أٔخرى: ینطبق �لى الواقع الخار� كله 
All Reality   الفيلسوف أٔن  أٔو مكان ومكان)! ولا شك  تفریق بين �ة و�ة  بلا 

بنائه ٔ�سطورته  ا�كلیين عند  المبدئين  اس�تص�اب هذ�ن  إلى  الطبیعي يحتاج  ا�هري 
المیتافزیقية �شأنٔ الكون �كلیته والعالم �كلیته، سواء عندما زعم أٔن العالم كله ینقسم في  
بنيته ا�قيقة إلى جواهر وأٔعراض، أٔو عندما تطور ذ� المذهب عنده نو�ا ما فقال إنه  

لیة، أٔو عندما قال إن العالم يملؤه ما �سمى �ٔ�ثير، أٔو عندما زعم  یتر�ب من جس��ت أٔو 
أٔ�يرا أٔنه یتكون من �س�یج وجودي مر�ب من امتزاج "المكان" و"الزمان" في "متصل" 

! هؤلاء كلهم ما أٔطلقوا ت� Universal Space-Time Continuum�وني وا�د  
كل ما هو موجود في الخارج، في  المزاعم الكونیة العریضة إلا وهم �ریدون بها اس�تغراق  

 ! Realityإطار ما �سمونه "�لعالم" أٔو "الكون" أٔو "الواقع" 

فإذا كان القياس بأنٔوا�ه هو سبيل "العقل" عند الفلاسفة الطبیعیين في جمیع العصور، 
للوصول إلى توصیف الواقع الخار� وتصور الكون والعالم �كلیته، وتحصیل المعرفة �كل  

ارج سواء كان مشاهدا نو�ا أٔو مغیبا تغیيبا �سبيا أٔو تغیيبا مطلقا، وسواء موجود في الخ
كان وجوده في دا�رة الإمكان أٔو الوقوع، فلا انفكاك للفيلسوف الطبیعي عن اس�تص�اب 
هذ�ن المبدئين ا�كلیين في تنظيره ٔ�نه من دونهما لن �تهیأٔ � من المنهجیة ما يجُوّز � اد�اء  

 المحض �لقياس �لى الزمان الشاهد، أٔو معرفة الغیب المكاني المحض  معرفة الغیب الزماني
�لقياس �لى المكان الشاهد، ومن ثم بناء النظریة الكونیة الشام� التي ید�ل تحتها كل  
شيء، و�ر� منها أٔن تغني صاحبها عن �بر الغیب عند أٔتباع الرسل، بل وأٔن تصبح  

 ما �اءت به الرسل في نفس أ�مر! هي "العلم" و"العقل" ا�ي يحكم به �لى  
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هذا المنهج ا�هري (ا�ي هو مصدر التلقي في المعارف الغیبية عندهم كما بينا) هو ا�ي  
به اس�ت�از القوم فتح قضیة النشأةٔ وأٔصل العالم وأٔصل الحیاة للبحث التجریبي والتنظير 

نوع من  كلها  النشأةٔ  حوادث  �كون  أٔن  فجوزوا  والكوزمولو�،  الحوادث   البیولو� 
المحسوسة الخاضعة لنظام الطبیعة وسنن العالم، وهذا �طل من �بتداء! ولكنهم قائلون  
به لا محا�! أ�صل ا�كلي المسلم به عندهم هو أٔن المعرفة لا تحصل في ت� البابة و�يرها  
ٔ�نهم   الطبیعة،  أٔمر  من  شاهد  هو  ما  �لى  القياس  طریق  من  إلا  الغیب  أٔبواب  من 

لا موجود في الخارج إلا الطبیعة! ولهذا أٔغرقوا في �شبيه أ�فعال وأٔغرق    یعتقدون أٔنه 
التسليم   �لى  بضاعتهم  لتأسٔيسهم  �لتبعیة،  أ�فعال  �شبيه  في  والمتكلمون  اللاهوتیون 

لتلقي المعارف الغیبية الكونیة عند مجاد�تهم    س� �لى أٔن �كون مصدرا بتجو�ز ذ� الم 
من �ادلوهم من الفلاسفة! فعلى المسلمين أٔن يجهدوا في هذا الزمان في بیان بطلان  
مصادر التلقي في أٔمر الغیب عند ا�هریة الطبیعیين، ٔ�نه من أٔبطل الباطل وأٔفسد ما  

لل، ثم �راه مع ذ� �كون من المذاهب عند العقلاء، أٔن �رى الر�ل بطلان م� من الم
یعترف بمصادر التلقي في �بر الغیب عند أٔصحاب ت� الم�، ویقبل د�اواهم في ذ� من 

 حيث لا �شعر!   

كما ینبغي أٔن نبينه للمسلمين    –�ا كان منهجنا عندما نأتئ �لى مثل نظریة دارو�ن �لنقض  
في هذا   �لبصرموصوف  هو بیان أٔن �شأةٔ العين أ�ولى (مثلا) في أٔول مخلوق �    –

العالم (التي ظهرت �لى �ير مثال سابق �لضرورة) هي غیب محض، وكذ� أٔول أٔنف  
وأٔول فم وأٔول أٔذن ...إلخ، وال�م نفسه یقال في �شأةٔ أٔول حوت في الماء وأٔول طا�ر � 
جنا�ان وأٔول زاحف �لى بطنه وأٔول دابة تمشي �لى أٔربع، وكذ� أٔول فرد في �ائ�  

فأرٔ   وأٔول حشرة تمص ا�م وأٔول كا�ن طفيلي وأٔول ميكروب وأٔول دودة  القرد وأٔول 
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وأٔول ثعبان .. إلى أخٓر أ�نواع الكبرى ا�ا�� تحت كل قسم من أ�قسام المذ�ورة أنٓفا..  
هذا أٔمر توجبه لهم ت� أ�ولیة نفسها.. إذ تقتضي �دم النظير لحوادث ت� النشأةٔ أ�ولى 

(إذ يمتنع أٔن �كون ت� النشأةٔ قد خضعت ٔ�س�باب   ةوأٔس�بابها في �ادتنا و�برتنا البشری
قياسها من �تنا �لى شيء مما في محسوس�نا كما    يمتنع، ومن ثم  مما رأٔینا نظيره في �ادتنا) 

آلیاته التفسيریة التي بها أٔ�شأٔ أٔسطورته العملاقة ف� �سمى �لتاريخ   �كلفه دارو�ن في بناء أ
 !الطبیعي

غالطة نوعیة في اس�تعمال بم  �رهان. ومن يخالفها، یتلبس هذه قضیة بديهیة لا تحتاج إلى  
التفسيري القياس   categorical fallacy in applying abductive منطق 

reasoning  من أ�رض  �لى  العملاقة  الحیویة  المنظومة  ت�  إطار  في  شهد�  فمهما   .
، فلا نم�  حوادث �شأةٔ لتفریعات ت� أ�نواع ولتغيرات الصفات الوراثیة دا�ل كل نوع

سلطا� لاد�اء مشابهة حوادث �شأةٔ أ�نواع نفسها وما هو مر�ب فيها من أ�عضاء لت�  
، بل إن البداهة تقضي �ختلاف النو�ين (من أٔنواع الحوادث الس�ببية)  المعتادة  الحوادث

 اختلافا يمنعنا من قياس أٔ�دهما �لى ا�خٓر في الكيفية وفي أ�س�باب من حيث المبدأٔ 
فالواقع تحت حس�نا ومشاهدتنا إنما هو حوادث �اریة في إطار طبائع النظام    !كما تقدم

 القائم كما هو، سواء النظام الحیوي أٔو نظام الجمادات وما هو �ار �ليها من سنن س�ببية 
، �لافا لت� الحوادث التي �شأٔ عنها ذ� النظام نفسه �ش�ئة عن طبائعها المر�بة فيها
ا جزء منه) في �بتداء! فالبداهة تقضي بألأ �كون أٔي  (ا�ي نحن ومحسوس�نا وتجربتن

�ادث من الحوادث التي �شأٔ بها النظام (أٔي نظام) �اضعا �� النظام نفسه، ٔ�نه لم  
�كن قد �لق بعد حتى �كون سبب �شأتٔه �اضعا � نو�ا، حتى نقيسه �لى ما هو �ار 

 من حوادث تحت النظام، وهذا واضح!  
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�ریدون  وأٔصول أ�نواع الحیة،  ئیين ا�راونة �لى مسأٔ� النشأةٔ  ولكن مجرد هجوم أ�حيا
�كون ما یتكلفونه   نیة، و�س�تلزم أٔ يه ت� الحقيقة البد�ليهم  بحثها من طریقهم، هذا ینقض  

أٔ� ما كان و�ما زعموا أٔن المشاهدات الحالیة في النظام   ،محض خرافة وهذ�ن  ،من تنظير
) the question of origins ح مسأٔ� النشأةٔالحیوي تعضده! مبدأٔ الطرح نفسه (طر 

آ� البحث الطبیعي نفسها، يجب �لینا أٔن   للبحث التجریبي هو مجاوزة صار�ة لحدود أ
لزموا �دودكم ودعوا عنكم ذ� الخرف م وصرامة، وأٔن نقول للتجریبيين: ا نردها �كل حز 

يه!! نقول لهم كما قالت والهذ�ن، سواء زعمتم أٔن نظر��كم تثبت الصانع الغیبي أٔو أٔنها تنف 
العرب: "ليس هذا بعشك فادر� ..."، ولا نرى أٔ�دا من البشر أٔحق بأنٔ یقال � 

التجریبي   البحث  آ�  أ اس�تعمال  في  المسلمين  منهج  هو  هذا  ليس   Scientificمنهم!! 
Method وليست هي طریقة العقلاء في طرح المطالب والمسائل البحثیة �آ� القياس ،

لا �ا�ة لنا في خرافات الطبیعیين ا�هریة في أٔمر الغیب فقد كُفيناها،  �لى المحسوس!  
وإنما نأٔ�ذ من أٔبحا�م ما ینفع الناس بمعیار� نحن لا بمعیارهم، وبضوابط الكتاب والس�نة 
اتهمو�   �ما  نبالي،  ولا  وقوة  بحزم  نقولها  المنحطة!  ا�هریة  القيمیة  بضوابطهم  لا  عند� 

العقل، فإن الحق عز�ز، وأٔعز منه من یصبرون �لى الصدع به، �لسفاهة والجهل وخفة  
 �سألٔ الله السداد والتوفيق ورسوخ القدم!  

والقصد أٔن أ�حيائیين والكونیين والفلكيين والفيز�ئیين ما اس�ت�ازوا طرح ت� الفئة من  
 Methodological المسائل الغیبية للبحث من طریقهم إلا لتلبسهم �لطبیعیة المنهجیة

Naturalism .   وما تلبسوا بهذا أ�صل إلا لس�بق اعتقادهم بأنٔه لا موجود في الخارج
إلا الطبیعة ونظا�ا، وإذن فلا أٔصل ولا �شأةٔ ولا شيء يحدث في الخارج إلا ما كان  

نو�ا   السبب natural cause راجعا لحادث "طبیعي"  �كون  أٔن  ما حقيقته  ، وهو 
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الحوادث المماث� لما هو واقع تحت الحس والعادة من أٔنواع الحوادث �اد� أٔو جم� من  
�لفعل أٔو �لقوة. بناء �لى هذا النظام �عتقادي ا�هري ینتفي مبدأٔ الغیب ��كلیة، 
تؤسس   التي  الغیببة  أ�ساطير  بناء  في  التجریبية  التفسيریة  التنظيریة  ا�آ�  و�س�تعمل 

 ل�هریين اعتقادهم الغیبي!  

للاهوتیين وأٔهل ال�م من كل الملل لم يخاصموا الفلاسفة ا�هریة إلا جر� �لى  ؤ�ن ا 
شرطهم المیتافزیقي والمعرفي في الإثبات والنفي، وهو ذ� الشرط القائم �لى أٔصول الم�  

إلا بقياس الغائب   ما، ولا نثبت � صفة ما،  الطبیعیة ا�هریة كما تقدم (أٔلا نثبت موجودا 
ن المتكلمون واللاهوتیون ولم �زالوا أٔتبا�ا للفلسفة الطبیعیة المیتافزیقية �لى الشاهد!)، كا

السائدة أٔكاديمیا في عصرهم، ینقلبون معها حي� انقلبت بأصحٔابها! مع ز�دة في المتكلمين  
من ش�تى الفرق أٔنه یبقى �يهم موروث من أٔسلافهم في تأسٔيس �عتقاد �لى فلسفة 

، ثم �زید ١٨  لفلسفة وتحفظ بحفظ العقائد التي قامت �ليهاأ�ولين، فتبقى معهم ت� ا 
المتكلم المعاصر بأنٔ یتكلف الجمع بين ت� العقائد وأٔساسها الفلسفي القديم، وبين الفلسفة 
ا�كأديمیة المعاصرة في ميتافزیقا الكونیات والطبیعیات ونحوها، فتراه یتكلف من ذ� ما  

ذ� أٔن نظر�ت الطبیعیين    ١٩  ن أٔهل الملل سواه!لا یتكلفه �يره ولا یضطر إلیه أٔ�د م
 

بالنظر إ� كونها �ي الأساس لإثبات الصانع نفسه عندهم، الذي هو أصل الدين،    ١٨
ع�   يتف�ع  ومن ولما  الإله�ة،  والأفعال  الصفات  ي 

�ف مقتض�ات  من  ذلك  ي 
�ف براهينهم 

 حدود وقواعد ذات صلة! 
 

ب منهم بمذهبه    ١٩ و�نما �ضطرە إ� ذلك حرصه ع� حفظ النسبة الطائف�ة لمن ��ش
ف الأشاعرة، بما   ال�لا�ي الموروث، فلا يب�ت الأشعري أشع��ا إن لم يرث اعتقاد المتكلمني

و  وحدود  قواعد  من  عن ف�ه  يرث  لم  إن  ل�ا  ف مع�ت �ي 
ف المع�ت يب�ت  ولا  ومسائل،  ف  �راهني

اله��ة  ال�لا�ي من مثل ذلك، وهكذا. فقض�ة  تراثهم  ي 
�ف ما حرروە  لة  ف المع�ت ف  المتكلمني

ي  لة العق�دة اليت ف هم إ� إنزال نظ��ات الفلاسفة القدماء م�ف والنسبة الطائف�ة هذە ت�ف
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والمیتافزیقيين تتغير من عصر إلى عصر، وقد س�بق للقوم أٔن أٔسسوا د�نهم �لى نظر�ت 
السابقين منهم، فكيف يحصل للمعاصر�ن من أٔهل ال�م ما حصل ٔ�سلافهم من اقت�ام  

ظریة الكونیة المعتمدة في هذا  دوا�ر الفلاسفة ا�كأديمیين ببضاعتهم إن لم �كن قائمة �لى الن
العصر، كما قامت بضا�ة أٔسلافهم �لى نظر�ت أ�ولين؟ ولهذا �رى من رؤوس أٔهل 
و�نكليزي   الطائي  �سل  ومحمد  إ�راهيم  و�د�ن  فودة  سعید  أٔمثال  المعاصر�ن  ال�م 
الیو�ني حمزة �زور�سيس وأ�مر�كي حمزة یوسف و�يرهم، في محاولات الجمع والتوفيق 

 ين �راث المتكلمين وفلسفات المعاصر�ن العجب الع�اب!  ب

یظل مبنیا من جواهر وأٔعراض كما كان عند المتكلمين    –مثلا    –فالعالم عند سعید فودة  
القدماء، وقد �تت ت� النظریة عنده كما عندهم من بدهیات وضرور�ت العقل، وهو  

الزمكان، فلا �كون زمان    (أٔي العالم) مع ذ� مر�ب من جس��ت ذریة تحدث في �لاء
ولا مكان إلا بحدوث المادة (الجس��ت والطاقة) معهما (وهو محل اتفاق مزعوم فرح به 

بين �راث أ�شاعرة ال�مي وميتافزیقا الفيز�ئیين المعاصر�ن)، وهو ذ� النس�یج   صاحبنا
الفردة  في �نف�ار الكبير المزعوم، و�دثت معه الجواهر    ،ا�ي �دث بعد أٔن لم �كن 

في   المعاصرون  الفيز�ئیون  یدرسها  التي  ا�ریة  الجس��ت  تتر�ب  ومنها  تتجزأٔ،  لا  التي 

 

أ عليها، وهو ما يورثهم الح�ج والاض  طراب لا محالة عند تكلف الجمع بينها  يوا� و��ب
ي عل�ه! ولهذا   ف نظ��ات أخرى تخالفها مخالفة جذر�ة، من مبدأ الق�اس الذي تنبيف و�ني
إظهار   ع�  ف  ح��صني إلا  وتلامذته،  فودة  الأشاعرة، كسع�د  من  المعا��ن  تجد  لا 

ي 
نفس الأمر،   النظ��ات الع��ة المعتمدة أ�اد�م�ا ع� أنها توافق ما كان عل�ه الأولون �ف

ولا   وكأن ما كان عل�ه المتكلمون الأوائل و�ي نزل عليهم من السماء، والله المستعان! 
ي الله 

ي من أجلها استحقت تلك الصنعة ذم السلف ر�ف شك أن هذا من آفات ال�لام اليت
فيها   يتقلب  نظ��ات  الدين�ة  العقائد  تصبح  إذ  أصحابها،  ومن  منها  وتحذيرهم  عنهم 

ي رأ�ه، وتصبح النظ��ات عقائد، �قال للمخ�ئ فيها كفرت!   الناس تقلب صاحب
    الرأي �ف
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ميكانیكا الكم! ثم لما و�د أٔن أٔكثر الفيز�ئیين يجعلون من العدم السابق �لى نقطة �نف�ار 
�یا� وجود� حصلت فيه بدایة الزمكان المزعوم، طردا لنفس مذهبهم المعرفي ا�هري  

به قالوا �لانف�ار الكبير وبفكرة الزمكان الوجودي هذه نفسها من �بتداء، رفع ا�ي  
حتى لا یترتب �لى  في ذ�،  الر�ل عقيرته حينئذ، وحينئذ فقط، بموا�تهم ومخالفتهم  

إثباتهم شيئا وجود� ماد� (�لى اصطلاح المعاصر�ن) قبل �نف�ار: نفي وجود   قبول 
بل يجب أٔن یبقى   ه وأٔئمته من متكلمة القرون السالفة!الصانع، وإسقاط �راث أٔساتذت

�نف�ار بدایة لمبدأٔ الحدوث نفسه، من أٔ�ل أٔن تظل نظر�ت السابقين قائمة، مع ما  
تفرع �ليها من �راهين �راثیة وما �شأٔ عنها من لوازم ومقتضیات اعتقادیة �الف القوم  

 �ليها و�زعوا و�فحوا عنها لقرون طوی�!

ذ فودة في �م � �لى صفحته �لى الفيس بوك: "�لما أٔن دلیل المتكلمين قال أ�س�تا
�لى وجوب �دوث الكون �ير متوقف �لى نظریة �نف�ار العظيم، كما تعلم، بل �لى  
أٔد� عقلیة، �كون ت� النظریة من شواهدها وأٔمثلتها لا دلیلا منت�ا لها.... وهذا و�دَه 

العامة والخاصة ونظریة یثبت فعالیة بعض أ�د� ال�مية   النسبية  النظریة  حتى زمان 
الكوانتم و�يرها من النظر�ت المعاصرة" اهـ. قلت فالر�ل تعلم ف� تعلم اعتقاد المتكلمين 

أنٔ نظر�ت المیتافزیقا الكونیة عند فلاسفة الیو�ن القدماء التي التقطها المتكلمون  بأ�ولين  
دوا و�ذفوا منها ما �ذفوا، هي من صريح المعقول ومن  أ�وائل و�یفوها وزادوا �ليها ما زا 

مقطوع العقل ا�ي یوصل إلیه بقلیل من التد�ر والنظر! ولهذا �رى كما �رى تلامذته أٔن  
الطبیعیين  أٔد�  �نس  من  معرفيا  وأٔ�لى  أٔرقى  وأٔنه  لابد  النظر�ت  ت�  أٔد�  �نس 

 إنما هو سبب اعتقادي  المعاصر�ن، فهو مقدم �ليها في القبول والرد! والسبب في ذ�
أٔئمتهم من   محض كما أٔشر�! ٔ�ن أ�شاعرة قد س�بق منهم تأسٔيس د�نهم �لى ما حرره 
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فإن لم تجُ  القديمة!  الیو�نیة  النظر�ت  ت�   عل�راهين وتأصٔیلات وتفریعات �لى ت� 
في قوة    –من قطعیات العقل وبدهیاته، أٔو �لى أ�قل أٔقرب ما �كون    النظر�ت التراثیة

إلى البدهیات والضرور�ت، كان أٔصل ا��ن عندهم معرضا لمثل ما   -بوت المعرفي  الث 
تعرض � الفلاسفة من تقلب في ت� أ�بواب، وتقارب في أ�د�، حتى یصبح أٔ�دهم 

، تقوم ملته �لى نظریة فلسفية یغيرها بين عش�یة وضحاها  �لى نظریة ثم یبيت �لى �لافها
  !كما یغير أٔ�د� نع� أٔو إزاره

ولا يخفى أٔن إطلاق اسم "أ�د� العقلیة" �لى نظر�ت أ�شاعرة في ميتافزیقا الجوهر  
والعرض ونز�ه عن نظر�ت المعاصر�ن في نفس أ�مر هو ضرب من التحكم المحض! وإلا  

فودة إلزام خصمه ا�كتور الطائي بتقديم أٔد� "السادة أ�شاعرة" �اصة    سعیدفلماذا �رید  
�لى   الكون  ولمیتافزیقا  الخار�،  للواقع  تصورهم  في  المعاصر�ن  الفيز�ئیين  أٔد�  �لى 
المس�توى ا�قيق و�لى مس�توى ما وراء السماوات المنظورة �لى السواء، بجعل أ�ولى  

والثانیة (كنظریة �نف�ار العظيم مثلا) أٔد�   -أنٓفا    �لى عبارته المنقو�  –"أٔد� عقلیة"  
 من در�ة أٔدنى في المنز� المعرفية، بصورة ما أٔو بأخٔرى، حتى إن �ا�تها أٔن �كون شاهدا

لها أٔو مثالا لها إن صحت، لا �ير؟ ٔ�نه لو رفع اس�تدلالات الطبیعیين المعاصر�ن   مؤیدا 
حتى سوى بينهما في القوة "العقلیة"،    ) أٔوطائيفوق اس�تدلالات أ�وائل (كما سلكه ال

لترتب �لى ذ� فتح أٔصول الن�� أ�شعریة نفسها للنقض وأ��ذ والرد، وهو ما ت�ع  
وهم یدر�ون    معه أٔصول ا��ن عند القوم ویصبح صاحبها �باسط كفيه إلى الماء لیبلغ فاه! 

ن والزمان ونظر�ته في  للمكا –مثلا    –مع أٔن تعریفات الغزالي    ذ� ویعلمونه تمام العلم!
تصورهما ليست أٔرقى في المنز� العقلیة ولا أٔولى �لقبول من نظر�ت خصومه، ولا من  

 في نفس أ�مر!   –مثلا  –نظر�ت أٔینش�تا�ن 
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بل إن من تأمٔل ف� تأسٔس عند المعاصر�ن من بنيان ر�ضي وتجریبي عملاق �لى أٔساس 
ورات المیتافزیقية عنده، �لى نحو لم یقع من معادلات أٔینش�تا�ن الجاریة �لى ت� التص

نظيره لمیتافزیقا الغزالي و�يره من الفلاسفة القدماء، فلا یبعد أٔن تمیل به نفسه المفتونة  
نفسه، وجعلها هي   العقل  أ�وائل في ميزان  ميتافزیقا  المعاصر�ن �لى  ميتافزیقا  إلى رفع 

 وهو معلوم عند كل مطلع �لى  العقل الصريح والعلم الرجيح، كما سلكه الطائي! لا س��
أٔصول النسبية عند أٔینش�تا�ن، أٔنه إنما ذهب إلى ما ذهب إلیه من تصور ميتافزیقي �شأنٔ 

في تصور    A-prioriحقيقة الزمان والمكان �سبب تجربته ا�هنیة المحضة وتنظيره العقلي  
كافة    حركة مر�بة فضاء �سابق شعاع الضوء، مع اعتقاده ثبات سر�ة شعاع الضوء في

أ�طر القصوریة! وإلا فأئ اسم یلیق بتغیير أٔینش�تا�ن لمعنى الزمان نفسه �لى أٔ�ر ذ�  
التأمٔل العقلي المحض، إن لم �كن تنظيرا ميتافزیقيا محضا نظير ما صنعه الغزالي من قبل 

في معنى الزمان وأٔ�اد تعریفه لیجع� مقصورا �لى  (تبعا لفلاسفة الیو�ن)  عندما تحكم  
عن تقلب أ�عراض �لى الجواهر المزعومة، فأصٔبح لا یصح في اللغة عنده أٔن  العبارة  

یقال "قبل العالم" أٔو "قبل �لق العالم"؟ هي طریقة وا�دة تخرم العقل �سم العقل و"أٔد�  
العقل"، تفرض �لیه من أ�قيسة الغیبية والشمولیة ما تم�ه الفطرة السویة، وتأٔ�ه النفوس 

وميراث النبوة، سواء صیغ في قالب المنطق الصوري أ�رسطي،  المس�تنيرة بنور الو�  
 أٔو في قالب جيومتریة مينكوفسكي وريمان، والله المس�تعان!   

أ�شعري   المذهب  تحر�ر  متبو�ا في  رأٔسا  فودة  أ�س�تاذ  كان  أٔن  لولا  بأنٔه  ٔ�قطع  وإني 
الطائي في    وتدر�سه للناس في هذا الزمان، لمال إلى نظير ما مال إلیه صاحبه ا�كتور

التنظير  في  المعاصر�ن  بضا�ة  معه  یقبل  سبيلا  �س�  أٔن  أٔراد  ولكنه  أ�مر!  نفس 
المیتافزقي، من �ير أٔن یضطر إلى أٔن �رد بضا�ة أٔسلافه وأٔساتذته أ�قدمين في تصوراتهم 
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لحقيقة العالم، ٔ�ن هذا یلزم منه انهیار الن�� أ�شعریة كما لا يخفى، ومن ثم زوال أٔصل  
عن الإمبریقي ا��ن  نوع �س�تدلال  يجُعل  أٔن  أٔمكن  فإن  یتصورونه!  لا  ما  وهو  دهم، 

المعرفية   المنز�  في  متأخٔرا  المعرفي)  المعاصر  الثبوت  القياسي  (قوة  �س�تدلال  �لى 
أ�رسطي القديم في تنطع الجمیع �لى ت� المعاني ا�كلیة التي أٔرادوا أٔن یؤسسوا بها تصورهم 

لعالم وما وراءه، كان ذ� أٔحسن عند أ�شعري المعاصر ولا  ا�كلي الشامل لحقيقة هذا ا 
تمتاز �لى ما �اء بعدها بأنهٔا  القدماء  بأنٔ نظر�ت المتكلمين    -إذن    – شك، ٔ�نه یوهم  

�لافا لنظر�ت   A-Prioriتعرف صحتها ببداهة العقل، أٔو �لى أ�قل �لنظر أ�ولي  
، وكما یتبين للقارئ في مج�ات   تقدم �لاف ذ� كماأٔن تحقيق أ�مر  الفيز�ئیين! والواقع  

 !   هذا الكتاب، بحول الله وقوته

وتعریفاتهم  و�دودهم  نظر�تهم  أٔصول  یظهروا  أٔن  في  أ�وائل  المتكلمون  اجتهد  ولهذا 
المیتافزیقية في قالب الحقائق اللغویة، حتى لا �س� �اقل من العقلاء في تصور الواقع  

ت إلا اتهم بأنٔه مصادم "للعقل" مخالف للسان العرب،  الخار� مس�كا مخالفا لت� النظر�
إلا   الزمان  معنى  في  ولا  بقولهم،  إلا  المكان  معنى  في  قائل  یقول  فلا  المس�تعان!  والله 
�صطلا�م، ولا في معنى الجسم والحادث والعرض والحد والت�يز والجهة .. إلى أخٓره، 

لصحیح" و"العقل الصريح"! وما ذاك إلا  إلا بحدودهم وتعریفاتهم، وإلا كان مخالفا "للعلم ا 
ٔ�نه إن قال بخلافه، لزم الترجيح، وهو ما من شأنٔه أٔن �رجع �لى أٔصول �راهینهم في  

 إثبات الصانع �لانتقاض، وهذا عندهم ممتنع بطبیعة الحال، ٔ�ن �لیه قيام ا��ن كله!  

فعنده أٔن العالم هو    المتفلسف "محمد �سل الطائي"،العراقي  وأٔما البروفيسور الفيز�ئي  
أٔنه مس�بوق بعدم وجودي، �راه موافقا لما �س�به إلى   كما عند سعید فودة إجمالا، بید 
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عموم المعتز� من القول بأنٔ العدم معلوم، وما دام معلوما فهو شيء والشيء موجود! ثم  
إنه (أٔي العدم) یتألٔف من جواهر وأٔعراض كالوجود، بید أٔنها �ير مت�يزة، فإن قدر أٔن  

يزت ت� الجواهر، صارت إذن "موجودة" ومحلا لٔ�عراض! فبناء �لى هذا، رجح  تح
الطائي ميتافزیقا المعتز� (بحسب فهمه هو لمذهب بعضهم!) �لى ميتافزیقا أ�شاعرة، ٔ�نه  
رأهٓا أٔوفق ��اوى الكوزمولوجيين المعاصر�ن القائلين بأنٔ �نف�ار المزعوم إنما �شأٔ عن 

م المزعوم السابق �لى لحظة �نف�ار المزعوم! فرأٔى الر�ل أٔن  اضطراب كمومي في العد 
یتحول  وجودي  بعدم  القول  بلبوس  یلبس  أٔن  يمكن  هذا  مت�يزة  �ير  بجواهر  القول 

مت�يزة)، مادة وطاقة وزمكان (جواهر  إلى  ما    فيصبح هو هو،  (عشوائیا)  إطار  في 
ل المعرفي  السلطان  رفع  �لى  قائم  غیبي  اعتقاد  من  لنفسه  الطبیعیين أٔسسه  فلاسفة 

المعاصر�ن �لى كل ما يخالفها، وجعلها هي المرجح والمعیار في قبول مذاهب المتكلمين  
الر�ل نزل �لى كتب أٔهل ال�م والفلاسفة الإسلاميين القدماء �لى  فالقدماء أٔو ردها!  

الكونیين  لمیتافزیقا  موافقا  منها  كان  ما  انتقاء  إلا  هما   � يجعل  فلم  مذاهبهم،    اختلاف 
المعاصر�ن المعتمدة في أٔكاديمیاتهم، لیجع� هو الحق وما �لافه وهما و�ا�، أٔو �لى أٔحسن 

 أ�حوال اجتهادا �ر� لصاحبه أٔجر ا�طئ! 

والقصد، وحتى لا یطول بنا �س�تطراد ويخرجنا عن موضوع هذا المبحث، أٔن المتكلمين  
التلقي المع رفي عند الفلاسفة ا�ٔكاديمیين  �لى اختلاف مذاهبهم، التزموا بقبول مصادر 

بذ�  وأٔعني  �كلیته،  الخار�  الواقع  �شأنٔ  للتصور  بنائها  في  إجمالا،  لهم  المعاصر�ن 
بعدهما   �كون  وما  قبلهما  كان  وما  وراءهما  وما  وأ�رض  السماوات  غیب  اس�تكشاف 
  �لقياس، وتقديم ذ� القياس المعاصر (نو�ا) �لى النقل، بعد توفيقه مع قياس أ�ولين
في نفس أ�مر، فلا یقبل من النقل إلا ما أٔمكن تأؤی� تبعا �� القياس المیتافزیقي ا�ي  
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هو عندهم العلم أ��لى ا�ي لا مد�ل لنقضه �لى أٔصحابه! ولو تفطن المتكلمون لكونهم  
للتلبس ببعض أٔصول    -في أٔصل طریقتهم التي بها یصبح المتكلم متكلما    –قد اس�تدرجوا  

ا�هریة نفسها، ٔ�در�وا عظم الجنایة التي جنوها �لى د�ن رب العالمين وهم    نظریة المعرفة
مع ذ� يحس�بون أٔنهم يجاهدون في سبيل الله، وأٔنهم أٔقدر الخلق �لى إفحام الملا�دة 

 ا�هریة وإلزا�م ببطلان ملتهم، ولا حول ولا قوة إلا ��!  

 �تها المعرفية (مصادر التلقي وو�ه ذ� أٔن من أٔصول ومسلمات الم� الطبیعیة في نظر 
) اعتقاد أٔنه ما من موجود في الخارج إلا والعلم به عند البشر ممتنع (إثبا� أٔو نفيا) إلا فيها

من طرق القياس العقلي المعتمدة أٔكاديمیا عند الطبیعیين أٔ� ما كانت. (وهي ت� الطریقة 
أٔصحاب   من  و�يرهما  وأٔرسطو  طاليس  ف� مضى طریقة  كانت  الكونیة التي  النظر�ت 

والمیتافزیقية، ثم أٔصبحت الیوم طریقة أٔینش�تا�ن وهو�ینغ و�يرهما من رؤوس ت� الصنعة 
في عصر� هذا)! وهو ما ذهبوا إلیه حتى ینزعوا عن وجود الباري �ل و�لا �ونه حقيقة 
فطریة معلومة �لبداهة، ومن ثم یصبح مجرد دعوى نظریة تفتقر إلى دلیل قياسي �ارج 

یأتٔوا ��لیل   عنها إن لم  أ�د�ن أ�خرى  أنٓفا)، وأٔن أٔهل  الطریقة المذ�ورة  یثبتها (�لى 
المطلوب فليسوا �لى شيء ولا عقل لهم، ٔ�نهم إذن لا �كون ما عندهم �لما ولا �رقى  
من   قوم  أٔراد  فلما  ا�ٔكاديمي!  �لقبول  الجد�رة  "المعرفة"  من ضروب  �كون ضر�  ٔ�ن 

من طریق ا�ي یعبدونه،  لاء العتاة المس�تكبر�ن �لى وجود الصانع  المسلمين أٔن یبرهنوا لهؤ 
ت� أ�قيسة التي اشترطوها �ليهم حتى یثبتوا التفوق �ليهم في صنعتهم، وهم يحس�بون  
بذ� أٔنهم �كسرون سطوتهم وسلطانهم �لى عقول أٔتباعهم، ظهر �لم ال�م بين أٔیديهم  

سليم بص�ة ت� الطریق الفاسدة في من أٔ�ر ذ�، فكان مؤسسا من أٔول یوم �لى الت 
 إثبات وتحصیل هذا الصنف من المعارف عند البشر، وإلى الله المش�تكى!
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والصواب في الرد �لى الطبیعیين عندما �زعم أٔ�دهم أٔنه لا يجد "دلیلا" �لى أٔنه مخلوق،  
ليس كما قبل هؤلاء دعواهم �دم ا�لیل أٔو خفاءه، فأٔ�ابوا طلبهم تأسٔيس ا�لیل �لى  

طهم المیتافزیقي الفاسد! ولكن أٔن یقال للفيلسوف ا�هري الطبیعي "أٔنت سفساط شر 
إن زعمت أٔنك لا تجد في نفسك �لما فطر� سابقا بضرورة وجود    �كذب  ،مكا�ر �ا�د

رب �لغیب قد �لقك و�لق كل شيء، يم� أٔمرك وأٔمر كل شيء، فيجریه كله �لى ما  
شيء إلا ٕ�رادته وحكمته، وأٔن ذ� الرب  �شاء و�ده لا شریك �، فلا يحدث في �لقه  

هو المس�تحق و�ده ٔ�ن ینسب إلیه النفع والضر وجعل أ�س�باب أٔس�با� والطبائع طبائع  
والسنن الكونیة سننا، و�س�تقلال بتعلیل كل شيء في هذا العالم، وهو المس�تحق ٔ�ن  

وتعالى الله  س�ب�ان  أٔنفك،  رغمت  وإن  ونهیه  ٔ�مره  ورقبتك  نفسك  أٔنت  عما   تخضع 
تصفون!" ثم یقال �: "هذا هو الحق الجلي الواضح ا�ي إن رددتموه وزعمتم أٔنه لا یظهر 
لكم فلا عقل لكم عند� ولا �رامة! فلس�نا نقبل الخضوع لمصادر تلقي المعارف الغیبية عندكم  

عقولنا وننزهها عن ذ� السفه ا�ي   لّ المعنى الظاهر الجلي، بل إ� نج  حتى نبين لكم هذا 
أٔ�ل مسمى، وليس الموت    لمو�د والملتقى، وإنما ننظركم إلىأٔنتم �ارقون فيه! ثم عند الله ا 

منا ولا منكم ببعید، وحسبنا الله ونعم الو�یل!" هؤلاء ما �ریدون الإيمان �لى أٔي �ال، 
د �  ل من رسل الله، فتنقاأٔن تخضع لرسو وهم قوم تأبىٔ �ليهم نفوسهم المریضة المس�تكبرة  

انقيادا و�سلم �سل�، ولولا هذا ما �اضوا في ت� اللجج �لنظر والقياس أٔصلا، وما  
أٔسسوا من أٔكاديمیات ومدارس السفسطة في غیب السماوات وأ�رض وما وراءهما ما  

 أٔسسوه من زمان المعلم أ�ول طاليس، �لیه و�لى أٔمثا� من الله ما �س�تحقون!    

ینفي ما یؤمن به �يره  لا �زید �لى أٔن   من المل�د�ن أٔنه لا م� � ولا د�ن، وأٔنه  فمن زعم
من أٔهل الملل والن�ل ولا یثبت شيئا في مح�، فهذا كذاب مكا�ر وهو یعلم أٔنه كذاب! 
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وإنما هو �لى د�ن ا�هریة الطبیعیين، ا��ن وصفنا � أٔصول اعتقادهم الغیبي ومصادر 
هم ف� مر معك، �لى ما في أٔفراد عقائدهم من تنوع واسع ف�  تلقي ذ� �عتقاد عند

یثبته كل وا�د منهم وما ینفيه في جوابه عن ت� أ�س�ئ� الوجودیة الكبرى التي یقرر 
أٔنه "ربوبي"   المل�د  أٔجو�تها! حتى عندما �زعم  بناء �لى  به  یدینون  أدٓم ملتهم وما  بنو 

Deistلغیب، لكنه ليس "شخصا" فلا إرادة � ولا    ، بمعنى أٔنه یعتقد بأنٔ للعالم �القا�
فعل ولا اختیار ولا و� ولا رسا� ولا أٔمر ولا نهيي ولا �كلیف، فهذا في الحقيقة إنما 
یثبت لنشأةٔ العالم سببا طبیعیا ميتا، لا حياة فيه، فيؤول مذهبه في ا�نهایة إلى مذهب  

طبیعة المیتة إلا سبب طبیعي ليس وراء ال ا�هریة في اعتقادهم الوجودي ولا فرق: أٔنه  
 –مبدئیا    –، بصرف النظر عما إذا كان بوسعنا الوصول إلى اس�تكشافه ومعرفته  ميت

أٔم لا! ولو أٔنه تد�ر في مذهبه لما منعه مانع من التنظير المیتافزیقي في تصور ذ� السبب 
العالم، فيجع� نو� ا من "الخالق"، وإذن فلن يم� إلا أٔن یقيسه �لى موجودات هذا 

أٔو نحو   أٔو "المعلوماتیة" أٔو "الوعي الكوني السابغ"  "الطاقة" أٔو "القوة الطبیعیة القديمة"
ذ�! ؤ�نه لا �رى في ذ� الخالق فا�لیة ولا تأثٔيرا إراد� �لى مجاري أ�س�باب والسنن 

الطبیعیين من أٔصحاب الصنا�ات    -لا محا�    –الجاریة في هذا العالم بعد �لقه، فس�یعبد  
  من دون الله تعالى،   ام� �لى اس�تعمال أٔس�باب أ�رض واس�تخراج المنافع ا�نیویة منها،الع

وإن لم �ر نفسه �ابدا متألٔها، ٔ�نه إذن لن يم� إلا أٔن ینزل صفات الربوبیة (كالاس�تقلال  
�لنفع والضرر وفعل ما لا ینس�به العقلاء المو�دون إلا لرب العالمين) �لى هؤلاء إجمالا، 

لب منهم ویؤمل فيهم و�رجو منهم ما لا �ر� إلا من رب العالمين! فالإ�سان �ابد فتراه یط
متأٔ� لا محا�، ٔ�نه یدري أٔنه محدود قاصر في العلم والقدرة، مربوب �اضع ٔ�س�باب لا  
يملكها لنفسه �ما زعم ذ� لنفسه! فإما أٔن یعبد الإ� الحق رب العالمين و�ده لا شریك 
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لطانه �لى أ�س�باب كلها، وإما أٔن �شرك معه �يره أٔو یعبد �يره في  �، مو�دا إ�ه في س
 مح� ��كلیة، بعدما ینزل �لیه ت� الصفات بعضها أٔو كلها، �سألٔ الله السلامة والعافية!    

التنوع  الغیبية �لى هذا النحو الرخو، واسع  أٔنه عندما �كون الم� والفلسفة  ولا شك 
بأنهٔ  ةمع ذ� موصوف   يه، وهيوالتبا�ن في موضو�ات العقائد ف    افي أٔوساط "النخبة" 

التي یؤسسها   افي مجمل نظر�ته  Strict Academic Disciplineنظام أٔكاديمي محكم  
صبح المل�أٔ والملاذ �ج�عي �كل ت   أ�نفسهم �لى أٔنها هي "العلم الحدیث"، فإنه  اأٔصحابه

ا من قبل أٔو يجد في نفسه نقمة �لى  �قم �لى أٔهل إ�دى الملل الكتابیة التي كان ینتمي إ�يه
لاتهام أٔهل    ا ضد ا�تهمة في ا��ن، بل وینطلق منه  ا أٔصحابها في مجتمعه القریب، یتترس به

النفوس  یلجئ ضعاف  بما  الو�ة،  إلى ت�  نفسه  مالت  إن  نفسه  ا��ن  الملل ومحاربة 
م في الرد �لیه،  لسلوك مسا� ا�فاع اللاهوتي وال�الكتابیة  والمفتونين من أٔهل الملل  

العملاق ا�ي   البناء "العلمي" ا�ٔكاديمي  أٔمام  ا�تهمة  ؤ�نهم هم المتهمون المطالبون بدفع 
یؤسس �لیه المل�د منظومته �عتقادیة! ویصبح �ایة مرام اللاهوتي أٔو المتكلم أٔن یثبت 

فهمت ا�نٓ،   �لبرهان أٔن دینه لا یعارض "العلم ا�ٔكاديمي"، بل یوافقه تمام الموافقة! فهل
لسفسطة  القديم  ا�ٔكاديمي  التأسٔيس  ظهور  في  التاريخي  السبب  الكريم،  القارئ  أٔيها 
الفلاسفة في الغیبيات وتنطعهم �ليها �لنظر القياسي؟ إنها م� الفلاسفة التي لا تقدم فيها  

فيها القرابين والشعا�ر ولا تتلى فيها النصوص ا�ینية ولا تعامل معام� ا��ن، وإنما یت�ذ  
الفيلسوف نبيا، وا�كأديمیة معبدا، والنظریة عقيدة دینية، من �ير أٔن �سمى شيء من 

 ذ� بت� أ�سماء!  
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أٔو "�لم الكونیات" �لم    Cosmologyفصل في بیان أٔن الكوزمولوجيا  
، وأٔنه ليس إلا طریق ا�هریة الطبیعیين المعاصر�ن لتشييد  ٢٠زائف  

 المیتافزیقية. أٔسطورتهم  

هو كل ما    Cosmosإذا كان ا��ن الطبیعي هو �عتقاد القائل بأنٔ العالم أٔو الكون  
هنا�، وأٔنه هو الموجود القديم ا�ي منه ومن قانونه (ا�ي هو صفته ا�اتیة عندهم) 
�شأٔ كل �ادث، وهو القائم بنفسه وبغيره، فمن �ير المس�تغرب أٔن یصبح لعلم الكونیات 

Cosmology    ى الطبیعیين ت� المنز� التي يجعلها أٔهل الملل الكتابیة للعلوم المعنیة�
كع الغیبي  و� �لاعتقاد  المسلمين  عند  العقيدة  اللاهوت  م  أٔهل   Theologyلوم  عند 

! ولا يحتاج الإ�سان إلى أٔكثر من مطالعة عبارة لعناو�ن وفهارس أٔشهر كتب ذ� الكتاب
اق ما نقول! فهو الیوم ا�ال ا�ٔكاديمي الرسمي ا�ي  "العلم" العصري حتى یتبين � مصد

یتخصص أٔصحابه في بحث أ�س�ئ� الغیبية الكبرى �شأنٔ أٔصل هذا العالم �كلیته، ما كان  

 
ال�اذب     ٢٠ أو  الزائف  ي    Pseudoscienceالعلم 

�ف أصحابها  يتخصص  هو كل صنعة 
ي جواب أسئلة معينة،

ي يتلقونه   لا يتل�ت   جوابها   مع كون  البحث �ف من تلك المصادر اليت
تلك   ي 

استعمالها �ف ي 
ي تخصصوا �ف اليت أي لا يوصل لإجابتها من طرق الاستدلال  منها، 

التنج�م   بمواقع   Astrologyالبابة، كعلم  ف الاستدلال  ما �ج�ي العقل  ي 
ل�س �ف إذ  مثلا، 

ي 
�ف له  يتعرضون  وما  وميولهم  الب�ش  �سلوك�ات  التنبؤ  ي 

�ف الأفلاك  ومجاري  ال�وا�ب 
ي مقبول نوعا! خلافا  

ي المعر�ف
ح�اتهم من حوادث ع� الأرض! ل�س لديهم مصدر للتل�ت

بحث   ي 
�ف الاستدلال  (مبدئ�ا)  �صح  بحث�ة  أو  معرف�ة  صنعة  فهو كل  الصادق،  للعلم 

 مسائلها ع� النحو الذي اعتمدە أصحابها والط��ق الذي اتفقوا عل�ه! 

 



۱۰٦ 
 

قب� إن كانت � بدایة، وما وراءه إن كان � وراء، وما �كون بعده إن كانت � نهایة،  
 یبحثون ذ� كله بحثا طبیعیا! 

دي، �شر الفيلسوف الطبیعي البریطاني "ستيفن هو�ینغ" كتا� هو  المیلا  ١٩٨٨  �امفي  
  –، سماه  ٢١أ�شهر وا�ٔكثر مبیعا في كتب الطبیعیين في عصر� هذا �لى الإطلاق  

نعم،    .A Brief History of Time: "موجز لتاريخ الزمان"  -�كبر وغرور لا يخفى  
  ، مثلا! الماضي  �ريخ الزمان نفسه، هكذا، وليس ما انتهيى إلیه �لمنا مما �دث في الزمان

 ٢٢والكتاب مصنف �لى موسو�ة الو�یبيد� �لى أٔنه من كتب �رويج العلوم بين العامة  

 
ي تمه�دە لطبعة حديثة من     ٢١

طبعات ال�تاب، إنه ترجم إ� ما ي��و ذكر "هوكينغ" �ف
ي التار�ــــخ  

ف لغة من لغات العالم، و�لغ توز�عه مبلغا لم �عرفه كتاب آخر �ف ع� الأر�عني
ف رجلا   إنه وزع (إحصائ�ا) بمعدل �سخة واحدة ل�ل سبعمئة وخمسني الحد�ث، حيت 

 وامرأة وطفلا من سكان المعمورة! 
 

المقا   ٢٢ هذا  ي 
�ف عل�ه  التنب�ه  ي 

ينب�ف هؤلاء  ومما  العلوم  ي  مرو�ب أن   Scienceم، 
Popularizers    ور�تشارد غولد  جاي  وست�فن  هوكينغ  وست�فن  ساغان  (أمثال كارل 

تا�سون  د�غراس  ون�ل  كراوس  ولورا�س  ف  دوكي�ف ور�تشارد  كا�و  وميتشيو  فاينمان 
الملل  أهل  الدعاة من  لة  ف بم�ف الطب�ع�ة  الملة  هم) هم من  وماركوس دي سوتوي وغ�ي

للعاقل أن يتساءل هاهنا: إن لم تكن بضاعة هؤلاء الدعاة دينا يرون عظم ف  لا �الأخرى. و 
أد�انهم   مقام  فيهم  �قوم  حيت  به  التشبع  ع�  الناس  وجماه�ي  العامة  لحمل  الدا�ي 
ي الأرض، فأي داع �دعو 

ي ورثوها من آبائهم، وحيت تصبح له ال�لمة العل�ا �ف ومللهم اليت
والج الطائلة  الأموال  تلك  لبذل  عامة القوم  ف  بني لبضاعتهم  و�ــــج"  "ال�ت ي 

�ف الفائقة  هود 
ي �عرفون  ي والتط��ر الفيف ي الإنتاج التكنولو�ب

الناس؟؟ أصحاب الصناعات والمنافسة �ف
ف ف�ه ح�ث �جدونهم، وهم مضطرون   ي و�طلبونه من المتخصصني ق�مة البحث التج��يب

ي تخدم مقاصدهم الإنتاج�ة حيت لا تدهسهم المنافسة   السوق�ة مع لتم��ل الأبحاث اليت
ول  والب�ت والفلذات  التعدين  وعلوم  والزرا�ي  الطب��ي  البحث  وأصحاب  منافسيهم. 

والتحل�ل�ة والعض��ة  الحي��ة  وال��م�اء  والدينام�كا  والستات�كا  والهندسة    والموائع 
ي    الوراث�ة

ي �ف
وال��ا�ف ي  التج��يب للبحث  نافعة  العقاق�ي وغ�ي ذلك من تطب�قات  وعلوم 

هذە ك  ، شيت �عرف  مجالات  الذي  ي 
التطب��ت سوقه  ف  الغ��يني عند  منها  مجال  ل�ل  لها 
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القائمون عل�ه من أين يؤخذ البحث ف�ه و�� أي جهة يتوجه التم��ل ف�ه، كما �عرف 
الباحثون أنفسهم إ� من يتوجهون بأطروحاتهم البحث�ة وع� من �عرضونها من أجل 

العلم نفسه لمن �حتاج الناس! أن �حصل الانتفاع اللائق بموض�ع  إل�ه من فئات  ون 
ف   المهندسني إ�  �ذهب  لا  مثلا،  الطب،  ممارسة  ي 

�ف تف�د  ي  اليت المجالات  ي 
�ف فالباحث 

الأطباء   إ�  �ذهب  و�نما  بحثه،  موضوعات  عليهم  ل�عرض  ف  والمحاسبني ف  والمحامني
ي ال��م�اء العض��ة لا �ذهب إ� مكتب 

والمستشف�ات والمؤتمرات الطب�ة! والباحث �ف
وج" لأفكارە وأبحاثه الجد�دة رجاء أن ينتفع بها    محاماة أو إ� متجر أو بنك، مثلا، "ل�ي

مجالات  من  ونحوها  ول  الب�ت ومشتقات  المنظفات  مصانع  إ�  �ذهب  و�نما  الناس، 
 تطب�ق�ة تحتاج إ� أبحاثه! 

ي يروج لها مروجو العلوم هؤلاء، فما معيف أن يتوجهوا  فلو كانت هذە �ي أنواع العلوم اليت
إ� ي بها 

�ف للأطفال  بتدر�سها  و�طالبوا  تخصصاتهم،  عن  النظر  ب�ف  الناس  عامة   
ي �درسها أهل ال�تاب لأطفالهم هناك؟؟ معناە أيها  ي محل قصة الخلق اليت

المدارس �ف
و�ج�ة الواسعة إنما هو بث  ، أن مقصود تلك الحملات ال�ت القارئ ال���م وكما لا �خ�ف

ي كافة طبقات المجتمع، واستقطاب ال�افة  ة  والميثولوج�ا الطب�ع�الاعتقاد الطب��ي  
�ف

ي �دينون بها، ليتحولوا إ� النحلة الده��ة الطب�ع�ة،  اعهم من أد�انهم اليت ف من الناس وان�ت
الذي لا يتخلف عنه إلا جاهل    Reasonو�ي العقل    Scienceبدعوى أنها �ي العلم  

ف  ي من ، ومن ثم �ستساغ الإنفاق الفاحش ع� مطالب بحث�ة لا �سممسكني ن ولا تغيف
لة) ف ي هذە الم�ف

�اء �ف ف وف�ي ! و�لا ج�ع (وعامة أبحاث الباليونتولوج�ا وال�وزمولوج�ا والأس�ت
الحيوان  علم  أساتذة  من  أستاذ  �علمه  أن  إ�  المتخصص  غ�ي  العا�ي  �حتاج  فلماذا 

Zoology   من أستاذ  �علمه  أن  أو  الأح�اء،  علم  نظ��ات  من  نظ��ة  ف  دوكي�ف ك��تشارد 
ف  �اء؟! أي انتفاع �حصل له أساتذة الف�ي ف �اء كلورا�س كراوس نظ��ة من نظ��ات علم الف�ي

ذاك؟   أو  المجال  ي هذا 
�ف �كن متخصصا  لم  إن  ذلك  القارئ من  أيها  المرجو،  الانتفاع 

من   المستمدة  الخرافات  اعتقاد  عن  ف  المسا�ني العوام  هؤلاء  �كف  أن  هو  م،  المح�ت
ي جاؤوا  ي تلك الأبواب اليت

، �ف ي هم فيها بما جاؤوا به، لا س�ما قض�ة الخلق    موروثهم الدييف
 والنشأة الأو�! 

ي حقولهم الأ�اد�م�ة  
ثم إنهم لا �علمون العا�ي تعل�ما نظام�ا يؤهله لأن ينضم إليهم �ف

و�ستدل ع� مذهبه قبولا وردا! بل إنهم لا �أتيهم من الفلاسفة    ف�ه   فينظر ف�ما ينظرون
ي نظ��اتهم ا

ف من �جادلهم �ف الناسواللاهوتيني ف  ها بني ي تصدروا بن�ش إلا قابلوە بكل   ،ليت
علم   ي 

�ف أو  المحضة  ال��اض�ات  ي 
�ف متخصصا  هذا  �ا  "لستَ  بقولهم:  واستكبار  غرور 

الأح�اء، فلا تجادلنا ف�ما لست أهلا للجدال ف�ه"! فما المطلوب من أهل الملل الأخرى 
الأن معاملة  الطب�ع�ة  الده��ة  النحلة  دعاة  �ا  �عاملوكم  أن  عنكم  إذن؟  يتلقوا  ب�اء، 

ي ع� أنب�ائهم دون مجادلة أو مساءلة؟  نظ��اتكم كما كانوا من قبل يتلقون النص الدييف
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Popular Science  ویعامل محتواه �لى أٔنه محتوى "�لمي" يجمع للقارئ العامي �ير ،
الفيز في  الحدیثة  المتخصص  النجمیة  المعاصرة    Astrophysics�ء  والكوزمولوجيا 

Cosmology    ،أخٓر ما اجتمع ٔ�صحاب ت� العلوم من أٔبحاث في دراسة �ريخ الكون
یعرضه �ليهم في لغة "سه� الفهم"، مع أٔنه في واقع أ�مر كتاب دیني طبیعي صرف، من 

 

نعم واستنكروا الجواب  نفوا  و�ن  الناس  ،  ينبهر  أن  تحق�قا!  ف�ه  �طمعون  ما  هذا   !
ي مختلف المجالات العمل�ة والطب�ة والتطب�ق�ة والصناعات 

بمنجزات العلم الطب��ي �ف
لأئمة والتقن�ا رقابهم  �سلموا  أن  بوجوب  إقناعهم  السهل  من  ف�صبح  الحديثة،  ت 

ي بلادهم، وج��ا أ�ديولوج�ا (دين�ا)، وأن �شهدوا لهم بعلو ط��قتهم 
الفلسفة الطب�ع�ة �ف

ي تحص�ل المعرفة بالغ�ب وما ف�ه، 
ع� طرائق أهل الملل والفلسفات الأخرى كافة �ف

ي كل باب م
ن أبواب المعرفة ولجوە بط��قتهم تلك، و�ن لم وأن يتلقوا عنهم الاعتقاد �ف

ي حاجة 
�فهموا من نظ��ات القوم ور�اض�اتهم شيئا ع� الإطلاق! ولا شك أنهم يرونهم �ف

ي ولا�ات  
كا، لما فيها (لا س�ما �ف ي بلد كأم�ي

�ة الواسعة �ف ماسة لتكلف تلك الدعوة الجماه�ي
ي شد�د،) Bible Belt، ف�ما �قال له الحزام الإنج��ي الجنوب

ع� دين   من تدين ن�ايف
، ف و�ستانت الإفانج�ليني ي كث�ي من الأح�ان   ال�ب

ە الس�ا�ي البالغ، الذي �منع القوم �ف له تأث�ي
عن   ي  الباليونتولو�ب التنق�ب  رحلات  إ�  لتتوجه  ائب  ال�ف داف�ي  أموال  امتصاص  من 

الديناصو  ار رفات  الفضاء  رحلات  إ�  أو  وهناك،  هنا  القردة  رمم  و�قا�ا  لهادفة ات 
ي ع� كوكب من ال�وا�ب  لاستكشاف أدلة جد�دة ع� إمكان حصول التطور الدارو�يف
ف  ي شكك كث�ي من الساسة الأم��كيني المشابهة للأرض، أو نحو ذلك من أبحاث القوم اليت

ي ق�متها التطب�ق�ة النافعة للناس، وحق لهم أن �شككوا!  
 �ف

�ج��ــه ي  اليت ة  ال�ث�ي العلن�ة  الندوات  من  ندوة  ي 
أم��كا  �ف جامعات  ي 

�ف لورا�س كراوس  ا 
للدعا�ة لملته الده��ة المعا�ة، ابتدأ الرجل كلامه بالتع��ف بصاحبه وصد�قه ر�تشارد 

ي تلك الندوة، ثم استدرك ع� نفسه بأن الرجل  
، الذي كان مدعوا للمشاركة �ف ف لا  دوكي�ف

ي الأ�اد�م�ات الطب  إ�  �حتاج
ي أورو�ا تع��ف، وأنه من شهرته ونفوذە الفكري �ف

�ع�ة �ف
ي خش�ع ووجل يود أحدهم لو �قبل �دە 

وأم��كا، أصبح يرى الطلبة يتوافدون عل�ه �ف
بنبيهم مو� (عل�ه   -ع� حد وصفه    –تعظ�ما و�جلالا، كما كان بنو إ�ائ�ل �صنعون  

ي أقطع بحق�قة وجود ر�تشارد، خلافا  الصلاة والسلام)، ثم قال ساخرا: "مع الفارق أنيف
ي مجال  لمو�!"! فم

الناس �ف به  لينفع  ف  الذي قدمه دوكي�ف ال�ب�ي  العل�ي  ا هو الإنجاز 
ء ع� الإطلاق، غ�ي أنه أصبح رأسا لدعاة الإلحاد الطب��ي المتطرف  ي

اختصاصه؟ لا �ش
ي مهاجمة رؤوس أهل الملل الأخرى و�سف�ه أحلامهم، والله 

ي هذا الزمان، متخصصا �ف
�ف

 المستعان لا رب سواە!       
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ن صاحب الكتاب یدعي أٔن ما  أٔو� إلى أخٓره، وحس�بك بعنوانه دلیلا �لى ما أٔقول! فإ 
  ، س�تقرأٔه فيه هو تأرٔيخ لما �سمیه الناس "�لزمان"، هكذا!! فكل ما �زعم أٔهل أ�د�ن

، وما كان قبل ذ� إن كان قب� شيء، وما  حوادثأٔنه جرى في أٔصل �شأةٔ العالم من  
�كون بعد فناء العالم إن كان بعده شيء، فالحق في ذ� كله هو ما یقدمه � صاحب  

 تاب (�زعمه) یوجزه � إيجازا! فأئ شيء هذا إن لم �كن كتا� دینيا �لضرورة؟ الك 

قال هو�ینغ في تمهیده لطبعة متأخٔرة من طبعات الكتاب: "إن نجاح كتاب التاريخ الموجز 
واسع �نتشار (بين الناس) �ٔ�س�ئ� الكبرى كالسؤال: من أٔ�ن   ا یدل �لى أٔن ثمة اه�م

 سؤال: ولماذا یو�د الكون �لى ما هو �لیه؟" اهـ.  جئنا (نحن البشر)؟ وال 

 ثم قال في صدر الفصل أ�ول من الكتاب (ا�ي �رجم � بقو�: "تصور� للكون"):  

في یوم من أ��م، أٔلقى �الم معروف (قيل إنه كان �ر�راند راسل) محاضرة 
حول  أ�رض  بها  تدور  التي  الكيفية  بوصف  فقام  الف�.  �لم  في  �امة 

حول مركز تجمع   – بدورها    – ، والكيفية التي تدور بها الشمس  الشمس
نجمي عظيم ��ساع یقال � "ا�رة". وفي نهایة المحاضرة، قامت س�یدة 
عجوز قصيرة القامة في مؤخر القا�ة وقالت: "ما أٔ�برتنا به قمامة كله. فالعالم 

".  في حقيقة أ�مر إنما هو طبق مس�تو، محمول �لى ظهر سلحفاة عملاقة
فتبسم العالم ابتسامة عریضة قبل أٔن یقول مجیبا: "و�لى أٔي شيء تقف 
السلحفاة؟" فأٔ�ابت الس�یدة: "أٔنت ذكي للغایة أٔيها الشاب، ذكي للغایة، 

 ولكنها السلحفاة فوق أ�خرى نزولا إلى أ�سفل!" 
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السلاحف،  من  �رج لا نهائي  أٔنه  �وننا �لى  الناس س�ی�د صورة  أٔكثر 
ما، ولكن لماذا نظن أٔننا أٔحسن �لما من هذا؟ ما ا�ي  تصورا سخیفا نو�ا  

نعلمه �شأنٔ الكون، و�یف توصلنا لمعرفته؟ من أٔ�ن �اء الكون وإلى أٔ�ن  
ا�ي �دث  فما  وإن كان كذ�،  بدایة،  للكون  هو ذاهب؟ هل كان 
قبلها؟ وما طبیعة الزمان؟ وهل س�ینتهيي أٔبدا إلى نهایة؟ وهل بمقدور� 

منجزاتنا أ��يرة في �لم الفيز�ء، التي مكنتنا منها    السفر إلى الماضي؟ إن
التي  أ�س�ئ�  لبعض ت�  أٔجوبة  تقترح  تقنیات �دیثة مذه�،  (جزئیا) 
طال بقاؤها بين الناس. وفي یوم من أ��م، قد تبلغ ت� أ�جوبة أٔن �كون  
في وضوح و�لاء �عتقاد بأنٔ أ�رض تدور حول الشمس، أٔو أٔن �كون  

السلاحف. الزمان و�ده (أٔ� ما كانت حقيقته) هو ا�ي  في سخافة �رج  
 س�یكشف ذ�.    

للس�یدة  التي �سب وصفها  الصورة  هذه  أٔن  حقيقة  الر�ل  �س�تغل  �یف  تأمٔل  قلت: 
المذ�ورة لا وجود لها في د�ن النصارى (ا��ن هم �ل من يخاطبهم �كتابه أٔصا�) ولا في  

أٔتباع الملل الكبر  العالم، لیجعل من د�ن ا�يهود ولا عند أٔ�د من  ى ا�ٔكثر انتشارا في 
ا�تهكم �ليها و�س�تهزاء بها مد�لا لتسفيه كل عقيدة تخالف اعتقاد الطبیعیين وخرافتهم  
العلم والحق ا�ي لا یعلى �لیه في جواب ت� أ�س�ئ�! فدع   الغیبية التي يجعلها هي 

أٔهل الملل كلها   ضیاع الفلاسفة القدماء وتخبط  – أٔيها القارئ لكتاب الر�ل    –عنك  
أٔقبل �لینا أٔ�يرا  وأٔساطيرهم السخیفة، واس�تمع إلى ما جئتك أٔ� به، فها هو العلم قد 
بعدما تهنا وضعنا في ت� القضا� الخطيرة لقرون طوی�! وإذا �اء نهر "العلم" بطل نهر 

كله "الخرافات"! وا�نٓ أٔصبح القارئ �یئا نفس�یا ٔ�ن یتلقى اعتقاده الغیبي ومن ثم دینه  
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(القائم �لضرورة �لى أٔجوبة ت� أ�س�ئ� التي ذ�رها ونحوها) من "�لم الفيز�ء"، وأٔن  
�سقط كل دعوى تخالفه في أٔمر الغیب وما فيه! وهو ما �ایته أٔن يخرج من دینه ا�الف  
أٔ� ما كان، وید�ل ف� �لیه "الفيز�ئیون"! فأئ شيء هذا إن لم �كن من قبیل ا�عوة 

 ؟ Indoctrinationضة ا�ینية المح

والر�ل كما �رى لا یبالي إلى أٔي اعتقاد ینتهيي به النظر الفيز�ئي في شأنٔ الغیب وما  
فيه، حتى وإن حم� �لى �عتقاد �لسلاحف الحام� للعالم في الغیب! المهم أٔن �كون  
التلقي المعرفي (أٔو "العلمي" كما �سمونه) أ��لى وأ�عظم والمقدم �لى كل ما    مصدر 
سواه في أٔبواب الغیب وفي جواب ت� أ�س�ئ� هو �لم الفيز�ء والكوزمولوجيا، �لى  
طریقة الطبیعیين في قياس الغائب �لى الشاهد! هذا هو مد�ل التأسٔيس أ�ول للم� 
الطبیعیة ا�هریة الجدیدة عند د�اتها المعاصر�ن بدایة من "كارل سا�ان" (ا�ي راقه 

المیلادي)، ووصولا إلى    ١٩٨٨  �امید لطبعته أ�ولى في  هذا الكتاب �دا وكتب ا�تمه 
والعدمية   الإلحاد  في  إغراقا  أ�شد  المناظر،  وكتابه  �راوس"  ، Nihilism"لورا�س 

 !     A Universe from Nothingالمسمى "�ون من لا شيء" 

): "لقد تبنت الكنيسة ٤-٣في موضع أخٓر من نفس الفصل المذ�ور (ص.    ویقول هو�ینغ
النصرانیة (أٔنموذج بطليموس الفلكي) �لى أٔنه هو هیئة الكون وصورته المتفقة مع النص  
ا�یني، ٔ�نه تميز بت� المزیة العظيمة بتركه متسعا �بيرا �ارج �رة النجوم الثابتة أ��يرة 

الجنة   أ��ير) لوجود  الفيلسوف (الف�  اهـ. قلت: فعلى هذا ال�م، �كون  والنار" 
ذ� العلم الغیبي ا�ي لولاه ولولا ما    الطبیعي الیو�ني "بطليموس" قد حمل إلى البشر

ظهر للكنيسة (ف� توهمته) من تجو�زه لإثبات الغیب وراء العالم المنظور بصورة ما أٔو  
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�لیه زعمها   تبني  أٔساسا  الكنيسة  ما و�دت  و�را! بأخٔرى،  إلها وجنة  الغیب  بأنٔ في 
بموافقتهم  مشروطة  اتباعهم  "معقولیة"  و�كون  لبطليموس،  تبعا  إذن  أ�نبياء  و�كون 
لبطليموس، و�كون �لماء ا��ن في جمیع الملل مضطر�ن للتلقي عنه وأ��ذ منه، حتى  

السماوات  بغیب  العلم  نصوصهم، وحتى يحصل لهم من  ما ورثوه من  فهم  �س�تقيم لهم 
رض (ا�ي أٔصبح هو موضوع ذ� العلم ا�هري الخرافي ا�ي یقال � �لم الكونیات وا�ٔ 

Cosmology    وصنوه المسمى بعلم الفيز�ء النجمیةAstrophysics ما لا �س�تقيم (
فوالله إن لم �كن هذا ال�م تأسٔيسا اعتقاد�   لهم اعتقادهم في صفات الرب وأٔفعا� إلا به! 

راد لها أٔن تقوم مقام الملل أ�خرى عند ا�اطبين بذاك الكتاب، دینيا محضا لم� دهریة �
 فليس في أ�رض عقيدة ولا د�ن! 

المعاصرة  الطبیعیة  أٔكاديمیاتهم  الإلحادي في  التأسٔيس ا�هري  الطبیعیون في  أٔغرق  لقد 
إغراقا والله ما �اد يجوز للمسلمين أٔن یتغافلوه أٔو أٔن �سكتوا عنه، لا س�� وقد �ت 

 یتساقطون في الإلحاد والزندقة من حيث لا �شعر ولا �شعرون، ونحن نحسب أٔولاد�
إلا ما    – كما يحس�بون    – العلوم ا�نیویة  الطبیعیين من  أٔنهم لا یدرسون في �امعات 

"�لم    � یقال  ا�ي  العلم  هذا  راجعون!  إلیه  وإ�   � فإ�  المسلمين،  وینفع  ینفعهم 
من التنظير المیثولو� ا�هري المحض، وحس�بك الكونیات"، إنما هو في الحقيقة ضرب  

حتى تحكم بذ� أٔن تتأمٔل في وصف موضوع ذ� العلم! نقولها ولا نبالي بما �رجع �لینا  
الجهال والمفتونون من اتهام في العقل والعلم، فإن الحق أٔحب إلینا من أٔنفس�نا، ولا نخاف 

أ��َ  ذَ 
�
الو�یل ((وَا الْكِتاَبَ في الله لومة لائم، هو حسبنا ونعم  أ�وتوُاْ  �نَ  ِ مِيثاَقَ ا�� اّ�ُ  ذَ 
آل عمران :   ننُ�هُ لِلن�اسِ وَلاَ �كَْتُمُونهَُ)) ا�یٓة [أ ِّ ]! هذا العلم المزعوم، أٔيها القارئ ١٨٧لتَُبَي

، أٔي وضع The Cosmosالكريم، قد جُعل موضو�ه دراسة �ريخ "الكون �كلیته"  
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ته �كلیته وحقيقته ونظامه المطرد ا�ي لا یت�لف  النظر�ت التي تصف أٔو� وأخٓره وهیئ 
(بحسب عقيدتهم ا�هریة) في أٔي جزء منه، و�شأةٔ ذ� كله و�یفيتها وما كان قبلها إن  

 شيء وما �كون بعد هلاكه كله إن كان بعده شيء.. إلى أخٓره!    اكان قبله

الغیب المطلق  فبا� بأئ حق �زعم الإ�سان لنفسه القدرة �لى الوصول إلى العلم بذ�  
في السماوات العلا اس�تقلالا بحسه وعق�، فيقرر هیئة السماوات (التي هي عندهم من 
البشري سماء وا�دة لا تتجزأٔ أٔصلا!) وامتدادها وطبیعتها و�دودها   �لهم وقصورهم 
إبصار ت�  لما فيها �لى  إدراكه  �زید  إلخ، وهو لا   .. يمتنع  �ليها وما  ونظا�ا وما يجوز 

ا�نیا الكوا�ب   بها سماؤه  زُینت  التي  والثابتة  منها  السابحة  السماویة  وأ�جرام  والنجوم 
القریبة، التي لا �رى من �لفها وف� حولها إلا السواد والعتمة التامة، �رصدها �لمراصد  

أٔي حق    وأ�قمار الصناعیة ویتتبع ما تبثه من ضوء وإشعا�ات ومو�ات و�ير ذ�؟؟
نم� تقف �لى قطعة صخر في الصحراء، في أٔن تصف ما �كون  لنفسها  هذا ا�ي �زعمه  

أٔنواع الحیتان، إذا كان منتهيى �ادتها و�برتها هي وجمیع من    مثلا،  في بطن البحر من 
 یقبل من س�بق لها اتصال بهم من أٔفراد نوعها هو ت� الصخرة في ت� الصحراء؟؟ أٔوَ 

إلا الصخور �لقياس  أٔن تعتقد    مثلها بأئ مستند من   والرمال؟؟   أٔنه ليس في الوجود 
العقل �س�ت�از قياس ذ� الغیب العظيم �كلیته (ا�ي یقطع العقل السوي بأنٔه أٔعظم  

بد    – ا�نیا)، �لى شيء مما في    –ولا  السماء  المشاهد المحسوس من  القدر  من هذا 
الشاهد، حتى یوصل إلى العلم بما وراء المحسوس من هذا العالم الفس�یح؟ أٔي كبر فوق  

 ي غرور �لعقل أٔه� وأٔردى لصاحبه من هذا � عقلاء البشر؟! هذا وأٔ 
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مثلا) �لى ما هو مس�تقر  �دا  نحن عندما نقيس الغیب النس�بي (كمسأٔ� طلوع الشمس  
في اس�تقرائنا من �ادة الحس والمشاهدة (أٔننا نرى الشمس تطلع كل یوم من المشرق)  

ففسر� ذ� �لى    ،فو�د� ضوءا ید�ل إلى الغرفة ��نهار  ، إذا أٔصبحنا یوما مافنقول إننا  
ثقة �لغة اع�دا �لى العادة المطردة    تفسير�ینا في هذا ال قلنا إن  و   أٔنه ضوء الشمس،

والتجربة البشریة المس�تفيضة، فهذا قياس مقبول نو�ا، یقوم �لى اس�تقراء معتبر لعادتنا 
لوجيين) وافتراضاتهم التفسيریة هي من هذا  ولكن هل أٔقيسة الكونیين (الكوزمو   البشریة!

! وإنما یفترضون ما في الغیب المحض افتراضا ، بل ولا تقترب منهالنوع؟ الجواب: �
لا مستند � من اس�تقراء العادة ولا من التجربة    Abductive hypothesisقياس�یا  

یة أٔن اطلعنا �لى �الم  الحس�یة ولا �يره (ٔ�ننا من الواضح أٔننا لم �س�بق لنا في تجربتنا البشر 
كعالمنا، فشاهد� سماواته كلها و�دوده كلها وهیئته الشام� من أٔولها إلى أخٓرها، نفحصه 
بين أٔیدینا كما نفحص قطعة الصخر في معاملنا، نقيسها وما تتر�ب منه �لى نظا�رها التي 

 وقعت من قبل تحت �ادتنا الحس�یة)! 

ا�نمذ�ة الر�ضیة (التي هي ضرب من القياس في  فإذا ما فرغوا من �فتراض والتنظير و 
أٔنواع المقاد�ر المتص� � خصوصیته عندهم وللمعاصر�ن فيه اعتقادات ميتافزیقية قد بيناها 
الت�ارب والمراصد  ننظر في  قالوا  الكتاب)،  أٔخرى من هذا  و�كلمناه �ليها في مواضع 

 تأؤلا یوافق ما فرضناه في  ونرى، فإن شاهد� من المشاهدات ما نجد متسعا ٔ�ن نتأؤ�
الغیب (بناء �لى ذاك القياس ا�ي ضربوه تحكما كما تقدم)، دل ذ� �لى أٔرجحیة ما  
فرضناه و�لى أٔنه أٔولى �لقبول من �يره من الفرضیات في نفس أ�مر، وإلا ردد�ه وانتظر� 

لقياسي ظهور افتراض �دید وتنظير �دید! وكذ� إن و�د� النظریة الجدیدة والفرض ا 
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الجدید ملائما لما هو مجموع �ینا من أٔقيسة وافتراضات ونظر�ت ونماذج سابقة، متناسقا 
 ، كان ذ� أٔدعى لقبو�، وإلا ردد�ه أٔو طالبنا صاحبه بمراجعته!  �لجم�معه  

هذا هو الطریق والمس� �س�تدلالي ا�ي �راه الطبیعیون للتنظير �شأنٔ ما �سمونه  
(أٔ� ما كان معناه عندهم)، وهو طریق لا أٔقول أٔوهى من    Universe�لكون �كلیته  

لم   والتخرص والرمي في عمایة عریضة،  التخمين  بل هو ضرب من  العنكبوت،  خيط 
یعرف النوع البشري ما هو أٔوهى منه ولا أٔشد تهافتا في طرائق النظر، ولا نظيرا � في 

أٔ�ر تطبیقه في أٔبواب الغیب،   حجم ما �راكم �يهم من خرافات مفص� تفصیلا دقيقا �لى
ومن نفقة فاحشة في إجراء الت�ارب من أٔ�ل �نتصار � في كل قضیة ميتافزیقية رفعوا  
به عقيرتهم فيها! فإنه یقينا لم �شهد أٔ�دهم نظيرا لهذا ا�ي اس�ت�ازوا ٔ�نفسهم أٔن یفترضوه 

المحس  المشاهد  القدر  هذا  وراء  وما  السماوات  غیب  �شأنٔ  ونفيا  وهم إثبا�  منها،  وس 
 !  ، ولا یبالونیعلمون ذ� جيدا 

هنا �لى أٔن هذه الفكرة، فكرة أٔن الزمان  : "أٔود أٔن أٔؤكد ها ١٤١�ینغ في ص.  قال هو
هي مجرد اقتراح:   Without Boundaryوالمكان ینبغي أٔن �كو� متناهیين بلا �افة  

یة �لمیة، فقد (بمعنى أٔنه) لا يمكن اس�تنباطها من أٔي مبدأٔ (فيز�ئي) أخٓر. ف�ٔي نظر 
جمالیة   صوریة  ٔ�س�باب  أ�مر  أٔول  في  یبقى   Aestheticتقدم  ولكن  ميتافزیقية،  أٔو 

�ختبار الحقيقي (لصحتها) ف� إذا كانت تمد� بتنبؤات تتفق مع ما هو مشاهد محسوس."  
اهـ. قلت: س�نبين في هذا الكتاب بحول الله وقوته و�س�تفاضة وهاء هذا المعیار ا�كلي  

ب المعارف �شأنٔ الغیب وما فيه، وأٔنه ليس الجمال والتناسق المنطقي وأ��قة  في اكتسا
الر�ضیة في ا�نمذ�ة والتوصیف الر�ضي دلیلا �لى صحة الزعم القياسي المیتافزیقي في 
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وصفه للواقع الخار�، كما أٔنه لا �كاد العاقل يحصر �ح�لات الغیبية التي يمكن افتراضها 
التي أ�مر،  تتفق مع ما هو مشاهد    -مبدئیا    – يمكن  في نفس  نبوؤات  لنا  تفرز  أٔن 

 محسوس بنفس القدر من الاتفاق! 

�س�تدلال   ومنطق  �بتداء،  من  واه  فاسد  هنا  �لقياس  �فتراض  منطق  أٔن  أٔي 
! ومع ذ�، �لمحسوس والمشاهد لنصرة ذ� �فتراض أٔغرق منه في الفساد والوهاء

یتشدق القوم بغرور وغطرسة منقطعة النظير بتسفيه بضا�ة أٔهل الملل كافة ف� یتعلق  
بغیب السماوات وأ�رض وما وراءهما، �زعمون أٔن طریقتهم هي أ��در ٕ�نتاج المعرفة في  
ت� أ�بواب! ونحن نقول �كل قوة: كذبتم، بل والله طریقتكم هي أ�وهى وأ�فرغ وأ�بعد  

ا��ن جعلهم الر�ل   –صیل المعرفة في أٔمر الغیب وما فيه! فحتى ا�يهود والنصارى  عن تح 
عندهم �لى أ�قل ولو ش�بهة دلیل سمعي في ت� القضا�، ینس�بون شيئا   – غرضا لكتابه  

ا�وق  إلا  عندكم  فليس  أٔنتم  أٔما  �لاه!  الشهید �ل في  الم�  إلى �م  فيها  العلم  من 
لكوني الشمولي �لمزاج والهوى، ثم تصميم الت�ارب وتأؤیل والقياس والتنطع �لتعميم ا 

المشاهدات الرصدیة كلها �لى ما هو أٔوفق ��، ثم يخرج السفيه منكم �لى السفهاء  
أٔمثا� یقول: "ها قد جئناكم بما لم �س�تطعه أ�وائل، فذروا ما معكم من الخرافة وأ�سطورة 

 ! و�ذوا عنا دینكم"، ولا حول ولا قوة إلا ��

و�لى الرغم من هذه الفهاهة والخفة العقلیة التي �ليها القوم في أ�صول الفلسفية لن�لتهم  
الطبیعیة الكوزمولوجية هذه، و�لى الرغم من أٔن جم� �بيرة من فلاسفة العلم المعاصر�ن 
(لا س�� في النصف الثاني من القرن العشر�ن) قد انكشف لهم ر�اوة ووهاء أ�ساس  

ا� أٔهرامالمعرفي  القوم  �لیه  یقيم  العلمیة  اي  ا�ٔكاديمیات  الشاهقة في ت�  وأٔ�را�م  تهم 
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وا�ور�ت المحكمة، إلا أٔنهم لم �زد أٔكثرهم جرأٔة �لى نقد ذ� أ�ساس (أٔمثال توماس  
�یون وویلارد �وا�ن و�يرهما) �لى أٔن ادعى أٔن هذه الحا� البا�سة من تقارب أ�د� (بل  

إنم ا هي مما یعاني منه النظام المعرفي البشري كله، وليس منهج  �ساويها �لى التحقيق) 
ا�هریة الطبیعیين في اس�تكشاف الغیب بأدٔواتهم، فلا يم� الباحث الطبیعي إلا أٔن  
یبني لنفسه القياس فوق القياس �لمزاج والهوى، ثم یتأؤل كل ما �راه �لى وفق ذ� 

بين ذ� كله �یفما اتفق أٔن جرى به  القياس، �يمضي إلى مزید من القياس والنظر، یوفق  
المزاج العام للمجتمع ا�ٔكاديمي في زمانه، ثم إذا شاء أٔن یتحول عن ذ� كله ٔ�ي سبب 
كان، رأٔیته ینزل إلى المفاهيم أ�ولى (المیتافزیقية) لیعید تعریفها ثم یبدأٔ من �دید (كما 

قمیصه وإزاره ونعلیه لیلبس    فع� نیو�ن ثم أٔ�اده أٔینش�تا�ن ف� بعد)، ؤ�نما يخلع الر�ل 
لباسا �ير ذ�! فإذا اكتمل � ما أٔراد، واتفق أٔن لقي أ�مر قبولا �اما في ا�تمع ا�ٔكاديمي،  
الناس بعدئذ یعیدون معالجة بنائهم �عتقادي كله حتى یتوافق بعضه مع بعض  أٔ�ذ 

أٔو تعقد �لیه    زم بهویتناسق دا�لیا، ؤ�نه ليس في أٔصول �عتقاد عند البشر شيء يجُ 
النفس انعقادا منصرما، وأ�مر كله ذوق في ذوق، واتفاق اج�عي �الب، لا أٔكثر ولا  

للطریقة   Post-positivistsأٔقل! هذا هو ما انتهيى إلیه مذهب نقاد ما بعد الوضعیة  
 ، ما بين مس�تقل ومس�تكثر! Scientific Methodالتجریبية 

النقد الطبیعیين لم یعجبهم هذا  أٔن  الفلاسفة   ومع  بطبیعة الحال، وانتقدوا �م هؤلاء 
انتقادا لاذ�ا واتهموهم �لقول بنسبية الحقيقة، إلا أٔنهم لم يحكموا �ليهم �لبتر ا�ٔكاديمي كما  
كان س�یقع لهم یقينا لو أٔنهم صدقوا مع أٔنفسهم وبينوا أٔن أٔهل ا��ن الكتابي (أٔي ا�ي 

في كتاب موروث فيه �م الباري نفسه) �زعم أٔصحابه أٔن بين أٔیديهم و� من السماء  
ولو  أ�قل  فيه �لضرورة (�لى  وما  الغیب  أٔمر  أ��لى في  المعرفي  أٔحظى �لمستند  هم 
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مبدئیا)، ٔ�نهم لو صحت �س�بة كتابهم إلى السماء كما �زعمون فإن العقل يمنع من أٔن �سري  
رث معرفي أٔي قياس �ليهم ذ� النقد المنهجي الشامل، ومن أٔن �رفع فوق ما عندهم من إ 

من أٔقيسة الطبیعیين في نفس أ�مر �ما بدا �ذا� ومتناسقا منطقيا ور�ضیا! فلو أٔنهم  
صرحوا �لسبب الحقيقي وراء �كافؤ أٔد� الطبیعیين في شطر عظيم من نظر�تهم، وبينوا  

  – أٔنما هو �دوان القوم �لى الغیب، وأٔنه لا طریق لمعرفة ما هنا� إلا السمع، ٔ�لحقوهم
�لخلقویين ود�اة "أ�رض المسط�ة"، وهو ما یعني الحكم �ليهم �لإ�دام أٔكاديمیا!   - أٔكاديمیا  

من هنا لزم أٔن یبُقي القوم �لى س�یادة المنهج الطبیعي (إجمالا) فوق جمیع أٔنواع المعارف 
ت البشریة في أٔمر الغیب كما هي عند الطبیعیين، �لى الرغم مما بدا لهم بينا �لیا من تهاف

أٔصحابه في نفس أ�مر، حتى لا یطردوا من كنيس�تهم! فسحقا لت� أ�هواء التي �سوق 
 الناس من رقابهم سوق النعاج، �سألٔ الله السلامة!  

 :قال هو�ینغ

لما كان أٔ�لب الناس یعتقدون أٔن الكون �بت إجمالا و�ير متغير (یعني  
بدایة أٔم لا،    من �ة ا�تمدد أٔو �نكماش)، كانت مسأٔ� ما إذا كانت �

مسأٔ� من مسائل المیتافزیقا أٔو الثیولوجيا في الحقيقة. فقد كان من الممكن 
تفسير جمیع ما هو مشاهد بنفس القوة سواء كانت النظریة المعتنقة هي 
القائ� بأزٔلیة الكون أٔو القائ� بأنٔه قد بدئ �كوینه في نقطة من نقاط الزمان  

 �ام  هذه الحال من أ�زل. ولكن في  الماضي بحیث یبدو لنا ؤ�نه كان �لى
إدو�ن هابل ملاحظته    ١٩٢٩ أٔثبت  �لغة    Observationالمیلادي، 

أٔی� نظرت، فسترى ا�رات البعیدة تجري سریعا   كأ�همیة التي مفادها أٔن
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مبتعدة عنا. أٔو بعبارة أٔخرى، فإن الكون �تمدد. وهذا یعني أٔنه في الزمان  
م كلها أٔقرب إلى بعضها البعض مما هي �لیه  الماضي، لابد أٔن كانت أ�جرا 

الیوم. بل في الحقيقة إنه یبدو أٔنه كان ثمة زمان في الماضي، قبل حوالي 
مضت، كانت فيه جمیع أ�جرام مجمو�ة    �اما عشرة أٔو عشر�ن أٔلف ملیون  

هذا  نهائیة.  لا  الكون  كثافة  ثم،  من  كانت،  وحيث  وا�دة،  نقطة  في 
بدایة مسأٔ�  أٔد�ل  الطبیعي   �كتشاف  العلم  دا�رة  في  أٔ�يرا  الكون 

Science  . 

قلت: هذا ال�م مشحون �لمغالطات التي س�نبين للقارئ الكريم بحول الله تعالى �یف 
تلبس بها المیثولوجيا المیتافزیقية ا�هریة بلباس العلم الطبیعي تلبيسا منهجیا، حتى یتوهم 

یتكلمون الیوم عن �لمهم ببدایة الكون    السفهاء والجهلاء من الناس أٔن الطبیعیين عندما
و�شأتٔه وكذا، فإنهم أٔولى الناس بأنٔ یقبل ��م، وإذن فلا �برة ��م من يخالفهم من  
أ�خرى �لى   أ�د�ن  أٔهل  من  أٔو  الفلاسفة  من  الطبیعي"، سواء  "العلم  دا�رة  �ارج 

 اختلاف نحلهم ومصادر التلقي عندهم! 

إجمالا و�ير متغير (یعني من   �بت اس یعتقدون أٔن الكون  فأؤلا: قو� "لما كان أٔ�لب الن
�ة ا�تمدد أٔو �نكماش)، كانت مسأٔ� ما إذا كانت � بدایة أٔم لا، مسأٔ� من مسائل  
المیتافزیقا أٔو الثیولوجيا في الحقيقة." هذا كذب أٔقرع من و�ين، فأمٔا الو�ه أ�ول فإن  

عدم تمدد الكون أٔو انكماشه، والقول بحدوثه الر�ل یعلم جيدا أٔن � �عتقاد�ن (القول ب
أٔو قدمه) كا� �رجعان إلى مصدر وا�د عند القائل بأئ منهما، أٔلا وهو النص ا�یني أٔو  

المیتافزیقي، وأٔنه لم یقل أٔ�د من الناس قط سواء أٔصحاب المصدر ا�یني الفلسفي  التنظير  
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، بأنٔ إد�ال مسأٔ� �دوث العالم أٔو قدمه في دا�رة البحث ا�یني أٔو  الفلسفي  صدرأٔو الم
 البحث الفلسفي سببه أٔن العالم كان یبدو ساكنا �بتا �ير متمدد!  

وأٔما الو�ه الثاني فهو التلبيس في اس�تعمال كلمة ميتافزیقا في هذا الس�یاق! فال�م مشعر  
تافزیقا أٔو الفيزیقا، إنما هو إمكان إد�الها بأنٔ معیار الحكم �لى المسأٔ� بأنهٔا من مسائل المی 

فإن نحن عرفنا  الطبیعي"، وهذا �ير صحیح!  "البحث  الوجوه تحت طائ�  من  بو�ه 
المیتافزیقا �لى أٔنها النظر في أٔمر الغیب المحض للسماوات وأ�رض ا�ي لم �شهده البشر 

قط نظيرا   � �شهدوا  كلتا  ٢٣  ولم  أٔن  لنا  تبين  مسائل ،  من  ف� مضى  كانتا  المسألٔتين 

 
ا   ٢٣ الفلاسفةواقع  �سم�ه  ما  أن  �قا   الأ�اد�ميون  لأمر  ف   Metaphysics  بالميتاف�ي

ي  مجالا فلسف�ا تخصص�ا مستقلا) أوسع من هذا،  اليوم  (و�عدونه  
حق�قة  فهو كل نظر �ف

�ائ�ة  ف ي ال�ل�ة ذات الصلة بالنظ��ات الف�ي
معيف الوجود، وحق�قة اله��ة وحقائق المعايف

ي 
كالزمان والمكان، وغ�ي ذلك من معان كل�ة �ك�فها الف�لسوف و�ق� حقائقها ف�ما �أيت

ي إشباع شهوته وهواە. فمن مسائلهم  
به من نظر متنطع، لا ينتفع منها إلا صاحبها �ف

ي إطال التنظ�ي ف�ما �قال له الماه�ة أو اله��ة  المشهورة، ع� س
، identityب�ل المثل، �ف

ث�سيوس سفينة  بمعضلة  �سمونه  لد�ك Ship of Theseus  ما  أن  هب  �قال:  إذ   !
ي تغي�ي  

سفينة ما، وقمت أنت بتغي�ي أجزائها (تجد�دا أو ترم�ما أو غ�ي ذلك)، فأخذت �ف
ە، حيت انته�ت إ� أن لم ي صنعت    كل جزء تبدله بنظ�ي ء من أجزائها اليت ي

تبق فيها ع� �ش
ولا   منه  ثمرة  لا  القوم سؤال سوفسطائ�ا  �سأل  فهنا  وتبدلت.  ت  تغ�ي أجزائها  بها: كل 
ي 

ي كانت لد�ك �ف فائدة، �قولون: فهل بعد ذلك، �جوز أن �قال إن هذە �ي السفينة اليت
ي سخ�ف، بال�ل�ة؟ وهو سؤال عبي� أخرى  أنها صارت سفينة  أم  الأمر،  �حتاج   أول  لا 

ء أو ما به �ستحق الاسم الذي   ي
الناس إ� طرحه أصلا، بالنظر إ� حق�قة أن جوهر ال�ش

ء و�بدالها بما يناظرها،   ي
اللهم إلا  �سم�ه به، هذا لا يتبدل بمجرد تغي�ي أجزاء ذلك ال�ش

بها صنع،  ي  اليت ء  ي
ال�ش مادة ذلك  ي 

�ف الاسم، هو عندنا  به  يتعلق  الذي  الجوهر  إن كان 
ء آخر مشابه للقد�م، ول�س  بح�ث إن أ ي

بدلت تلك المادة القد�مة، استحال عندنا إ� �ش
هو نفسه! فمثلا، لو قلنا إن سفينة ث�سيوس، �ي تلك السفينة المصنوعة ع� هيئة 
كذا وكذا، المركبة من خشب نوعه كذا وقطع معدن�ة من معدن كذا، ثم أبدلنا أجزاء 

ي تكون السفينة جزءا جزءا بقطع أخرى مماثلة للق ي الهيئة اليت
ي ن�ع مادة الصنع و�ف

د�مة �ف
ي جسم السفينة، فلا �ض�ي المس� (مس� سفينة ث�سيوس هذە) أن نظل نبدل 

عليها �ف
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ي أبعاضه حيت لا يب�ت ف�ه جزء من الأجزاء القد�مة ع� الإطلاق، إذ 
ف نفسها ظلت   �ف العني

 . ي جميع ذلك، بح�ث �قال إننا نعدل عليها، لا غ�ي
فا لما لو قلنا إن سفينة خلا  قائمة �ف

ي أول الأمر،
ي ركبت ع� هذا النحو �ف نضع اعتبارا   ث�سيوس هل تلك المادة القد�مة اليت

ي أول الأمر، بح�ث إن قدرنا أن لم  
ي صنعت منها السفينة �ف ي اله��ة والجوهر للمادة اليت

�ف
تكون  يبق أثر لتلك المادة القد�مة، حولناها من أن تكون �ي سفينة ث�سيوس إ� أن  

سفينة مماثلة! وهذا مما يتجادل عل�ه أصحاب صنعة ترم�م الآثار، ف�ما إذا كان الجزء  
المرمم بمادة جد�دة تجعل ع� نفس الهيئة القد�مة، هل �ظل ذلك الجزء محتفظا 
 بق�مته التار�خ�ة؟ ولو قدرنا أن صار الأثر كله مركبا من مادة جد�دة، هل يب�ت هو نفسه؟

ي والجواب أنه لا �ك ي النها�ة، لأننا قد جعلنا جزءا من ه��ته وق�مته اليت
ون هو نفسه �ف

ي مرت  ي ركب منها، تلك المادة اليت ي مادته الأو� القد�مة اليت
ە، ماثلا �ف بها �متاز عن غ�ي

الماه�ات   ي 
�ف ة  فالع�ب عل�ه!  نجدها  ما  إلينا ع�  انتهت  التار�خ�ة حيت  الأحقاب  عليها 

ف عما سواە.  وجواهر الأش�اء �ي بما به اخ�ت  ء المعني ي
ف ال�ش نا نحن عند التسم�ة أن نم�ي

كب منها، أن تبدل أجزاؤە   ي ي�ت ء الذي لا تتق�د ه��ته عندنا بمادته اليت ي
و�لا فلا �ض�ي ال�ش

ي مادة  
كلها فلا يب�ت منها جزء من نفس المادة القد�مة، فإنه يب�ت عندنا هو هو ول�ن �ف

   جد�دة ولا إشكال! 
ي هذا المعيف نفسه �

م، إنك تظل أنت نفسك بعد و�ف قال ف�ك أنت أيها القارئ المح�ت
ت  تغ�ي قد  جسدك كلها  خلا�ا  مع كون  حيت  ر�ك،  أح�اك  إن  الآن  من  سنة  �ن   ع�ش

�ن سنة! لماذا؟  وتبدلت ي كانت ف�ه قبل ع�ش ء من مادة جسمك اليت ي
، ولم يبق ف�ك �ش

ي تكون معندنا  لأن جوهرك   اليت نها جسمك وحق�قة ه��تك ل�ست �ي جملة الخلا�ا 
ة لا علاقة لها بمجم�ع   حال خروجك من بطن أمك! أنت هو أنت لأسباب أخرى كث�ي

 خلا�اك! 
ي السفسطة، 

ي مسألة اله��ة هذە إ� ما هو أبعد وأغرق �ف
ومع هذا، فقد ذهب القوم �ف

ف   إذ �ساءلوا فقالوا: هل أ�ون أنا الآن، هو أنا نف�ي  ؟ وك�ف من الآن  بعد ثان�ة أو ثانيتني
ي ألا �كون الأمر كذلك؟ وهذا كسفسطة من �قول: ما �أمننا  أعرف ذلك ، وما الذي �أمنيف

ي ذا�رتنا لأن ثمة  
ي الذي عشناە، و�نما نجدە �ف

ف أننا قد عشنا الما�ف أن نكون كلنا متوهمني
ي دوارق، تتوهم  

من ركبه فيها قبل خمس دقائق فقط، أو أن نكون كلنا عقولا مخدرة �ف
ي الذهن؟! وهذە كلها  العالم كله توهما، ف

لا جواب لها إلا الق�ع    أسئلةلا حق�قة له إلا �ف
هذە السفسطة ترجع عند صاحبها    ع� الرأس أو الصفع ع� القفا، لعل صاحبها �فيق! 

ي لحظاته المتتابعة، ع� وجود 
إ� ق�اس فاسد سخ�ف لحق�قة الزمان ومعيف الوجود �ف

ي نفس الو 
ي أ��� من محلة �ف

ف الواحدة �ف " وموجود العني ي
ي الما�ف

قت. تقول أنا موجود "�ف
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ي المستقبل"، فتعامل كما �قول القائل مثلا: أنا موجود خارج 
" وموجود "�ف ي الحا�ف

"�ف
ي نفس الوقت)! من هنا  

ي الآن أو �ف الغرفة وموجود وراء الغرفة وموجود أمام الغرفة (�عيف
ف ممتنع! ول ي زمانني

) �ف ف العني الواحدة (نفس  ف  العني أو قالوا إن وجود  المغالطة  عل هذە 
ف   ي لقول اليونانيني

ف تبعا    –نحوها تكون �ي الأصل التار��ف بأن العرض لا يب�ت    –والمتكلمني
أو نحو منها تكون منشأ كلام   ! ولعلها  الغزا�ي ي عند 

الآيف الخلق  ثم نظ��ة  ، ومن  ف زمانني
ي مسألة أن الإله لا �جوز أن �خلو منه زمان، فجميع الأزمنة �ي 

 عندە  فلاسفة النصارى �ف
ة،   الحا�ف اللحظة  ي 

انحصار وجودە �ف ة واحدة، لأننا لو قدرنا  فسنخرجه  لحظة حا�ف
اللحظة الماض�ة والمستقبلة  بذلك إل�ه النقصكون قد �، ومن ثم نجم�عا   من  ، سبنا 

ي كل زمان
ف أن نقول إنه موجود الآن �ف و�نظ�ي ذلك السخف قال الدكتور عمرو    !! فتعني

ف "كن   � عن  عند كلامه  �ف  و�رادته �ش وأفعاله  ف  العالمني رب  علاقة  وعن  �كون"، 
ال�تاب!  هذا  من  موضعه  ي 

�ف عل�ه  علقنا  ، كما  ي
النسبايف الوجودي  وهذا كله    بالزمكان 

،بارد   سفسطة وسخف ي الوقت الحا�ف
�ي حالة   ، لأن اللحظة الماض�ة لا وجود لها �ف

سمها الحال  مضت وان�مت وانقلب جميع ما كان فيها من الموجودات إ� حال أخرى ا
ة!  ، تكون فيها الموجودات المستقبلة، �ي لحظة لم تأت بعد   اللحظة  وكذلك  الحا�ف

ي كلها ع� أحوال لم تتحول إليها بعد 
ء �ف ي

ي هذە    تلك اللحظة  ! فإثبات وجود �ش
الآن �ف

ة  اللحظة ومعيف    الحا�ف ي 
الما�ف ومعيف  الحا�ف  معيف  ف  بني �سوي  إذ  ظاهر،  تناقض 

ارئ ال���م، أن هذا الإفساد الع��ض لألسنة الب�ش وعقولهم والقصد أيها الق  المستقبل! 
العقل،  ومللهم، ��ــــح  تصادم  أ�اد�م�ات   بأق�سة  ي 

�ف �قا  ف الميتاف�ي صنعة  موض�ع  هو 
 الفلاسفة، و�� الله المشت�! 

له خارج  الزمان شيئا ذهن�ا لا وجود  أل�س  ي أحد الأفاضل سؤالا مهما قال ف�ه:  سأليف
ي عالم  الذهن و�نما هو معيف ذه

ي تجري �ف ضه العقل ل�ق�س به تتابع الأحداث اليت ي �ف�ت يف
خارج  وجود  له  حق�ق�ا  شيئا  الفل�يون  �ائيون  ف والف�ي الفلاسفة  جعله  فلماذا  الأع�ان؟ 

ي تصورە اختلافا شد�دا. 
ي ما هيته و�ف

ي عالم الاع�ان ؟؟ ثم اختلفوا �ف
 الذهن �ف

ا. ب�. الزمان حق�ق ة ذهن�ة كل�ة ع� ما ذكرت. ول�ن فأجبته قائلا: وأنتم فجزا�م خ�ي
المدرسة   الفلاسفة أهل ك�ب واستعلاء بعقولهم، فقد درجوا ع� ما بدعه رؤوس  لأن 
ي كل موجود 

ي الذهن�ة ال�ل�ة �ف
، تك�ف به المعايف ي

��ت ف اليونان�ة القد�مة من تنظ�ي ميتاف�ي
ي العادة بوجه ما، أوقعهم ذ

ي يوصف بها، بك�ف�ات تتأسس ع� الق�اس ع� ما �ف
لك �ف
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ي 
�ف تؤثر  ي  اليت الذهن،  خارج  الوجود�ة  الأع�ان  معاملة  ال�ل�ات  تلك  بعض  معاملة 

أق�ستهم  ي 
�ف بها كما  وتتأثر  العين�ة  إنما يوصف   .الموجودات  الموجود  إن  قالوا  فمثلا، 

كب من جسم وصورة، ولا ق�ام للصورة إلا بالجسم، ولا وجود للجسم  بالوجود لأنه ي�ت
الصورة عند العقلاء؟ نعم الصفة لا ق�ام لها بدون الموصوف، بدون الصورة! فما حق�قة  

تقوم   معان كل�ة  و�نما �ي  معها!  ها  منها ومن غ�ي كب  ي�ت الموصوف  إن  �قال  لا  ول�ن 
ي الأع�ان، ول�ن حق�قة الصفة نفسها 

ي أذهاننا، لأسباب قد تكون �ف
بالموصوف بها �ف

ي تطلق ع� الموصوف، �ي حق�قة ذهن�ة كل�ة لا عين� ة! فما الذي يراد عند قولهم اليت
ي نظ��ة   ."كذا �قوم بكذا"؟ الق�ام هذا مصطلح مجمل �حتاج إ� تفص�ل

فالصورة (�ف
ي الأصل، يراد به عند إطلاقه فئة معينة 

ي ك�ي �ف الصورة والجسم أو الهيو�) معيف ذهيف
وحقائق  و�أسباب  بحسبه،  بها  موصوف  ي كل 

�ف تكون  ي  اليت الموجودات،  صفات  من 
ء �قال له "الصورة" حيت �قال إن الموجودات وك�ف�ات ت ي

ي الأع�ان �ش
ليق به. فل�س �ف

ي الجواهر والأعراض، فإن كانت  
ها معها! ونظ�ي ذلك وقعوا ف�ه �ف كب" منها ومن غ�ي "ت�ت

ي الأصل الصفات  
ي الخارج، فما �ي الأعراض؟؟ �ي �ف

الجواهر �ي الأع�ان الموجودة �ف
ق لما  الأش�اء! ول�نهم  بها  ي توصف  ، اليت ف النوعني كب من هذين  الموجودات ت�ت إن  الوا 

وا ال�ل�ات عين�ات، وصارت الأعراض بذلك أع�انا خارج الذهن، ومن ثم صار جنس  ص�ي
أع�انا مخلوقة، لا يوصف بها إلا المخلوق لأنها مخلوقة ف�ه، مركبة   -مثلا    -الحوادث  

ي حق�قته
ي ق�اسهم!! مع أن الحوادث �ف

ي الجوهر�ف
، ف�ه ترك�ب العرض �ف ي ك�ي ا معيف ذهيف

معان كل�ة   من  بذلك  فتتغ�ي صفاتها  الموجودات،  من  تطرأ ع� جملة  أحوال  به  يراد 
ء وجودي �قال له "حادث"! �قال   ي

ي الأع�ان �ش
معينة إ� معان أخرى، لا أنه �كون �ف

تتفاوت   له حقائق  ء معيف ك�ي  ي ء ز�د، والم�ب ي الحادث هو م�ب مثلا، جاء ز�د، ف�كون 
�له ع�   ف ي الخارج، فلا �قال إن ز�د محل لحادث �قال بحسب ت�ف

الأع�ان المتحققة به �ف
ء! ول�ن ع� نظ��ة الجوهر والعرض،  ي ي اسمه الم�ب ء عييف ي

ء، لم �حل ب��د �ش ي له الم�ب
ي مخلوق �قال له العرض، �حل بالجواهر المخلوقة ء عييف ي

ء �ش ي ونظ�ي ذلك ما    !الم�ب
ي 
ي ال�لام �ف

ى   وقع للفلاسفة المتأخ��ن والمعا��ن �ف هما. ف�ت حق�قة الزمان والمكان وغ�ي
ء موجودا إلا إن كان واقعا   ي

نيوتن �جعل الفراغ شيئا عين�ا مطلقا غ�ي متناە، لا �كون ال�ش
التنظ�ي   هذا  له!  وجود  فلا  نيوتن  عند  الفراغ  ي 

�ف محل  له  ل�س  فما  ما!  محل  ي 
�ف ف�ه 

ي ع� إطلاق التصور الق�ا�ي لدى نيوتن لحق�قة ي المبيف
��ت ف ف الموجود   الميتاف�ي العلاقة بني

�ائ�ة، صار به الفراغ عن�ا وجود�ا من عنا�  ف ي وما �ح�ط به من موجودات ف�ي
�ايئ ف الف�ي
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الیوم   ا�یني)، وهما  النص  الباحثين فيها (أٔي من �ير طریق  (نو�ا) عند  "المیتافزیقا" 
كذ� عندهم ولا فرق! وإنما �ایة ما في أ�مر أٔن أٔصبحت جم� من موضو�ات المیتافزیقا  

الماضیين القرنين  في  التجریبيين  الطبیعیين  لبحث  هو  مادة  كان  الفلاسفة    (كما  دأٔب 
طاليس)  زمان  منذ  عن الطبیعیين  مس�تق�  أٔكاديمیة  مؤسسات  لهم  صارت  بعدما   ،

أٔكاديمیات الفلسفة المیتافزیقية، وصار الفيلسوف الطبیعي المتخصص في أٔي مجال من 
مجالات التنظير الطبیعي (بما في ذ� تنظيرهم في أٔمر "الكون" بجملته) یقال � "�الم"  

Scientist    الفيلسوف"  تمیيزا" أٔنه  ،  Philosopherعن  بحدود مع  عنده  من  یأتئ 
، یطلق  من �ير أٔن �شعر بأنٔه �ار فيها �لى طریقة الفلاسفة  صرفة،  وتعاریف ميتافيزیقية

! وهو ما ٔ��� أٔنكر  إطلاقاتهم من �ير أٔن �شعر بما �رجع به �لیه من لوازم ومقتضیات
هذا    من كما نقلناه في موضعه    العلم،أٔینش�تا�ن �لى تلامذته تقصيرهم في دراسة فلسفة  

لمكان، مثلا، وهم لا درایة لهم  ا للزمان و   الجدید  إذ �یف یعلمهم تعریفه الفلسفي  الكتاب،
 إذن یق�ونه تقلید العمیان! بمفهوم التعریف الفلسفي نفسه؟!

: "فقد كان من الممكن تفسير جمیع ما هو مشاهد بنفس القوة سواء كانت  هو�ینغ  قول
النظریة المعتنقة هي القائ� بأزٔلیة الكون أٔو القائ� بأنٔه قد بدئ �كوینه في نقطة من نقاط 

 

مينكاوس�ي   جاء  ثم  ف�ه.  واقعا  �كون  بأن  إلا  بالوجود  ء  ي
�ش يوصف  لا  الذي  العالم، 

ي الأع�ان، لنفس  
ي للزمكان حق�قة وجود�ة �ف

ا الأنموذج ال��ا�ف وتلم�ذە أينشتاين، فص�ي
 .بب ومن نفس الآفة وع� نفس الط��قةالس

ي أوجبت لهم أن يتلبسوا بهذە   ي �ي اليت
��ت ف ي التنظ�ي الميتاف�ي

والقصد أن ط��قة الفلاسفة �ف
ي كتاب 

و�ف المباركة،  القناة  هذە  سلاسل  ي 
�ف تجدە  تفص�ل  ولهذا  ى،  ال��ب المغالطة 

                .المع�ار، والله أع� وأعلم، وهو الهادي إ� سواء السب�ل
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الزمان الماضي بحیث یبدو لنا ؤ�نه كان �لى هذه الحال من أ�زل .. إلخ" قلت: ولا �زال  
بعد ما ذهب إلیه إدو�ن هابل في تفسيره ٔ�لوان أٔشعة النجوم  أ�مر كذ� قطعا، حتى  

أ�حمر"   "�نز�ح  ظاهرة  هو  �لیه  هي  ما  �لى  �ونها  سبب  بأنٔ  البعیدة  المرصودة 
Redshift فإنه تظل التفسيرات الممكنة المتساویة في الجواز العقلي لا حصر لها، وكلها !

ق! أٔليس من الجا�ز أٔن یقال إن تتفق تمام الاتفاق مع ما هو مشاهد محسوس ولا فر 
النجوم المرصودة �لى هذه أ�لوان إنما تنبعث منها أ�شعة �لى هذا النحو مع �ونها �بتة 
في مكانها (�لى التسليم تنزلا بأنٔ أ�رض هي التي تدور �لنس�بة إ�يها)، لا أٔنها �رسل 

! بل أٔليس من أٔشعة بتردد یبدو مختلفا �سبب �ونها تتحرك مبتعدة عنا؟ الجواب بلى
الجا�ز عقلا أٔن یقال إن أ�صل في النجوم كلها أٔنها �رسل أٔشعة حمراء اللون، وإنما مال  
من  مزید  إلى  النجوم كلها تمضي  ٔ�ن  أ�بیض  اللون  إلى  المرصود عند�  المو�  طولها 
�قتراب منا وليس �بتعاد كما زعم؟ اللهم بلى! فإن جوز� أٔن �كون الطول المو� 

ي مخالفا لما نرصده �سبب �ون النجوم تتحرك مبتعدة عنا أٔو مقتربة منا، فأئ شيء الحقيق 
السكون؟ أٔو �لى فرض  العبرة    �رجح فرض �بتعاد �لى فرض �قتراب  یقولون  هم 

�لرجحان �ح�لي وليس �لجواز العقلي، إذ كل ذ� �ا�ز عقلا، ونقول صدقتم! فمن 
هذا �لى أٔساس أٔنه قد �راكمت ��كم الخبرة السابقة أٔ�ن یأتئ الترجيح �ح�لي إذن؟  

بأٔ�وان متعددة رأٔیتم فيها بأعٔینكم أٔن النجوم تتبا�د، فعرفتم أٔن هذا هو السبب في �ون  
نفسه،  المیل  �المنا هذا، وو�دتم  نظرتم في  لما  أ�حمر، ومن ثم  إلى  تمیل  فيها  أ�شعة 

لا �برة ولا �ادة ولا قریب من ذ�!    فسرتموه بذ� تأسٔيسا �لى الخبرة والعادة؟؟ أٔبدا!!
  فعلى أٔي أٔساس ینتهض �لترجيح؟؟ 
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تأمٔل �یف أٔنه هو نفسه عندما ذ�ر افتقار السابقين إلى مرجح قياسي طبیعي ف� إذا كان  
العالم �اد� أٔو قديما، قال إن الكون كان ف� مضى "یبدو لنا ؤ�نه كان �لى ت� الحال 

یترجح   فبأئ شيء  أ�زل"!  أٔي� من  �لى    الیوم  هابل  لمشاهدات  التفسيرات  ت�  من 
ا�خٓر؟؟ لا شيء إلا محض التحكم في تأؤیل المشاهدات، بعد الإغراق في بناء التأؤیل 
فوق التأؤیل، و�فتراض فوق �فتراض، والتفنن في إحكام الربط بين ت� أ�ساطير  

یا، لیبدو في ا�نهایة "ؤ�نه"  وأ�وهام كلها بحیث يخرج ا�موع في ا�نهایة متناسقا دا�ل 
 مطابق للواقع!  Worldviewتصور للعالم  

دعني أٔيها القارئ المحترم أٔضرب � مثلا یتضح به المراد ٕ�ذن الله تعالى. أٔقول بعون الله  
تعالى إن كلنا �رى ما هو مبثوث في أ�رض في كل ر�ن منها من أٔنواع ا�واب وا�لوقات 

ن یمَْشيِ �لىََ رِْ�لينَِْ وَمِنهْمُ  الحیة التي قال الله فيها ن یمَْشيِ �لىََ بطَْنِهِ وَمِنهْمُ م� : ((فمَِنهْمُ م�
قدَِ�رٌ)) ا�یٓة [النور :  ءٍ  َ �لىََ كلُِّ شيَْ ن� ا�� �

ا �شََاءُ  مَا   ُ لقُُ ا�� يخَْ أ�رْبعٍَ  ن یمَْشيِ �لىََ  م�
ي بعث الله به رس�، فسيشهد  ]، فمن كان �اقلا صادقا مع نفسه، مؤمنا �لحق ا�٤٥

قاطعا �ازما بأنٔه ما تنوعت أٔنواع ا�واب �لى هذا التنوع إلا بقدرة الله ولحكمته س�ب�انه،  
ولا �زید في   سواء في أٔصل أ�مر أٔو بعد الطوفان،  و�كيفية غیبية متمحضة في التغیيب،

لم أٔنه لا قياس أٔصل ذ� كله و�یفيته �لى أٔن یقول بما �اء في الكتاب والس�نة، ٔ�نه یع
نظام ا�واب و�كا�رها وتغيرها �بر   لشيء من ذ� �لى ما هو واقع تحت �ادتنا من 
أ�جيال ونحو ذ�! فهو نظام مخلوق مربوب، �لقه ربه �لى نحو وبترتيب لا یعُلم إلا 

ا�هري الطبیعي فيبدأٔ من مقدمة مفادها  الناظر  �لسمع، ولا یقاس �لى شيء البتة. أٔما  
موجود �لخارج إلا ذ� النظام نفسه، فليس في غیب الزمان الماضي عنده إلا أٔنه لا  

قوانين الطبیعة، وليس قبل قوانين الطبیعة الجاریة إلا نظيرها من نوعها، فإذا كان اعتقاده 
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الغیبي الوجودي هو هذا، لزم أٔلا �كون ثمة فرق عنده (منهجیا) بين الحادث المغیب 
بجر�ن    –مثلا    –غیب تغیيبا مطلقا! فكما یفسر ظهور نوع البغل  تغیيبا �سبيا والحادث الم 

س�نة طبیعیة �لى �زاوج الحمار والحصان، یفسر ظهور �نس ا�واب التي تمشي �لى  
ر�لين من �زاوج دواب من �نس أخٓر، كالزاحفة �لى بطنها أٔو التي تمشي �لى أٔربع! مع 

ولى جرت العادة بمشاهدتها ونظا�رها  أٔن الفارق واضح بين المسألٔتين، وهو أٔن المسأٔ� ا�ٔ 
نقول    في�د العقل أٔساسا لٔ�ولى دون الثانیة! �ا   في كل مكان، �لافا للمسأٔ� الثانیة!

في   Abductionبي� یصح إعمال منهج �فتراض التفسيري و�س�تقراء التفسيري إنه 
ومن زعم    الثانیة!دراسة نوع المسأٔ� أ�ولى، فإنه لا یصح �لى الإطلاق في نوع المسأٔ�  

  اتحاد الجهة أٔو النوع فهو مكا�ر مما�ك!

 فما ا�ي جع� عند� لا يجوز ولا یصح ولا یفيد �لما ولا یفضي إلى معرفة؟ 

أٔننا �شهد بما �شهد به العقلاء الصادقون من أٔن المسأٔ� الثانیة مسأٔ� غیبية محضة، لا  
ا�واب يمشي �لى ر�لين)، وأٔنها إذن نظير لها في �ادتنا (أٔعني ظهور أٔول نوع من أٔنواع  

�را� لا مصدر لتلقي المعرفة فيها إلا السمع و�ده! فٔ�ننا مو�دون نعتنق د�ن الفطرة،  
 ند�ل هذا تحت هذا، ولا  تفریقا صحی�ا بين الغیب النس�بي والغیب المحض، ولا نفرق  
قع كله �اضعا  ! �لافا لمن جعل الوا طرق تلقي المعرفة �كل منهمابين النو�ين في    ي�سو 

شاهد معتاد من  م لنوع النظام الطبیعي، فاس�ت�از أٔن یقيس الغیب المحض �لى ما هو  
 أٔمر العالم!  

�ا فعندما �سخر هو�ینغ في محاضرة من محاضراته من بعض قبائل أ�فارقة التي تعتقد 
فحق    أٔن الإ� "�مبا" المزعوم تقيأٔ السماوات وأ�رض فخلقهما بعد أٔن لم �كن لهما وجود، 
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یقيس في �ير مقاس، ویضرب   الفریقين  أٔن �سخر منه كما �سخر منهم، ٔ�ن �  لنا 
�لنظر في �ير محل للنظر، �رجم �لغیب رجما فاضحا لا �لم فيه ولا عقل، �ما بدا للناس 
مزخرفا �لمعادلات الر�ضیة والت�ارب العلمیة �هظة ا�كلفة دقيقة الصنع والتطبیق! بل  

 المذ�ورة �ف وأٔغرق في الخرف والسفاهة تحقيقا! ذ� أٔن القبیسخبیعیة أٔ إن الخرافة الط 
عندما زینت لها ش�یاطینها أٔن تخترع من أٔ�یاسها قصة مزعومة لنشأةٔ السماوات وأ�رض،  

،  في الإ�سان  قاس بعض كبرائها ابتداء العالم و�شأتٔه بعد �دمه �لى عملیة القيء والإخراج
فعل إلى الباري ا�ي یثبتونه �لغیب، س�ب�انه وتعالى عما أٔعزكم الله، مع �سبتهم ذ� ال 

وفلسفاتهم  بعقولهم  الش�یاطين  فعندما غرتهم  الطبیعیون  ا�هریة  أٔما  �بيرا!  �لوا  یقولون 
وأٔدواتهم، ا�ترعوا من أٔ�یاسهم قصة للنشأةٔ قاسوا فيها ابتداء العالم بعد �دمه �لى �ادث 

 �ة، مع نفي الباري ومبدأٔ الفا�لیة والتعلیل �نف�ار وانتشار الشظا� المنفجرة في كل
وراء ت� النشأةٔ من أ�ساس، يجعلونه �د� "طبیعیا" یقاس بجملته وتفصی� �لى ما  
هو "طبیعي" من نظام هذا العالم كما �رونه! فأغٔرقوا في الهذ�ن بناء �لى ذ� القياس 

ل شع� النار أٔن یض�ك حق للإفریقي ا�ي یعبد الصنم و�رقص حو   ،ا�ي جوزوه إغراقا
 منه ملء شدقيه، والله المس�تعان �لى هؤلاء وهؤلاء جمیعا!  

العقلاء أٔيها  العقل  فبا�  إلى ضرورة  الراجع  البدهي  البطلان  فدا�ة  �انبا  نحینا  إن   ،
الوثنيين �هریين الكوزمولوجيين �لى قياس  أئ شيء �رجح قياس الطبیعیين ا ف  والفطرة،

�شهد العاقل السوي بأنهٔا من الغیب المحض ا�ي لا یوصل إلى العلم أ�فارقة في قضیة  
، بعد الفطرة السویة �شيء منه إلا �لسمع الصحیح �لى رسول من رسل رب العالمين

ن سُلطَْانٍ بهَِ�ذَا أ�تقُولوُنَ �لىََ اّ�ِ مَا لاَ  المس�تقيمة نْ عِندَكمُ مِّ
�
؟؟ � الفریقين یقال لهما: ((ا

:  تعَْلمَُونَ  ا�یٓة [یو�س  الطبیعیين �لى خرافات من ] ٦٨))  أٔي فضل �كون لخرافة   !
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أٔٔ�ن ا�هریة عندهم أٔموال طائ� وصنا�ات �هرة تمكنهم من تصميم الت�ارب التي   �داهم؟
یتأؤلون مخر�اتها لنصرة فرضیاتهم الواهیة �لتحكم المحض؟؟ أٔٔ�نهم متفننون في س�باكة  

أٔشكالا وأٔلوا�، بما   البدیع  والقياس الجیومتري  المنمق  ضيخرافاتهم في قوالب التعبير الر� 
لا يحس�نه أٔصحاب "نظریة القيء" الكوزمولوجية؟ أٔٔ�نهم اكتشفوا ف� اكتشفوه من سنن  
العالم الس�ببية ما تخلف عنه هؤلاء أ�فارقة الجهلاء، ففاقوهم في العلم بأسٔ�باب أ�رض 

، وبأئ عقل �رجح ما  ٔ�ولئكملغیب ليس  والسماء؟ ما ا�ي يجعل لهؤلاء سلطا� �لى ا 
عندهم �لى ما عند �يرهم في ذ�، إلا أٔن �كون هو �عتقاد ا�هري الإلحادي المحض 

في زماننا هذا    المش�تغلون �لطبیعیات  في الكفر �لغیب وما فيه، ا�ي تواطأٔ ا�كأديمیون
 ؟                حم ربك وعصم، إلا من ر�لى جع� أٔساسا لمنهجهم المعرفي كله من أٔو� إلى أخٓره

بمثل هذا التحكم العقلي والفلسفي في أٔمر الغیب، مضى فلاسفة المیتافزیقا الطبیعیة في  
القرون الغا�رة في بناء ميثولوجياهم طبقة فوق طبقة ولا فرق، ولا �دید إلا في ز�دة  

ا  یوافق  ما  التأؤیل  من  منها  وا�د  �كل  ا�ترع  التي  والمشاهدات  ، لنظریةالمرصودات 
والجیومتریة الر�ضیة  القوالب  أٔبهيى  في  أ�فلاك  وصیغت  عن  �كلم  عندما  أٔرسطو   !

المتحركة ذاتیا بعقول واعیة (قياسا �لى ا�لوق العاقل)، ثم نیو�ن عندما �كلم عن نفس 
أ�جرام فجعلها لا نهایة ٔ��دادها في كل �ة، یتحرك المتحرك منها و�سكن السا�ن بتأثٔير  

تجعلها �س�بح    ذاتیة �اذبة (قياسا �لى طبائع أ�جسام القریبة من أ�رض)،ة  أٔو قو طبیعة  
ثم أٔینش�تا�ن عندما    في بحر "أ�ثير" المزعوم ا�ي يمٔ� الفراغ المطلق بلا �د ولا نهایة،

أٔن يجعل حرك  نفسهااختار  أ�جرام  فراغي   كلها  �ش�ئة  ة  �س�یج  �لى  كتلتها  تأثٔير    عن 
نیو�ن (قي  مزعوم أٔنه  مشابه ٔ�ثير  بید  الكرة �لى المس�توى المطاطي)،  اسا �لى ضغط 

أٔلم �كن هؤلاء جمیعا   مر�ب من �لیط وجودي بين الزمان (هكذا) والمكان (هكذا)،
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لا يمكن أٔن یدرك �لبصر، ولا    ،في غیب السماوات  ،وجود�  ، یعلمون أٔن ما �زعمونه
إ�اطة لحواس�نا بنظير �، وأٔن المشاهدات المحسوسة تقبل أٔن "تفسر" بما یوافق جمیع 

السواء الغیبية و�يرها �لى  العقلي    ت� ا��اوى  (إن سلمنا �سلامتها كلها من الخلف 
الفطرة)  أٔ ومناقضة  ا�خٓر  �لى  المیتافزیقي  أ�نموذج  هذا  �رجح  ا�ي  فما  بلى!  هذا ؟  و 

؟! لا شيء إلا ا�وق والمزاج  في مرجحات أٔصحاب التجریبيات   التفسير الغیبي �لى ذلكم
 ا�ٔكاديمي العام، السائد في ذ� الوقت عند سادة ا�ٔكاديمیة الطبیعیة وأٔساتذتها! 

تلقى قبولا �اما �يهم في عصر من   أٔن  أٔو فرضیة تفسيریة معینة  فإذا قدر لنظریة ما 
العلم و�لافها هو الجهل وأ�سطورة والخرافة .. إلخ، ثم كان الناس   العصور، جعلوها هي

�ٔ�قيسة  البالغ  والتعمق  والتكلف  فيها  التفصیل  یتوافرون كلهم �لى  �راهم  تبعا لهم! ثم 
والتأؤیلات بعضها فوق بعض طبقات، إلى أٔن یتفق أٔن یتغير ا�وق ا�ٔكاديمي العام بعد 

لقوم �لملال والضجر مما أٔغرقوا فيه من الوهم العمیق،  قرنين أٔو ثلاثة أٔو أٔكثر، ویصاب ا 
من   التوهم العمیقفيكتب لنظریة �دیدة أٔن تبدأٔ بهم في صف�ة �دیدة، لیعاد مسلسل 

أٔد� لنصرة النظریة �لى أٔنها  لتصبح نفس المشاهدات التي اس�تعملت من قبل  و أٔو�،  
لى �لا و�ما �ريخیا قديما، أ�ولى، أٔد� لنصرة النظریة الثانیة، وتصبح الفرضیة أ�و

والفرضیة الثانیة هي العلم "الحدیث" ا�ي لا یلیق �لعاقل أٔن یت�لف عنه! وقد تناولنا  
من   مطلوبة  أ�د� الحس�یة عند الطبیعیين في أٔمر الغیب بتوسع في مباحثكافؤ  مسأٔ� �

 . ، والله الهادي للصوابهذا الكتاب 

أٔن یقال كما قال هو�ینغ إن إدو�ن هابل توصل   الف�ة  والحاصل أٔنه من التلبيس والمغالطة
مفادها أٔن النجوم تتبا�د عنا في كل اتجاه، وأٔن    Observationأٔ�يرا إلى "مشاهدة"  
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هذا من شأنٔه أٔن ینقل المسأٔ� من �ونها موضو�ا للخرف المیتافزیقي إلى �ونها موضو�ا  
ت هي مشاهدة ولا �يره، وإنما للتنظير التجریبي القابل للاختبار �لحس والتجریب! ليس

هو تفسير متعسف لترددات المو�ات الواردة إلینا من النجوم كما رصدها الر�ل! ولو  
شئنا أٔن نهدم �ليهم نظر�تهم ت� بنفس أٔدواتهم الواهیة في الترجيح، لقلنا إن هذا التفسير 

�ير  �لى  زائد  للغایة،  ثقيل  أٔنطولو�  فرض  فيه  تفسير  هابل  إلیه  ذهب  من  ا�ي  ه 
التفسيرات الجا�زة عقلا، أٔلا وهو فرض الحركة المسر�ة �لغة السر�ة �كل نجم ید�ل 

السماء! فعلى طریقة �قتصاد في �فتراض، �كون   تحت رصد� ومشاهدتنا في جو 
نظریة هابل أٔ�در �لرفض والرد من القول بثبات النجوم في أٔماكنها، وتفسير ذ� المیل 

   التفسيرات الجا�زة عقلا!للحمرة بما سوى ذ� من 

لا یقف عند �د تفسير المشاهدة بأنٔ النجوم ا�نٓ تتبا�د، بل �زید فيفرض    هابل  إنثم  
أٔنها كانت ولم �زل تتوسع وتتبا�د �لى نفس الوتيرة بدایة من   –تحكما وتعسفا أٔیضا    –

ائیة  (بناء �لى صورة من الصور �نتق   نقطة في الماضي كانت كلها مجمو�ة في محل وا�د
! ليس هذا وحسب، بل و�زعم أٔنها كانت  لمعاد� ا�ال كما بینته في مح� من هذا الكتاب)

نقطة عظيمة الكثافة كان من صفتها كذا وكذا! مع أٔن نفس هذه المشاهدات التي استند 
أٔن بدأٔت  تبقي كما هي لو صح  المزعوم،  إ�يها هابل و�يره من أٔصحاب نظریة �نف�ار 

ا  أٔلف  النجوم كلها في  فقط، بعد أٔن كانت �ير متبا�دة لفترة أٔطول!   س�نةلتبا�د قبل 
ونتوقع كذ� أٔن نرى المشاهدات نفسها لو صح أٔن كانت النجوم ف� مضى تتقارب، ثم 
توقفت لفترة من الزمان ٔ�يما سبب كان ثم أٔ�ذت في التبا�د، واتفق أٔن رصد�ها نحن 

�لیه نراها  ما  �لى  عندهم)   الیوم  أ�رصاد  تأؤیل  هو  ف�  كانت سرعتها (أٔي  وسواء   ،
آلاف الس�نين! ونتوقع كذ� أٔن نرى المشاهدات  المزعومة �بتة أٔو متقلبة �بر مئات أٔو أ
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نفسها لو صح أٔن كان التبا�د مبتدئا من جسم ضئیل الكثافة عظيم الحجم، كانت كت�  
�ه نقطة لا نهایة لكثافتها! فلو طبقنا  النجوم كلها مجمو�ة فيه، ثم تفرقت، �لافا لجعلهم إ 

"شفرة أٔوكام" �لى ت� التفسيرات والتأؤیلات المتكلفة بعضها فوق بعض طبقات، من  
 �ب المقارنة والمفاض�، �كان اختیار هابل هو أ�ولى �لترك لا �لقبول!  

الفرض  بين  مرجحا  القوم  من طرائق  الطریقة ولا في �يرها  ت�  نرى في  لا  یات ولكننا 
نظر�ت  من  اس�تحس�نوه  ما  اس�تحس�نوا  �ما  أٔنفسهم،  به  هم  یوهمون  كما  النظریة 
وفرضیات، وأ�مر یبقى في عصر� هذا كما كان في زمان فيثاغورس وطاليس وأٔفلاطون،  
فلسفيا  بحثا  سمها  المس�تعان!  والله  المحض،  الغیب  �لى  والنظر  �لعقل  عظ�  �دوا� 

یبيا، أٔو بحثا �وزمولوجيا فيز�ئیا، أٔو ما شئت من اسم ميتافزیقيا، أٔو بحثا طبیعیا تجر 
 بعد، فالعبرة �لحقائق لا �ٔ�سماء!     

أ�قيسة  الكوزمولوجيين (ضرب  عند  القياسي  المنهج  هذا  �لى  حكمنا  نحن  إن  فا�نٓ 
الخرافة  من  �كون ضر�  أٔن  یعدو  لا  وبأنٔه  �لفساد  فيه)  وما  المحض  للغیب  التفسيریة 

، وأٔنه لا یوصل منه إلا إلى ت� أ�ساطير المتراكمة التي �رجو أٔصحابها  والتخمين الفارغ
أٔن يخُضعوا لها رقاب أٔهل أ�د�ن ا�الفة وأٔن يجعلوهم تبعا لهم فيها، فلا یقال لنا أٔنتم  
�ال لا تعقلون، �رد أٔننا نرفع ما نزعم أٔنه و� الرب تبارك وتعالى فوق ذ� الهراء، 

تحت أ�قدام! بل إن هذا والله لهو العقل بعینه والحكمة بعینها  ا�ي هو عند� موضوع  
وإن رغمت أٔنوف الطبیعیين! ینبغي أٔن یقال لهؤلاء و�كل مفتون بهم، �كل قوة و�كل 
حزم: أٔقصروا � هؤلاء ولا تتطاولوا �لى الغیب و�لى �لوم لا یوصل إ�يها من طرائقكم 

�كم سفاهتكم بلغت  التي  السخیفة ت�،  �كفي   الواهیة  ما  أ�موال  �ليها من  أٔنفقتم  أٔن 
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متتابعة في قارتين كاملتين من    أٔعواملإطعام سا�ر الجوعى و�لاج سا�ر المرضى لعدة  
�اقل   به كل  �شهد  بما  النظير، واشهدوا  منقطع  �كم وبغروركم  المبتلى  العالم  قارات هذا 

إلا من طریق سوي النفس من انقطاع الطریق إلى العلم بذ� الغیب العظيم وما فيه  
 السمع والو� الصحیح وحسب! 

مزیدا من الفقرات من كتاب "هو�ینغ" حتى    –أٔيها القارئ المحترم    –سأنٔقل إلیك ا�نٓ  
أٔبين � أٔن �لم الكوزمولوجيا والفيز�ء النجمیة هذا إنما هو البدیل ا�هري المعتمد أٔكاديمیا 

الإلهیات والنبوات عند أٔهل  لعلوم �عتقاد في صفات الرب وأٔفعا� و�لوم اللاهوت و 
، Atheological Doctrineالملل أ�خرى، وأٔنما هو تأسٔيس دیني "لالاهوتي" محض  

رضي من رضي وأٔبى من أٔبى! فالر�ل �لاصة ما عنده أٔنه یقول: لقد نظر� في هذه  
النجوم وتوسعنا في تتبعها ودراس�تها، ففرضنا لها من أٔ�یاس�نا نظاما كلیا يحكمها بأنٔواع من  

للكون  ا  أ�رض، وفرضنا من ثم  هنا �لى  �ادتنا  الجاریة تحت  النظم  لقياس �لى جم� 
�كلیته �ريخا ماضیا ومس�تقبلا بأمٔثال ت� أ�قيسة كذ�، ثم ر�بنا القياس فوق القياس 
والوهم فوق الوهم طبقات كثيرة، ولبس�ناه �ٔ�قيسة الجیومتریة لبوس أٔنموذج ر�ضي معين  

حتى حصل لنا "العلم" من مجموع ذ� بجمیع ما هنا�، وبأنٔه لا    یصفه كله وصفا كاملا، 
 غیب ولا �الق �لغیب ولا جنة ولا �ر ولا عرش ولا أخٓرة ولا شيء من ذ�!! 

ونحن نعقب ونقول: بحسب امرئ مسلم أٔن یتأمٔل في كتاب "هو�ینغ" هذا ا�ي بين  
البالغة في قول النبي    أٔیدینا، بل في عنوانه و�ده، حتى یدرك السبب الوجيه والحكمة

صلى الله �لیه وسلم "وإذا ذ�رت النجوم فأمٔسكوا" كما تقدم بیانه، والله الهادي إلى  
 سواء السبيل! 
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 : ١٤٦قال في صف�ة 

لها   �افة  بلا  متصلا  سط�ا  �ش�ن  والزمان  المكان  �ون  فكرة  إن 
الإ�   یلعبه  ا�ي  یتعلق ��ور  ف�  العمیقة  في شؤون   Godمقتضیاتها 

الكون. فمع الن�اح ا�ي أٔظهرته النظر�ت العلمیة في توصیف الحوادث 
)، فإن أٔ�لب الناس قد انتهوا إلى �عتقاد بأنٔ الإ� Events(أ��داث  

القوانين، ولا یتد�ل في الكون   بأنٔ یترقى وفقا لجم� من  للكون  �سمح 
أٔن  لیخرق ت� القوانين. ولكن هذه القوانين لا تخبر� �یف كان للكون  

یبدو عند بدایته، بل یظل أ�مر �اضعا (لإرادة) الإ� في ضبط �روس 
السا�ة واختیار الكيفية التي یبدأٔ بها العالم. فطالما كان للكون بدایة (یعني 
في الزمان)، فبوسعنا أٔن نفترض أٔنه كان � صانع. ولكن إن صح أٔن كان  

�حتواء   تمام  لنفسه  محتو�  الحقيقة  في   Completely Selfالكون 
Contained الزمان والمكان)، فإذن لن ، بلا �افة ولا �د (یعني في 

أٔكثر   لا  موجودا  س�یكون  وإنما  نهایة:  ولا  بدایة   �  it would�كون 
simply be    فأئ محل یبقى إذن للصانع؟ . 

الطبیعي و�ایته  الفيلسوف  الإطلاق ولا شك، وهذا هو مطلب  قلت: لا محل �لى 
ال! ولكن حتى �لى المذهب القائل بأنٔ الزمكان المزعوم هذا سطح  أ��يرة بطبیعة الح

� �افة و�دّ، فإنه لا یبقى للباري محل �لى التحقيق، إلا أٔن �كون ص� معطلا عن 
صفات أ�فعال إن قدر� وجوده مع انعدام هذا العالم ا�لوق، ٔ�ن الحدوث والحوادث 

أٔینش�تا� المیتافزیقي في �سبية  العامة �لى ما هو واقع دا�ل الزمكان  ینحصر معناهما  ن 
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المزعوم لا �ار�ه، ٔ�نه لا یتصور لل�دوث معنى إلا في إطار معاني المكان والزمان، وهما  
(أٔي الزمان والمكان) �ش�ن ذ� الكيان الوجودي ا�ي زعم الكوزمولوجيون وفقا 

فلا شيء يجري �لیه  ٔ�نموذج �نف�ار العظيم أٔنه قد �شأٔ في �نف�ار بعد أٔن لم �كن!  
معنى الزمان أٔو المكان �ارج الزمكان، وإذن فلا �دوث لشيء �لى الإطلاق ولا تجدد 
لٔ�فعال والإرادات ولا شيء من ذ�، إن قدر وجود رب فا�ل مرید دون أٔن �كون 
يحكموا  أٔن  أٔ��  من  اللاهوتیين  یلزم  ما  وهو  المزعوم!  للزمكان  ومقار�  محایثا  وجوده 

لزمكان هذا ما دام في الوجود رب صاحب أٔفعال وإرادات، وإلا صار بوجوب وجود ا 
وجوده كعدمه، وإذن فلا يمكن أٔن �كون هو صانع الزمكان هذا من �ار�ه، ٔ�نه لا  

إذ لو كان هو من أٔ�دثه للزم أٔن �كون � وجود متقدم ولا قبل یتقدمه،  �ارج � أٔصلا،  
 نه، وهذا عندهم ممتنع! زمانیا �لى وجود الزمكان نفسه، �ار�ا مكانیا ع 

أٔطل ا�تر�ه    ت وقد  وما  هذه  المتمدد  الوجودي  الزمكان  نظریة  بطلان  بیان  النفس في 
اللاهوتیون المعاصرون (�ویلیام لين �ریغ أ�مر�كي، ومن �بعه وتلقف �مه من أ�شاعرة  
و�يرهم) من بدع �شأنٔ �لاقة الباري وصفاته وأٔفعا� �لزمان خرو�ا من ت� المأزٓق  
التي تلبسوا بها من قبولهم فلسفة الكوزمولوجيين المعاصر�ن، في �ير هذا الموضع، وإنما 

أٔ  أٔن  الكريمأٔردت  القارئ  نظر  (نبي    هاهنا  لفت  هو�ینغ  بها  یقرر  التي  الطریقة  إلى 
دینه  (بحسب  منهجیا  الصحیح  الطریق  الزمان)  هذا  في  الكبير  وكاهنها  الكوزمولوجيا 

وفع� إن قدر� وجوده، �لنظر إلى ما انتهيى إلیه هو وأٔصحابه    الطبیعي) لتصور صفة الإ�
یو�د؟"،  لا  أٔم  للكون  صانع  یو�د  "هل  السؤال:  فسواء  �وزمولو�!  تنظير  من 

فع�  وما  الصانع  هذا  صفة  "ما هي  العالم  والسؤال:  بهذا  �لاقته  هذ�ن وما  ف�  ؟" 
ف الكوزمولو� كما �رى!  السؤالين يجعلهما الطبیعیون المعاصرون من اختصاص الفيلسو 
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فهل تقوم أ�د�ن والملل إلا �لى جواب هذ�ن السؤالين؟؟ الجواب واضح! ولعل قائلا  
أٔن یقول هنا: هذا ال�م هو رأٔي هو�ینغ، وليس يمثل أرٓاء جمیع الكوزمولوجيين، فليس  

 لكم أٔن �تهموا العلم كله لرأٔي وا�د من المش�تغلين به!  

ه هو ما نقلت هذا ال�م من أٔ��، وإنما نقلته ٔ�بين للقارئ  ونقول: ليس هذا الرأٔي بعین
منهج القوم في التنظير في أٔمور الغیب المحض، و�یف أٔنهم لا يحدهم فيه �د ولا ینتهون  

ليست في إلحاد ستيفن هو�ینغ تحدیدا، وإنما في المنهج المعرفي    قضیةفيه إلى نهایة! فال 
عة ا�كأديمیة نفسها عند أٔصحابها، ا�ي كتب ا�هري ا�كلي ا�ي قامت �لیه ت� الصن

هو�ینغ هذا الكتاب لترويجه بين �امة الناس و�عوتهم لاتخاذه أٔساسا لتحصیل المعرفة 
فهو لا يمانع من أٔن یعتقد   !، بصرف النظر عن النظریة التي ینتهيي بهم إ�يها�لغیب وما فيه

العالم محمول �لى ظهر سلحفاه كما تقدم، أٔو   أٔنه قد �شأٔ عن ق� كا�ن �  الناس أٔن 
للقول �ٔ�سطورة  الطریق  أٔن �كون  أ�ساطير، ولكن �شرط  أٔو ما شئت من  یتقيأٔ، 

هو التنظير الكوزمولو� العصري دون �يره، وأٔن �كون    Creation Mythالخلقية  
من الممكن صیاغتها في معادلات النسبية العامة أٔو ف� يجعلونه �لا من �لول معاد� 

أٔن �كون صاحب النظریة محملا، مع ذ�، �لتأؤیلات الملائمة التي تؤول بها  ا�ال، و 
القوانين   من  �الیا  معتمد  هو  ما  بعامة  أ�سطورة  به  �ربط  وبما  المشاهدات،  جمیع 

  والنظر�ت! 

جوا�   إنه ذ� المنهج ا�ي به �س�ت�از أٔن یقاس في أٔصل العالم و�شأتٔه كما قاس هو�ینغ
عن السؤال: "ماذا كان قبل �نف�ار الكبير؟"، فقال إنه ليس قبل �نف�ار "قبل" 

Before    أٔصلا كما أٔنه ليس بعد القطب الجنوبي جنوب، �لى أٔساس أٔن الزمكان المزعوم
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لا �افة ف�روي من �ة �نف�ار المزعوم فلا �افة �، كما أٔن أ�رض �رویة السطح  
أ�قيسة ا�هریة المیتافزیقية الجیومتریة السخیفة شدیدة ا�تهافت هذا النوع من    ٢٤لها!  

 
ي الدهري الأم���ي "ن�ل د�غراس تا�سون" مع هوكينغ    ٢٤

�ايئ ف ي أجراە الف�ي
ي لقاء تل�ف��ويف

�ف
ي مارس  

ف من الم�لاد ع� قناة "ناشيونال جيوغراف�ك"، سأله   عام �ف ة وألفني ي ع�ش
ثمايف

تا�سون كما �سأل أهل الملل الأخرى الأنب�اء وورثتهم أو من �د�ي لنفسه علم الغ�ب من 
ي ص� الله عل�ه وسلم عن أول هذا ال�هنة   والأحبار ومن شا�لهم، وكما سأل قوم النيب

؟"،   الأمر، فقال: "ست�فن، كل أحد ي��د أن �عرف: ماذا كان هنالك قبل الانفجار ال�ب�ي
ء ع� الإطلاق كان   ي

ي الملحد ال�ب�ي قائلا بكل سهولة و�كل ثقة: "لا �ش فأجاب المتنيب
ا ال�ب�ي  الانفجار  قبل  العامة  موجودا  النسب�ة  لنظ��ة  "وفقا  أضاف:  ثم  لعظ�م."! 

غ�ي    Manifoldلأينشتاين، فإن المكان والزمان �شكلان معا متصل الزمكان، أو مط��ة  
منبسطة، ول�ن منحن�ة بتأث�ي المادة والطاقة القابعة بداخلها. وقد تبن�ت مدخلا إقل�د�ا 

ال�ون بدا�ة  توص�ف  من  أتمكن  حيت  ال�وانط�ة،  المدخل للجاذب�ة  ذلك  (أي  فف�ه   .
) �جعل الزمان التخ��ي   ي

ي محل الزمان المعتاد    Imaginary Timeال��ا�ف
 Ordinary�ف

Time  ي المدخل الإقل�دي، �صبح تار�ــــخ
، وهو ما �سلك مسلك البعد الرابع للفراغ. ف�ف

ول�ن  الأرض،  الأبعاد كسطح  ر�ا�ي  منحن  التخ��ي ع� هيئة سطح  الزمان  ي 
�ف ال�ون 

إضا لها  ببعدين  حافة  لا  حالة  هارتل  وج�م  أنا  حنا  اق�ت وقد   . ف  No Boundaryفيني
Condition  الزمكان فإن  أخرى،  بعبارة  أو  له.  أنه لا حافة  لل�ون �ي  الحافة  ، فحالة 

الزمان  نتصور  أن  ف�مكن  الأرض.  حافة، كسطح  له  ل�س  مغلق  سطح  هو  الإقل�دي 
ي سطح  التخ��ي والزمان الفع�ي ع� أنه يبدأ عند القطب الج

. وهو نقطة ناعمة �ف ي نويب
  ، ي ي جنوب القطب الجنويب

ء �قع �ف ي
�اء. فكما أنه لا �ش ف ف الف�ي الزمكان تتوقف عندها قوانني

." اه.   ء كان قبل الانفجار ال�ب�ي ي
 فكذلك لا �ش

ف ما ف�ه من  قلت: خرف فوق خرف فوق خرف، والله لا تدري من أين تبدأ حيت تبني
حول   ولا  والهذ�ان،  الزمكان  التهافت  أنطولوج�ا  بطلان  بب�ان  أتبدأ  با�!  إلا  قوة  ولا 

ي الأع�ان، يتكون من اندماج المكان والزمان
ف   القائلة �سطح وجودي منحن �ف (المعنيني

( ف ف الذهنيني ي �حت��ــها بداخله؟ ال�ليني ، و�تأثر شكلة الهند�ي بوجود وحركة الأجسام اليت
ي ع� أنواع أم بب�ان أن "بدا�ة ال�ون" هذە ل�ست مما �صح ا  ستعمال الق�اس الجيوم�ت

ي  اليت ف  القوانني لأن كافة  تفص�له،  ي 
�ف ولا  جملته  ي 

�ف لا  أصلا،  معرفته  ي 
�ف المحسوسات 

بعدە   أو  ف�ه  �شأت  إنما  توص�فه  ي 
�ف استعمالها  رجاء  ي 

الما�ف جهة  ي 
�ف القوم  �طردها 

ي تج��تنا ع� الإطلاق؟ أم تبدأ بب�ان فساد ف
ورة ع� نحو لا نظ�ي له �ف كرة "الزمان بال�ف

ە،  ، سواء كان إقل�د�ا أو غ�ي ي
ي التعب�ي ال��ا�ف

ي ��ــــح العقل، ومن ثم �ف
" هذە �ف التخ��ي

من  به  يوصف  ما  إذا وجد  إلا  الخارج  ي 
�ف يوجد  لا  الزمان معيف مطلق  أن  أساس  ع� 



۱۳۸ 
 

والفساد في صريح العقل، التي تحیل العقائد الغیبية ا�هریة المحضة إلى ما یتوهم الناس 
�هظة   والمراصد  المتقدمة  والمعامل  ا�قيقة  الت�ارب  "أٔثبتته  قد  �دیثا"  "�لما  �ونه 

يجب أٔن یعتني المسلمون بتحر�رها وتحقيق الموقف   من القضا� التي  قضیةالنفقات"، هو  
السلفي الصحیح منها في زماننا، كما حرر أٔئمة العقيدة في القرون السالفة الموقف الصحیح 
من مصادر التلقي عند أٔهل الملل والن�ل الفاسدة التي �اصروها �لى اختلاف أٔنواعها! 

هي أٔبلغ في التخفي تحت س�تار منهج  فإنه لم یعرف في �ريخ الملل وأ�د�ن البشریة م�  
من مناهج العلوم ا�كأديمیة المنظمة النافعة إجمالا، وأٔبلغ في فتنة الجهلاء من أٔهل الملل 
وأ�د�ن أ�خرى بها وفي تلبيسهم بعقائدها الغیبية من حيث لا �شعرون، من ت� الم�  

بنفي   أٔصحابها  أٔكثر  �كتفي  لا  التي  المعاصرة  ا�هریة  تحكما الطبیعیة  عنها  "ا��ن"  اسم 
و�لا، في مقابل ما �سمونه "�لعلم"، بل يجاهرون بتسفيه أ�د�ن أ�خرى وأٔهلها �لى  
أٔساس أٔن ما معهم من "العلم" (زعموا) قد أٔثبت بطلانها ووهاءها كلها أٔ�يرا �لى نحو  

لا ونهج معرفي �لغ �نضباط، لم �س�بق للبشر أٔن توصلوا إلى مث� من قبل �زعمهم، و

 

ي الزمان خارج الزمكان،  
الحوادث المتتابعة، والفرض عندهم أنه لا يوجد موصوف بمعايف

ي أو شبه ال�روي لا تمتاز    لا أجسام ولا  ء؟ أم بب�ان أن السطح المنحيف ي
حوادث ولا �ش

ف  ها من النقاط حيت �قال إنها تتوقف عندها بخصوصها قوانني ف�ه نقطة معينة عن غ�ي
ف  ي الحكم ع� قوانني

ي ط��قته هو وأصحابه �ف
�اء كما زعم؟ أم بب�ان محض التحكم �ف ف الف�ي

أو   النقطة  ي هذە 
بأنها بدأت �ف �اء  ف الواق�ي  الف�ي ال�ون  بب�ان فساد وصف  أم  ها؟  ي غ�ي

�ف
ي  ) بأنه مسطح أو منحيف (الذي هو جملة السماوات والأرض وما فيهما والعرش وال�ر�ي
ي أغرق القوم فيها من   �ة المتوهمة اليت أو لا حافة له أو غ�ي ذلك من الأوصاف الجيوم�ت

ي لا حق�قة لها خارج الأذهان أص  لا؟ بعد أينشتاين لتلك المط��ة اليت
ا�م بعضه فوق  ي نقض هذا السخف والهذ�ان المحض الم�ت

لا ندري والله من أين نبدأ �ف
الآن   الناس  أصبح  الذي  طبقات،  ذلك    –بعض  "   -مع  ي "نيب من  يتلقوە  بأن  ف  مطالبني

العقل   ع�  اتهموا  و�لا  السماء،  من  ل  ف ي�ف الو�ي  وكأنه  وأصحابه  هذا  هوكينغ  الده��ة 
    وة إلا با�!          والعلم جم�عا، ولا حول ولا ق
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مع أٔن حقيقة أ�مر أٔن العقل البشري لم یبلغ في عصر من العصور   حول ولا قوة إلا ��!
  من �نحطاط ما بلغه �لى أٔیدي هؤلاء في عصر� هذا، والله المس�تعان لا رب سواه!

أٔبلغ ولا أٔقوى من  الباط� عند أٔهل الملل لا یتحصل �شيء  العقائد  فإذا كان إسقاط 
المعرفي في أٔمر الغیب وما فيه �ى أٔصحابها وبیان أٔنهم ليسوا بها    إسقاط مصادر التلقي

�لى شيء البتة، فكذ� الشأنٔ عند أٔهل ت� الم�! وإذا كان ا�اعي �� ظاهرا في  
ت� العقائد التي تلبس �لى المسلمين مع �ونها وافدة إ�يهم من أٔهل الملل القديمة المعروفة  

و�يرها، فهو أٔظهر وأٔعظم ولا شك في ت� العقائد التي كالنصرانیة والبوذیة والهندوس�یة  
�روج الیوم في الجامعات والمعاهد وا�كأديمیات العلمیة التجریبية الكبرى (التي هي عند  
الجهلاء والمفتونين أٔ�لى وأٔرفع أٔنواع المعاهد وا�كأديمیات من حيث المحتوى العلمي ا�ي  

ثابت ا�ي لا يماري فيه إلا �اهل خفيف  تتخصص فيه)، �لى أٔنها هي العلم الحدیث ال 
 العقل!  

ا�هري   الفر�سي  الطبیعي  والفيلسوف  الر�ضي  لابلاس"،  بیير  "س�يمون  عن  �روى 
المعروف في القرن الثامن عشر المیلادي، أٔنه لما قدم لنابلیون بو��رت �س�ة من كتابه 

ل�الق البتة، قال معلقا: "المیكانیكا النجمیة"، وكان قد بلغه أٔن الكتاب ليس فيه ذ�ر ل
"بلغني أٔنك وضعت كتا� كاملا عن نظام الكون ليس فيه ذ�ر لخالقه"! فأٔ�اب لابلاس  
قائلا: "لم �كن بي �ا�ة لوضع ت� الفرضیة � س�یدي"! قلت: فأئ أٔحمق سفيه هذا 
ا�ي قرر أٔن يحول وجود رب العالمين �لغیب و�لمنا الفطري البدهي به إلى "فرضیة 

هذا تفسيریة یقبل  وأٔي عقل  القياسي،  التفسير  الطبیعیين في  فرضیات  غرار  "، �لى 
لیوطنها �لى   فيها،  الفطرة  بطمس صوت  نفسه  ا�ي سفه  أ�حمق  إنه ذ�  الهراء؟؟ 
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اعتقاد أٔنه لا موجود في الخارج إلا الطبیعة، فلا غیب ولا �لق ولا قيامة ولا بعث ولا 
وإذن فلا غرو أٔن �كون المنهج المعرفي في  �شور ولا جنة ولا �ر ولا شيء من ذ�!  

إثبات الموجودات في الخارج محصورا (إ�س�تمولوجيا) في نوع الفرضیات الطبیعیة لا �ير!  
هذا هو المنهج المعرفي ا�ي قامت �لیه ا�كأديمیة الطبیعیة الغربیة من یوم إ�شائها وإلى 

ن أ�قيسة الطبیعیة �رى! صحیح أٔ   وا�هریة بعینها كما  یوم الناس هذا، وهو الإلحاد بعینه
والفرضیات التفسيریة الطبیعیة كانت ولم �زل تنبت في دوا�ر العادة والتجربة الحس�یة 
المباشرة اس�تقراءات وقوانين صحی�ة إجمالا و�فعة للناس، ولكن هذه الحقيقة لا �لاقة  
المحسوسات  �لى  الباحثون  یطبقه  ا�ي  التجریبي  المنهج  الطبیعي!  ا�هري  �لمنهج  لها 
�لفعل أٔو �لقوة ليس�تنبطوا به النظم الس�ببية الجاریة في هذا العالم التي سخرها الله لهم،  

حث و�يره!  ليس هو المنهج ا�هري الطبیعي ا�ي ننتقده ونحذر المسلمين منه في هذا المب
هنا بنقض طریقة ا�هریة الطبیعیين في اغتصاب ذ� المس� القياسي وإنما نرفع عقيرتنا ها

 وإد�ا� حيث لا مد�ل � ولا متسع، وتحوی� إلى مصدر لتلقي �عتقاد ا�یني! نفسه  

فت�د �لى المائدة صحنا فيه   –�لى سبيل المثل    –فأنٔت عندما تد�ل إلى غرفة طعام  
فتات وبقا� طعام، وإلى جواره �وب من شراب القهوة ممتلئ إلى نصفه أٔو أٔقل قلیلا،  

لسبب �ون الغرفة �لى هذه    Adbuctive Explanationفإنك تفترض تفسيرا قياس�یا  
إ�يها!  دخو�  قبل  الغرفة  ت�  الإفطار في  طعام  یأكلٔ  كان  من  ثمة  أٔن  مفاده  الحال، 
والسبب في معقولیة هذا الفرض التفسيري �لنس�بة � هو سابق �برتك �س�تقرائیة 

وأٔ�واب الشراب   الفردیة (�ما كانت �قصة ومحدودة) بما �كون �لیه أٔحوال صحون الطعام
هذا أ��ر ید� �لى ذاك المؤ�ر، ٔ�ن    بعد فراغ الناس من تناولهم وجبة الإفطار فيها. 

 �برتك و�ادتك في نظا�ر ذ� التأثٔير تفيدك بأنٔ هذا كنظا�ره مما اعتدته!
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فالسؤال ا�نٓ: لو لم �كن �یك ت� الخبرة السابقة، ولم �س�بق � أٔن رأٔیت أٔ�سا  
أٔن   - عقلا  – في صحون وأٔ�واب، أٔفكان یصح � ، ما یأكلٔون طعام الإفطار �لى مائدة 

والحال ؟ الجواب لا! من أٔ�ن یأتٔیك تصور ذ� الفرض  في التفسير  تفرض ذ� الفرض
�لى الإطلاق! لهذا نقول إن    معقولا   � مصدرا   ؟ لن تجدأٔن الخبرة تخلو من أٔصل �

تطبیق هذا المنطق نفسه في تفسير وجود العالم أٔو �شأتٔه أٔو �ونه �لى ما هو �لیه لا  
�برة سابقة لا سبيل ٔ��د من البشر إ�يها �لى الإطلاق! فإنه لم    تطلب�لى �لافه، ی 

اتها وأٔراضيها �یف تجري  �س�بق ٔ��د� أٔن شهد بعینيه عملیة �لق العوالم ا�تلفة �سماو 
و�یف �كون، حتى �رجح �ون �المنا هذا قد �شأٔ �لى هذا نحو كذا لا �لى نحو كذا! فما  

القوم تجاوز هذه القضیة و��تراء   مع ذاك الخواء والوهاء الجلي    –ا�ي سوغ �ى 
فيه  –الواضح   الغیب وما  أٔمر  الفرضیات في  وأٔلوا�  �لى ضرب  ، حتى جعلوا أٔشكالا 
، وحتى قال لابلاس كما تقدم نق� لباري �ل و�لا نفسه ضر� من �فتراضوجود ا 

؟ إنه �عتقاد ا�هري الطبیعي! لولا س�بق ذ�  "هذا فرض لم أٔ�د ما یدعوني إلیه"
النظام �عتقادي ا�هري �يهم، وتغلغ� في نظا�م ا�ٔكاديمي الموروث من قرون �لت، 

الخوض   یتكلفوا  أٔن  ٔ�نفسهم  جوزوا  وفرضیاتهم ما  بأقٔيس�تهم  المحض  الغیب  قضا�  في 
 !        �لى هذا النحو وأٔوها�م السخیفة الباردة

كثيرا ما �رى اللاهوتیين والمتكلمين ومتكلمة الحزبیين ومن دار في فلكهم �ستنكرون ما  
�زعمه الطبیعیون من �ون �امة الفيز�ئیين والكوزمولوجيين والفلكيين الكبار ملا�دة  

�راهم �سوقون إلیك أٔسماء ث� من الفيز�ئیين والك�ئیين ونحوهم الحا�ز�ن �لى    دهریة، ثم
�ا�زة نوبل في ت� ا�الات، ممن هم في نفس الوقت منتس�بون إلى م� كتابیة، یظنون 
أٔنهم بذ� یدفعون "ش�بهة" أٔن ا�كأديمیة الطبیعیة الغربیة تد�ن ��هریة الطبیعیة من  
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وهم وتم�ك یدل �لى سذا�ة وسطحیة قلّ نظيرها! فالحق  حيث أ�صل، وهذا منهم  
وتفنن في    �اصة،  الكوزمولوجياأ�ستروفيزیقا و أٔنه لا یتصور في ر�ل قد تعمق في �لم  

، إلا أٔن �كون قد �شرب التنظير الطبیعي ا�ٔكاديمي في الغیبيات �امة كما تفنن هو�ینغ
�لمنهجیة ا�هریة حتى جرت منه مجرى ا�م في العروق! ومن كانت هذه �ا�، فإن لم  
والنصرانیة  (الإسلام  الثلاثة  الكتابیة  للملل  و�سفيهه  ٕ�لحاده  مصر�ا  مل�دا  �كن 
وا�يهودیة)، فأحٔسن أٔحوا� أٔن �كون زندیقا یبطن الإلحاد و�س�تهانة بتراث دینه ا�ي 

تسب إلیه، و�س�تخفاف بخبر الغیب الموروث، أٔو �میا �الیا لا یقبل من النصوص  ین 
ولو س� من   ، أٔو قابلا للتأؤیل �لى ما یوافقها،عقائد الطبیعیينل  �ير مخالفإلا ما رأهٓ  

كما    ،أٔ�ل ذ� مسا� الباطنیة القرامطة الغلاة! وما ذاك إلا ٔ�ن منهج ت� ا�ٔكاديمیات
منهج دهري محض في تناول الغیبيات والماورائیات یقتحمها �لتنظير   ،اس�تورده المسلمون

المعين   ا�ٔكاديمي  النظام  �لى  الحكم  في  والعبرة  اقت�اما!  إنما هي   Disciplineالطبیعي 
بمصادر التلقي ومسا� �س�تدلال فيه و�لمنهج المعرفي ا�ي یتبناه القائمون �لیه، لا  

 ين إلیه، فتنبه! ���نة المعلنة �ٓ�اد المنتس�ب

"كارل سا�ان"، الكوزمولو�    قال المیلادي،    ١٩٨٨  �ام في لقاء تلفزیوني أٔجري في  
أ�مر�كي الها� ا�ي كان من أٔخبث د�اة الإلحاد الطبیعي في أٔواخر القرن المیلادي  
الماضي، بعدما أٔشار إلى خروج المقاد�ر الفلكية الفاحشة التي ینس�بها الكوزمولوجيون  

ن إلى عمر الكون وإلى انتشار السماء ا�نیا بأجٔرا�ا ونجو�ا، عن �دود الحدس المعاصرو
البشري وقدرة عقل الإ�سان �لى التصور: "�ي نقطة أٔود أٔن أٔدلي بها بهذا الشأنٔ، 

، ولكنها Creation Mythsوهي أٔن كل ثقافة �شریة �يها مجمو�ة من أٔساطير الخلق  
أٔو الف�كلور، و�لطبع فهيي كلها �ير متناسقة منطقيا ف�  تقع في إطار المیثولوجيا أٔو ا��ن  
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بينها، والشيء العظيم ا�ي يحدث في زماننا هذا، هو أٔننا صر� قادر�ن من �لال طریقة 
�لكون الحقيقي كما هو في الخارج،    ، أٔن نعلم منهجیة يمكنها أٔن تحرز تقدما في اتجاه (العلم) 

النشأةٔ أ�ولى، وهيأٔن  و  العلمیة  نكتشف شيئا عن   Scientific Method الطریقة 
 المطبقة �لى �لم الكوزمولوجيا!" اهـ.  

قلت: فتأمٔل �یف جعل ما عند جمیع أٔمم البشر مما سوى بضا�ة الطبیعیين في أٔمر الخلق  
والنشأةٔ، أٔساطير وميثولوجيا و�ما �ئدا لا وزن � في سوق المعارف والعلوم، تماما كما  

م� عندما يحط �لى ما عند أٔهل الملل ا�الفة من �بر ذ� یصنعه المنتسب إلى كل  
الغیب العظيم وما فيه! وتأمٔل كذ� �یف أٔنه لا یثني �لى موضوع �عتقاد نفسه ولا 
یفاخر به بقدر ما یفاخر �لطریقة التي توصل القوم بها إلیه أٔ� ما كان! فالطریقة المسماة 

الطبیعیين   العلمیة" هذه عند  القرأنٓ والس�نة عند    لمعاصر�ن ا "�لطریقة  هي ا�نٓ بمنز� 
المسلمين! وهي في الحقيقة لا تختلف عن طرائق الفلاسفة الطبیعیين القدماء في التنظير 
في الغیبيات نفسها من حيث مجمل أٔصول المنهج ا�هري الطبیعي التي تقدم بیانها، وإنما 

لترجيح بين الفرضیات تختلف في بعض التفصیلات في طریقة �فتراض التفسيري وا 
التي  الطریقة  فهيي ت�  إلخ!  والت�ارب وأ�رصاد..  التفسيریة و�عتضاد �لمشاهدات 
وبلغت   المیلادي،  السادس عشر  القرن  في  الطبیعیين  الفلاسفة  عند  معالمها  �كونت 
ا�روة في النزق الفلسفي والجحود والبطر عند القوم في أٔوائل القرن العشر�ن، مع ظهور 

، والیوم أٔصبح �ینا من د�اة الإلحاد  الغالي  والمذهب الإمبریقي  المنطقي  ب الوضعيالمذه
" �س�بة إلى ذ� الغلو المنهجي ا�ي بلغ بهم أٔن زعم بعضهم  من يمكن �سمیتهم "�لعلمویين

أٔن ت� الطریقة هي السبيل أ�و�د لاكتساب العلم وتحقيق المعرفة �كل �ب �اض فيه  
أٔهل أ�د�ن أ�خرى من طریقهم، بما في ذ� مسائل أ��لاق والس�یاسة والتشریع و�ير  
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أٔو بعبارة أٔخرى  ٕ�ذن الله تعالى.    ذ�، كما س�یأتئ بیانه في قسم لاحق من هذا المبحث
الطریق  به هو  العلم  أٔن �كون طریق  إلا وجب  به  یعلم  أٔن  ما يمكن  یقال: "ليس ثمة 

      التجریبي".  

سألٔ الإ�لامي أ�مر�كي المعروف "لاري �ینغ" ا�اعیة ا�هري الطبیعي "نیل دیغراس 
أٔجراه معه، فق  تلفزیوني طویل  أٔنه  ��سون" سؤ� صريحا، في حوار  ال: "ماذا تظن 

العلم بظاهر   الر�ل بحماسة �لغة مقررا مبلغه من  فأٔ�اب  أٔن نموت"؟  بعد  لنا  يحدث 
الحیاة ا�نیا، ؤ�نه هو العلم ا�ي لا �لم بعده، ومنتهيى ما يحتاج الإ�سان ٔ�ن یعلمه في  

 ت� المسأٔ� العظيمة، فقال: 

ما يحدث عندما تموت.    نعم.. يمكنني أٔن أٔقدم تصريحا أٔمينا سهل الترويج �شأنٔ
فأنٔت تقضي عمرك في تناول الطعام، والطعام فيه محتوى كالوري، وا�كالوري  
الطاقة  فتصبح  تمتصها  الطاقة،  لقياس  و�دة  ا�كالوري  بل  للطاقة،  مصدر 
متوفرة � لت�افظ �لى در�ة حرارة جسمك، عند مئة در�ة (فهرنهایت) 

ه لا شيء من حو� عند هذه تقریبا، فكيف تبقي شيئا عند در�ة مئة مع أٔن 
ٔ�ن    –بیولوجيا    –ا�ر�ة؟ أٔنت تحرق الطاقة من أٔ�ل ذ�. ٔ�ننا نحتاج  

إنك  أٔجسامنا. حس�نا؟ ثم  تعمل  الحرارة حتى  نكون عند ت� ا�ر�ة من 
ما   فعندما تموت  الطعام.  تأكلٔ  لهذا  وتتحرك.  الحرارة حتى تمشي  إلى  تحتاج 

تهبط در�ة حرارتك، فإلى أٔي  ا�ي يحدث؟ لا تبقي في جسدك الطاقة. ف 
�د تهبط؟ إلى أٔن تبلغ در�ة حرارة الغرفة. في الجنازة في التابوت، عندما 
تلمس ید الشخص (المیت) المسجى في التاوبت، فإن أٔول ما يخطر ببا�  
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هو: إن جسده �رد. ليس كذ� بل هو عند در�ة حرارة الغرفة. ولكنه �رد  
يحرق ت� الطاقة. حس�نا. فا�نٓ، كل جزيء  مقارنة �لمئة در�ة. فهو لم یعد  

فإن هذه   الموت)،  (بعد  أٔحرقت  أٔنك  فلو  بدا��.  فيه طاقة  من جزیئاتك 
الطاقة تنتشر في صورة حرارة �سخن الهواء، والهواء ینتشر في الفضاء. فإذا  
دفنت، وهي الكيفية التي أٔرید لجسدي أٔن یتُ�لص منه بعد موتي، ادفنوني  

لماذا؟ ٔ�ني لا أٔرید لمحتوى الطاقة في جسدي أٔن ینتشر .. ادفنوني.. أٔتدري  
ا�یدان  دعوا  أ�رض!  في  ضعوني  أٔ�د!  ٔ�ي  اس�تعمال  بلا  الفضاء  في 
والمیكرو�ت تد�ل وتخرج من جسدي! ودعوا محتوى الطاقة في جسدي 
التي  النبا�ت  فيها  اس�تهلكت  التي  �راكم عندي �لال س�نوات عمري  ا�ي 

جسدي �رجع بعدئذ إ�يها، وهكذا هي دورة الحیاة!   تنبتها ت� أ�رض، دعوا 
أٔ� أٔ�لم أٔن هذا س�ی�دث، ٔ�ن بوسعك أٔن تقيس إلى أٔ�ن تذهب الطاقة.  

 وهكذا أٔحب أٔن أٔموت!

قلت: صدق ا�ي قال شر البلیة ما یض�ك! تأمٔل المحاو� السخیفة المضحكة لإمداد  
بقيمة معیاریة شعا�ریة،  ا�هریة الطبیعیين المعاصر�ن ببدیل اعتقادي مزخرف، مخلوط  

لع� �شعرهم بأنهٔم �لى شيء من العلم بأمٔر الموت وما يجري بعده وما يحسن منهم أٔن  
یفعلوه بأجٔسادهم بعد الموت، �لى نحو �رجو أٔن یغنيهم عما عند أٔهل أ�د�ن أ�خرى في  

لطاقة،  نفس أ�مر! فعند هذا ا�هري السفيه، ليست الحیاة إلا الحركة التي تمكننا منها ا 
وليس الموت إلا ذهاب ت� الطاقة وانفكاكها عن أٔجسامنا! مع أٔنني أٔقطع بأنٔه یعلم أٔن  
هذا ا�ي یقو� سخف محض، وأٔن رو�ه وعق� ووعیه ا�ي به یعرف أٔنه هو نفسه، 
وأٔنه ليس هو �يره، وبه یقول إن س�ئل: إنه ليس هو جسده، وليس هو یده أٔو ر��،  
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ته أٔو ا�كالور�ت ا�ا�� والخار�ة منه، هذا الوعي أٔو  وليس هو لحمه أٔو دمه أٔو ماد
الجوهر الواعي في الإ�سان ليس هو ت� الطاقة التي تتبدد وتذهب إلى حي� تذهب!  
هذه مسأٔ� فطریة بدهیة لا تحتاج إلى �رهان، ولم يمار فيها إلا أٔهل السفسطة والإلحاد،  

 ريهم، فرارا من القول �لبعث والنشور!  ا��ن نفوا أٔروا�م التي بين جوانبهم كما نفوا �

فعندما يحدثنا هذا التافه عن انخفاض در�ة حرارة المیت �لى أٔنه هو الموت، وخروج  
ن إلا أٔن نض�ك ج النفس، فهذا لا نجد نحن المو�د� الطاقة من الجسم �لى أٔنها هي خرو 

ولا �زید� تقر�ره لسبب منه ملء أٔشداقنا، وأٔن نقول الحمد الله ا�ي �افا� مما ابتلاك به!  
حرصه �لى أٔن یدفن في أ�رض بعد موته لا أٔن يحرق ویذرى في الر�ح، إلا ضحكا! 
الر�ل و�د أٔن أ�شجار والطين وا�یدان والباكتر� لها فضل عظيم �لیه، أٔن أٔطعمته 
ورزقته من طیبات الرزق ما أٔمضى عمره یأكلٔ منه و�شرب، فو�ده من �ير المس�تحسن 

أ�ش�یاء تذهبأٔن یترك طا  التي اس�تمدها من ت�  إذا ه�  قته  السماء  ، بل في جو 
يحسن به أٔن �ردها إلى أ�رض من حيث �اءت، حتى �كون مخلصا "�ورة الحیاة" 
ؤ�مه أ�رض! فتأمٔل الوفاء والإ�لاص! ما شاء الله! هنيئا �یدان أ�رض �رمتك � 

 هذا! 

انتشر في الهواء بدلا من أٔن �سري    ثم من ا�ي قال إن محتوى الطاقة في جسمك إن
في أ�رض فلن ینتفع به أٔ�د؟؟ دعنا نقول إن ت� الحرارة التي تنبعث من جسمك إلى  
جو السماء إن أٔحرق بعد هلاكك، س�تؤ�ر في الحا� الجویة فتكون من جم� أ�س�باب 

 Chaos Mathematics�ير المباشرة (وفقا لت� النظم المسماة عند أٔصحاب نظریة  
أ�مم،  � من  أٔمة  �لى  المطر  نزول  الفراشة) في  تأثٔير   � یقال  وما  الس�توكاستية،  لنظم 
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وانتفاع النبات وأ�رض وكثير من ا�واب لا تحصيهم، أٔلا �كون في ذ� ما حقه أٔن  
أٔن   بعد الموت �لى  البابة) حرق جسدك  المتهافتة في ت�  يجع� �رجح (�لى نحلتك 

ف هذا   � لست  التراب؟!  في  من تدفنه  �لیه  �رتب  إلا  بغيره،  أٔو  شيئا بجسدك  ا�لا 
المتو�ات الس�ببية ما لن تحصیه ولن تحیط به بعق� ولا بمئة عقل مث� معه �ما �دت 

  فد�ك من ذاك السخف!في المحاو�، 

لا شك أٔن ا�فن أٔحسن وأٔ�رم للإ�سان عند موته، لما هو ظاهر من قبح ما یترتب �لى  
 إحراقه حتى یصير رمادا یذرى في الر�ح، من إتلاف �رك المیت دون دفن، أٔو �لى

لجسده وامتهان �. ولكن الر�ل لم یلتمس حتى هذه الحقيقة الفطریة الظاهرة في �رجيح 
 ا�فن �لى �دمه عند التحسين والتقبیح، وإنما حرص �لى أٔن یؤسس حكمه �لتحسين 

بعد الموت، في مقابل "ضیاع" �لى انتفاع أ�رض ونبا�تها وفطر�تها بطاقة جسده    العقلي
ت� الطاقة في الفضاء! فمن أٔ�ن �اء بذ� المستند ا�كلي في التحسين والتقبیح؟! ما  
تتغذى �لى رممنا في   نتركها  أٔن  �لینا حقا  والمیكرو�ت  وا�یدان  للنبا�ت  ا�ي يجعل 

 !  أ�رض بعد الموت وأٔلا نحر�ا من جيفنا، كما �زعم هذا الر�ل، إلا محض الهوى؟ 

نحن العقلاء عندما یأتٔينا ما نقطع بأنٔه و� صحیح من رب العالمين، فيه �كلیف شرعي 
��فن بعد الموت، فإنه يحصل لنا بذ� من العلم القطعي المنصرم في �ب القيمة المعیاریة 

أٔفعال البشر ما لا يحصل لغير� من أٔهل الملل، لا س�� إذا كنا    فيوالتحسين والتقبیح  
ر� ما یوافق ذ� التحسين الشرعي ویواطئه. أٔما هؤلاء فلا يحسن عندهم نجد في فط

ما يحسن بو� من رب العالمين ا�ي هو أٔ�لم بما �لق، ولا بداعي الفطرة التي طمسوا 
معالمها في نفوسهم، وإنما هو التحسين �لهوى والمزاج لا �ير، وهو ما يجعلهم أٔحرى أٔهل  
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س�یأتئ لاحقا في هذا المبحث، وأٔحقهم �لنس�بة إلى �سبية الملل ��م في ت� البابة كما  
، ت� ا�فٓة التي لم �زل الوا�د منهم یتبجح في كل مناس�بة �زعم  Relativismالمعرفة  

هو الحصن الحصين ا�ي یعصمه من التلبس   Scientific Methodأٔن منه�ه الطبیعي  
! هذا هو منهج ا�هریة في اصطناع ا��ن ٔ�نفسهم، كل كما يحلو �، وهو مع ذ� بها

�زعم أٔنه لا د�ن �! �راه یتفنن في ا�تراع ما �روق � من العبادات والشعا�ر والشرائع،  
یصر �لى أٔنه لادیني! فأئ سفاهة فوق هذا؟! ولا یبعد أٔن �رى    –مع ذ�    – وهو  

جع� صاحبنا هذا مقصدا �شریعیا من دفن الموتى،    قوما �س�تحس�نون هذا الخطل ا�ي
لیدفنوا    – أٔعزكم الله    –فتراهم �زیدون بتحري المواضع أ�شد رطوبة وعطنا في أ�رض  

فيها مو�هم، حتى یع�لوا من تحلل أٔجسا�م ونضجها في أ�رض ما أٔمكنهم! ولع� �راهم 
الإ�سان من �ا�ة فطریة مع الوقت یت�ذون ٔ�نفسهم مقيم شعا�ر عند ا�فن (لما في  

ه كثير  ت، وهو ما صنع ٢٥للجري �لى نوع مخصوص من أٔنواع الشعا�ر ا�ینية عند ذ�)  

 
ي ترفع من ق�مة الموت نفسه وتعظم من أهم�ة    ٢٥ ي بهذا ن�ع الشعائر الجنائ��ة، اليت أعيف

إل�ه من  ف  ما �جري للم�ت من تحول وانتقال من الح�اة إ� الموت، وما �لم بالمق��ني
هم عل�ه.  ي الأرض ده��ا يهلك أو يهلك    مصاب ع� أثر ذلك، يراد تصب�ي

له ولن تجد �ف
حب�ب إل�ه إلا تكلف إعداد الجنازة لتك��مه بصوررة ما أو بأخرى ولتهيئة نفسه لقبول 
إذا كان   عما  النظر  بال�ل�ة، ب�ف  الدن�ا  وزواله عن هذە  إل�ه  السبب  انقطاع  حق�قة 
لم �كن �عتقد ذلك! وقد ظهرت  أم  أو نفسه إ� دار أخرى  الم�ت  �عتقد مص�ي روح 

ف والأم�  ي الجنائز والدفن للده��ة الأورو�يني
عة �ف ف أنواع من المراسم والشعائر المخ�ت �كيني

ي جنائز أهل ال�تاب من مواطنيهم، إلا الت��ــــح بطلب النجاة والسلامة 
فيها أ��� ما �ف

ثبات للآخرة.  ي أن �كون قد انتقل إ� مكان أفضل أو نحو ذلك مما ف�ه إ� للم�ت أو تميف
الحال مخالف لاعتقادهم. ف  أو  فإن هذا بطب�عة  العلمان�ة  الجنائز  ي شعائر تلك 

ى �ف �ت
المدن�ة أو الإلحاد�ة الاجتماع حول جثمان الم�ت و��شاد الشعر أو الاستماع إ� بعض 
ف إل�ه معه ونحو  المعازف، مع إلقاء كلمات فيها ذكر لمناقبه ولبعض ذك��ات المق��ني

ء م ي
ن تلك المراسم  ذلك. ولأنهم قوم �عبدون أهواءهم، فلن تجد عندهم اتفاقا ع� �ش

 والشعائر البتة، إلا اتفاقهم ع� مطلق الإت�ان بنوعها إجمالا.  
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! ثم �رى ذ� الر�ل  Celebrantمن طوائفهم �لفعل، وأٔصبح یقال � عندهم "المحتفل"  
والطين   أ�رض  (مثلا): "�سم  فيقول  وأٔمثا�  هذا  ��سون  دفن  عند  یلقيها  یعد كلمة 

د والباكتيرا، �س�تودع طاقتك في بطن أٔمك أ�رض التي منها خرجت وإ�يها تعود،  وا�و 
أمٓين!" ولعل بعضهم یتفتق ذهنه عن فكرة یضاعف بها انتفاع ا�ود من جيفته المنتنة  
ٔ�نواع  أٔشهيى  تع�ل من تحل� وتجع�  بمادة  بعد موته  لتطلى  بعد موته، فيوصي بجثته 

 

وأما التفص�ل، فكل بهواە! فمنهم من �حب أن �جعل فيها شيئا من المعازف، ومنهم 
ي نعش أو تابوت،  من لا �حب ذلك، ومنهم من �حب أن �دفن الم�ت

ومنهم من �فضل   �ف
ي 
ي ال��اح أو إلقاءە �ف

ي قنينة أو نحوها!  إحراقه وذروە �ف
 الأنهار والبحار أو الاحتفاظ برمادە �ف

الملاحدة،   ي مقابر 
ي بيته ثم ينتقل للدفن �ف

ومنهم من �حب أن �جري تلك الشعائر �ف
ي الب�ت و�عضها 

ي المقابر، ومنهم من �جعل بعضها �ف
ومنهم من �فضل أن �ج��ــها كلها �ف

�ن ما خط حوا للحا�ف ة، بما �حوجهم لأن ��ش ي المق�ب
ي كل �ف

طوە من مراسم وشعائر �ف
ق الجمع أو ين�ف قبل تمام المقصود. ومنهم من يتخذ تابوتا   حالة بحسبها حيت لا �ف�ت
ة قبل دفنه، كما جرى عل�ه العمل عند   �عرض ف�ه جثمان الم�ت لينظروا إل�ه نظرة أخ�ي
، ومنهم من لا �حب ذلك. ومنهم من �ق� إلقاء  ف كث�ي من طوائف النصارى الغ��يني
ف إل�ه وحدهم، ومنهم من يوسع الدائرة  ال�لمات �شأن الم�ت ومناقبه ع� أقرب المق��ني

ي ذلك، ومنهم من �ض�قها حيت لا �كون ال�لام إلا لمق�م الشعائر الملحد (
الذي �دفن �ف

ع� تنظ�م المراسم و�دراتها) ومنهم من �منع ذلك كله. ومنهم من �جعل    المويت و�قوم 
ي وصيته تفص�ل ما �ح

بأن  �ف الناس به بعد موته، كأن يو�ي  له أن �صنعه   �جفف لو 
لطلبة   �قدم  أو  الب�ت،  ي 

تمثال يوضع �ف إ�  أو �حول  ي متحف مثلا، 
جسمه و�وضع �ف

�عمل   بذلك  أنه  بدعوى  بأعضائه كلها  ع  يت�ب أو  �ــــح،  الت�ش عل�ه  ل�درسوا  الطب  كل�ات 
ك جسدە للدود ل�أ�له (حيت  ا من أن ي�ت  لقد سمعت أحدهم عملا إ�سان�ا عظ�ما، خ�ي

�قول: إن كنت ع� فراش موتك وكنت تعلم أن أ��� أعضائك تعمل ج�دا، فلا �حسن  
ع بها ولا تكن   بك أن تأخذها معك إ� الق�ب وأنت تعلم أن من الناس من �حتاج إليها! ت�ب
أنان�ا!)، بل إن منهم من أو� بأن �جعل جسدە موضوعا للعب الصب�ة وح�لهم، ومنهم 

ي مدار حول الأرض! ومنهم  من أو� ب
أن �طعَم للسباع، ومنهم من أو� بأن �علق �ف

ي  �ختار أن    من
ي يوم من الأ�ام �ف

العلم �ف الف��زر، رجاء أن يتطور  "�جمدە" ف�ما �شبه 
ي فقدها،   اليت الح�اة  ي ل�ع�د له 

ف الأموات! فالمستقبل بما �ك�ف  يبعث له جسدە من بني
كو  ي�ت إ  من  ف  والمق��ني ذو�ه  لأهواء  العبث  ذلك  من  ف�ه  غارقون  هم  ما  آخر  إ�  ل�ه، 

 واللعب وعبادة الهوى! فالحمد � ع� نعمة الإسلام وك�ف بها نعمة.     
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نها! أٔو یوصي بأنٔ یدفن في �بوت محشو ��ود والقوارض ا�ود والهوام مما �كون �لیه بدو 
 بأنٔواعها ابتداء، �سهیلا وتعجیلا بحصول المطلوب! 

ولم لا؟ أٔليسوا قد نفوا عن ربهم معنى الإحياء والخلق، وزعموا أٔن أ�رض والطين وا�ود  
یاة وت� والنبات هو ما يمنحهم الحیاة والطاقة، وأٔنهم من ثم يحسن بهم أٔن �ردوا ت� الح 

الطاقة وت� "الهبة الطبیعیة" إلى أ�رض وا�ود بعد الموت؟ فهذا شركهم وهذا خزيهم،  
الإسلام  نعمة  والباكتيرا والنتن من دون الله، فالحمد � �لى  أٔن صاروا عبیدا ل�ود 

 والعقل! 

ثم یعلق لاري �ینغ، ليرجع به إلى سبب السؤال، فيقول: "ولكنك لن �كون واعیا (أٔي  
ا�ي هو  بع �ینغ،  توقعه  (كما  الر�ل  فيقول  أ�بد، صحیح؟"  إلى  الموت)، وهذا    – د 

�لى أٔني س�یكون �ي إذن وعي    Evidenceيهودي ��): "ليس ثمة دلیل    -�لمناس�بة  
، و�لمناس�بة، أٔهو أٔمر بهذه الغرابة؟؟  Consciousness of anythingبأئ شيء  

�یف لن أٔ�ون �لى أ�رض؟ � إلهيي، هل كان �یك وعي قبل أٔن تو�؟ عندما تقول:  
وجود   �دم  �ا�  هي  إنما   !� أٔ�؟  أٔ�ن  أٔو  أ�رض،  �لى  أٔ�ون  ٔ�ن  -nonأٔحتاج 

existence  .اهـ "! 

قلت: هذه والله سفاهة ما بعدها سفاهة! یتكلم هذا الر�ل وأٔقرانه من الطبیعیين ا�هریة  
سي أٔو التجریبي ا�ي لا  وهم إنما یقصدون في الحقيقة نوع ا�لیل الح  Evidenceبلفظة  

�رون لمعنى كلمة "دلیل" تحققا في الخارج إلا فيه. فبا� � سفهاء، ما الطریق للوصول 
إلى دلیل من هذا النوع، یثبت به انتقال وعي الإ�سان ونفسه إلى �الم أخٓر بعد موته،  

ثبت  والحال أٔنه قد مات وانقطع سبيل الاتصال به بمقتضى معنى الموت نفسه؟؟ �یف ی 
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ذ� من طریقكم أٔو ینفى، وأٔنتم �شهدون بأنٔ المیت لا �سمعكم ولا یبصركم ولا �رجع  
إلیكم قولا، ولا يخاطبكم �شيء البتة؟! ثم أٔي قياس �لغ السخف والوهاء هذا ا�ي �اء 
به في قو� "هل كان �یك وعي قبل أٔن تو�؟"؟ نقول إن السبر في هذه المسأٔ� يخرج 

ن �كون الإ�سان بحیث یو� معه وعیه ونفسه ثم ته� معه عند موته  لنا اح�لين: إما أٔ 
وتذوب في أ�رض كما یعتقد هذا الر�ل، وإما أٔن الإ�سان یو� معه وعیه، ثم یبقى بعد  
أ�خرى كافة.   الملل  أٔهل  العقلاء من  �الم غیبي محض، كما هو عند  إلى  ینتقل  موته، 

ح�ل أ�ول هو الحق، وليس الثاني. فأئ  والمراد من �م الر�ل هو أٔن یقنعنا بأنٔ �
شيء �كون نفي الغرابة عن افتقار� ��رى الوعي بما قبل المیلاد، إلا أٔن �كون مصادرة  

 �لیة �لى المطلوب، و�شغیبا لا یوصل منه إلى شيء؟!  

عند هذا الموضع، یقاطعه محاوره ویقول: "أهٓا.. ولكني قد و�ت �لفعل، ولا أٔس�تطیع  
فكرة العدمية! ٔ�ني عندي ا�نٓ وجود �لفعل ف..." فيدا�� ��سون ویقول: أٔن أٔتحمل  

"حس�نا، هذا صحیح. إننا نخاف من الموت ٔ�ننا نو� ولا نعلم إلا الحیاة. وأٔ� أٔتفهم هذا.  
ولكني أٔتخذ موقفا أخٓر، ٔ�ني قد س�ئلت من قبل. إن كان بوسعك أٔن تعيش إلى أ�بد،  

" فض�ك ��سون ثم قال: "طبعا، �لتأٔ�ید هذا تصور أٔفتفعل ذ�؟" قال �ینغ: "نعم!
�ذاب للغایة، ولكن و�ة نظري في أ�مر هي أٔن معرفتي بأنئ سأمٔوت، هي التي تخلق  
هذا �س�تغراق ا�ي �كون مني في �وني حيا. الحا�ة العا�� للإنجاز، الحا�ة للتعبير 

ا نبالي ��نهوض من الفراش عن الحب، ا�نٓ، وليس ف� بعد. لو عش�نا إلى أ�بد، فلماذ
كل صباح؟ ٔ�نك دائما عندك الغد. هذه ليست هي الحیاة التي أٔود أٔن أٔحياها." قال  
�ینغ: "ولكن أٔلا تخاف من �دم وجودك (في العالم)؟" قال: "أٔ�اف من أٔن أٔحيا حياة  

 كان بوسعي أٔن أٔنجز فيها شيئا ولم أٔنجزه! هذا ما أٔخشاه. لست أٔخشى الموت." اهـ.  
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كفاكم كذ� �لى أٔنفسكم � هؤلاء! �ما زعمت أٔنك لا تخشى الموت فأنٔت تخشاه   قلت:
أٔشد   إلى  تنتمي  ٔ�نك  الم�ات،  هادم  من  الملل خش�یة  أٔهل  أٔشد  من  إنك  بل  قطعا! 

قرار   الطوائف یعلمون في  �ونهم  مع  العا��،  ومتاعها وم�اتها  ا�نیا  حرصا �لى طين 
قلبوا إلا إلى بئس المصير! هذه، أٔيها القارئ الكريم، نفوسهم أٔنهم إذا ماتوا �لى ذ� لم ین 

 طریقة داعیة دیني يحاول بأئ طریق أٔن �ز�ن دینه الباطل للناس ر�اء أٔن ید�لوا فيه! 

لا یعمل أٔ�د� في هذه الحیاة ا�نیا إلا طمعا في ثمرة يجنيها لنفسه من ذ� العمل، في  
�اقبة تنزل به إن �ركه، في العا�ل أٔو في  العا�ل أٔو في ا�ٓ�ل أٔو فيهما جمیعا، وخوفا من  

أٔنه لا یعيش إلا هذه الحیاة ا�نیا ثم یفنى   ا�ٓ�ل أٔو فيهما جمیعا! فإن كان الر�ل �رى 
بعدها، فلا بعث ولا حساب ولا أخٓرة ولا شيء، فلن یعمل إلا طمعا في ضمان ما یبقيه  

آلاف  متمتعا بمتاعها الزائل تمام ا�تمتع، سالما من المكاره وا�آلا ، بل أٔبد أ�عوامم لمئات بل أ
ا�هر إن اس�تطاع �� سبيلا! یطمع أٔن یظل شا� عفيا صحیح البدن ما أٔمكنه ذ�، 
مت�ذا بما هنا� من م�ات ا�نیا �لى أٔحسن ما حصل � أٔو لغيره من ذ� ما أٔمكنه!  

رط تعلقه  تنزل به النوازل والنوائب والبلا� فتقسم ظهره وتحرق قلبه نقمة وجز�ا من ف
�ل�ة العا��، فهو لا یتصور عن نعيم ا�نیا زو�، مع أٔنه یعلم أٔنه زائل عنه لا محا�! 
أٔي أٔن الإ�سان إذا أٔغرق نفسه في ا�نیا فإنما یغرق فيها لطول أٔم� في البقاء فيها، وشدة  

ن یأتٔیه حرصه �لى ا�تمتع بما فيها أٔبد ا�هر، لا ٔ�نه یعلم أٔنه قد یفارقها �دا، فيخشى أٔ 
 الموت ولم يحقق فيها شيئا عظ� ینفع به الناس! 

 فكفاكم كذ� �لى أٔنفسكم!  
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منها، لا    ولهذا كان الخير والصلاح والسلامة في ا�نیا وما بعدها �لتزهد فيها والتقلل
�لإغراق فيها والتوسع في م�اتها ومتاعها ؤ�نه لا �زول ولا ینقلب! فإن تحصیل ت� 

مع    –الم�ات وجمعها لا يحصل إلا بعد عمل و�د وبذ� عظيم، ولا يحصل للمرء منه  
إلا ما قدر �! فلا خسران أٔعظم ولا ظلم للنفس أٔبلغ من أٔن یفنى العمر والجهد   –ذ�  

�تمتع بم�ات لا تلبث إلا قلیلا ثم �زول ٔ�نها لم �كن! ولهذا نقول إن نفس  والص�ة في ا 

الإ�سان عصیة �لى الإصلاح إلا بو� من �القها و�ريها، ا�ي هو أٔ�لم بها وبما �لقها 
، فيبشرها بنعيم أٓ�ل أٔعظم من كل نعيم ا�نیا إن وما تصلح �  من أٔ�� وبما یصلح لها

منه وأٔخضع نفسه لباریه �ل و�لا، وینذرها من �ذاب    انضبط صاحبها �لى مراد ربه
 أٓ�ل أٔش�نع من كل �ذاب ا�نیا إن أٔبى واس�تكبر ونأىٔ بجانبه! 

آل �كرهه،   فإنه لا یعمل الإ�سان إلا طمعا في مصير يحبه أٔو ثمرة �رجوها، وخوفا من مأ
آل الحسن بعد الموت و�كرهه في   آل  فإن �دم �یه من أٔصول الإيمان ما يحببه في المأ المأ

القبیح، فلم �رغب ف� عند ربه ولم �رهب من غضبه وسخطه، بل أٓ�ر أٔن �كون هو إ� 
أٔمر ا�نیا،  القلبیة الجبلیة إلى �ا�ل  النوازع والمیول  نفسه وهو معبودها، تو�ه بت� 
فصار �رغب في المزید من زخرفها و�رهب من فواته �لیه، وإذا بنفسه تصبح كالر�شة 

ه وتذ� و�كسر رقبته في كل یوم لما لا يحصیه إلا الله من أٔنواع في �ب الريح، تخضع
نفسه، �سحبونه منها سحب ببطنه وفر�ه وأٔهواء  �س�تعبدونه  أٔمثا�،  ،  ا�بهيمة  ا�لوقين 

عه ف� يهلكها وتنفره مما �ز�يها، وهو كالسكران ا�ي لا �رید أٔن یفيق، ته� عمره  فتطمِّ 
التحقيق، حتى إذا مات وبعث ورأٔى بعینيه تأؤیل ما   وما� وصحته ف� لا �ير فيه �لى

أٔن یصير �را�!   أٔو تيسا ر�اء  أٔو جرذا  الرسول بخبره، تمنى لو يحشره ربه �نز�را  �اء 
فالحق ا�ي یعلمه هؤلاء المهرجون هو أٔنه إن لم يخضع الإ�سان نفسه للحنیفية السم�ة،  
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ة التي فطر الله الناس �ليها، فلا  لحكم ربه و�القه ا�ي هو �ين الحكمة المواطئة للفطر 
�د ولا نهایة لصور السفاهة والفهاهة والس�افة التي س�یأتئ بها في تقر�ر القيمة العلیا التي 
يختار أٔن یفني عمره من أٔ�لها، وتقر�ر ما تقتضیه ت� القيمة من التحسين والتقبیح في  

 حقه، ومن أ��لاق والشرائع!  

 وكفى بها نعمة!   فالحمد � �لى نعمة الإسلام 

ثم یعاود �ینغ ا�فع �لقضیة التي من أٔ�لها سألٔ سؤا� من البدایة فيقول: "ماذا يخطر 
ببا� عندما �رى أٔهل أ�د�ن، عندما �رى البا�وات أٔو أ�حبار أٔو أٔولئك ا��ن یؤمنون  
بحماسة �لغة، �بیلي غراهام و�يره هؤلاء قوم مخلصون وأٔفاضل �دا، هل هم أٔصحاب 

  كلهم، في اعتقادهم أٔنهم ماضون إلى مكان ما (بعد موتهم)؟" وهم

فقال ��سون: "�، إنهم .. إنهم متش�بعون بنظم اعتقادیة معینة. وعندما أٔنظر أٔ� إلى 
أ�مر، أٔرى جمیع النظم �عتقادیة عندما تضعها جنبا إلى جنب، ليس ف� بينها تناسق 

Compatibleیصح أٔن �كون حقا ینطبق �لى الجمیع، ، فأٔ� كان ما یؤمنون به، فلا 
ٔ�ن ا�خٓر�ن یؤمنون بما یؤمنون به بنفس الحماسة، ولهذا أٔتأمٔل بوصفي ر�لا �� �لحقيقة  
الموضوعیة، وأٔقول: حس�نا، لا یبدو ؤ�ن هذا طریق یوصل منه إلى الحقيقة الموضوعیة 

Objective Truth م!" اهـ. . فدع الناس �س�تمر في قول واعتقاد ما يحلو له 

قلت: أٔنت مغالط مسفسط، وأٔ� أٔقطع بأنٔك تعلم أٔنك مغالط مسفسط، ولا حول ولا  
قوة إلا ��! عندما أٔقارن جمیع ا��اوى التي یدعيها البشر في جم� المسائل التي تتناولها 
أ�د�ن، أٔ�د عقائدهم فيها �ير متناسقة، وأٔ�د كل فریق منهم یعتقد صحة ما هو �لیه  

رون اعتقادا �ازما، وإذن یلزم أٔلا �كون شيء مما عندهم هو الحق  وبطلان ما �لیه ا�خٓ 
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ا�ي ینطبق �لى الجمیع! أٔهكذا �كون الترجيح � عقلاء؟؟ �یف أٔثبت � أٔس�تاذ ��سون  
بطلان جمیع أ�د�ن؟ بأنٔ كل د�ن یناقض ا��ن ا�خٓر، وبأنٔ كل فریق من أٔهل أ�د�ن  

أ�خرى! فبا� تأمٔل هذا المنطق جيدا،    يجزم بص�ة ما عنده ووهاء ما عند أٔهل الملل
 أٔيها القارئ الكريم، ثم كبر �لى العقل أٔربعا!  

أٔما أٔن النظم �عتقادیة عند أٔهل الملل لا تتناسق منطقيا في مجموعها، فهذا أٔمر لا غرابة 
فيه �لى الإطلاق، وليس من شرطها أٔن تتناسق كلها ف� بينها حتى یصح وا�د منها  

د�ن رب العالمين! إن مثل هذا كمثل من یقول: "�مك �طل، وا�لیل  ویثبت � أٔنه  
 – مع ذ�    –�لى بطلانه، أٔنه �ير متناسق مع �م مخالفيك في نفس أ�مر، وأٔنك  

تعتقد صحته بحماسة �لغة، كما یعتقدون هم صحة ما عندهم بحماسة �لغة"! فأئ سفاهة  
أٔن یقوم د�نهم ونظا�م �عتقادي �لى    هذه؟؟ إن أٔمثال هذا التافه هم أٔبعد الناس عن 

 "الحقائق الموضوعیة" �شأنٔ الغیب وما فيه!  

للواقع   بمطابقتها  العقل  یقطع  التي  ا�عوى  هو  الموضوعیة"  "�لحقيقة  المقصود  كان  فإذا 
بصرف النظر عما �لیه الناس في موضوعها، فهذا ا�ي سلكه صاحبنا من مس� في  

ة بينها في البطلان، لو سلكه بين یدیه طالب من طلبته إسقاط أ�د�ن كافة والتسوی
النظر�ت   بين  الترجيح  لبصق في    المتباینةفي  الطبیعي  البحث  في مسأٔ� من مسائل 

و�ه، ولحكم �لیه بأنٔه أٔبعد الناس عن "الحقيقة الموضوعیة"! ا�ي یقول: "كل أ�د�ن  
�رید "الحقيقة الموضوعیة"؟!  �ط� ٔ�نها ینقض بعضها بعضا ویبطل بعضها بعضا"، هذا  

ا�ي �شترط ا�لیل الحسي التجریبي حتى یقبل القول بأنٔ وعي الإ�سان یبقى بعد موته،  
هذا �رید "الحقيقة الموضوعیة"؟؟ ا�ي �رى أٔن ا�فن بعد الموت أٔحسن من الإحراق  
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ة"؟؟ ٔ�ن الطاقة إذن تمتصها أ�رض ولا تنبعث في الفضاء، هذا �رید "الحقيقة الموضوعی
 س�ب�انك ربي ما أٔ�لمك! 

هذا الهذ�ن ما ا�ي فتح الباب ٔ�صحابه لیتصدروا في الناس كما تصدروا، ولیؤ�ذ منهم  
بأنهٔم   والجهلاء  العامة  �لى  تلبيسهم  إنه  به �لى شيء؟  ؤ�نهم  موضو�ه  یقولونه في  ما 

�ي  أٔصحاب �لم محكم منصرم قد كشف للبشر أٔ�يرا أ�صل ا�ي �اؤوا منه، والمنشأٔ ا
آل ا�ي هو صا�ر إلیه!          �شأٔ منه �المهم وما فيه، والمأ

إنه يجب �لى القادر�ن من المسلمين أٔن يجتهدوا في تحر�ر الفرقان  من أٔ�ل هذا نقول 
الواضح بين المنهج ا�هري الطبیعي في النظر في الطبیعیات، وبين المنهج السلفي الصحیح  

طبیعي وأٔصول العلم الطبیعي، فإنه في الحقيقة في هذه أ�بواب، أٔو بين أٔصول ا��ن ال 
ا�هریة وورثة  الفلاسفة  أٔتباع  فيه عند  �لغیب وما  المعرفي  التلقي  فرقان بين مصادر 
فلاسفة الیو�ن من كهنة الإلحاد، وبين مصادر التلقي عند أٔتباع المرسلين وورثة أ�نبياء 

تلقي �عتقاد الغیبي، وفي مفهوم في نفس أ�مر! هو فرقان بين ملتين تختلفان في مصادر  
، والثانیة Religionالعلم والمعرفة والعقل نفسه! أ�ولى صار ینظر إ�يها �لى أٔنها د�ن  

في المقابل، وأٔصبح �روج لها في أٔورو�   Scienceأٔصبحت یقال لها "العلم" (هكذا!)  
 والعلوم الحدیثة وأٔمر�كا وبعض ا�ول الإسلامية تحت شعار توعیة الجماهير والعوام �لعلم

Science Popularization فإن لم يحرص كل منتسب إلى "ا��ن" �لى إظهار دینه !
في قالب یوافق ذ� المنهج الفلسفي العلموي العلماني ا�ي سموه "�لعلم" تلبيسا، فهو  
إذن في حرج من أٔمره، إذ لا یقبل �اقل أٔن یقال � إن دینك یصادم "العلم" (هكذا)،  

فة "العلم" �ل قطعا، لا اسم لها إلا هذا! فأئ شيء هذا ا�ي سماه الطبیعیون فإن مخال
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طلبة ، نحن "�لعلم"، وما التحقيق في ذ�؟؟ وما مبلغ البحث وا�تمحیص المطلوب منا
تخصصين في العقيدة والمذاهب الفكریة المعاصرة، حتى �كتمل تصور� لهذه القضیة الم �لم  

 سأٔ� في �ایة أ�همیة!  ا�كأديمیة ا�قيقة؟ هذه م 

فالیوم بعدما أٔغرقنا الغربیون إلى أٔعناقنا في أٔبحا�م الطبیعیة والتجریبية في كل �ب وفن، 
ٕ�زائها موقف  نقف  �س�تورد منهم �لجم� بلا فحص ولا تمحیص، وصر�  التي صارت 

كا الصنا�ات  �لو ظاهر في  من  القوم  عند  بما  المفتون  أٔمره،  �لى  المغلوب  فة،  المتلقي 
وبعدما شاعت ا�عوة الغربیة للإلحاد تحت س�تار "العلم الحدیث"، وتهیأتٔ الظروف 
�ج�عیة والس�یاس�یة في أٔورو� وأٔمر�كا أٔ�يرا ٔ�ن يجترئ هؤلاء الفلاسفة �لى التصريح 
��عوة إلى نحلتهم التي كانوا من قبل يخفونها في أٔروقة ا�كأديمیات والمعاهد ولا یصرحون  

ا�نهوض بهذا العمل الثقيل لصیانة د�ن المسلمين المنخرطين في ا�راسة في  بها، أٔصبح  
ت� ا�كأديمیات فرضا كفائیا تأثمٔ أ�مة كلها إن لم یتوافر �لیه منها القادرون المأهٔلون،  

 وإ� � وإ� إلیه راجعون!

للعلم (الطبیعي) هي   ١١(في ص.    قال هو�ینغ الغایة ا�نهائیة  من نفس الكتاب): "إن 
تقديم نظریة وا�دة تصف الكون �كلیته"! قلت: فإن لم �كن هذا تقر�را دینيا أٔیدیولوجيا  
من   لصنعة  العلیا  القيمة  أٔو  "ا�نهائیة"  الغایة  یقرر  ا�ي  من  هو؟؟  فأئ شيء  محضا، 

س یقررها؟ ولماذا یتعين �لى القراء أٔن یقبلوها  صنا�ات النظر والقياس، و�لى أٔي أٔسا
ن كل ما یتصور عاج دونما ا�تراض؟! من ا�ي قرر أٔ من ا�كاتب و�ساقوا إ�يها سوق الن

أٔصحاب البحث الطبیعي إمكان طر�ه للنظر من طریقهم من أٔنواع أ�س�ئ�، فإنه يجوز  
یة وا�ثمرة المعرفية لهم طر�ه؟ أٔليس هذا السؤال ونحوه من أ�س�ئ� حول المقصد والغا
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الباحثين، �د�را   البشر    – المرجوة من بحث  تبعته �لى حياة  بأنٔ    –لخطورته وعظم 
بهذا الصنف من أ�س�ئ�؟   – معرفيا    –ع اللائق  لتمس في جوابه دلیل صحیح من النو ی 

وكذ� السؤال �شأنٔ �دود القدرة البشریة �لى تحصیل المعارف �شأنٔ العالم وما فيه  
قب� وما وراءه؟ هذا الر�ل يحد�كم عما �سمیه بعجرفة وغرور لا نظير �   وما بعده وما

"نظریة كل شيء"! كل شيء؟؟ س�ب�ان الله العظيم! الله تعالى یقول: ((وَ�سَْأ�لوُنكََ عَنِ 
لا� قلَِیلاً)) [الإسراء :  

�
ن العِْلمِْ ا وحُ مِنْ أ�مْرِ رَبيِّ وَمَا أ�وتِيتمُ مِّ وحِ قلُِ الر� ]، وهذا ٨٥الر�

یدفع بتلامذته وأٔقرانه دفعا لتطلب الوصول إلى "نظریة" تعرف البشر �كل شيء، فإن 
 لم �كن هذا المطلب الفاحش دینا �ير ا��ن، وم� �ير الم�، فبا� أٔي شيء هو؟؟

یقول هو�ینغ في تقر�ره للقيمة العلیا التي من أٔ�لها �رید الر�ل أٔن یتوصل إلى "نظریة كل  
كنا �لفعل من التوصل لنظریة كام�، فس�یكون من السهل فهمها �كل شيء": "إن تم 

أٔ�د من حيث المبدأٔ العام، وليس فقط لث� من العلماء. وحينئذ س�یكون بوسعنا جمیعا، 
فلاسفة و�لماء وحتى �امة الناس، أٔن �شارك في مناقشة السؤال عن السبب في وجود� 

فإذا توصلنا إلى جواب �� الكون.  النصر   نحن وهذا  السؤال، فس�یكون ذ� هو 
 أ�عظم للعقل البشري، ٔ�ننا حينئذ نكون قد توصلنا إلى معرفة عقل الإ�." هـ. 

قلت: تأمٔل �یف تمر أٔمثال ت� التقر�رات في �م الر�ل وأٔقرانه من �ير أٔن �سُ�توقفوا  
ة العلیا التي ویقال لهم: من أٔ�ن لكم بها وما دلیلكم �ليها؟ وما ذاك إلا ٔ�ن القيمة ا�هری

تحمل الطبیعیين �لى توسعة دا�رة السؤال والطرح الطبیعي حتى �شمل الواقع الخار� 
�كلیته فلا یترك فيه شيئا لا یطا� �لتنظير والقياس، ت� القيمة التي �بر عنها هو�ینغ  
ا�ٔكاديمي   النظام  أٔساس  �امة وفي  الغربیة  الثقافة  مفاصل  ال�م، قد ضربت في  بهذا 
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یعي الغربي بصفة �اصة، حتى صارت من جم� المسلمات التي لا �رى سامعها من  الطب 
المنتمين لت� الثقافة داعیا لمساء�تها أٔو حتى طلب ا�لیل �ليها، أٔ� ما كانت د�نته! يجب 
أٔن یظل "العلم الطبیعي" ماضیا في مسيرته الملحمیة ت� التي ار�سمها � كهنة ا�كأديمیة  

أٔن یصل إلى تحقيق ت� الغایة التي يحلم بها هو�ینغ و�يره، ٔ�نه لا �زال الطبیعیة، ر�اء  
الغربیون یطمعون في أٔن �روا في "نظریة كل شيء" ت� ما �ش�بع رغبة كل امرئ منهم  
في تحقيق المعرفة الضروریة لبني أدٓم �لغیب وما فيه، ت� الرغبة التي لم یعد أٔ�دهم �رى 

 !   لها إش�با�ا من �ير ذ� المصدر
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فصل في بیان أٔن ا�هریة يجعلون الصانع هو �ين المصنوع أٔو من نو�ه،  
 إما �لتصريح وإما �لمقتضى! 

 بیان ذ� أٔن:و 

 ا�هریة قالوا إنه ليس في الوجود إلا ا�هر والطبیعة، وليس وراء الطبیعة شيء،   •

نضباط،  فإذا كان متقررا في البداهة أٔن العالم منظم محكم التنظيم، منبضط �م � •
 مر�ب �لى أٔبدع وأٔحسن ما �كون،

لزم أٔلا �رجع سبب ذ� إلا إلى الطبیعة نفسها أٔو إلى شيء فيها، فيكون الصانع  •
 هو �ين المصنوع، كله أٔو بعضه!  

وهذا ما �شير إلیه �شرك الطبیعیين، ا�ي هو أٔساس ما �سمیه بعضهم بو�دة الوجود 
الفيلسوف Scientific / Naturalistic Pantheismالطبیعیة   زعم  �ما  فإنه   .

الطبیعي أٔنه لا یثبت صانعا فا�لا یتعلل به النظام الحاكم للسماوات وأ�رض تعللا �ما،  
فهو كاذب �لى نفسه و�لى الناس! وإنما �س�تكبر �لى الخضوع �لعبادة لرب العالمين ا�ي  

التي هي من   أٔرسل الرسل وأٔنزل الكتب، فلا يجد إلا أٔن ینسب ت� الصفات وأ�فعال
خصائص الربوبیة، إلى الطبیعة التي جعلها هي الموجود الحق ا�ي ليس في الوجود سواه! 
وما ذاك إلا ٔ�ن العقل والبداهة واللغة الطبیعیة نفسها تفرض �لى الإ�سان أٔن ینسب 

إلى فعل تف�ير ونفخ، أٔو    –مثلا    –ت� أ�فعال إلى شيء ما! فتراه يحول فعل الخلق  
وبدلا من أٔن یقرر �عتقاد في    أٔو تناسخ ذاتي، أٔو نحو ذ�،  نت�اب وانتقاء،إلى فعل ا 

رب متعال �لى �لقه، ��ن منه كما هو مقتضى الفطرة والبداهة الظاهرة، �راه یقرر أٔن  
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الطبیعة تنشئ القانون الطبیعي، والطبیعة تنتخب أ�نواع الحیة الصالحة للبقاء، والطبیعة 
، شعر  من دون اللهتفعل وتفعل .. إلخ! وإذا �عتقاده یؤول به إلى اتخاذ الطبیعة ر�  

 !  بذ� أٔم لم �شعر

فمنهم من ینكر ذ� ولا یعترف به، مع أٔنه لا �كل ولا يمل من ا�عوة إلى قصد الطبیعة 
بجم� من أ�عمال التعبدیة التي لا تصرف إلا إلى الله و�ده، فيمضي أٔ�دهم في التأمٔل 

البدیعة بعد أٔن    في عظمة الطبیعة و�یف أٔنها أٔ�شأتٔ كل ت� النظم  –مثلا   –والتفكر  
لم �كن، و�راه �رجو من أٔس�باب الطبیعة ما لا �ر� إلا من ربها ا�ي �لقها ا�ي بیده 

ومقالید كل شيء، فيرجو منها الشفاء مما یصیبه، و�رجو منها أٔن تمده بأسٔ�باب   النفع والضرّ 
�، من �ير  اتخذها ر  السلامة من نوازلها و�وار�ا المدمرة، وهكذا. فإذا به یت�ذها إلها كما

متألٔها أٔو �ابدا لشيء ما �لى الإطلاق! فيكون دینه هو و�دة الوجود    أٔن �رى نفسه
وإثبات الإ� �تحادي �لاقتضاء واللزوم لا �لتصريح! ومنهم من يجنح �لفعل إلى التصريح 

لا حياة فيه ولا �لم ولا حكمة    Deistic God�عتقاده فا�لیة الطبیعة، يجعلها ر� ربوبیا  
أ�نثروبومورفي   ا�تمثیل  قبیل  من  كله  ذ�  يجعل  بل  ذ�،  من  ولا شيء  إرادة  ولا 

Anthropomorphism    أٔي إنزال صفات البشر أ�حياء �لى ذ� الخالق المادي)
المیت ا�ي یثبته هو)، فإنما هو عنده لا �زید �لى ت� الطاقة ا�كامنة المزعومة في الكون  

 الطبیعة ، فهيي �سيرّ �داثه ابتداءً ن بعدما كانت سببا في إ بقي �لى نظامه كما هو، مالتي تُ 
وتضبطها وتحفظ نظا�ا لا �ير، وأٔما الإ�سان فلا �لاقة لها بأفٔعا� واختیاراته واعتقاداته! 
وإني ٔ�قطع بأنهٔم لا يخفى �ليهم ما في اعتقادهم من تناقض، إذ يجعلونه �القا و�ير �الق 

لنظام العالم �لى ما يخالفه، و�ير مرجح، معللا تعلیلا    معا، فا�لا و�ير فا�ل معا، مرجحا 
ت� النظم والقوانين أٔو  نفس  لا هو نفسه ب �ما لجمیع ما في العالم من نظم وقوانين، ومعل� 
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بما هو سابق �ليها من نوعها في نفس الوقت، وهكذا! ومنهم من ینتهيي إلى ا�خول في 
وذیة أٔو الكنفوش�یة أٔو نحوها من ملل لا تثبت  د�ن من أٔد�ن ا�هریة الوثنيين الهنود كالب

 صانعا �لغیب ولا �دو� للعالم من أ�ساس!  

أٔجري في   تلفزیوني  لقاء  رأٔسا    ٢٠٠٥في  یعد  ا�ي  دو�ینز،  ریتشارد  قال  المیلادیة، 
لوا�دة من أٔشد طوائف ا�هریة ا�اروینية الملا�دة تطرفا وإغراقا في الإلحاد في زماننا: 

، ا�ي وضع نظام  Deistsا�ي أٔ�ترم من یؤمنون به، هو إ� الربوبیين،    "إن نوع الإ�
الكون في ابتدائه، وضبط قوانين الفيز�ء، ربما �لى هذا النحو ا�ي �رفع من اح�لیة 
ظهور الشروط اللازمة للارتقاء الحیوي، شيء من هذا القبیل، ولكن هذا الصنف من 

لفيز�ئیون، ليس هو نوع الإ� ا�ي قد �كون �یه  ا�آلهة، الإ� العظيم ا�ي یؤمن به ا 
 ٢٦أٔدنى اه�م �لاس��ع إلى د�اء �ا�ر من هنا أٔو هناك!" اهـ.  

 Deist: "إن الإ� الربوبي  ٢٧)  ٥٩وكتب كذ� في كتابه "توهم الإ�" یقول (ص.  
God   جمیع �لى  �كثير  أٔعظم  كا�ن  هو  عشر،  الثامن  القرن  تنو�ریو  اعتنقه  ا�ي 

 
٢٦ The kind of God that I would respect people for believing in, would 
be the kind of God of the deists, who set up the universe in the first 
place, who set up the laws of physics, perhaps in such a way that it 
would be likely to bring the conditions for evolution into existence, 
something of that sort, but that kind of grand God of the physicists, 
is not the kind of God who’s going to be the slightest bit interested 
in listening to the odd prayer. 

٢٧ The deist God of the eighteenth-century Enlightenment is an 
altogether grandeur being: worthy of his cosmic creation, loftily 
unconcerned with human affairs, sublimely aloof from our private 
thoughts and hopes, caring nothing for our messy sins or mumbled 
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و�ت: فهو لائق بخلقه الكوني، مترفع عن �ه�م �شؤون البشر، �ير مكترث المس�ت
بأفٔكار� الخاصة وأٔمانينا، لا تعنیه خطا�� الفوضویة أٔو همهماتنا النادمة. الإ� الربوبي هو  
فيز�ئي یقف عند نهایة الفيز�ء، وهو أ�ول وا�خٓر في الر�ضیين، ومنتهيى المصممين،  

وانين وثوابت الكون، ضبطها كلها بدقة مذه� و�لم كاشف، فجر  �ندس فائق وضع ق
 ما �سمیه ا�نٓ �لانف�ار العظيم الساخن، ثم ا�سحب ولم �سمع منه أٔ�د شيئا بعد." اهـ.

العقلي لا �ير، أٔي أٔن الر�ل   قلت: قد یبدو هذا ال�م للوه� أ�ولى ضر� من التجو�ز
وإن كان لا یقول بصانع البتة، إلا أٔنه لا �رى مانعا من تجو�ز وجود ذ� الصانع الربوبي،  
المهندس والمصمم أ�عظم ا�ي یؤمن به الفيز�ئیون! ولكن واقع أ�مر أٔن جمیع ا�هریة  

ض والإثبات المقيد ف� بلا اس�تثناء یتأرٔجحون ذ� التأرٔجح �نتقائي البارد بين النفي المح
یتعلق �لصانع، وليست المسأٔ� تجو�زا عقلیا �لى التحقيق! �یف �كون الضبط والإحكام 
البالغ ا�ي �شهد به الفيز�ئیون كافة، وتنطق به الر�ضیات أٔبلغ ما �كون النطق، �یف  
�كون ذ� الضبط �ير معزو إلى ضابط حكيم �ليم یضع الشيء في موضعه؟؟ هذه 

 بدهیة ضروریة هم یعلمون أٔنهم أٔهل سفسطة محضة كلما زعموا أٔنهم ینكرونها! وإنما  مسأٔ�

 

contritions. The deist God is a physicist to end all physics, the alpha 
and omega of mathematicians, the apotheosis of designers; a 
hyper-engineer who set up the laws and constants of the universe, 
fine-tuned them with exquisite precision and foreknowledge, 
detonated what we would now call the hot big bang, retired and 
was never heard from again. 
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عما   و�نهاهم  �كرهون  بما  یأمٔرهم  ا�ي  الرب  إثبات  قدمنا هي في  كما  الكبرى  مشكلتهم 
 �ش�تهون!  

هذه هي القضیة، وهي المانع من التصريح ٕ�ثبات ذ� المعنى البدهي الضروري ا�ي لا  
  - لا محا�    –غير! فهم یعلمون أٔنهم بنفيهم الصانع ٕ�طلاق، یضطرون  يماري فيه صبي ص

إلى وصف �يره بصفاته العلیا التي یوجب العقل تخصیصه بها، ت� الصفات (صفات 
الربوبیة) التي كانت سببا في ظهور هذا العالم �لى هذا النحو البدیع لا �لى �يره، ورجحانه  

ما نظمه، فأجٔرى كل شيء فيه �لى سبب ومقدار،    �لى �يره! فإن العالم ثمة من نظمه أٔو
ماهیة   وإنما يمارون في  إلحادا وجحودا،  ا�هریة  أٔشد  فيها  وهذه حقيقة ظاهرة لا يماري 

هذا يخترع   ! إلى �د أٔن سمعنا دو�ینزالعظيم العامل المنظم ا�ي ینسب إلیه ذ� العمل
كما هو الشائع    Designedبدلا من أٔن یقول    Designoidلفظا �دیدا في اللغة فيقول  

الشيء   الحقيقة!  وليس "مصمما" �لى  �كون "مصمما"  بأنٔ  الشبيه  الشيء  أٔي  عندهم، 
ا�ي �ش�به أٔن �كون مخلوقا وليس مخلوقا �لى الحقيقة! فما معنى أٔن �كون الطبیعة هي  

�ك  وأٔن  الطبیعة،  �كون  صانع  أٔن  أٔو  معا؟؟  وا�لوق  الخالق  هو  الطبیعي  القانون  ون 
م" م" و"ش�به مصم� أٔو أٔن �كون هي المنتخِب وهي المنتخَب   معا،   الطبیعة "ش�به مصمِّ

م، معا   م والمنظِّ معا، وأٔن �كون هي الصانع والمصنوع، وهي الحادث والمحدِث، وهي المنظ�
 ى تناقضه �لى �اقل!   التناقض لا يخف في أنٓ وا�د؟؟ �م ساقط بينّ 

ولهذا، فحين یعیيهم المراء والمكا�رة في مسأٔ� النفي المطلق، �راهم یقولون كما قال صاحبنا 
هنا ما معناه: لا بأسٔ، فلیكن ثمة �الق عظيم �ليم، ولنشهد ونقر بوجود ذ� الخالق 

 بأسٔ أ�عظم فائق القدرة وا�كاء ا�ي أٔ�دث هذا النظام (�لى القول بحدوثه) بل ولا
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بأنٔ نجعل العالم قائما به قياما دائما بصورة ما أٔو بأخٔرى، ولكن لن نؤمن أٔبدا ولن نقبل 
بأنٔ �كون هو ذ� الرب ا�ي أٔرسل الرسل وأٔنزل الكتب ف� �زعمون! فالمسأٔ� ليس 
نفي الصانع فيها مقصودا �اته، وإنما هو طریق �سلكونه أٔحيا� للوصول إلى نفي النبوات 

� وليس والتكذیب  والتكذیب،  �لنفي  المقصود  هو  هذا  �ٔ�ساس!  والرسالات  لرسل 
ن�  ﴿مبدأٔ مخلوقية العالم من حيث هو مخلوق، ولا وجود الباري من حيث هو موجود!   �

ا
نؤُْمِنُ  بينََْ اّ�ِ وَرُسُِ�ِ وَیقُولوُنَ  یفَُرّقُِواْ  أ�ن  �كَْفُرُونَ ِ�ّ�ِ وَرُسُِ�ِ وَ�رُیِدُونَ  �نَ  ِ بِبَعْضٍ   ا��

  وَنكَْفُرُ بِبَعْضٍ وَ�رُیِدُونَ أ�ن یتَ�ِ�ذُواْ بينََْ ذَِ�َ سَبِيلاً . أ�وْلَ�ئِكَ همُُ اْ�كاَفِرُونَ حَقاًّ وَأ�عْتَدْ�َ 
هیِناً  ] هم لا �ریدون الرسول ورسالته، لا تعجبهم  ١٥١-١٥٠[النساء :    ﴾لِْ�كاَفِرِ�نَ �ذََاً� م�

ولهذا �رى   !ذا هو منتهيى المسأٔ�، وهو جوهر الإلحاد، وهولا تأتئ �لى هوى أٔ�دهم
لسان    التكذیب �لرسل والرسالات هو القاسم المشترك أ�عظم بين جمیع نحلهم ومذاهبهم! 

ولا   رسل   � �كون  أٔلا  �لى شرط  لكن  وقدرته،  �لمه  و�كمال  �لخالق  "نؤمن  �الهم: 
أٔن �كون ر� مألٔوها معبودا   رسالات ولا یبعث الموتى ولا یؤا�ذ الناس بما یعملون، أٔما 

الوا�د  �یف �كون  یأمٔر الناس و�نهاهم ویعذب ا�كافر منهم، فهذا لا نقب� ولن نؤمن به"!  
من هو في العلم والعقل وكذا، ثم یقال � اتبع فلا� النبي أٔتم الاتباع،   من هؤلاء، هو

، ولا  �لى قو� قولا  دمبين یدیه د�نة، ولا تق   مو�لیك �لانقياد � أٔتم �نقياد، فلا تقدّ 
أٔمرا،  � راغم،  تعصى  وأٔنت  وتوجيهه  تعليمه  إلى  رأٔیك  عن  في   تنزل  الن�اة  أٔردت  إن 

 صبح ی وأٔعظم منهم عقلا و�لما، فكيف  جمیعا،  من هؤلاء أ�نبياء    ا �ير   هو �راها�خٓرة؟؟  
  هو قول إبليس الملعون، ا�ي ا�تر بنفسه وبأصٔل �لقته لما أٔمره و �بعا لهم؟؟    وقد صار

 الله �لسجود �دٓم، فأبىٔ واس�تكبر وكان من ا�كافر�ن!  
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ولهذا نقول إن أ�صل في الإلحاد أٔنه كفر إ�ء واس�تكبار محض، ینشأٔ عن تعظيم المرء 
أٔمرهم  قد  الرب  أٔن  الناس  �زعم  لمن  تبعا  أٔن یصيرها  و�راهیته  بين جنبیه،  التي  نفسه 

ن المل�د أٔو المرتد قد وقع ف� وقع فيه  �لخضوع و�نقياد � في جمیع أٔمرهم! �ما بدا � أٔ 
ٔ�س�باب �لاف هذا السبب، فا�لم أٔنها راجعة لا محا� إلى نفس ذ� السبب الخفي 
وت� ا�فٓة القلبیة الكبرى: �س�تعلاء �لنفس وا�تمرد �لى مبدأٔ العبودیة نفسه، �سألٔ 

لإسلام إلا ف� یندر �دا،  الله السلامة! ولهذا لا �رجع المرتد المل�د ا�اهر ٕ�لحاده إلى ا 
وإن رجع، فلن �راه إلا راجعا �شروطه و�لى هواه، يحرص �لى أٔن �كون رأٔسا �رأٔیه  
وهواه في الإسلام كما �اول أٔن �كون رأٔسا في الناس �لردة والإلحاد! یقبل من ا��ن ما  

أٔن �شاء   یأتئ �لى هواه و�رد ما لا یعجبه! فلن �رجع إلا �لى زندقة أٔو �میة �الیة، إلا
    الله!  

"ولكن هذا الصنف من ا�آلهة، الإ� العظيم ا�ي یؤمن به الفيز�ئیون،   تأمٔل قول دو�ینز:
ليس هو نوع الإ� ا�ي قد �كون �یه أٔدنى اه�م �لاس��ع إلى د�اء �ا�ر من هنا أٔو 

سما�ه  هناك" قلت: فلم لا یعدو نفسك؟ وما المانع من ذ�؟؟ و�یف یعقل أٔن �كون  
د�اء ا�اعي وسؤال السائل منا معاشر بني أدٓم نقصا في حقه؟؟ بل والله إن النقص 
كل النقص أٔن یعتقد الإ�سان أٔن صانعه ا�ي �لقه ور�ب فيه هذا العقل ا�ي ر�به  
فيه، وجبل نفسه �لى ت� الجب� التي يجد نفسه مخلوقا �ليها، وأٔغرقه في النعم والعطا�  

من ا�آلام والمكاره ما أٔنزل، النقص كل النقص    – كذ�    –ل �لیه  التي لا تحصى، وأٔنز 
ولا قصد ولا حكمة، ولا شيء إلا اللهو    عنده  في أٔن �كون ذ� كله قد صنع بلا �ایة 

�مَا َ�لقَْناَكمُْ عَبَثاً ﴿ واللعب والعبث، س�ب�ان الله وتعالى عما یقولون �لوا �بيرا!   أ�فحََسِبْتمُْ أ�ن
لیَْ 
�
! فهذا ا�ي يحرص أٔصحاب ذ� المعتقد �لى  ] ١١٥[المؤمنون :    ﴾ناَ لاَ �رُْجَعُونَ وَأ�ن�كمُْ ا
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�سبته إلى ربهم و�القهم هو محض نقص وسفه، وهم مع ذ� �زینون ٔ�نفسهم اعتقاد أٔنه  
المش�تكى! به، وإلى الله  ا�ٔكمل وأ�لیق  یقولون هو "مترفع" عن سماع "همهمات"   هو 

وهو أ�لیق به! أ�لیق �لخالق كامل العلم والحكمة أٔن يخلق    الناس ومحاسبتهم بما یفعلون، 
الخلق عبثا ویتركهم هملا، ولا یبالي بما یعتقدون وما یقولون وما یفعلون؟؟ س�ب�ان الله  

 وتعالى عما تقولون!    

المعنى البدهي الصريح (أٔن الرب ا�ي �سمع   هذا یتكلف دو�ینز تقر�ر نقيض    تأمٔل �یف
ل ویأمٔر و�نهيى ويحشر البشر لی�اس�بهم یوم القيامة �لى ما �سبت ا��اء و�رسل الرس 

أٔیديهم في الحیاة ا�نیا، أٔكمل وأٔعظم �لضرورة والبداهة من ذ� الصانع ا�ي أٔ�دث 
العالم ثم �ركه هملا ولم یعبأٔ بما يجري فيه!) فياتي ��م أٔ� أٔقطع بأنٔه لا یصدقه ولا یقب�  

�رة إبليس�یة أٔعظم من هذا؟ یقول (فض الله فاه): في سر�رة نفسه! فأئ جحود وأٔي مكا
"فهو لائق بخلقه الكوني، مترفع عن �ه�م �شؤون البشر، �ير مكترث بأفٔكار� الخاصة  
وأٔمانينا، لا تعنیه خطا�� الفوضویة أٔو همهماتنا النادمة" فهو �رید أٔن �شعر القارئ بأنٔ  

وقبول توبة التائبين النادمين، ثم محاس�بة سماع ا��اء وإ�ابته، والمؤا�ذة �لى الخطا�،  
في یوم ا��ن، هذا كله مما لا یلیق �لرب ا�كامل العظيم أٔن یلتفت إلیه   المكلفين  الخلق

أٔصلا، فضلا عن أٔن �كون هو القصد أ�سمى والغایة العلیا التي من أٔ�لها �لق ذ� 
 الكون العظيم!  

ة العقل في تقر�ر ما هو أٔكمل وما هو أٔلیق فمن أٔ�ن �اء دو�ینز بهذا الحكم المناقض لبداه
�لرب �الق السماوات وأ�رض؟؟ �اء به من �شبيه أ�فعال ا�ي لا ینفك عنه ا�هریة  
طرفة �ين! فإن أٔ�دهم عندما ینفي عن رب العالمين صفاته ویعط� عن فا�لیته وإرادته  
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ال ت�  نفس  أٔ�ر  �لى  ذ�  یفعل  فإنما  صفاته،  وجمیع  و�مه  القياس�یة وحياته  طریقة 
التي �تهم بها أٔهل الملل أ�خرى، �زعم بأنهٔم    Anthropomorphismا�تمثیلیة البشریة  

كلهم قد جعلوا الرب إ�سا� مثلهم ٔ�نهم ما كان �سعهم إلا ذ�! مع أٔنه هو ا�ي قاس 
وش�به ومثل �لى الحقيقة! إذ جعل الرب فيز�ئیا من الفيز�ئیين، ور�ضیا من الر�ضیين، 

مثلا،  و�  للسا�ات  مصمما  كنت  لو  أٔني  شك  فلا  المصممين!  جم�  من  مصمما  ندسا 
فسأصمٔمها وأٔبذل فيها �ایة وسعي و�ارتي كمصمم، ثم لن یعنيني بعد ذ� ماذا یفُعل بها،  

وقد    بل تنقطع �لاقتي بها بمجرد أٔن �شتريها من �شتريها ویذهب بها إلى حيث یذهب!
أخٓر أٔو بصنعة أٔخرى أٔكبر منها، أٔطلب المزید من أٔ�د نفسي مشغولا عما صنعت �شأنٔ  

الصنع والتوسع في المصنو�ات، فلا أٔلتفت لما صنعت قبل ولا أٔ�لي بما �كون من أٔمره  
عمل المصمم البشري والمهندس   كله من هذا    لا�شغالي بما أٔرجو أٔن �كون أٔحسن منه،

لنفسه،  البشري تقتضیه مخلوقيته، يخلق لغيره لا  نقصه ا�ي  ويخلق عبثا ولعبا  ، ومن 
! فالصانع البشري  ، ويخلق �لطا وخطأٔ، يجرب ثم یطور ثم يجرب ثم يحسن .. إلخوظلما

یفسدها، أٔو �زول عنها   إما أٔن ینقل ملكية صنعته إلى �يره، أٔو أٔن یفقدها أٔو يهملها أٔو
�كون ما صنعها من أ�صل إلا لهوا وعبثا، بلا �ایة وقصد �یه   لير�ا �يره من بعده، أٔو

هذه كلها خصال الصانع ا�لوق المربوب، وليس الخالق أ��لى ا�ي لا يخرج   من ورائها!
   إلى الوجود إلا ما كان من �لقه وتدبيره س�ب�انه!

ما   یقيسفهو  أٔن  الباري    اس�ت�از  وتعالى  الرب  البشریين س�ب�انه  المصممين  �لى 
اختار �لهوى المحض والتحكم المحض أٔن یقطع الص� بين الرب وما  والمهندسين البشریين،  

ٔ�ن هذا هو  إلا  و�لقه بعد الخلق جر� �لى ما يجوزه ذ� القياس "أ�نثربومورفي"،  
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القياس �ٔ�ساس: أٔن یفرّق بين الله ورس�، ليس�تقيم � أٔن ینفي سماع  مقصوده من 
 لرب أٔفكاره وما تحدثه به نفسه، وینفي كتابته كل عمل یعم� لیؤا�ذه به بعد موته! ا 

فإنما حقيقتها تنزیه ف النقص،  الرب الخالق عن  أٔنه بها ینزه  الفيلسوف  كل دعوى �زعم 
نفسه هو عن أٔن �كون تبعا لرسول قد أٔرس� الرب س�ب�انه، أٔو عن أٔن �كون قائلا 

! ونحن نقول إن  دم طمعه في تحصیل الر�سة بين الناسبقول لا یأتئ �لى هواه ولا يخ
الرب س�ب�انه ليس مصمما �شر� ولا صانعا مخلوقا، �رد �لیه ذ� النقص ا�ي جعلته  
أٔنت كمالا! فلا يخلق شيئا عبثا ولا یترك الخلق هملا، ولا �زول ولا ینقص سلطانه �لى  

منه إلى �يره بعد تمامه، س�ب�انه  �لقه بعدما �لقهم طرفة �ين، ولا تنتقل ملكية ا�لوق 
، بیده ملكوت كل شيء وهو السمیع العليم!  ولا ند � ولا مكا�  لا شریك � ولا مكره �

ِ�لحَْقِّ  ﴿قال تعالى:   لا� 
�
ا َ�لقَْناَهمَُا  مَا  لاَعِبِينَ .  بيَنهَْمَُا  وَمَا  وَاْ��رْضَ  مَاوَاتِ  الس� َ�لقَْناَ  وَمَا 

همُْ  �مَا َ�لقَْناَكمُْ عَبَثاً  ﴿ ] وقال تعالى:  ٣٩-٣٨[ا��ان :    ﴾لاَ یعَْلمَُونَ   وَلكَِن� أ�كْثرََ أ�فحََسِبْتمُْ أ�ن
لیَْناَ لاَ �رُْجَعُونَ 

�
]! ولهذا كان من صفات الكمال التي یوجبها ١١٥[المؤمنون :    ﴾وَأ�ن�كمُْ ا

ده مقالید  العقل للرب �ل في �لاه، أٔنه القيوم الصمد ا�ي یقوم به كل شيء، ا�ي بی
كل شيء وخزا�ن كل شيء، ینزل منه أ�مر ثم یعرج إلیه، فلا يجري شيء من حوادث 
العالم إلا بمش�یئته وأٔمره وتدبيره وتقد�ره، وكل ما دون ذ� فهو �قص لا �رقى ٔ�ن �كون  

 هو صانع هذا العالم بأرٔضه وسمائه وما بينهما، س�ب�ان الله وتعالى �لوا �بيرا! 

ذیب الرسل بدعوى أٔن الرب ینبغي أٔن �كون أٔ�لى شأٔ� من أٔن یغضب وهذا المعنى (�ك
لما یصنعه أٔ�د� بأعٔضائه التناسلیة أٔو لشيء یأكلٔه أٔو �شربه أٔو �كلمة یقولها أٔو لإ� یعبده 
.. إلخ) لم �زل د�اة الإلحاد الجدید (لا س�� سام هار�س والها� هیتشنز) یتعلقون به  
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لم �زل جماهير أٔتباعهم ومعجبيهم تصفق لهم بحرارة كلما  ویدندنون حو� في كل مناس�بة، و
لاتصافه    –س�ب�انه وتعالى عما یصفون �لوا �بيرا    –سمعوا منهم السخریة والحط �لى ربهم  

بت� أ�فعال التي لا تأتئ �لى أٔهوائهم، لعنهم الله! مع أٔن هذا الموقف فيه مغالطة من  
إلى أٔلا وهي �ستناد  أٔنت راء عقلا،  ما  الفردي! أٔسخف  التفضیل  أٔو  الهوى المحض   

أٔ� أٔفضل أٔن �كون الرب ا�ي صنعني �ير ملتفت إلى شؤون حياتي  وصورتها أٔن یقال:  
ولا یبالي بما أكلٓ وما أٔشرب وبما أٔفعل بنعمه وعطا�ه، ولا یبالي بما أٔعبد أٔو لا أٔعبد من  

رب ا�ي تدعو الو دونه، ولا یبالي �ما ش�تمته وحططت �لیه �لتصريح أٔو �لمقتضى!  
إلیه الرسل يحصي �لى الناس أٔفعالهم وأٔقوالهم وأٔفكارهم ويجزيهم �لى طا�ة ت� الرسل 
�لودا في النعيم و�لى الرفض و��تراض والتكذیب �لودا في الجحيم! إذن لا وجود 

�س�تحق   أ�قل، لا  أٔو �لى  لثبوته!  الرب ولا حقيقة  �كون   –إن و�د    –��  أٔن 
 ، أٔو أٔن تصرف � أٔنواع العبادات كما تطالبنا به الرسل!  موصوفا بصفات الكمال

السخیف إلا نحو من هذا: بل هو كذ� الصبیاني  فلا یقال في جواب هذا ��تراض  
 وإن رغمت أٔنفك، ويمیتك �لى جحودك هذا ثم یبعثك یوم القيامة ويحشرك إلى �نم!  

يخلق هذا العالم العظيم   فلیكن � هذا أٔن الرب �ل شأنٔه وتقدس اسمه، أٔراد وأٔحب أٔن 
كله من أٔو� إلى أخٓره من أٔ�ل أٔن یبتلي نو�ا مخصوصا من ا�لوقات لا یبلغ حجم الفرد  

أٔ�راه قد اتخذك شر�كا �   ؟منه أٔن �كون فيه كذرة �راب في فلاة شاسعة، فكان ماذا 
في ملكه و�لقه؟؟ أٔجع� حكما �لیه من فوقه ف� � أٔن يحبه وما ليس � أٔن يحبه 

م �لیك أٔنت بعینك، أٔنت و�دك دون �يرك  ب�انه؟ بل لنفرض أٔنه أٔراد بحكمته أٔن يحرّ س� 
من البشر، � من لا تبلغ أٔن �كون كذرة �فهة في أٔرضه وسمائه س�ب�انه، شيئا تحبه 
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و�ش�تهیه، أٔو �كلفك بعمل یثقل �لى نفسك، �س�تعين فيه ببعض نعمه �لیك التي لا  
نقص یلحقه س�ب�انه من ذ�؟! رب ملیك تحصى من أٔ�ل أٔن تعم�، فأئ عیب أٔو  

ذو سلطان، يخلق بقدرته ما �شاء ويختار، و�كلف من �لقه من �شاء بما �شاء مما ر�ب 
فيهم القدرة �لى �كلفه وجعلهم محلا قابلا �، فمن ذا ا�ي يم� أٔن یعترض �لیه، إذا 

ما   أٔو  الضئی�  ا�لوقات  ت�  به  لیبلو  كعالمنا  �الما  يخلق  أٔن  منها؟  اختار  أٔصغر  هو 
 لا �سُألٔ عما یفعل وأٔنتم �سُألٔون!   ، � المثل أ��لى،س�ب�انه

ثم من ا�ي قال إن الحجم هو معیار أ�همیة والقيمة ا�ي یتقرر �لى أٔساسه ما ینبغي  
ا�ي یقرر أٔي شيء أٔقيم    ذا   من   أٔن �كون هو أٔعظم شيء قيمة في م� صاحب الم�؟

من أٔي، وأٔي شيء �س�تحق أٔن �كون هو "مركز الكون" ا�ي سخرت من أٔ�� أٔس�باب 
أٔن �كون    في  السماوات وأ�رض؟؟ بأئ حق �زاحم أٔ�دكم ربه و�القه في حقه س�ب�انه
الِْ�يرََ  لهَُمُ  كاَنَ  مَا  تَارُ  وَيخَْ �شََاءُ  مَا  لقُُ  يخَْ �كَ  ِ  � الخيرة ف� يخلق؟؟ ((وَرَب بَْ�انَ ا�� ةُ س�ُ

] � هذا لو أٔلزمناك بهذا المعنى ا�ي تت�ذه معیارا ٦٨وَتعََالىَ عمَ�ا �شرُِْكُونَ)) [القصص :  
القيم   للطعن �لى حكمة ربك (جعل أٔكبر أ�ش�یاء حجما هو أٔعظمها قيمة!)، في تقر�رك 

  طرفة �ين!   النسبية لمقتنیاتك أٔنت الشخصیة في دا�ل بيتك ما اس�تطعت أٔن تلتزم به
فأئ �دوان    لو كانت قيمة الشيء بحجمه، لما كان من فضل ل�آلئ �لى حبات الحصى!

القائل �ل  لعنكم الله؟! صدق  أٔنفسكم �  وأٔي جنایة أٔعظم من هذا، ومن تحس�بون 
مَاوَاتُ وَاْ��رْضُ وَمَن فِيهِن� بلَْ  �بَعَ الحَْق� أ�هْوَاءهمُْ لفََسَدَتِ الس�  أ�تيَنْاَهمُ بِذِكْرِهمِْ  شأنٔه: ((وَلوَِ ات

عْرضُِونَ)) [المؤمنون :   ]! ٧١فهَُمْ عَن ذِكْرِهمِ م�

 !  بما لا مزید �لیههذا هو جوابه ٕ�جمال، و 
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ونقول إن هذا الصنف من ��تراضات السخیفة، إنما هو ضرب من التذمر النفسي 
أمٔر ونهيي من رب والتضجر العبثي بحقيقة ما یقتضیه الإيمان �رسا� رسول �شري �اء ب 

العالمين، إذ یتعين �ليهم إذن طاعته والخضوع � أٔتم الخضوع، وهذا ما تبغضه نفوسهم 
الجا�دة المس�تكبرة أٔشد ما �كون البغض، قاتلهم الله! وقد أٔجمل ربنا تبارك وتعالى العبارة 

 
�
لا� أ�ن  عن ت� الحا� إجمالا بلیغا في قو�: ((وَمَا مَنعََ الن�اسَ أ�ن یؤُْمِنوُاْ ا

�
ذْ َ�اءهمُُ الهُْدَى ا

  : �شرََاً ر�سُولاً)) [الإسراء  اّ�ُ  أ�بعََثَ  أٔن  ٩٤قاَلوُاْ  ]! فيجعلون متمسك ��تراض في 
بعث فيهم ر�لا منهم! فماذا �ریدون إذن، قاتلكم الله؟ �راهم یقولون: ((لوَْلا أ�نزلَِ �لَیَْهِ  

)) ا�یٓة [أ�نعام :  حكة قطعا! فإن نوع الرسول (إ�سا كان أٔو جنا ] وهذا من المما٨مََ�ٌ
أٔو م�كا أٔو �ير ذ�) لا تأثٔير � �لى صدق رسالته أٔو كذبها! فإن كانت حقا في نفسها 
وجب �لى من یتلقاها أٔن یقبلها، لا أٔن �ردها بدعوى أٔن الرسول ینبغي أٔن �كون م�كا، 

مطعون في صدقه    لا س�� والرسول المصطفى لحمل الرسا� ليس من نوع مس�تحقر أٔو
وأٔمانته! و�راهم یتنطعون �شروط أٔخرى للقبول تنطعا هم یعلمون كما یعلم ربهم أٔنهم ما  

هم أیٓة من الخوارق الحق! یقولون أٔر� أیٓة! فإذا أٔرا �ریدون به إلا التعنيت والمماط� ودحض  
 مسحورون! ثم یقولون لن نؤمن � حتى �رقىقوم  قالوا �: بل سكرت أٔبصار� بل نحن  

في السماء، ولن نؤمن لرقيك حتى تأتٔينا �كتاب نقرؤه، فإن قدر أٔن أٔ�ابهم إلى ذ�، 
قالوا فما یأمٔننا أٔن �كون قد سحرت أٔعیننا؟ فلن نؤمن � حتى �سقط �لینا السماء كما  
زعمت �سفا، أٔو تأتئ �� والملا�كة قبیلا! وفي كل مرة یعترضون �لى كل أیٓة بأنمٔا هي 

یتف  به،  �سحرهم  كانت  سحر  لعلها  یقولون:  العصر  هذا  ملا�دة  یتفلسف  كما  لسفون 
"هيس�تير�" فردیة أٔو جماعیة، لعلهم توهموا، ما یأمٔننا أٔن �كون أ�مر كذ�؟؟ لعل 

هو ا�ي أٔرسلهم    – مثلا    –ولعل .. إلخ! ف�ٔنما �اءهم هؤلاء الرسل بدعوى أٔن �� نویل  
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�رد في العقل كذبه وفساده (�لى طریقة   یدعوهم للإيمان به، ؤ�ن أ�مر المدعو إلیه أٔمر 
إ�ریق راسل)! فهم یعلمون وهاء وبطلان ما هم �لیه ٔ�ن الرسل إنما تدعوهم لعبادة �القهم  
و�الق كل شيء، ا�ي هو واجب الوجود والكمال في عقول العقلاء كافة، لا للإيمان  

 يجيز �دمه!    بمجهول �ين أٔو بممكن من الممكنات العقلیة، يجيز العقل وجوده كما

ومع ذ� فا� یعلم أٔن قلو� من قلوب عباده فيها من الكبر والإ�ء والجحود ما يجعلها  
نفسه �رة  أٔراهم  ولو  بل  أٔراهم،  ما  ا�ٓ�ت  من  أٔراهم  ولو  والتكذیب  الكفر  تصر �لى 

مُ المَْ�ٓ�كَِةَ وَكلَ�مَهُمُ المَْوْتىَ  �يهَِْ
�
لنْاَ ا �ناَ نزَ� ا  س�ب�انه! ((وَلوَْ أ�ن ءٍ قبُُلاً م� مْ كلُ� شيَْ َ� �لَيهَِْ  وَحَشرَْ

هَلوُنَ)) [أ�نعام :   همُْ يجَْ لا� أ�ن �شََاءَ اّ�ُ وَلَ�كِن� أ�كْثرََ
�
] ووالله لا یفيقهم ١١١كاَنوُاْ لِیُؤْمِنوُاْ ا

الندم! ((لاَ  ینفعهم  یوم لا  أٔ�شارهم  النار �لى  لفح  أٔن يجدوا  إلا  من غرورهم وتنطعهم 
] وساعتها یقال لهم ((أ�فسَِحْرٌ ٢٠١مِنوُنَ بِهِ حَتى� �رََوُا العَْذَابَ اْ��لِيمَ)) [الشعراء :  یؤُْ 

ونَ)) [الطور :   ]!! هذه قلوب نتنة هو �لقها س�ب�انه لیبتليها  ١٥هَذَا أ�مْ أ�نتمُْ لاَ تبُْصرُِ
�نَ یتََ  ِ ونَ فيِ ا��رْضِ بِغَيرِْ الحَْقِّ  ولیبتلي بها، وهو أٔ�لم بها! ((سَأ�صرِْفُ عَنْ أَٓ�تيَِ ا�� ُ كَبر�

ن �رََوْاْ سَ 
�
شْدِ لاَ یتَ�ِ�ذُوهُ سَبِيلاً وَا ن �رََوْاْ سَبِيلَ الر�

�
ن �رََوْاْ كلُ� أیٓةٍَ لا� یؤُْمِنوُاْ بهِاَ وَا

�
بِيلَ  وَا

بوُاْ بِأَٓ�تِناَ وَكاَنوُ  ُمْ كَذ� ]، فلا  ١٤٦اْ عَنهْاَ �اَفِلِينَ)) [أ�عراف :  الغَْيِّ یتَ�ِ�ذُوهُ سَبِيلاً ذَِ�َ بِأ�نه�
نجزع من كبرهم وإ�ئهم ولا نلتفت إ�يهم أٔصلا، لا بجدال ولا �م ولا شيء، إلا أٔن یقوم  

 �ليهم إمام مسلم بما يجب �لیه في أٔمثالهم، والله المس�تعان!     

ریته من بعده الله تعالى �لق أدٓم و�رمه وأٔسجد � ملا�كته، ٔ�نه أٔراد من �لقه أدٓم وذ
أٔمرا عظ�! نعم، أٔراد س�ب�انه من ذ� ا�لوق الضئیل أٔمرا عظ� للغایة، وحمّ� أٔمانة  
التكلیف التي أٔشفقت منها السماوات وأ�رض والجبال وأٔبين أٔن يحملنها، وهذا هو الحق  
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عبد �لغیب فوق ما يحب أٔن یعبد  وإن رغمت أٔنوع الكو�رنیكيين! فهو س�ب�انه يحب أٔن یُ 
شهادة. ويحب أٔن یعبده ا�لوق طو�ا واختیارا فوق ما يحب أٔن یعبده قهرا وإجبارا، �ل 

وهو س�ب�انه القادر �لى أٔن يخضع رقاب الخلق جمیعا لعبادته �كلمة من حرفين لا �ير!  
مَاء أیٓةًَ فظََل�تْ أ�عْناَقهُُمْ لهََا َ�اضِعِ  ن الس� م مِّ ِلْ �لَيهَِْ �شَأ� ننزَُّ ن �

�
ينَ)) [الشعراء قال تعالى ((ا

ن �شََأ� یذُْهِبْكمُْ ٤:  
�
مَاوَاتِ وَا��رْضَ ِ�لحْقِّ ا ]، وقال تعالى: ((أ�لمَْ �رََ أ�ن� اّ�َ َ�لقََ الس�

ن �شََأ�  ١٩وَیأَ�تِ بخَِلقٍْ َ�دِیدٍ)) [إ�راهيم : 
�
ةِ ا حمَْ �كَ الغَْنيِ� ذُو الر� ] وقال �ل شأنٔه: ((وَرَب

تَ�ْ  �ةِ قوَْمٍ أخَٓرِ�نَ)) [أ�نعام :  یذُْهِبْكمُْ وَ�سَ�ْ ن ذُرِّی ا �شََاءُ َ�َ أ��شَأ�كمُ مِّ ]  ١٣٣لِفْ مِن بعَْدِكمُ م�
والمحن  للبلا�  یتعرض  �لرسا�،  ا�اطب  المكلف  عبده  �رى  أٔن  ولكنه س�ب�انه يحب 

إيما�   إيمانه �لغیب امت�ا�، ومع ذ� یثبت ویصبر ولا �زداد إلا   اأٔشكالا وأٔلوا�، يمتحن به 
مُ ندَُاوِلهَُا بينََْ الن�اسِ  ثُْ�ُ وَتِْ�َ أ��� مِّ ن یمَْسَسْكمُْ قرَْحٌ فقََدْ مَس� القَْوْمَ قرَْحٌ 

�
و�سل�! ((ا

آل عمران :   الِمِينَ)) [أ ب� الظ� �نَ أمَٓنوُاْ وَیتَ�ِ�ذَ مِنكمُْ شُهَدَاء وَاّ�ُ لاَ يحُِ ِ ]  ١٤٠وَلِیَعْلمََ اّ�ُ ا��
دون أٔن �شترطوا �لى ربهم    ثبتها المؤمنون الموقنون إجمالاكم ی س�ب�انه في بلا�ه حِ   و�

! فالإيمان ابتلاء �لغیب، وهو ابتلاء ليس �لهين، حتى لقد حفت الجنة �لمكاره التفصیل
كما حفت النار �لشهوات، فليس المقصود أٔو المراد (إرادة �كوینية) أٔن يحصل للمكلفين 

من التصدیق و�نقياد والقبول، وإنما المقصود أٔن یظهر فيهم در�ات   كلهم نفس القدر
  �ما اش�تد �ليهممن الصادقين العقلاء المتقربين إلى ربهم �لغیب المتحببين إلیه بما يحب،  

دركات من ا�رمين الج�دة    –كذ�    –البلاء ا�ي �زاد �ليهم مع تقربهم، وأٔن تظهر فيهم  
الحق قبول  �لى  �لكفر    المس�تكبر�ن  إلا  تنال  لا  شهوات  وراء  جر�  البدهي،  الجلي 

والإعراض! فهو يحب س�ب�انه أٔن يمكر بأهٔل أ�هواء المس�تكبر�ن فيمكنهم من أٔس�باب 
ناً  ِ�ِ فرََأهُٓ حَس�َ �زیين سوء العمل ٔ�نفسهم ومن تبعهم من أٔمثالهم! ((أ�فمََن زُ�ِّنَ َ�ُ سُوءُ عمََ
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َ یضُِل� مَن �شََ  �ن� ا��
َ �لَِيمٌ  فاَ ن� ا�� �

اتٍ ا مْ حَسرََ اءُ وَيهَْدِي مَن �شََاءُ فلاََ تذَْهَبْ نفَْسُكَ �لَيهَِْ
 ]! ٨بِمَا یصَْنعَُونَ)) [فاطر : 

و�ذ إن شئت قصة المس�یح �يسى ا�ن مريم �لیه و�لى نبينا الصلاة والسلام، ففيها أیٓة  
لى أٔن �رسل المس�یح �لیه السلام في �س�تدراج والمكر بأهٔل أ�هواء! فلما أٔراد الله تعا

إلى بني إسرائیل، وكان قد اقتضت حكمته أٔن یبتلي به أٔمما من البشر لا يحصيها إلا هو  
س�ب�انه، رتب في تقد�ره السابق عند المس�تكبر�ن وأٔهل أ�هواء من أ�مم السابقة �لى  

طورة زعموا ا�تراع أٔس  -�لى أٔمراض قلوبهم    –بني إسرائیل، أٔس�با� زینوا بها ٔ�نفسهم  
فيها أٔن الرب لما أٔراد أٔن یتقرب إلى البشر، اتخذ لنفسه و�ا في رحم امرأٔة �ذراء فاض�،  
فجع� نصف إ� ونصف إ�سان! ولع� كان من ت� أ�س�باب السابقة التي ر�بها س�ب�انه  
لهذا �بتلاء، أٔن �لق الله في رحم امرأٔة من أٔهل ت� أ�مم الغا�رة ر�لا صالحا أٔو نبيا 
من أ�نبياء بلا أٔب، كما صنع بعد ذ� مع �يسى �لیه السلام، يجعلها أیٓة من أٓ�ته التي 
یبتليهم بها كما ابتلى بعيسى من بعد! فلما وقعت ت� أ�سطورة للزائغين والمحرفين من أٔمم  
أ�ولين �لى أٔ�ر ذ�، صارت هي اعتقاد ملل وثنية قديمة فشت في ت� الإمبراطوریة 

 رقاب بني إسرائیل من بعد موسى �لیه السلام!  التي أٔخضع لها

فلما أٔراد أٔن یتبلي بني إسرائیل ٕ�رسال المس�یح، لم یقتصر في ابتلائه إ�هم به �لى أٔن  
م أٔس�با� �ز�ن لهم بها قلوبهم المریضة الإعراض عنه في وقت بهجعل بين أٔیديهم وفي قلو 

اقتضت حكمته س�ب�انه أٔن جعل في مو�ه  رسالته، ومحاربته هو وأٔتبا�ه حي� ذهب! بل  
وفي بعض الخوارق التي أٔظهرها �لى یدیه أٓ�ت مخصوصة �رسخ إيمان المؤمنين به من 
�انب، وتضیف إلى أٔس�باب �بتلاء به أٔس�با� تبقى في أ�رض ٔ�مم تأتئ من بعده! فلم 
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م السا�ة. فنقول يجع� الله ابتلاءً ٔ�مته وحسب، بل لسا�ر أ�مم التي تأتئ بعده إلى قيا
إن الحكمة في اختصاصه س�ب�انه هذا النبي الكريم بأیٓة الخلق في رحم امرأٔة من �ير أٔب،  
وال�م في المهد، و�لق الطين �لى هیئة الطير فتكون طيرا، وإحياء الموتى ٕ�ذن الله،  
أٔنه س�ب�انه قد أٔراد أٔن   الحكمة في ذ� كله، أٔن أٔجراه �لى یدي هذا النبي ��ات، 

المس�تكبر�ن  يجع الج�دة  أٔولا،  إسرائیل  بني  مجرمي  من  العتاة  ابتلاء  في  سببا  وأٔمه   �
المتفننين في ا�تراع الملل وإ�داث البدع واس��� الجهلاء إ�يها ومحاربة النبيين وقتلهم،  
�س�تدر�م حتى یتفتق ذهن أٔ�دهم عن اس�تغفال �امة الوثنيين في ذ� الوقت ٕ�يها�م 

لإ� ا�ي كانوا یعبدونه، وبأنٔ أٔمه العذراء البتول هي بعینها أٔم الإ� بأنٔ المس�یح هو ا�ن ا 
إنما تدل   عند من بقي ممن شهدوها من أٔهل   –التي یؤمنون بها، وبأنٔ ت� الخوارق 

�لى أٔن المس�یح هو ا�ن الإ� ا�ي قال به أ�ولون، وإلا ما أٔحيا الموتى وما    –أ�هواء  
! فكان بذ� ما قدره الله   أخٓر ذ�ير أٔب، إلي�لق الطير من الطين، وما و� من �

تعالى من مضاهأةٔ قول أ�ولين في إفكهم وكذبهم �لیه و�لى رس�: ((وَقاَلتَِ ا�يهَُْودُ عُزَْ�رٌ 
�نَ  ِ ا�� قوَْلَ  یضَُاهِؤُونَ  بِأ�فْوَاهِهِمْ  قوَْلهُُم  ذَِ�َ  اّ�ِ  اْ�نُ  یحُ  المَْس�ِ الن�صَارَى  وَقاَلتَْ  اّ�ِ    اْ�نُ 

 ] ٣٠كَفَرُواْ مِن قبَْلُ قاَتلَهَُمُ اّ�ُ أ�نى� یؤُْفكَُونَ)) [التوبة : 

ثم مكر الله بهم مزیدا من المكر، لما أٔجمعوا أٔمرهم في مؤامرة ش�یطانیة �لى أٔن یصلبوا 
المس�یح �لیه السلام وینكلوا به أٔبلغ التنكيل! فقضى بحكمته س�ب�انه أٔن �س�تدر�م للظن 

ولا ممتهن ولا مصاب   مقهور، فيرفعه س�ب�انه إلیه سالما، مكرما �ير  بأنهٔم قد تمكنوا منه
بأئ سوء، ثم یلقي ش�بهه �لى منافق من المنافقين، ممن ساهموا في ت� المكيدة الخبيثة، 

�لى الصلیب ذلیلا مخذولا!    �جزاء وفاقا، فيؤ�ذ هو في مكانه ویصلب وینكل به، ثم يه
م المكر أٔن قدر الله تعالى فقد أٔو اختفاء ج�ن ذ� أٔنه من تما   –والله أٔ�لم    –والظاهر  



۱۷۷ 
 

! و�لى أٔي �ال فقد تهیأتٔ  ، اس�تدرا�ا لبد�ة أٔخرى وكذبة أٔخرى ا�رم بعدما دفنوه
ٔ�ن يخرج من أٔهل الكبر والت�ارة ���ن   - في حكمته س�ب�انه    –أ�س�باب ا�كام� بذ�  

ء وقال لي � فلان: قد والكذب والتحریف، من یقول: "لقد نزل �لي المس�یح من السما
اصطفيتك رسولا للناس لتبلغهم بأنئ أٔ� ا�ن الله الحي، وأٔني قد بعثت من الموت بعدما  
 قدمني ربي للصلب فداء لخطا�هم!" أٔو نحوا من ذ�! ولع� أٔن �كون كاذ� لم �ر شيئا

مه سلط �لیه ش�یطان من الش�یاطين �تمثل في صورة المس�یح فيكلمه بما كل   ربما، ولالبتة
نفسه! فخرج �لى   إلى  التنبي والر�سة  لس�بق شهوة  البين  الشرك  منه ذ�  فقبل  به، 
الناس �زعم أٔن المس�یح هو ا�ي مات �لى الصلیب ٔ�ن أٔ�ه ا�ي في السماء ضحى به  

�نَ كَفَرُواْ من أٔ�ل خطا� الناس!   ِ ذْ یمَْكُرُ بِكَ ا��
�
كل ذ� من مكر الله ��رمين، ((وَا

المَْاكِرِ�نَ)) [أ�نفال :  لِیُثْبِتُ  وَاّ�ُ َ�يرُْ  اّ�ُ  وَیمَْكُرُ  وَیمَْكُرُونَ  رجُِوكَ  أ�وْ يخُْ یقَْتُلوُكَ  أ�وْ  وكَ 
الواسع المذهل، ]! الله يمكر؟ �الق السماوات وأ�رض يمكر؟  ٣٠ الكون  صانع هذا 

  أٔیلیق هذا به؟؟ نعم يمكر بفلان وفلان؟  ا�ي ساحت عقول الفلاسفة في تصوره،  
، بل هو ا�كمٔل وأ�لیق �لحكيم العليم ا�ي �لق كل شيء بقدر، فلا  ولا شك  یلیق

س�تقيم ي ف   �ر�ب فيه من الصفات ما ر�ب في بني أدٓم،  یظلم مثقال ذرة! أٔما أٔن يخلق �لقا
ویت�بر بعضهم �لى بعض، ویت�ذ   بعضهم �لى الخير ويمیل بعضهم ا�خٓر للظلم والشر،

بين �ابد � متزلف إلیه طامع   ثم یتركهم جمیعا لیفنوا أٔعمارهم  بعضهم بعضا أٔر�� من دونه،
 ومحارب � �س�به أٓ�ء اللیل وأٔطراف ا�نهار   یدعوه ویناجيه ویتشوف إلیه،  ف� عنده،

�لیه والحط  �ش�تمه  الوسع،وهو  ،  ویتد�ن  �ایة  ومؤلهیه  بمحبیه  أٔعظم    یبطش  یؤذيهم 
یصيروا �را� ؤ�نهم ما �لقوا أٔصلا  ل   تركهم جمیعا بعد ذ�لقهم �لى هذا، ثم یيخ   أ�ذى،

العبث والسخف، وهو من نقائص ا�لوقين التي   �ایة، فهذا  وما عملوا شيئا  وما كانوا 
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�مَا َ�لقَْناَكمُْ یتنزه عنها رب العالمين، س�ب�ان الله وتعالى عن ذ� �لوا �بيرا!   ((أ�فحََسِبْتمُْ أ�ن
لیَْناَ لاَ �رُْجَعُونَ)) [المؤمنون : 

�
  ] ١١٥عَبَثاً وَأ�ن�كمُْ ا

تقد�ره العليم في  إضافيا لاس�تحكام ت�   ليس هذا وحسب، بل ویقضي الحكيم  سببا 
المكيدة الإلهیة الكبرى التي نصبها الرب للكيد بأصحٔاب أ�هواء الوثنية و�يرها من أ�هواء 
ذات الص�، من العتاة المس�تكبر�ن �لى قبول الحق والخضوع �، فيقضى �ل شأنٔه في  

ن الطریقة إمبراطور وثني رومي في القرن الرابع بعد رفع المس�یح، أٔن یلهمه ش�یطانه بأٔ 
المثلى لجمع إمبراطوریته �لى د�ن وا�د، تت�د به ولاءات �يشه ورعیته، هي في جمع 
سا�ر أٔهل الملل المنسوبة إلى المس�یح في البلاد �لى د�ن وا�د یترضیه حتى الوثنيون  

 �لقوة   من رعیته! فيعقد مجمعا �بيرا يجمع فيه رؤوس سا�ر ت� الطوائف ویفرض �ليهم
د�ن وا�د یصبح هو ا��ن الوحيد المسموح بممارس�ته في البلاد، ثم یفرض  أٔن یتفقوا �لى  

�ليهم فرضا بد�ة الثالوث و�يرها من البدع التي ابتدعها بعض ر�ال الكنا�س �لى عهده! 
وإذا بت� الوثنية الجدیدة المنسوبة إلى المس�یح تصبح هي ا��ن الرسمي للإمبراطوریة  

ا القسطنطینية وما سلطة ونفوذ الإمبراطوریة الرومية  القسطنطینية نفسها، وما أٔدراك م
 في ذ� العصر!  

بل و�ذ مثلا أٔثيرا ل�هریة المل�د�ن لا �زال أٔ�دهم یلهج به ا�تراضا �لى الحق الجلي  
الواضح، إذ یقول: لو كان الرب ا�ي تؤمنون به موجودا �لى الحقيقة كما �زعمون، فلماذا 

�الق �، وبحیث یبدو ؤ�ن نظر�تنا �شأنٔ أٔصل العالم   �لق العالم بحیث یبدو ؤ�نه لا
وأٔصل أ�نواع هي الحق المطابق للواقع؟ لماذا یفتح الباب ٔ�ن یصبح في أ�رض �لوم  

 طبیعیة �س�تعصي �لى من یتناولها ویتوسع فيها كما توسعنا أٔن یؤمن به؟؟ 
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يخلق، فإنه ليس في  ویقال لهذا إن الرب �ل شأنٔه لم يخلق العالم بحیث یبدو ؤ�نه لم  
العقل السوي ولا في البداهة الواضحة التي جبل الله �ليها البشر، وأٔنتم منهم، ما یوجب 
اشتباه النظام أ�مثل وأ�ضبط �لفوضى المت�ذرة، ولا اشتباه الخلق والتدبير والقيومية 

حكمه  �لغة، فقد اقتضت بعض    بنقيض ذ� كله! ولكن ٔ�ن � في �لقه هذا العالم حكما
في ذ� أٔن يجعل في نفوسكم أٔنتم أٔس�با� یتز�ن بها ذ� الباطل الشنيع، حتى یبدو ف� 
  توهمون به أٔنفسكم ؤ�ن كل مشاهدة في العالم تدعمه وتقویه، ؤ�ن كل شيء یدل �لیه!

تظهر ا�یٓة �لى كما� وطلاقة قدرته، فيراها المؤمن كذ� فيزداد إيما� وتصدیقا، و�راها 
ن� ا�كافر الج �

ا�د �لى نقيض ذ�، فلا �زداد إلا كبرا وجحودا، �سألٔ الله السلامة! ((ا
�هُ  �نَ أمَٓنوُاْ فيََعْلمَُونَ أ�ن ِ ا ا�� ا بعَُوضَةً فمََا فوَْقهََا فأَ�م� تَحْييِ أ�ن یضرَِْبَ مَثلاًَ م� َ لاَ �سَ�ْ الحَْق�   ا��

�نَ كَفَرُواْ فيََ  ِ ا ا�� مْ وَأ�م� ِ بهِّ ُ بهَِ�ذَا مَثلاًَ یضُِل� بِهِ كَثِيراً وَيهَْدِي بِهِ  مِن ر� أ�رَادَ ا�� قُولوُنَ مَاذَا 
لا� الفَْاسِقِينَ)) [البقرة :  

�
فصحیح إن القرد قد �لقه الله شبيها   ] ٢٦كَثِيراً وَمَا یضُِل� بِهِ ا

بد أٔنهما قد �لى أٔن الإ�سان والقرد لاأ�سو�ء  للإ�سان، إلا أٔن هذا لا یدل عند العقلاء  
وتأٔ�ه أٔولا، وهي حجة عند العقلاء    ذ�  �لقا من �سل سلف مشترك، ٔ�ن الفطرة تضاد

ذ� �نیا! فحتى إن سلمنا �كون العقل يجيزه   �لافكافة، ؤ�ن الرب قد أٔنزل في كتابه  
 مبدئیا، فالح�ة السمعیة تبط�!

ا: "إن الكون كما �شهده، قال ریتشارد دو�ینز في وا�دة من أٔكثر مقالاته ذیو�ا وانتشار 
� �لضبط ت� الخصائص التي نتوقع أٔن نراها فيه، إن كان لا تصميم فيه ولا �ایة ولا  
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قلت: وهذا والله من مكر الله    ٢٨شر ولا �ير ولا شيء إلا اللامبالاة العمیاء." اهـ.  
شنيعة �كم، ومن أٓ�ت كما� �ل شأنٔه، إذ �س�تدرج أٔمثالكم إلى أٔمثال ت� المقولات ال 

القيامة  التي يجزم الصبي الصغير بفسادها، حتى �رد�كم بما �سبت قلو�كم، يحشركم یوم 
  لما �شربت به قلو�كم من الكبر والجحود،  �لى وجوهكم صما و�كما وعمیا�، جزاء وفاقا،

ولا یظلم ربك أٔ�دا! نقول: �لى التسليم تنزلا بأنٔ شيئا كهذا الكون يجوز في العقل أٔن  
یو�د بلا صانع ولا �ایة ولا قصد ولا حكمة ولا نظام .. إلخ، فأٔ�ن س�بق � أٔنت أٔن  
أٔساسا  معرفتك  أٔنك تجد في  �زعم  فيه، حتى  نظام  ولا  �الق �،  لا  أخٓر  �و�  رأٔیت 

یة (�لى طریقة الطبائعیين) مستندا لتحكم به �لى �المنا اس�تقرائیا أٔو في �ادتك الحس� 
هذا عند المقارنة و�لقياس، بأنٔه من ذ� النوع ا�ي لم يخلقه �الق ولم یصنعه صانع؟؟ 

یقال كما قال الر�ل: إن الكون كما نراه هو �لضبط كما كنا   في الخبرة  �لى أٔي أٔساس
یأتئ أٔ�ن  لو لم �كن � صانع؟؟ من  نراه  أٔن  التوقع أٔصلا و�لى أٔي أٔساس نتوقع   هذا 

یقام؟؟ و�یف كنت � هذا تتوقع أٔن �راه حتى تحكم بأنٔ � صانعا؟ أٔن تجد أ�ش�یاء فيه 
  – مصنو�ة كما تحب أٔنت و�ش�تهيي؟ أٔو أٔن تجد أ�ش�یاء فيه �اریة �لى طریقتك أٔنت  

�لى  في الصنع والتر�یب والتكو�ن والتنظيم؟ أٔو أٔن تجدها �اریة    – � أٔحقر �لق الله  
صنع أ�ش�یاء؟ ما أٔساس القياس ا�ي به    في أٔنت    و�ل�  �ا�تك أٔنتكمك أٔنت و حِ 

يحكم بأنٔه لم یصنعه صانع ما ولم �كن � حكمة ولا �ایة ولا مقصد أٔ�لى؟؟ �ایتك أٔن  
تحكم بأنٔه لم یصنعه صانع �شري مث�، يجري �لى مثل �لمك و�لى مثل حكمتك، ینتظم  

 
٢٨ The universe that we observe has precisely the properties we 
should expect if there is, at bottom, no design, no purpose, no evil, 
and no good, nothing but blind, pitiless indifference. 
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ن سنن �ونیة وطبیعیة تجري �لیك حتى في الهواء �لى ما أٔنت مضطر للخضوع إلیه م 
إ�سان �قص  نتوقع أٔن نراه لو كان من صنعة  نعم الكون ليس كما كنا  ا�ي تتنفسه! 

فنحن نعلم  �اهل مث�، لا يم� من أٔس�باب العالم إلا ما مكنه منه ربه ابتلاء واختبارا!
�ما كمل، ونرى بجلاء    من الخبرة البشریة ما في صنائع البشر من نقص أٔصیل لا �كمل

أٔما    �هر بدیع صنع الكون وإحكام الخلق فيه! فالحكم بهذا بدهي لا توقف فيه ولا خفاء!
إنه لا صانع � البتة، فهذا لا العقل يجيزه، ولا الطریقة التجریبية الجاریة �لى   أٔن یقال 

اد  أٔو طریقة منطق �ستبع  Abductive Reasoningالمنطق التفسيري �س�تقرائي  
Eliminative Reasoning   لم أٔنت  السخیف!  الهزلي  التقر�ر  هذا  في  اتبعتها  التي 

�س�بق � أٔن رأٔیت شيئا �ير مصنوع أٔو �ير �شئ عن سبب متقدم �لیه، حتى تحكم 
�راه ا�ي  الكون  بأنٔ هذا  �لیه  أٔنه �لقياس  هیئته وصفته �لى  تدل  �شئ عن �ير    ، 
 Science الطریقة التجریبية التي �سميها �لعلم  سبب! فلا البداهة تخدمك ف� �رید، ولا

 ، ولست �لى شيء البتة، والحمد � أٔولا وأخٓرا! تدعم موقفك 

فعندما یقال إن العالم "مشتبه" أٔو فيه اشتباه بين أٔن �كون مخلوقا وأٔن �كون فوضو�  
یبدو كما �ير مخلوق، أٔو یقال إن أ�د� متكافئة أٔو نحو ذ�، فضلا عن أٔن یقال إنه إنما  

نتوقع أٔن نراه إن قدر� �ونه لا �الق � من ورائه، فا�لم أٔن قائل هذا القول قد اس�تدر�ه 
رب العالمين ومكر به لهوى ومرض في نفسه، حتى يه� �لى قول يحُشر به یوم المعاد 
مع أٔ� أٔ�دائه س�ب�انه! ومن مكر الله تعالى بأهٔل أ�هواء والضلالات والبدع أٔن الوا�د  

فإذا حم� هوى نفسه �لى  منهم ق أٔن ینشرها،  أٔمر بدعته قبل  د �كون �لى �ردد في 
�شرها، فلع� أٔن یبتلیه ربه بأنٔ یتوافر �لیه من الموافقين والمؤید�ن من لا �كاد يحصيهم،  

رأٔسا وإماما لهم، إذ �در بنشر ما كانت أٔهواؤهم قد   –من أٔهوائهم    –وإذا بهم يجعلونه  
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و بقریب منه! فإذا نظر صاحب ذ� الس�بق الخبيث فو�د أٔوحت به إ�يهم من قبل، أٔ 
نفسه قد صار رئيسا في الناس بت� المسأٔ�، رأٔیته يجمع أٔمره وقلبه �لى ا�تمسك بت�  
البد�ة والتصدر بها والمنافحة عنها في كل مناس�بة، ؤ�نه ليس في ا��ن ما هو أٔعظم منها  

 أٔو أٔ�در بأنٔ �كون هو أٔساس دعوته وشغ� الشا�ل! 

ثم إذا �لبد�ة الوا�دة تتضخم وتتشعب �لیه، كلما سأٔ� أٔ�د أٔتبا�ه سؤ� فيها لم �س�بق 
� النظر فيه من قبل، أٔو كلما �اءه خصم یناقشه فيها ببراهين وحجج مضادة لم تخطر 
�لى �� من قبل! وإذا به تأتٔیه منیته وقد صار إماما لضلا� عظيمة، أٔعظم �كثير مما كان  

أٔول أٔمره، وقد تعلق بعنقه یوم القيامة من لا يحصيهم ممن أٔضلهم وأٔفسد   �لیه �� في
�ليهم د�نهم، �سألٔ الله السلامة! فهل ظلمه الله بذ� �س�تدراج؟ أٔبدا! وإنما اتبلاه  
في أٔول أٔمره وهو یعلم س�ب�انه أٔن الهوى في نفسه سيتعاظم وس�يمنعه من قبول الحق إذا 

شهوة یأبٔیان �لیه أٔن یفرط في ت� المنز� التي طالما ما سمعه من أٔه�، ٔ�ن الهوى وال 
�رفع   هو  مكر  فإذا  الناس!  بين  والتصدر  ا�ینية  الر�سة  منز�  لنفسه:  ٕ�حرازها  �لم 

بطلانه وفساده، و�رى ا�لیل �لى   -في نفسه أٔو في عق� الباطن    – الباطل ا�ي یعلم  
تصدر والر�سة والس�یادة بين الناس، بطلانه لائحا أٔمامه، �رید به التوصل إلى مزید من ال 

�لمكر به، �س�تدر�ه إلا  كان من كمال صفة الباري �ل في �لاه أٔلا یعامل مثل هذا  
بفتح المزید والمزید من أٔس�باب الهلكة والعذاب یوم القيامة بين یدیه، يملي � إملاء حتى  

ا  نفسه  نفسه، عندما حجزه كبر  اللعين  إبليس  یفلته! حتى  لم  أٔ�ذه  أٔن إذا  لمریضة عن 
�س�د �دٓم �لیه السلام إذ أٔمره الله بذ�، فطرده الرب �ل و�لا ولعنه كما في قو�  
اغِرِ�نَ))   �كَ مِنَ الص� ن

�
َ فِيهاَ فاَخْرُجْ ا �ل شأنٔه ((قاَلَ فاَهْبِطْ مِنهْاَ فمََا �كَُونُ َ�َ أ�ن تتََكَبر�

 ١٣[أ�عراف :  
�
]  ١٤لىَ یوَْمِ یبُْعَثوُنَ)) [أ�عراف :  ]، ماذا كان منه؟ ((قاَلَ أ�نظِرْنيِ ا
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�رید من حقده ومرض قلبه أٔن يمكر بذریة أدٓم كلها من أٔولها �خٓرها لعلها تلحق به في  
تَقِيم))   المُْس�ْ اطَكَ  لهَُمْ صرَِ ��قْعُدَن�  أ�غْوَیتْنيَِ  فبَِمَا  ((قاَلَ  �لیه  لها فضل  �كون  �نم فلا 

 أٔعظم المكر   أٔنه إنما مكر الله به   –  كبره أ�سود  في   –] ولم یدر ا�رم  ١٦[أ�عراف :  
حتى بلغه أٔدنى دركات �نم! أٔرأٔیت لو أٔنك أٔضللت ر�لا من    بذ� ا�ي قال  فأرٔداه

بني أدٓم حتى اس�تدرجته إلى الشرك، فكم �كون نصیبك من العذاب في ا�خٓرة؟ وكم  
؟ �سألٔ �كون إن قدر � أٔن كنت سببا في ضلال سا�ر من ضل من بني أدٓم جمیعا

كر كان هو أ��لى، ومن ا�ي كانت ثمرة مكره هي المالله السلامة! وفي ا�نهایة فأئ  
أ�بقى وهي العدل والحق ا�ي لا یتطرق إلیه الظلم والجهل بحال؟ إنه مكر رب العالمين 

 ا�ي هو �ير المكار�ن س�ب�انه. 

لم و�ه ذ� من �لم، �ا نقول إنه لا يمكر الله إلا كان مكره �دلا و�يرا �لضرورة، �
لتكبيره وتعظيمه وا�ل � و�نحناء بين   و�� من �ل، ولا یدعو س�ب�انه الخلائق 
یدیه، إلا كان بذ� �ادلا حك� یضع الشيء في موضعه، �لافا للعبد إذا حمل الناس  
�لى التذلل � وتعظيمه كما یعظم الر�ل ربه و�القه، كان مذموما ظالما بذ�، وإذا مكر 

يره فقد �كون مكره �يرا و�دلا وقد �كون ظلما وشرا، ولهذا لا یوصف الله �لمكر بغ
إلا مقيدا �لإضافة ٔ�نه لا يمكر إلا بمن هم أٔهل ٔ�ن يمكر بهم س�ب�انه. أٔما ا�لوق فهو  
ا�ي �رد �لیه أٔن �كون مكره في مح�، يمكر ��رمين والظالمين، وأٔن �كون مكره في 

 ٢٩لا يجوز � المكر بهم!   �ير مح�، يمكر بمن 

 
ولهذا نقول إن من الصفات ما �ختص به الخالق مطلقا، ومنها ما �ختص به المخلوق    ٢٩

ك ف الخالق والمخلوق  مطلقا، ومنها ما هو مش�ت صف به الرب مطلقا  ، ومنها ما إذا وُ بني
ك بق�د  كان كمالا واجبا، و�ذا وصف به العبد مطلقا كان نقصا وعيبا، ومنها ما هو مش�ت
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ذْ یمَْكُرُ بِكَ 
�
فتأمٔل مكر الرب �ل و�لا ��رمين من أٔهل أ�مم، واسمع قو� تعالى: ((وَا

رجُِوكَ وَیمَْكُرُونَ وَیمَْكُرُ اّ�ُ وَاّ�ُ َ�يرُْ   �نَ كَفَرُواْ لِیُثْبِتُوكَ أ�وْ یقَْتُلوُكَ أ�وْ يخُْ ِ المَْاكِرِ�نَ))  ا��
]، وتد�ر ف� في وصفه تعالى نفسه "بخير الما�ر�ن" من كمال لا تحیط بها  ٣٠[أ�نفال :  

العقول، وقل الحمد � ا�ي سلم لي فطرتي مما �شوش به أٔهل أ�هواء �لى ذ� الحق  
 الجلي الواضح! 

هواء التي تحم� ومع هذا، فإنه إذا نظر ا�هري المل�د إلى ت� المسأٔ� نفسها، وبت� ا�ٔ 
أٔن ینظر إلى الرب تعالى بعين القياس   –عمدا وقصدا    –�لى �كذیب الرسل، فس�یختار  

و�شبيه أ�فعال، كما ینظر إلى م� من ملوك أ�رض، ولن �راه بذ� إلا ظالما مت�برا، 
موصوفا �كل نقيصة! إذ يجمع السبب فوق السبب لتزیين الباطل في أٔ�ين الناس، فيضل  

أٔمم  �یف �كون محمودا بذ�؟ بذ�  المكا�ر:  فيقول ا�هري  البشر قصدا وعمدا!  ا من 
و�یف لا �رید الخير كل الخير لرعیته؟؟ هو إذن سلطان �ا�ر، و�اكم ظالم، ود�كتاتور 

 

الإضافة، لورود الحسن والقبح ع� السواء ع� المعيف المجرد من الإضافة. فالرب جل 
بأنه ملك   ە  السماوات والأرض، مثلا، ولا يوصف غ�ي بأنه قيوم  ە  وعلا لا يوصف غ�ي

ە بأنه الأول والآخر والظاهر والباطن .. إ� آخر ما ينفرد به الرب    الملوك، ولا يوصف غ�ي
الأسماء والصفات. ومن  فيها، وهذا من توح�د  ە معه  اك غ�ي من صفات لا �جوز إ�ش

علم أن من الصفات ما لا �جوز �سبته إ� الرب بحال من  توح�د الصفات كذلك أن �ُ 
مخلوق وحدە هو الذي يوصف بأنه ناقص أو جاهل الأحوال، و�نما تليق بالمخلوق! فال

.. إ� آخر ذلك! وأما مثال ما إن وصف به   أو محتاج  أو بأنه عاجز أو قا� أو مضطر 
ال��ب والعلو، والتج�ب والقهر، فلا   العبد كان نقصا، فهو  الرب كان كمالا و�ن وصف به 

ە ع� ە، متج�ب �قهر غ�ي يتعا� ع� غ�ي بأنه متك�ب   ما ي��د، و�كون  يوصف موصوف 
! فإذا وصف بها العبد المخلوق كان   ف محمودا بذلك مطلقا، إلا أن �كون هو رب العالمني

 مذموما بذلك! 



۱۸٥ 
 

لعزلناه! س�ب�ان الله وتعالى �لوا �بيرا عما  من المت�بر�ن في أ�رض لو اس�تطعنا عز� 
 یقو� ا�رمون!  

من مكر الله بأٔ�دهم، ا�ي اس�تحقه أٔتم �س�تحقاق وأٔوفاه! فالمسأٔ�    –والله    –وهذا  
نفس�یة محضة، يحول فيها الهوى المحض إلى "دلیل"، و��تراض �لهوى إلى "حجة"! فهم  
�ریدون إيهام أٔنفسهم بأنهٔم �لى شيء إذ �رهوا أٔن يخضعوا رقابهم لرسل الله كما أٔمرهم!  

 ینسى العبد أٔنه عبد مخلوق، یلیق به ما یلیق �لعبد وإلا فمن أٔولیات العقل والبداهة أٔلا 
ا�لوق، وأٔن الرب رب، لا یوصف إلا بما یلیق �لرب الخالق، فلا یعلو ا�لوق �لى  
�القه، والمربوب �لى ربه، بل لا �كافئه أٔو �ساویه، ولا یقرب من ذ� طرفة �ين ولا  

أٔنت ا�ي تظلم  أٔقل من ذ�، إلا عند �ا�د ظالم، �لغ في الجحود منته أٔنك  اه! أٔي 
نفسك وتظلم نفسك وتظلم نفسك أٔيها الجا�د أ�بعد عندما تهبط بمرتبة الرب الباري  
�ل شأنٔه إلى منازل ا�لوقين أٔمثا�، ثم تقبح أٔفعا� �لقياس �لى أٔفعال ا�لوقين! فإنه  

وقاته كلها ليس في أ�رض م� يم� رعیته تم�كا �ما مطلقا كما يم� الرب الباري مخل
من أٔولها إلى أخٓرها! وليس في ملوك البشر م� يم� لنفسه ما یصعد في صدره من 
النفس وما يجري في عروقه من ا�م وما يجري في �لا� جسده من إشارات كهربیة  
وتفا�لات ��ویة، فضلا عن أٔن يم� ذ� لغيره! وليس في ملوك البشر من �رزق نفسه  

أٔو يم�   بأنٔ �كون  فضلا عن رعیته،  فالبداهة تقضي  أٔس�بابه!  النفع والضر بجمیع  لها 
العدوان �لى رب العالمين، �الق الملوك ومالكهم وما ملكوا، أٔش�نع بأضٔعاف مضاعفة من  

بمثقال من   -�لضرورة    –العدوان �لى أٔي م� من الملوك ا�لوقين! فإن الجريمة تثقل  
مساو، قد لا    بند � مكا�نك  ا�ي یلیق م   –من قب�    –اقترفت في حقه! والفعل  
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یلیق بمن هو فوقك من البشر ا�لوقين، فكيف بصانع البشر أٔجمعين، �الق السماوات 
 وأ�رض وما فيهما؟؟ 

ولهذا كان من أٔسخف السخف ما �سمعه من كثير من الملا�دة من ا�تراض �لى عظم  
اقب �ليها مر�كبها عقوبة الت�لید في النار! یقولون: أٔي جريمة هذه التي �س�تحق أٔن یع

أٔلف س�نة، فضلا عن ملیون، فضلا عن  بقضاء قرن كامل يحرق �لنار، فضلا عن 
الخلود في النار أٔبدا؟ فيقال لهم: � هؤلاء إن التفاوت بين الجريمة في حق ا�لوق والجريمة  
في حق الخالق، هو �لبداهة فرع عن التفاوت بين مقام ا�لوق ومقام الخالق �ل شأنٔه!  

عصیة ا�لوق ليست كمعصیة الخالق، والكفر بأنٔعم ا�لوق وعطا�ه ليس كالكفر بعطا�  فم 
كش�تم رب   ليس  ا�لوقين  قدره في  عظم  �ما  ا�لوق  وش�تم  شأنٔه،  الخالق �ل  الرب 

تنشق والسماء  العالمين والحط �لیه و�سفيهه، س�ب�انه وتعلى وتقدس! �كاد أ�رض أٔن  
 أ�عظم!   من ش�نا�ة ذ� الجرم أٔن تنفطر

تصور ا�نٓ أٔعظم نعمة أٔنعمها �لیك �شر مث�، أٔو عطیة أٔعطاك إ�ها، ثم قارنها بنعمة  
العين و�دها! أٔنت مطلق وجودك في هذا العالم من أ�ساس نعمة ومنة من الله �ل 
شأنٔه �س�توجب الشكر! أٔلا �رى أٔنه لو شاء ما �لقك ولا أٔو�دك من أ�ساس؟! ثم  

 �ريما حسن التقويم، لا جرذا حقيرا أٔو �نز�را أٔو صرصورا تأمٔل في جع� إ�ك إ�سا�
لو شاء  أٔنه  أٔلا �رى  نعمة عظيمة!  أٔعزك الله، هو كذ�  �رعى في ش�بكات الصرف، 
ٔ�و�دك شجرا أٔو حجرا أٔو �لقا مما يحُتقر، ولما ظلمك بذ�؟ أٔأٔنت اكتسبت ت� الهیئة 

تحققت یدك أٔو عینك أٔو الحس�نة �شيء عملته أٔو حق كان � �لیه؟؟ أٔبدا! أٔأٔنت اس� 
ر�� التي ر�بها فيك س�ب�انه، �شيء صدر عنك قبل أٔن تو�؟؟ أٔبدا! ثم تأمٔل مو�ك  
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وفيه من النظم الحیویة   ولما ظلمك بذ�،  كبشر فيه من أ�عضاء ما لو شاء لحرمك منه،
صحی�ة العمل وأ�داء ما لو شاء لحرمك من صحتها وسلامتها، ففي هذا الباب ما لو  

صُوهَا    �د� عمره كله ومث� معه لیحصیه ما أٔحصاه!أٔمضى أٔ  واْ نِعْمَةَ اّ�ِ لاَ تحُْ ن تعَُد�
�
((وَا

حِيمٌ)) [الن�ل :   لغََفُورٌ ر� اّ�َ  ن�  �
ثم تأمٔل في المنة �لیك �ٔ�م وأ�ب وأٔس�باب   ]!١٨ا

أ�من معهما، وأٔنت المولود الضعیف ا�ي لو �رك و�ده سا�ة له�! بل والمنة �لیك 
بأنٔ ر�ب في أٔمك التي و�تك من الغر�زة ما منع من أٔن یبلغ بها الضجر والسأمٔ من 
بقدميها دهسا! والمنة �لیك  أٔن تدهسك  أٔو  بيتها  أٔن تقذف بك من ش�باك  صرا�ك 
بجع� مكلفا قد فتح � بمجرد التكلیف، �� لرحمة أٔبدیة تخ� فيها بعد موتك لم يجع�  

أٔهو مما �لق، وما كان شيء  �رسا�  لكثير  �لیك  أٔصلا! والمنة  أٔلا يخلقك  �لیه من  ن 
الإسلام، سبيل الفوز بجنة الخ� والن�اة من النار، وكفى بها منة، ت� المنة التي ما  
اس�تحققت وصولها إلیك وبلوغها سمعك �شيء قدمته البتة، ومع ذ� أٔوصلها إلیك كما 

یته ولو معشار معشار  لم یوصلها إلى كثير من الناس! فمن من ملوك أ�رض يم� لرع 
معشار أٔدنى نعمة من ت� النعم؟؟ من من ملوك أ�رض ید�ن � الوا�د من رعیته 
بوجوده نفسه، وبقيامه من فراشه كل صباح، و�لنفس ا�ي یتلقب في صدره، وبما لو  
بذل عمره كله يحاول أٔن يحصیه من أٔنواع النعم، بل لو مكث أٔبد ا�هر ما وسعه وما  

 كفاه؟؟ 

ن قول إن جحد ا�لوق حقه ليس كج�د الخالق حقه، وش�تان ش�تان! بل ليس في  �ا 
الوجود جحود أٔشد ظلما وأٔش�نع جنایة من ذ� الجحود، ولا تتصور جنایة تعلوه في القبح 
والش�نا�ة، وهذا ظاهر واضح إلا لجا�د مجرم، �لغ من الجحود ونكران الفضل ما لا یقبح 

 القائل �ل شأنٔه ((إن الشرك لظلم عظيم))!عند العقلاء شيء فوق قب�ه! فصدق 
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ا�ي لا يحصیه   فإذا ذ�ر الم� العز�ز �لقه بحقه القدسي في أٔن یعترفوا � بفض� �ليهم،
يج�دونه ذ� الفضل، �س�تكبرون    – مع ذ�    – ثم هم   �شر وما كانوا لیحیطوا به �لما،

طري، و�رفعون بعض عن عبادته والخضوع � و�ده لا شریك � كما هو حقه البدهي الف 
�لقه إلى منزلته، یصرفون إ�يهم من التوقير والتعظيم والعرفان ما لا ینصرف إلا إلیه، كان  
في ذ� من الإهانة � س�ب�انه ما لا یقب� �ريم عز�ز من بني أدٓم، فكيف والمعتدى �لیه  
في ذ� هو من يم� �لى ذ� المعتدي كل ذرة یتر�ب منها جسده ا�ثمٓ، وكل نفس 

تنفسه؟؟ بل �یف وفي الخلق من تبلغ به حماقته وكبر نفسه ومرضها أٔن �رفع شيئا من ی 
ت� البریة إلى منز� صانعه و�ریه، يحمل الناس �لى أٔن ینس�بوا إلیه ما لا ینسب إلا 
إلى صانع أ�رض والسماء ومالكهما و�ده لا شریك �، ويم�دوه بذ� ؤ�نه هو ا�ي  

الخلق عن أٔن �زول، ؤ�نه هو ا�ي جمع أٔس�باب السماء   �لق ورزق ود�ر وقدر وأٔمسك
وأ�رض وما وراءهما �لى إنفاذ ما أٔراد لغيره من النفع والضر! فأئ شيء أٔقبح من هذا  
عند العقلاء أٔسو�ء النفوس؟ لا شيء والله، ولكنهم قوم لا یعقلون! ولهذا كان أٔعظم  

بأٔ  العقو�ت �لى الإطلاق،  الجرائم �لى الإطلاق وأٔش�نعها �لى الإطلاق وأٔحقها  عظم 
 الشرك �رب العالمين س�ب�انه!  

ولهذا أٔیضا �اء في الحدیث القدسي قو� تعالى: العزة ردائي والكبر�ء إزاري، من �زعني 
فيهما أٔد�لته �ري! و�اء أٔنه یأتئ یوم القيامة س�ب�انه فيقبض أ�رض ویطوي السماوات 

؟ فكان من أٔخص خصائص الربوبیة وصفه  �يمینه ثم یقول أٔ� الم�، أٔ�ن ملوك أ�رض
س�ب�انه بأنٔه م� یوم ا��ن، إذ ليس في ذ� الیوم م� سواه! وهو و�ده ا�ي یقال 
� "ما� الم�"، إذ كل من دونه من ملوك ا�لوقين يم� �لوكا� والعاریة لا ��تم� 

یدب بها أٔو قلبه  الحق! بل والله ليس منهم من يم� یده التي یبطش بها أٔو ر�� التي  
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ا�ي یتكبر به �لى ربه، م�كا حقيقيا لا ینازع فيه! أٔمنكم من �زعم أٔنه اكتسب أٔعضاء 
جسده اكتسا� واس�تحقها اس�تحقاقا عند مو�ه؟؟ أٔ�كم بذ� زعيم؟؟ ليس من ملوككم  
لر�كم   أٔنتم، تجعلون  أٔي شيء  ففي  مملكته،  أٔفراد  أٔن يخلق  فضلا عن  نفسه  �لق  من 

ن أٔندادا؟! قال تع المُْْ�َ مِم� المُْْ�َ مَن �شََاء وَتنزَعُِ  المُْْ�ِ تؤُْتيِ  �هُم� مَاِ�َ  الل الى: ((قلُِ 
آل عمران  ءٍ قدَِ�رٌ)) [أ �كَ �لىَََ كلُِّ شيَْ ن

�
�شََاء وَتعُِز� مَن �شََاء وَتذُِل� مَن �شََاء بِیَدِكَ الَْ�يرُْ ا

  :٢٦  َ ا�� قدََرُوا  ((وَمَا  تعالى:  وقال  القِْيَامَةِ ]  یوَْمَ  قبَْضَتُهُ  یعاً  جمَِ وَاْ��رْضُ  قدَْرِهِ  حَق� 
بَْ�انهَُ وَتعََالىَ عمَ�ا �شرُِْكُونَ)) [الزمر :  تٌ بِیَمِینِهِ س�ُ ماوَاتُ مَطْوِ��  ] ٦٧وَالس�

فالكبر�ء و�س�تعلاء والجبروت إنما �كون صفات مذمومة مقبو�ة في ا�لوق ٔ�نه إذن  
� ليست �، بل بينه وبين أٔن ینزلها ما لو قلنا إنه كما بين السماء وأ�رض  ینزل نفسه منز

لنقصنا من ذ� الفارق أٔعظم ما �كون النقص! فإن ما بين الخالق ومخلوقه لا یقاس بما 
بين مخلوق ومخلوق مث�! فليس لإ�سان أٔن �س�تكبر �لى �يره من بني أدٓم ؤ�نما �لقوا 

في أٔصل   و من فضة مثلا! ولو كان في مطلق التفاوتهم من طين و�لق هو من ذهب أٔ 
للاس�تكبار�لى الخلائق، �كان لإبليس حجة و�ذر في قو�:    مادة الخلق حجة أٔو مستند

طِیناً))   َ�لقَْتَ  لِمَنْ  دُ  أ�أ�سجُْ قاَلَ  بلِْيسَ 
�
ا إَلا�  فسَََ�دُواْ  اسجُْدُواْ �دَٓمَ  لِلمَْ�ٓ�ِكَةِ  قُلنْاَ  ذْ 

�
((وَا

]! وإنما كانت �� تقبیح �س�تكبار والتعالي في ا�لوق هي مطلق ا�لوقية ٦١[الإسراء :  
نفسها! ولهذا نقول إنه ليس �ى المل�د ا�هري تعلیل لتقبیح اس�تكبار الإ�سان وغمطه 
أٔنه یقب�ه! مع أٔن قبح ذ� معلوم في الفطرة، مجبول �لیه البشر! من   الناس إن زعم 

الإدراك،   المعاني حق  فيها حق  أٔدرك هذه  الفطرة  وأٔنصت لصوت  الفهم،  وفهمها حق 
الإنصات، أٔدرك �یف عظمت جنایة من أٔشرك �رب العالمين واس�تكبر �لى الخضوع �، 
وحرص �لى أٔن یبقى ما امتد به عمره �لى ذ�، حتى بلغت أٔن �كون عقو�تها الت�لید  
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الجنا�ت هو    في أٔشد أٔنواع العذاب ش�نا�ة، جزاء وفاقا! الحكم بأشٔ�نع العقو�ت ٔ�ش�نع
العقوبة  الن�اة من ت�  أٔرادوا  یعقلون! ولو  لو كانوا  بعده،  العدل ا�ي لا �دل  والله 

نزلوا عن كبر�ئهم الإبليسي البالغة في الش�نا�ة منتهاها، لما كان من شيء أٔهون من أٔن ی
من أٔشد العقو�ت ٔ�عظم    ینقلبوا ون، ويختاروا الخضوع لرسول رب العالمين، وإذن  الملع

أٔمثالنا من البشر ٔ�نفسهم �لى الإطلاق!   العطا� والنعم والمنح والخيرات التي �رجوها 
وأٔ�سجتها  أٔنطق الله �لا�ها  لو  قلوب  والإ�ء،  والكبر  الحقد  أٔعماها  قد  قلوب  ولكنها 

�انه مما  وشرایينها التي في ت� الصدور ا�ثمٓة المظلمة، لضجت بأصحٔابها ولبرأٔت إلیه س�ب 
أٔودعوها فيها من كبر واس�تعلاء �لى صانعها و�ريها، �سألٔ الله السلامة! من ذا ا�ي 
�رى أٔن � الحق في ��تراض �لى حكم الباري بت�لید من �س�تكبر �لیه �لى عبادته 

 في أٔشد ما عنده من العذاب؟؟  -بعدما �اءه النذ�ر  –

تقبیح جنایة الشرك كما هو حقها أٔن  فالسبب في �دم السبب المعقول في د�ن ا�هریة ل 
أٔنه ليس فوقه رب وليس � �الق یتفضل �لیه   تقبح، هو أٔن ا�هري �زعم من كبره 

من    – �لى اعتقاده النجس الخبيث    – بمطلق وجوده في أ�رض نفسه! فما ا�ي يحجزه  
إن و�د في   الفجور،  �ایة  یفجر  اس�تعبادا،  و�س�تعبدهم  �لباطل  الخلق  یعلو �لى  أٔن 

�ش�تهاء    –في جم� نقائصها    – رض ما يمكنه من ذ�؟ لا �زال النفس البشریة متبلاة  ا�ٔ 
الس�یادة والر�سة واس�تجماع السلطان والز�دة في ذ� �ایة الوسع! فمن كان دینه عبادة 
هواه وشهوته، فليس ثمة �اجز يحجزه عن ظلم الناس والبطش بهم إذا تمكن! ولهذا لا  

و� أٔفجر ولا أٔفحش من ذي السلطان ا�هري المل�د إذا فجر!  �رى في �ريخ أ�مم طاغ 
الخلق   �لى  الت�بر  في  لحقه  �دا  �رى  ولا  منه،  أٔعظم  �لغیب  ر�  �رى  لا  أٔنه  وذ� 
وإجبارهم وقهرهم �لى ما �رید، ولٔ��ذ بأسٔ�باب أ�رض والسماء لإش�باع شهوته ونهمته!  
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شيء يخاف وبأئ شيء یتعظ؟!   هو �راه �ير مخلوق ولا مربوب ولا یعلوه شيء، فمن أٔي
�رى نفسه سلطة مطلقة لا قيد لها إلا ما اتفق � أٔن اضطر لإلزام نفسه به بين أٔیدي  
رعیته من قيود �لى ت� السلطة، إن قدر أٔن كان مضطرا! وإلا، فانظر إن شئت في  

وتين  سيرة س�تالين ا�هري المار�سي، بل وفي سيرة �يم یونغ إیل وابنه �يم یونغ أٔون، الطاغ
ا�هریين الكوریين، ا��ن جعلهما ملا�دة البلاد إلهين یعبدان من دون الله! فأئ أٔمة  
هي �ور� الشمالیة، ا�و� المل�دة رسمیا، شعبا وحكومة؟ أٔمة لا �رى �اكمها مانعا في  
دینه من أٔن يجعل من نفسه إلها معبودا، ولا �رى شعبها مانعا في دینه من أٔن یعبده من  

 والله المس�تعان!  دون الله،  

وأٔما في حق الباري س�ب�انه، فإنه ليس في الوجود من يم� أٔن یقهر أٔمم البشر قهرا، 
وأٔن يحر�م من العطا� والنعم، بل ومن الحیاة نفسها (التي لم يحرزها أٔ�دهم لنفسه ولا  

ظالما لهم، إلا هو    - مع ذ�    –اس�تحقها اس�تحقاقا)، من �ير أٔن �رد �لیه أٔن �كون  
أٔهل  ،  هس�ب�ان �ذب  أٔن الله  "ولو  السلام:  �لیه  قو�  من  الصحیح  الحدیث  في  كما 

سماواته وأٔهل أٔرضه لعذبهم وهو �ير ظالمٍ لهم". فإن أٔ�دهم لو مكث سا�دا للرب أٔبد 
ا�هر لم یف حق نعمة وا�دة من نعمه �لیه �ل شأنٔه! وليس في الوجود من يم� أٔن  

�ير أٔن �كون بذ� مخالفا لمن هو أٔ�لى منه    �رفع كلمته يجبر بها �يره �لى شيء ما، من 
إلا الله  العلیا،  كلمته هي  �كون  أٔن  أ��لى في  معتد� �لى حق ذ�  وم�كا،  سلطة 
یعلو سلطانه، ولا �سأٔ� سائل عما یفعل  ٔ�نه ما� الم� ا�ي لا سلطان  س�ب�انه، 

] فمن كان هذا وصفه، كان  ٢٣ياء :  س�ب�انه! ((لاَ �سُْأ�لُ عمَ�ا یفَْعَلُ وَهمُْ �سُْأ�لوُنَ)) [أ�نب 
تحلیه بح� الكبر والعلو والعزة والعظمة وصفا لازما �، لا ینفك عنه! بل لو قدر انفكاكه  
عنه �كان ذ� نقيصة لا تتصور إلا بأنٔ �كون مضطرا لتقديم �يره �لى نفسه ولو �لى  
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بر�ء والعظمة التي سبيل الجواز لا الوقوع! أٔي أٔنه لا �كون ا�ات الفا�� موصوفة �لك
لا تدانيها عظمة، والحق المطلق �ير المقيد في الت�بر �لى �يرها، إلا أٔن �كون هي ا�ات 
اسم الله   وهو  بنفسها،  إلا  تقوم هي  ولا  ما سواها،  یقوم كل  بها  التي  العلیا  الوا�دة 

! هذا "القيوم" س�ب�انه! فكل شيء مفتقر إلیه، وهو و�ده العز�ز ا�ي لا یفتقر إلى �يره
هو ما �كون الكبر والعلو وصفين لازمين �، لا یتصور في العقل انفكاكه عنهما! ولا یقال 

بل �كون مذمة    كما تجمل ��لوق،  إن التواضع في حقه �كون منقبة أٔو حس�نة تجمل به،
ونقيصة بينة! إذ التواضع إنما یطالب به ا�لوق ٔ�نه رجوع به إلى المنز� اللائقة به طبعا  

اهیة، أٔلا وهي منز� الفقير القائم بغيره، ا�ي لا يخرج من صدره نفس إلا كان مفتقرا  وم
إلى من يمكنه من اس�تنشاق �يره من بعده، ولا تدق في قلبه دقة إلا كان مفتقرا لمن يمن 
التفكك  �لیه ��قة التي تليها، ولا تمر �لیه لحظة إلا كان فيها مفتقرا لمن يمسكه عن 

ا�كا�ن الموصوف �لنقص وصفا لازما ضرور�، هو ا�ي یلزمه أٔن �س�    والزوال! هذا 
ولا   �ين،  طرفة  الحال  ت�  عن  یغفل  فلا  �يره،  إلى  الفقير  الناقص،  ا�لوق  سلوك 
�س�تعلي ولا �س�تكبر ؤ�نما م� أٔس�باب نفسه، فضلا عن أٔس�باب �يره، ؤ�نما م� 

لكبر ويحمد �لتواضع اللائق به! وأٔما  النفع والضر لنفسه و�يره اس�تقلالا! هذا من یذم �
الرب الخالق القيوم ا�ي بیده خزا�ن كل شيء، الغني ا�ي یقوم به كل ما سواه، فهذا 

س�تحق ا�م بذ� لا الثناء، لاأٔن تواضع أٔو أٔهبط نفسه إلى منازل ا�لوقين    �  قدر  لو
ولا    ولا ند لها ولا كفء  لها ولا نظير،وإنما یثنى �لیه بما هو لائق بذاته التي لا مثیل  

ن �شََأ� یذُْهِبْكمُْ 
�
ُ هُوَ الغَْنيِ� الحَْمِیدُ . ا ِ وَا�� لىَ ا��

�
اَ الن�اسُ أ�نتمُُ الفُْقَرَاء ا  وَیأَ�تِ مثیل! ((َ� أ�يه�

ِ بِعَزِ�زٍ)) [فاطر :   ]  ١٧ - ١٥بخَِلقٍْ َ�دِیدٍ . وَمَا ذَِ�َ �لىََ ا��
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ب الس�ید ا�كامل صاحب السلطان المطلق والم� التام، ا�ي لا  هذا الفرقان بين الر 
یأتئ ملكه وسؤدده إلا من ذاته س�ب�انه، وبين العبد الناقص صاحب الس�یادة الممكنة 
� تمكينا، وأ�س�باب المسخرة � �س�يرا، ا�ي لا یأتٔیه شيء مما یقع في ملكه إلا �لى  

 يحتاج إلى شرح ولا بیان، ولا یتلبس سبيل العاریة، هذا الفرقان أٔمر بدهي ضروري لا
 إلا �لى مما�ك �ا�د، �لغ من الجحود �ایته ومنتهاه! 

فعندما يخبر� رب العزة �ل �لا� بأنٔه ما�ر بت� الث� من �لقه التي مكرت مكر اللیل 
  – بأهٔوائهم وأٔمراض قلوبهم    –وا�نهار ر�اء أٔن تطفئ نوره س�ب�انه بأفٔواهها، فيلبسهم  

كفر والضلال وإضلال أٔمم من أٔهل أ�هواء أٔمثالهم لا يحصونها، حتى �رديهم  لبوسا من ال 
به، �كبهم �لى وجوههم في قاع �نم �با، وهو مع ذ� �شهدهم یوم الحساب �لى أٔنهم  
مس�تحقون لت� العقوبة أ�بدیة، فوالله ما یلیق �رب العالمين، الموصوف بصفات الكمال  

ع العقلاء أٔسو�ء النفوس إلا أٔن �كون منه ذ�، وجو� وضرورة، سوى ذ�، وما یتوق
س�ب�انه وتعالى �لوا �بيرا! فإن بداهة العقل تقطع بأنٔ ر� ینتقم من ا�رمين المس�تكبر�ن  

وبأنٔ ر� �س�تدرج    ٣٠  �لى الخلق، لهو أٔكمل من رب لا یبالي بما یقولون وما یصنعون!

 
فإن ق�ل: ول�ن كان الأ�مل والأجدر به ألا �خلق مخلوقا �ظلم و�بطش من الأساس!     ٣٠

بداهة   مخلوق،  من كل  وأعلم  أحكم  بأنه  نجزم  ونحن  حكمته،  اقتضته  ما  هذا  قلنا 
ي  

�ف �كون  فإنه لا  به ولا شك!  والأليق  الأ�مل والأجدر  الحكمة هو  ورة! ومقت�ف  و�ف
ف بالغ�ب �عبدونه وهم صابرون ع� كل  الأرض ما �حب أن يراە سبحانه من خلق مكلفني
ولأجله خلق  و���دە،  ذلك  �حب  هو  وأذى!  تغي�ب و�ش  الأرض  ي 

�ف �كون  أذى، حيت 
لا بب ف عض خلقه شيئا لا �ستحقونه! فهل المطلوب الخلق، ول�س مع ذلك ظالما ولا م�ف

أن �خلق العالم ع� ما �شتهونه أنتم وتحبونه؟؟ لا �كون ع� أ�مل الصفات وأحسنها  
طكم لتبعدوە كما كلفكم، ألا �جعل   عندكم حيت �جعل ل�م الدن�ا ع� ما �شتهون؟؟ �ش

ي الأرض إلا ما  
اط   ؤونتجر والله ما    ؟�حبه كل واحد منكم لنفسه و�شته�هل�م �ف ع� اش�ت

ف أمثال�م حيت تط�عوە، ي العقل    ذلك ع� ملك من ملوك الب�ش المخلوقني
وما يتصور �ف
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س�تعملا  مالهم وبما �كس�به أٔیديهم، م م وأٔعأٔ�داءه من أٓ�اد �لقه ٔ�ن يهلكوا أٔنفسهم بأقٔواله
لا يخطر ببال أٔ�د أٔنه قد جعلها سببا، محققا كافة الشروط ومتو�ات  في ذ� أٔس�با�  

ورافعا كافة الموانع حتى يحق �ليهم القول فيد�لوا أٔشد العذاب بما كانوا �س�تكبرون، لهو  
العقلاء كافة أٔن من  أٔكمل وأٔحق بأنٔ یعبد ویعظم من رب لا یفعل ذ�! بل إنه قد �لم  

لم يحترم نفسه وینزلها منز�تها، فلا �س�تحق أٔن يحترمه �يره! بأئ شيء يحترمونه وهو لا  
؟؟ ثم ما �ل هؤلاء �ریدون ر� لا يجعل لنفسه  وما یقولون في حقه  یبالي بما یفعلون

حرمة ولا حمى ولا یدري ما يجري في ملكه، ولا یبالي �ش�تم بعض �لقه إ�ه؟؟؟ هم لا  
ریدون ر� ولا دینا ولا عبادة، من كبر نفوسهم ومرضها، فمهما فعل ربنا تبارك وتعالى  �

فهم معترضون �لیه لا محا�، قائلون ما �اص�: لماذا لم یفعل كذا وكذا؟ لو كان موجودا 
�لى الحقيقة، مرسلا الرسل للبشر كما زعمتم، مس�تحقا أٔن یعبد و�ده كما زعمتم، لما فعل 

 كذا وكذا!  

لواقع أٔن ا�هریة الطبیعیين لا یبالون بأئ شيء یوصف اعتقادهم، أٔو إلى أٔي اعتقاد وا 
�لغیب ینس�بون، ما داموا بعید�ن عن القول بذ� الرب ا�ي �رسل الرسل و�كلف 
الناس بعبادته و�ده لا شریك �، �لى ما �ریده هو منهم لا �لى ما تهوى أٔنفسهم هم وما  

د من كل ا�تراض وكل احت�اج إنما هو قطع الطریق الموص� �ش�تهون! فكما تقدم، فالمقصو 
هذه    إلى إلزا�م �لخضوع للرسل و�نكسار بين أٔیديهم، بأيمٔا وس�ی� حصل لهم ذ�!

   هي �ایة الإلحاد وطلبته!

 

ك فيها أمم الناس، ع� أحسن ما �حبه كل فرد فيهم   ي �ش�ت أصلا أن تكون الأرض اليت
 نعوذ با� من ك�ب �ع�ي القلوب! ف لنفسه وما �شته�ه كل جماعة لنفسها،
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للوجود   مو�دا  نفسه  �سمي  بأنٔ  بأسٔا  �رى  لا  بأنٔه  الملا�دة  بعض  یصرح  ولهذا 
Pantheist    الربوبیة إلى الطبیعة نفسها! بل �راه بعضهم  �لى أٔساس أٔنه ینسب صفات

یقال لهم: نحن لا  أٔن  الإلحاد، فبدلا من  الملل أ�خرى إلى  طریقا أٔسهل لاس��� أٔهل 
نثبت إلها البتة، ونراه دعوى خرافية أٔسطوریة، یقال لهم: نحن نثبت الإ� فوق ما تثبتونه 

 هو! وإنما نختلف معكم في زعمكم  أٔنتم! فنراه في كل ما هو موجود، بل لا موجود عند� إلا
أٔن دینكم هو ا��ن ا�ي �رتضیه من البشر! قلت: ولا شك أٔنه عندما �كتب أٔ�دهم في  

ا��نة   س�یاس�یا Pantheist�انة   � أٔفضل  ا��ن،  بهذا  الناس  بين  نفسه  ویعرف   ،
وقد    ، أٔو لادیني أٔو نحو ذ�! Atheistواج�عیا، لا س�� في ب� ٔ�مر�كا، من أٔن یقول  

    مررت �لفعل بملا�دة یتواصون ف� بينهم بهذا المعنى! 

والحق أٔن و�دة الوجود وا�هریة و�ان لعم� وا�دة، فعندما تقول إن كل شيء في  
آ� أٔن یقال: لا شيء في الوجود هو الإ�! وذ� أٔن   الوجود هو الإ�، فهذا حقيقته ومأ

ى �لى �اقل أٔنها أٔعیان �ادثة �كون بعد أٔن  أ�ش�یاء المادیة التي نراها من حولنا، لا يخف 
أنٔ الرب الصانع أٔزلي واجب الوجود، فأئ حقيقة �كون للشيء ب  بداهة تقضيلم �كن، وال 

الوا�د من ت� أ�ش�یاء الحادثة �لى هذا �عتقاد؟ أٔهي "أٔجزاء" أٔو "أٔبعاض" للإ� 
فلماذا إذن لا  مثلا؟ أٔم هي صفات �؟ وأٔي شيء أٔ�ون أٔ� نفسي إذن؟ هل أٔ� الإ�؟  

أٔ�د في نفسي صفات الربوبیة، ولا يجد شيء من ت� أ�ش�یاء من حولي صفات الربوبیة 
في نفسه كذ�؟ وإن لم أٔ�ن أٔ� الإ� فهل أٔ� جزء منه؟؟ و�یف يحكم �اقل �لى نفسه 
بذ�، من �ير أٔن یعلم �لم الیقين بأنٔه كذاب أٔشر؟ وهل ت� المس�تقذرات والحشرات 

والح  وأٔي شيء والفو�سقات  الرب كذ�؟؟  من  أٔجزاء  كلها  الخبث،  ومواضع  شوش 
يحدث � هو بفنائها وهلاكها؟ أٔتنعدم بذ� بعض أٔجزائه فتتساقط عنه؟ وأٔي شيء 



۱۹٦ 
 

يحدث � إن قدر زوال العالم �كلیته؟ وبأئ شيء یوصف ذ� الرب كلما �دث من  
أٔو   فاقده  كان  جزءا  بذ�  أٔ�كتسب  �كن؟  لم  أٔن  بعد  أ�ش�یاء شيء  كان  ت�  صفة 

 �اد�ا؟!  

كل ذ� لا ینصرف في عقل الإ�سان السوي ولا یقب� �اقل البتة! لا یقبل العقل والفطرة  
إثبات موجود  العقل  �س�تقيم في  النقص والوهاء، بل لا  إثبات رب �لى هذا  السویة 
وا�د سواء كان هو الرب أٔو �يره، بحیث �كون هو كل شيء، وكل شيء هو! فإن 

العقل ا  أ�ش�یاء كلها شيء وا�د، كان  الشيء في  لصريح هو مفرد أ�ش�یاء، فإذا قيل 
ذ� تناقضا ظاهرا لا يخفى، ما لم يجعل ت� أ�ش�یاء كلها أٔبعاضا أٔو أٔجزاء �� الشيء 
الوا�د المزعوم! وإذا صرت أٔ� الرب، وكل شيء �يري هو الرب كذ�، فٔ�صنع إذن 

واجب، ولا مكره لي من فوقي ولا  ما يحلو لي، وليس ٔ��د عندي حق ولا ٔ��د �لي  
سائل لي �سألٔني! وإذن فلا حساب ولا ثواب ولا عقاب ولا بعث ولا �شور ولا شيء  
من ذ�! ولهذا لا تبقى حقيقة �� المذهب إلا ا�هریة المحضة، والكفر �� والیوم 

ة � إلا ا�خٓر، إذ لا یبقى في الوجود إذن إلا ذ� العالم المصنوع و�ده، ا�ي لا حقيق 
 أٔن �كون جم� أٔش�یاء مر�ب بعضها في بعض، لا �زال تحدث ثم تنعدم!  

و�لى أٔي �ال، فمن الواضح أٔنه ما دام ا�ي یقول بذ� الرب الوهمي لا یثبت � صفة 
إلا أٔنه هو كل شيء وكل شيء هو، فلا �زعم � أٔمرا ولا نهیا ولا فعلا ولا حياة ولا  

ق، فهو إذن دهري صريح في دهریته، لا یقول �رب  إرادة ولا شيء من ذ� �لى الإطلا
أٔن یقول أٔ� أٔقول بو�دة الوجود أٔو بأنٔ   أٔصلا، ولا یغير من حقيقة دینه شيئاولا بصانع  

 كل شيء هو الله، بدلا من أٔن یقول أٔ� دهري مل�د!  
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لا یؤمنون    Pantheists): "مو�دة الوجود  ١٩قال دو�ینز في كتابه "توهم الإ�" (ص.  
الطبیعة  �لإ� �ارج   Supernatural  �ٕالا لفظة  �س�تعملون  وإنما   ،God   كمرادف

لا �لاقة � �لماورائیات، أٔو كمرادف للكون، أٔو للقانونیة الثابتة التي  Natureللطبیعة 
الوجود   "توحيد  یضیف:  ثم  اهـ.  عم�."  منتف�ا    Pantheismتحكم  إلحادا  إلا  ليس 

Sexed-Up Atheism  دو�ینز في نفس الموضع بين م� الربوبیين  "! ویفرقDeism 
، فيقرر أٔن م� الربوبیين هي �عتقاد "�شيء" �الق Pantheismوبين توحيد الوجود  

فلا یوصف   Personأٔ�دث العالم وأٔجراه �لى نظامه في الماضي، لكنه ليس "شخصا"  
والبغض ولا �شي �لفعل ولا �لمحبة  �لإرادة ولا  یوصف  من ذ�، ولا �لحیاة ولا  ء 

یوصف بأنٔ به أٔي اتصال أٔو �لاقة �لعالم ونظامه �لى ما هو �لیه ا�نٓ. وأٔما توحيد 
بعبارة  المحكم  الطبیعة ونظا�ا  العبارة عن  الرب ��كلیة، ثم  بنفي  فهو �عتقاد  الوجود 

 تنزلها منز� الشخص الصانع القائم �لى أٔمر العالم تجوزا لا �ير!    Metaphoricalمجازیة  

ومن أٔمث� القائلين بتوحيد الوجود هذا من �بار فلاسفة الطبیعیات في القرون أ��يرة،  
ا�ي كان    -  Spaceنیو�ن وتلمیذه �رك، ال�ان كا� حریصين �لى تحویل "الفراغ"  

إلى صفة من صفات الصانع ا�ي ور�    –�لى عقيدتهما وجودا مطلقا لا �د � ولا نهایة  
انیة التي �ربیا �ليها! فجعل نیو�ن الفراغ وخصائصه هي جم� "صفات الإيمان به من النصر 

الحس" في الرب، أٔي سمعه وبصره و�لمه وما یتعلق بهما، س�ب�ان الله وتعالى �لوا �بيرا. 
أ�لماني في القرن السابع عشر المیلادي،    Spinozaومنهم كذ� �روخ س�بينوزا    ٣١

 
�ف   ٣١ ي أن نيوتن كان أر�س�ا، قال "وكان حسن   زعم الدكتور عمرو �ش

ي لقاء تلف��ويف
�ف

ي من عند الله"، وهذا تلب�س ع��ض لا أدري هل �شأ عن   الإ�مان، يؤمن بأن المسيح نيب
ف معا، تسوء فهم أو سوء قراءة أم عن تعمد وقصد! ولا أستبعد أن �كون عن كل  ا العلتني

ي الباب الثالث بحول  
ي معك �ف

الله تعا� ما �كشف لك سبب والله المستعان! وس�أيت
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ونيوتن  ف كأينشتاين  الغ��يني ف  الطب�عيني أئمة  دين  تصحيح  ع�  عمرو  الدكتور  حرص 
ي 

تكلم �ف نيوتن  أن  إ� ذلك سب�لا! والحق  استطاع  ما  هم  وكور�رن�كوس ودارو�ن وغ�ي
ي ألوه�ة المسيح عل�ه 

بعض كتاباته الثيولوج�ة بما فهم منه بعضهم إنكارە الثالوث ون�ف
ف الس بني مختلطة  فلسفة  صاحب  أنه  آخرون  وفهم   ، ف الأر�سيني دين  وتصحيح  لام 

ف  المؤرخني وخلاف  المعتمد)،  ال�ن�ي  (الاعتقاد  الأثاناس�ة  والثالوث�ة  الأر�س�ة 
ي تصن�ف �سبته الدين�ة إ� هذە الطائفة أو تلك معروف! ول�نه 

ف النصارى �ف واللاهوتيني
ي من عند الله، وكما بينا فل�س الإله   ع� أي حال لم �قل يوما من الدهر إن المسيح نيب

، و�نما كان �عبد الطب�عة زاعما أنها �ي  ف الذي كان يثبته هو الله رب المسيح ورب العالمني
الرب السماوي الذي �ستحق التوح�د والعبادة! فهو من أوائل من خلطوا ملتهم ال�تاب�ة  

ي دين وا
ال�����ة �ف الطب��ي والده��ة  التار�ــــخ الحد�ث! ولو بالاعتقاد الاتحادي  ي 

حد �ف
ي عبارة 

ي حسن القصد والحرص ع� طلب الحق، وحسُن إ�مانه حقا كما �ف
صدق نيوتن �ف

الدكتور، لنبذ كل ملة بخلاف الإسلام الذي نراە محالا أن �كون قد أم�ف عمرە كله ولم  
 �سمع به يوما من الدهر!!  

شا�له كعدنان ومن  عمرو  الدكتور  فيها  �خالف  مسألة  مخالفة   وهذە  ە،  وغ�ي إبراه�م 
ي كمال الإ�مان أن �كون المؤمن ع� دين محمد 

ط �ف ى! فهو لا �ش�ت جهم�ة إرجائ�ة ك�ب
 ، ف ي فلو الذي مات ع� دين ال����يني

ص� الله عل�ه وسلم! بل تراە �صحح دين أنتويف
بوحدة  قال  من  ل�ل  الوثن�ة  الروح�ة  التجارب  و�صحح  للإ�مان،  أينشتاين  و�نسب 

وم بالرب الشهود  ي 
حق��ت اتصال  لهم  حصل  قد  عندە  فهم  الملل،  أهل  من  �شبهها  ا 

ي موضعه، ولا حول ولا قوة إلا با�! ولا نعجب البتة من 
ي ب�انه ونقدە �ف

الخالق، كما �أيت
نابتته   نبتت  وما  الإرجاء  فما ظهر  عند هؤلاء،  الغا�ي  الإرجاء  ي   –تار�خ�ا    –ذلك 

�ف إلا 
أهل   ومتكلمة  فلاسفة  من  ميتاف��قا أمثالهم  من  تتخذ  لن  فإنك  عجب!  ولا  القبلة، 

لعقلك وعلمك وجميع عقائدك، كما �ي  أساسا  المعا��ن لك  ف  الأ�اد�ميني الفلاسفة 
ط��قة أهل ال�لام من كل ملة، إلا وجدت نفسك مائلا أعظم الم�ل إ� أن تثبت اسم 

الصانع عند أو وجود  العالم  إثبات حدوث  ف  براهني قبلت منهم  لمن  أو عند  الإ�مان  ك 
ي  

ك من أقرانك، لا س�ما إن وقع منه ذلك بعد طول معاندة و�باء كما كان من أنتويف غ�ي
فلو! فهذا هو قصارى دعواك ومنت� سع�ك أصلا: أن تقنعه بصحة براهينك المؤسسة  

 ع� نظ��اته! 
ثم إنك إذا اتخذت منه حجة ع� مخاصم�ك من معاندي الده��ة ومن تابعوهم، وكان  
وحق�قته   بكليته  للعالم  وتصورهم  ميتاف��قاهم  من  الانطلاق  الخصومة  ي 

�ف الأساس 
وغيبه (ومن ذلك كوزمولوج�ا المعا��ن ونظ��ة التطور)، كان لزاما عل�ك أن تصحح  

� أنه مات هال�ا كافرا ع�  إأن �ش�ي ولو من بع�د  دينه الذي انت� إل�ه، وألا تجرؤ ع�  
ي نها�ة ح�اته! فإذا ما �شبعت بفلسفته هو أمثاله  

الرغم من قبوله القول ب�ثبات الصانع �ف
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صفات الرب ا�ي تقول به الكنيسة، ف�  ا�ي تخلص في الرب ا�ي یثبته من جمیع  
یبدو أٔنه اس�تلهمه من �م د�كارت، لیجع� هو الطبیعة نفسها، والقوانين الطبیعیة إنما 
هي صفاته كما تت�لى في ذاته التي �شهدها �زعمه في كل مكان! و�بعه �لى هذا �عتقاد  

الكتاب بحول الله تعالى.    أٔلبرت أٔینش�تا�ن كما یأتئ بیانه بتفصیل في موضع لاحق من هذا 
إلیه  Spinozismوقد سمي هذا المذهب في توحيد الوجود �لس�بينوزیة   ، وینتسب 
في المقابل، فمن أٔقدم   Deismكثير من الفيز�ئیين الغربیين المعاصر�ن. وأٔما الم� الربوبیة  

یة في  من ینس�بون إ�يها، أٔ�كزاغوراس الیو�ني، ا�ي كان من مؤسسي ا�ٔكاديمیة الطبیع 
عصر ما قبل سقراط. وممن ینس�بون إ�يها في الطبیعیين المعاصر�ن، �شارلز دارو�ن، كما  

 

ي تجعلها  ي مخاصمة من كانوا من قبل �عظمونه  –إذن  –و�نظ��اته الإله�ة اليت
مستندا �ف

ي نفسك دعاوى الده� 
ي الاستناد إ� ميتاف��قاهم نفسها لإلحادە، كان لزاما أن تعظم �ف

�ة �ف
ي الصانع، و�ن لم توافقهم ع� استدلالهم بها، و�ذا بك 

ي اعتنقتها أنت تبعا لهم) لن�ف (اليت
عن  العذر  ي 

تن�ف أن  المتصور  غ�ي  من  تجدە  والمحاورة  والمناظرة  المناقشة  خضم  ي 
�ف

ي  
كلام هؤلاء التساهل  المخالف أو أن ت�ح بنسبته إ� الجحود والاستكبار! ولهذا ك�� �ف

ي  
ف و�ن بلغ �شككهم أن �حوا بأنهم لا �جدون ما به �عقدون الإ�مان �ف مع المتشككني

ي تح��ل من يناقشونهم إ� 
! ولهذا تراهم ينت�ي سعيهم �ف ف صدورهم بوجود رب العالمني

، ثم لا �عنيهم ع� أي دين يثبته أحدهم إذا أثبته، والله المستعان  إثبات الصانع لا غ�ي
  –  حول ولا قوة إلا با�! فما كان من عجب أن �صبح تع��ف الإ�مان عند هؤلاء  ولا 

ي بوجود الصانع! والقصد أن �س��ــــغ الخلاف   –سلفا وخلفا   هو مجرد التصديق القليب
ف هو منبت الإرجاء وأصله  مع الفلاسفة العتاة عند الجهم�ة الغلاة والفلاسفة الإسلاميني

ا من  وسببه! وأنت ع� أي حال لن تج  ضاء شخص أو فئة ما، مك�� د نفسك مائلا لاس�ت
مجالستهم، إلا غلب ع� نفسك ما �حملك ع� تصحيح دينهم إن استطعت، أو ع� 
النار   عبدة  من  و�ن كانوا  لهم،  الأعذار  والتماس  عليهم،  النك�ي  عن  الإمساك  الأقل 

ار، ولا حول ولا قوة إلا با� ! فل�س من فراغ أن  والأحجار أو من الده��ة الجحدة الأ�ش
ف وأهل ال��ــــغ والأهواء والبدع، لأن   كني ي المنع من مجالسة الم�ش

جاء الإسلام بالتشد�د �ف
 المجالسة والمؤا�سة تورث الموالفة والمجا�سة، �سأل الله السلامة! 
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یأتئ تفصیل ذ� في مح� من هذا الكتاب. وكذ� �ان �بتيست لامارك، وغوتفرید  
 لایبنيز، وما�س بورن، وكارل فریدر�ش �اوس، وبن�امين فرانكلين و�يرهم.

 ، �البا،ن نظر�ته وفلسفاته هي الحامل أ�ول �والظاهر أٔن الفيلسوف الطبیعي �كو
�لى    –�لى القول ٕ��دى العقيدتين، �لى صورة من صورها. فلما كان نیو�ن وأٔینش�تا�ن  

معنیين بدراسة النظام ا�ي يجري �لیه العالم، واتخذ نیو�ن لنظام الكون    –سبيل المثال  
فضت بهما فلسفتهما إلى ال�م عن  قياس الما�ینة مد�لا، و�بعه �لیه أٔینش�تا�ن إجمالا، أٔ 

أٔنها من جم�  القوانين التي یبحثون فيها والحيز الوجودي ا�ي تجري �لیه، �لى  ت� 
الوجود،  توحيد  نیو�ن من  بلغه  ما  أٔینش�تا�ن  فيه  ما تجاوز  نفسه، وهو  الرب  صفات 

 مادة العالم  متابعة لس�بينوزا كما تقدم، فبلغ المنتهيى في تجرید الرب من صفاته وتنزیلها �لى
إلها أٔو ر� ما، فلا نجد   أٔنه إن كنا ولابد ذا�ر�ن    انبهار� في    –ونظامه. فلسان الحال 

إلا أٔن نجع� هو ذ� النظام نفسه، إذ هو    –بقانونیة نظام العالم ودقته الر�ضیة البار�ة  
لمألٔوههم ومعبودهم �لى التحقيق، فلابد أٔن �كون   ما نعظمه تعظيم أٔهل أ�د�ن المتألٔهة

هو الرب المس�تحق للتعظيم عند� لا �يره! وأٔما دارو�ن ولامارك و�يرهما من الربوبیين،  
فلما كانت أ�صول التاريخیة لنظام العالم هي التي تعنيهم، ٔ�نها هي موضوع بحثهم ونظرهم  

بد وأٔلا �كون إلا ت� القوة التي بدأٔت الطبیعي، كان جوابهم كلما س�ئلوا عن الرب، أٔنه لا
ت� القصة كلها في الماضي البعید، ثم لم "تتد�ل" فيها �شيء بعد، وإنما �ر�ت الطبیعة 
نظاما س�ببيا ماد� مغلقا لا محل فيه لسبب غیبي! ولا غرو ولا عجب من أٔن يجعلوا هذا 

وادث ت� القصة التي هو اعتقادهم، ٔ�نهم لو فتحوا �ب الس�ببية الغیبية في �سلسل ح
المنهجیة   الطبیعیة  بتطبیقهم  �لى غیب   Methodological Naturalismاختلقوها 
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الماضي السحیق، لما اس�تقام لهم بناؤها ولما سلم لهم تلامذتهم وأٔتباعهم بأئ سلطان معرفي  
 للمنظر الطبیعي في ت� البابة من أ�ساس، وهو أٔمر ما كانوا لیقبلوه!   

هذا  أٔن  إجمالا،   والقصد  العقيدتين صحیح  بين  دو�ینز  ذ�ره  ا�ي  التفریق  أٔو  التعریف 
 ٣٢  Pantheism�لنظر إلى اصطلاح الفلاسفة الغربیين المعاصر�ن �لى معنى اللفظة  

ولهذا لا أٔرا� نبعد النجعة إن قلنا إنه كما یت�ذ المنتس�بون إلى م� من الملل المثبتة للصانع  
الإسلام في بلاد�)، الحریصون �لى إظهار البقاء �لى ت� (كالنصرانیة في بلاد الغرب و 

 
فلينتبه القارئ ال���م إ� أننا إذا ترجمنا هذا المصطلح إ� توح�د الوجود (أي جعله    ٣٢

واحدا) "بوحدة  شيئا  قد�ما  ف  المسلمني علماء  عل�ه  اصطلح  ما  بذلك  نقصد  فلسنا   ،
إنما هو صورة   Pantheismالوجود"، فإن هذا الذي اصطلح عل�ه الفلاسفة بقولهم  

ي 
ي تكلم عنها علماؤنا رحمهم الله ووصفوها �ف من صور وحدة الوجود أو "الاتحاد" اليت

ف بوحد ة الوجود ع� اصطلاح علمائنا،  كتب الملل والنحل. ذلك أن من طوائف القائلني
ء  ي

من �جعلونه هو الرب الذي دعت إل�ه الرسل ونزلت منه ال�تب، �قولون هو كل �ش
ي كل مكان (ول�ت شعري ك�ف �جتمع لهم أن �قولوا إنه "أنزل ال�تب" مع أنه  

وهو �ف
ي 

�ف هؤلاء  ومن  السنة!)،  أهل  عند  هو  العلو كما  جهة  ي 
�ف ول�س  مكان،  ي كل 

�ف عندهم 
ي أن المعا�  ابن عريب الذي يرى تبعا لأستاذە   ،( �ي عدنان أوكتار (هارون �حيي

ال�ت �ن، 
ي 

ي الحق�قة إلا الله، وس�أيت
ي الذهن، وأنه لا موجود �ف

الواقع المحسوس ل�س إلا وهما �ف
ي تأو�لات 

ف �ف ي استعمال خرافات الطب�عيني
ال�لام ع� عق�دة هذا الرجل، وع� سع�ه �ف

ي جزء مستقل من هذا ال�تاب بعون الله تعا�! ومن   م�كان�كا ال�م لخدمة فلسفته،
�ف

وهو   ف�ه،  "حال"  فهو  ال�ون،  تملأ  واع�ة  طاقة  الخالق  بأن  �قول  من  الطوائف  تلك 
مذهب الحلول الذي هو صورة من صور وحدة الوجود، �جعل الصانع جزءا من العالم، 

الأم���ي "ديباك الهندي  البوذي  الداع�ة  العالم، ومن هؤلاء  ناظر   لا كل  الذي  ش��را" 
 " هما، وله كتب �قرر فيها عق�دة مفادها أن ال�ون إنما هو "و�ي ف وهار�س وغ�ي دوكي�ف

 – كذلك    –، و�ستغل خرافات فلاسفة ال�وانطا  Absolute Consciousnessمحض  
لتأس�س دعواە. ومنهم من �قول بأن الرب �ملأ العالم ول�نه مع ذلك أعظم من العالم 

)، وهذا الصنف من الحلول �قال له  (كما هو ظاهر اعتق ي  Panentheismاد توما الأ���يف
اصطلاح  عليها  �صح  ترى  كما  الصور  وهذە  المعا��ن!  الفلاسفة  اصطلاح  ع� 
ي الاصطلاح ما دام المعيف 

"الاتحاد" كما �صلح لها اصطلاح "الحلول"، ولا مشاحة �ف
 المقصود محررا تح��را واضحا لا التباس ف�ه!   
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الملل و�دم قطع النس�بة إ�يها قطعا ��، كما یت�ذ هؤلاء من الربوبیة سبيلا للتقرب إلى 
الطبیعیين ولا یثير  الطبیعیين ا�هریة، فيعطلون صفات ربهم �لقدر ا�ي یقربهم من 

�ذ الملا�دة ا�هریة الطبیعیون من اد�اء  �ليهم نقمة الجهلاء من أٔهل ا��ن، فكذ� یت
توحيد الوجود �لى صورة من صوره مد�لا لمداهنة أٔهل الملل أٔو �لى أ�قل اتقائهم 
أٔراد  فإذا  نفسه!  الصانع  لمبدأٔ  نفيا محضا  �ونه  من حيث  الإلحاد  �لى  نقمتهم  وامتصاص 

ا، الحریص �لى التقرب النصراني أٔو المسلم الغارق في الفتنة ��كأديمیات الطبیعیة وكبرائه
إ�يهم ببيان اعتناقه نظر�تهم الطبیعیة ومنهجیتها في النظر ومصادر تلقي المعرفة الغیبية 
فيها، إذا أٔراد هذا أٔن یداهن القوم ویظهر �راءته من �عتقادات القديمة التي �رونها �ير  

في زماننا، ا�تمس   "ملائمة" ولا "لائقة" �لمنتس�بين إلى صنعة العلم التجریبي والطبیعي
! وفي Deistic Godمن تعطیل صفات ربه ما قد یصل به إلى �د القول �لإ� الربوبي  

وأٔلا   الكتابیة  الملل  أٔهل  بعض  �س�تمیل  أٔن  ا�هري  الطبیعي  أٔراد  فإذا  المقاب�،  الجهة 
حتى لا یصنف �لى أٔنه    Pantheistیصد�م، فقد يحلو � اختیار اسم مو�د الوجود  

ل معام� المل�د�ن. وقد ظهرت جمعیات �لفعل وحركات فكریة تحاول إقناع  مل�د ویعام 
وبألأ يحاربوا فكرة ا��ن   كما أٔشرت أنٓفا،  الملا�دة بأنٔ �سموا أٔنفسهم بمو�دي الوجود،

نبيا   دارو�ن  ومن  دینا،  الإ�سانیة  ومن  ر�،  الطبیعة  من  لیت�ذوا  بل  محاربة صريحة، 
بم أٔنفسهم  �سموا  أٔن  فإما  الوجود  ورسولا،  �لإ�سانیين    Pantheistsو�دة  أٔو 

Humanists  -     وس�یأتئ ال�م �لى مسا� هؤلاء في قسم لاحق ٕ�ذن الله تعالى –  
المیتافزیقا واعتقادهم  بیان لمذهبهم في  أ�ول هو  أٔو �كليهما معا، �لى أٔساس أٔن �سم 

ي یت�ذ من ا�هریة الغیبي، والثاني هو بیان لمذهبهم أ��لاقي والس�یاسي والتشریعي (ا�
 الطبیعیة أٔساسا غیبيا مسلما)! 
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هذا وینبغي مع ما تقدم من تعریف الربوبیة وتوحيد الوجود كنظامين اعتقادیين دهریين  
طبیعیين، أٔن نبين أٔنه سواء هذا أٔو ذاك، ف�هما لا یأتٔیان �لى در�ة وا�دة عند جمیع  

الطبیعی  الإغراق في  من حيث  منهما،  أٔي  إلى  كانت  Naturalismة  المنسوبين  فإذا   !
الطبیعیة هي �عتقاد بأنٔه لا موجود في الخارج إلا الطبیعة وما يجا�سها، فلابد أٔن �كون  

هو ذاك ا�ي یعتقد أٔن الصانع المزعوم ليس   Naturalistic Deistالربوبي الطبیعي  
الطبیعي   الوجود  مو�د  �كون  بي�  نو�ا،  طبیعیا  �یا�  أٔو  نظاما   Naturalisticإلا 

Pantheist   هو ذاك ا�ي یعتقد أٔن الطبیعة كما نعرفها لم تنشأٔ إلا عن أٔس�باب طبیعیة
سابقة �ليها، وهذه لم تنشأٔ إلا عن نظيرها (نو�ا)، وهكذا إلى أ�زل بلا بدایة. فعنده أٔن  
�كون   مر. و�لى هذا  كما  التجوز  الصانع من �ب  نفسه هو  الطبیعیة  أ�س�باب  نظام 

من صور و�دة الوجود �لضرورة، أٔي أٔنه �ا� �اصة من �الات  الربوبي صاحب صورة  
توحيد الوجود، ٔ�نه لا �رى موجودا �ارج الطبیعة ونظا�ا البتة! وإنما يختلف الربوبي  
الطبیعي عن مو�د الوجود الطبیعي في �ون أ�ول یعتقد في الصانع المزعوم أٔنه مر بمرا�ل 

فكا طبیعي،  اند�ر)  �ٔ�حرى:  (أٔو  الماضي  ارتقاء  في  معینة  صفة  لها  طبیعیة  قوة  ن 
السحیق، يمكن من حيث المبدأٔ تصورها �لقياس الطبیعي، أٔ�شأتٔ العالم كما نعرفه ثم  
انفكت عنه ولم یعد لها أٔي تأثٔير فيه البتة! كاعتقاد من �زعمون في أٔسطورة النشأةٔ عندهم 

أخٓر متقدم �لى �وننا أٔو   أٔن صانع �المنا هذا كما نعرفه، إنما هو كا�ن فضائي ذكي من �ون
�شأةٔ طبیعیة تطوریة كما هو اعتقادهم ا�ارویني في �شأتٔنا   –هو نفسه    –مواز �، �شأٔ  

نحن البشر، ثم بلغ به �لمه وعق� أٔن جمع لنفسه من أٔس�باب الطبیعة ما مكنه من إ�داث 
ا، ثم لسبب ما  فردیة �نف�ار الكبير التي اتفق لها اتفاقا أٔن أٔ�شأتٔ �الما مواز� هو �المن
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أٔنه أٔ�دثه من   أٔو �خٓر انقطعت صلته بعالمنا هذا، أٔو ربما �لقه اتفاقا �لخطأٔ ولم یدر 
 أ�ساس!  

المس�تقبلي الخرف المدعو "ميتش�یو  أ�مر�كي  الفيز�ئي  لهذا،  اعتقادا مشابها  وممن قرر 
 من حيث قولهم بصانع متقدم �لى �المنا   Deists! وهؤلاء ربوبیون  M. Kakuكا�و"  

�ريخیا، �سبب في �دوثه في الماضي البعید ثم هو ا�نٓ لا ص� � به ولا د�ل ولا تأثٔير 
فيه البتة! فإن زعموا أٔن ذ� الصانع الفضائي لم ینقطع اتصا� �لعالم، بل لم �زل یتواصل 
معه ویقوم بأمٔره ویتابعه، ولم �زل �زور أ�رض ویصطفي من أٔهلها رسلا يخاطبهم من 

مثلا، ت� الم� الفضائیة التي أٔسسها كاتب   Raeliansهي عقيدة الرائیلیين  طریقهم، كما  
خيال �لمي فر�سي في الس�بعینات من القرن المیلادي الماضي، وكما كان اعتقاد كارل 
سا�ان ا�ي زعم أٔن أٔحسن تفسير لجمیع د�اوى أ�نبياء والرسل وجمیع ميثولوجيات أٔهل  

وه هو الإ� المعبود �يهم، إنما هو إر�اعها �كلیتها إلى  الملل السالفة ف� یتعلق بمن جعل
أٔولئك الفضائیين ا��ن "�لقو�"، ثم لم �زالوا �زوروننا من أنٓ �خٓر لمتابعة صنعتهم، إن  
زعموا ذ� في حق الصانع الفضائي المزعوم، فإن اعتقادهم یؤول إلى صورة من صور  

زى وجود كل �الم أٔو �ون في الطبیعة،  و�دة الوجود الطبیعي (الحلول الطبیعي)، إذ یع
إلى سبب راجع إلى عمل النظام الطبیعي في �ون متقدم �لیه (وهو في هذه الحا�، فعل 

�لتطور ا�ارویني) أٔس�باب طبیعیة متقدمة  عقل ذكي �شأٔ  ، وهو ما �رجع بدوره إلى 
عم أٔن  ! ومن أٔصحاب الملل الفضائیة السخیفة ت�، من �ز �لیه، في �سلسل لا قطع �

الفضائیين ا��ن �لقو� هم من أٔهل هذا العالم نفسه (�لافا لمن يجعلهم من "�ون" أخٓر)، 
�اؤوا من مجرة بعیدة في أٔقصى الكون، وزرعوا بذرة الحیاة �لى أ�رض ثم �ر�وها لتنمو 
أٔتوا ولم یبالوا! ويمكن أٔن �سمي أٔصحاب الملل  �لتطور ا�ارویني، ورجعوا إلى حيث 
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هؤ �لتسلسلیين  الفضائیة  أ�س�باب   Regressionist Pantheistsلاء  إثبات  في 
الطبیعیة لخلق الطبیعة نفسها، في إطار و�دة الوجود الطبیعي، إذ یثبت أٔ�دهم صانعا  
للعالم من �نس مصنو�اته، أٔو �القا من �نس ا�لوق، فإذا أٔلزمته �لتسلسل، التزمه  

) لما س�ئل: فمن ا�ي �لق هؤلاء الفضائیين ولم یبال. كالمدعو رائیل هذا (رأٔس الرائیلیين
ا��ن �لقو�؟ قال: �لماء من حضارة فضائیة أٔخرى متقدمة �ليهم، زارت �و�بهم فخلقتهم  
فيه! قيل فمن �لق هؤلاء؟ قال حضارة �لثة متقدمة، وهكذا إلى �ير بدایة! وميثولوجيا 

الفضائیين، تتسع لتشمل   هؤلاء في �لق ا�لوقات الحیة �لتطور ا�ارویني �لى أٔیدي
�لق العالم كله �لتطور الكوزمولو� (�نف�ار الكبير)، كما یقرر بعضهم وقو�ه و�كتفي 

 بعضهم �لتجو�ز.    

يجعلون "المصمم" من   Intelligent Designوكثير من القائلين بنظریة التصميم ا�كي 
 ٣٣هذا الصنف (الصانع الفضائي ا�كي)، أٔو �لى أ�قل يجوزون أٔن �كون كذ�!  

هو مقتضى فلسفة النظریة نفسها، أٔلا تثبت صانعا إلا من   –في الحقيقة  –وهذا السفه 
هذه المنز�، كما یأتئ �سط ال�م �لى ت� النظریة في قسم لاحق من الكتاب بحول 

تعالى. أنٓفا (وهو صحفي فر�سي یدعى   الله  إ�يهم  الرائیلیين المشار  إن مؤسس م�  بل 

 
من الده��ة نفاة الصانع من �جوز (تج��زا عقل�ا) أن �كون الصانع مخلوقا    بل إن    ٣٣

ي المادة الميتة ثم لم �كن    ا الح�اة ع� الأرض وزرعه  أو بذرةفضائ�ا ذك�ا، جاء �سبب  
�ف

بعض  ي 
�ف بتج��زە  نفسه  ف  دوكي�ف ر�تشارد  �ح  ذلك، كما  بعد  بالعالم  علاقة  أي  له 

ي أ
ف �ف ن يثبت إله دارو�ن أو إله أينشتاين أو إله سبينوزا، المواضع. فلا إشكال عند دوكي�ف

ي الفضائ�ة!)، المهم ألا �جد نفسه  أو حيت إله "إل رون هابرد" (مؤسس ملة الساينتولو�ب
  حساب والعذاب ، و�خوفه بالمضطرا للخض�ع لرسول �أمرە بما �كرە و�نهاە عما �حب

 ! ذلك إن مات ع� غ�ي 
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)، قد سمى كتابهم المقدس في طبعاته اللاحقة "�لتصميم  Vorhilon"�ود فوریلون"  
 ا�كي"، وزعم أٔنه �اء فيه �لفرقان الحق بين مذهبي الخلق و�رتقاء! 

 Theisticومن مذاهب ا�هریة الطبیعیة والإلحاد المعاصر، مذهب الطبیعیين المتألٔهة  
Naturalists  والطبیعیين �ير المادیين ،materialistic Naturalists-Non وهي ،

في ميتافزیقاهم    Energyوالطاقة    Matterت� المذاهب التي تضیف إلى عنصري المادة  
طائفة أ�ولى هو صانع العالم �لى طریقة أٔرسطو، وتجع�  الطبیعیة عنصرا إضافيا تجع� ال
ا�ي تنسب إلیه جمیع   Fundamental componentأ�خرى هو العنصر أ�ساس 

�لى   فيها  لاقتصارهم  ونظر�تهم  قوانينهم  في  الطبیعیون  أٔهملها  التي  المحسوسة  الظواهر 
 عنصري "المادة" و"الطاقة"! 

م الت�ذ�ر  في  النفس  ٔ�طیل  كنت  أٔورو�  وما  في  المعاصرة  ا�هریة  الطوائف  ت�  ن 
إ�يها ا�كتور عمرو    وقد  ،وأٔمر�كا كان المسلمون منها في �افية، لولا أٔن تلبس ��عوة 

التطو  إمام  أ��ير  �شریف،  كتابه  بعد�، في  �ام� الله  الیوم،  بلاد�  ا�راونة في  ریين 
نفوذ وذیوع �بير في بلاد� والله   "المعلوماتیة �رهان الربوبیة ا�ٔكبر"، �لى ما للر�ل من 

المس�تعان! فهو �زعم أٔن الإلحاد وا�هریة تنتفي وتنتهيي و�سقط �لضربة القاضیة بمجرد  
ما في   ما كانت حقيقتهما عنده) هي كل  أٔ�  الطاقة،  المادة (وأٔختها  بأنٔ  زوال �عتقاد 

ذ� أٔن المادة  الوجود! وهذا ولا شك �ل بأصٔل أٔصول الملل ا�هریة والطبیعیة كافة!
للموجودات  أٔساس�یين  قسمين  بين  للتفریق  ميتافزیقيين  مصطل�ين  إلا  ليس�تا  والطاقة 

 إجمالا،   الطبیعیة قد جرى العرف عند الفيز�ئیين المعاصر�ن �لى تقس�يم "الطبیعة" إ�يهما
�ليهما وحصرها فيهما   الطبیعیة  القوانين  �امة  وا�تزالها فيهما دون �يرهما، ومن ثم تنزیل 
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ض ویقول: ليست الرأٔي أٔن للفيلسوف الطبیعي أٔن یعتر موضو�ا! ولكن من الواضح �دي  
الطبیعة مؤلفة من هذ�ن العنصر�ن وحسب، ولا أٔرى داعیا لحصر الموجودات الطبیعیة 
فيهما دون �يرهما! بل أٔزعم أٔ� أٔن ثمة عنصرا �لثا في الطبیعة � صفات لا یناسب أٔن  

! وهذا ما �سلكه �لفعل ت�  Energyأٔن یقال إنها طاقة  ولا    Matterیقال إنها مادة  
المادیين"   �ير  "�لطبیعیين  أٔنفسهم  سموا  ا��ن  الطبیعیين  من  Non-الطائفة 

materialistic Naturalists  قالوا إننا نجعل المعلومات !Information   أٔو ا�كاء
Intelligence    أٔو الوعيConsciousness    أٔو الحیاةLife    أٔو الروحSpirit    أٔو �ير

ذ� (من أٔمور يجعلونها من عناصر الطبیعة �ير الخاضعة لمفهوم المادة والطاقة) عنصرا 
إضافيا من عناصر الطبیعة لا یصح أٔن یوصف لا بأنٔه مادة أٔو �شئ عن المادة، ولا بأنٔه  

طبیعة  أٔن یعاد النظر في قوانين ال   –في مذهبهم    –طاقة أٔو �شئ عن الطاقة! والواجب  
وفي موضوع العلم الطبیعي نفسه، بحیث ید�ل ذ� العنصر الإضافي في أٔصل موضو�ه،  
وتتناو� القوانين الفيز�ئیة في نظامياتها الس�ببية (وهي دعوى "رو�رت ش�ی�ریك" التي 
 نقلها ا�كتور عمرو في بعض كتبه كما س�یأتئ في مح�)! هذا هو مذهب هؤلاء ٕ�يجاز!  

بعضهم يجعل ذ� العنصر الثالث الإضافي هو الإ� الخالق �لغیب، فلما رأٔى ا�كتور  
قال إنهم "مؤلهة" ولا يجوز وصفهم �لإلحاد وا�هریة، وانضم إلى صفوفهم في جعل هدم 

تلبيس عظيم، وسطحیة   الحقيقة"المادیة" هو موضوع معركته ومنتهيى �اده! وهذا في  
قته! فأنٔت عندما تقرر اعتقادا مفاده  شدیدة في فهم ذ� المذهب ا�هري وإدراك حقي 

أٔن القوانين الطبیعیة حتمیة (س�ببيا)، بمعنى أٔنه لا سبب في العالم ولا يحدث �ادث البتة  
إلا من �نس الحادث الطبیعي الجاري �لى نوع أ�س�باب الطبیعیة، وأٔن الطاقة والمادة 

فأنٔت إذن مل�د دهري    في العالم لا يجوز أٔن �زیدا أٔو أٔن تنقصا وإلا انهار نظامه كله،
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، أٔو  ٣٤طبیعي، �ما اعتقدت في وجود شيء "لامادي" تنسب إلیه الغائیة في الكون  
تجع� هو السبب أ�ول أٔو نحو ذ� مما أٔعجب ا�كتور في �م ت� الث� من ا�هریة 

 
للتفس�ي    ٣٤ العمدي  التجنب  أصبح  الطب��ي  وقد  العلم  ي 

�ف التليولوج�ة  ات 
Teleological Explanations   فرا�س�س أصدر  أن  منذ  الطب�ع�ة  للأ�اد�م�ة  شعارا 

ي    Novum Organum Scientiarumب�كون كتابه  
�ف الجد�دة)  العلم�ة    عام(الآلة 

�ن وستمئة وألف من الم�لاد ( ي الأسباب والحكم ١٦٢٠ع�ش
)، ع� أساس أن الخوض �ف

ي الخلق والفعل الإل�ي هو أمر يتجاوز قدرة الإ�سان ع� ا�تسابها من ط��ق 
الغائ�ة �ف

ي نفسه معيف حق ولا شك، ول�نه حق أرادوا به باطلا، ألا وهو 
! وهذا �ف ي البحث التج��يب

الت ي ب�طلاق، ون�ع اسم "العلم" عنه، وهو ما  التوصل إ� �سف�ه ن�ع  التليولو�ب فس�ي 
ف  ي القرنني

استقر عل�ه عمل الأ�اد�م�ة الطب�ع�ة الغ���ة ف�ما بعد، و�ن لم ��حوا به إلا �ف
ي  

المنط�ت الوض�ي  المذهب  ظهور  أثر  ع�  �ن،  أوائل   Logical Positivismالأخ�ي ي 
�ف

�ن الم�لادي!   القرن الع�ش
 

الطب�عيو  �شعر  الق�ا�ي  فلماذا  التفس�ي  عند وضعهم   Abductive Explanationن 
ما   لظاهرة  عل�ه)  الاصطلاح  صور  من  ذلك  غ�ي  أو  الطب��ي  أو  العل�ي  أو  ي  (التج��يب

Phenomenon    تلك ب�زاء  بالاطمئنان   ، ف معني نمط  ع�  الواقع  ي 
�ف يتكرر  يرونه  مما 

ا التعل�ل  أنواع  من  ە  غ�ي ي 
�ف به  �شعرون  لا  وكفايتها كما  عن المعرفة  (الجواب  ي  لسبيب

ي ذلك أيها  
السؤال المجمل: لماذا؟)، وك�ف انتهوا إ� القول بكفايته معرف�ا؟ السبب �ف

الأسباب  ن�ع  من  �ي  التفس�ي  محل  للظاهرة  أسباب  ع�  يوقفهم  أنه  ال���م  القارئ 
ف   �ة (وهو ما اصطلح عند بعض المؤلفني ع�  الداخلة تحت الحس المبا�ش والعادة الب�ش

بالأ  الماد�ة  �سميته  وجه   Material causesسباب  ع�  الطب�ع�ات  أصحاب  وعند 
)، ومن ثم �فتح الظاهرة المبحوثة Natural Causesالخصوص بالأسباب الطب�ع�ة  

فيها   والتحكم  المبدأ)  ح�ث  (من  المكتشفة  أسبابها  ي 
�ف التدخل  ع�  �ة  الب�ش للقدرة 

ي   نرتضيها لممارسة البحث مستقبلا بحسب الحاجة، وهو ما �مثل الغا�ة الوح�دة اليت
الطب��ي (نوعا) ع� أي حال: تحقيق الدرا�ة بأسباب الظواهر الطب�ع�ة الجار�ة تحت  

وعة النافعة للإ�سان.  �ة واستعمالها لخدمة المقاصد العمل�ة الم�ش  عادتنا الب�ش

ي الوجود إلا الطب�عة نفسها 
ء �ف ي

ف لا يؤمنون بالغ�ب ولا ��ش ف الطب�عيني ، ول�ن لأن الده��ني
" هو التفس�ي الوح�د والسبب الوح�د  " و"السبب الطب��ي لزم أن �كون "التفس�ي الطب��ي
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ا مقبولا إلا   ي تفس�ي المقبول (نوعا) كمعرفة صح�حة عندهم! فلا �كون التفس�ي السبيب
ي تكرارە أو حجبه 

ي صورته ع� أسباب محسوسة من جنس ما �طمعون �ف
إن انطوى �ف

ل�س هذا وحسب، بل جميع الأسئلة �شأن    إن أرادوا!   أو التدخل ف�ه بصورة من الصور 
ي أو س�كون كذلك، لا �قبل فيها إلا  

ي الما�ف
ي الواقع، أو كان موجودا �ف

ما هو موجود �ف
المنهج�ة   الطب�ع�ة  إجمالا  له  �قال  ما  وهو   ، الطب��ي  Methodologicalالتفس�ي 

Naturalism .   ي
�ف دخل  ي   التفاس�ي   فإن 

المعر�ف بالامتناع  يو�ي  ء  ي
أو    �ش ط��قهم،  من 
، ف ي عن الأنب�اء والمرسلني

أسقطوە من فورهم. ولأنهم كانوا    ولو من بع�د،  بالاضطرار للتل�ت
ف ع� بناء العلم ال�امل بالعالم وكافة نظمه وما ف�ه وما كان قبله وما  ولا يزالون ح��صني

ە، فلم �جدوا أمامهم حيت �ق فوا ع�  �كون بعدە .. إلخ، بلا حدّ ولا ق�د من غ�ب ولا غ�ي
ف   دعاوى معرف�ة غيب�ة تملأ تلك الفجوة الناشئة عن نبذهم بضاعة الأنب�اء والمرسلني
�ة ونحوها من   التفس�ي الأق�سة  باستعمال  الغ�ب  الافت�ات ع�  وراء ظهورهم، سوى 
�ة  تهم الب�ش ي عادتهم وخ�ب

ي تنتج لهم من أنواع الأسباب ما هو داخل �ف طرائق البحث اليت
ن�ع السؤال عن أسباب خلق السماوات الأرض وما فيهما (مثلا)، (نوعا)! و�ذن �صبح  

ي العالم، 
هو نفس ن�ع السؤال عن أسباب أي ظاهرة من الظواهر الاعت�اد�ة الجار�ة �ف

ي    –و�صبح كل ما �مكن السؤال عنه "بلماذا"، مطروحا     - من ح�ث المبدأ الإ�ستمولو�ب
لا   لديهم  الأث�ي  الق�ا�ي  التفس�ي  من  الصنف  من  لذلك  مانع عق�ي  ثمّ  يب�ت  ە! ولا  غ�ي

ي يوم من الأ�ام  
التطلع إ� تحقيق التمكن الفع�ي من أسباب خلق السماوات والأرض �ف

رجاء أن يبلغ البالغ منهم أن �خلق بنفسه سماء كهذە السماء وأرضا كهذە الأرض كما  
" (زعموا) بلغ بهم خ�الهم  أن �حلموا، والله المستعان!  "العل�ي

ف حملا ع� فمن منظور   إلا محمولني ف  الطب�عيني أن نرى  نتوقع  المعرفة، لا  علم نفس 
ي المحسوسات (ق�اس الغائب ع� 

تلمس المعرفة بالغيب�ات من ط��ق أنواع الق�اس �ف
ي كل 

ي أوساط فلاسفتهم �ف
الق�اس �ف الشاهد، ع� ما جرى استحسانه من صور ذلك 
للانتصار   ف  مدفوعني إلا  تراهم  ولن  العصور)،  من  قوة    –ع�  صور   –بكل  و�كافة 

، كانتصار كافة أهل الأد�ان   ي
ي المعر�ف

ي مصادر التل�ت
السفسطة الفلسف�ة لتلك النحلة �ف

ى) لعقائدهم الغيب�ة ك�فما كانت.  ي أصولها ال��ب
 الباطلة (المناقضة للبداهة والفطرة �ف



۲۱۰ 
 

! فأصحٔاب هذا �عتقاد لا یصح في  المذ�وراللامادیين ا��ن نقل عنهم د�نهم في كتابه  
م وبمقتضى ت� المسلمات نفسها، إلا أٔن �كون ذ� الشيء الوجودي اللامادي  عقوله

ا�ي یثبتونه، مكو� من المكو�ت الطبیعیة لهذا العالم، وإن كان �لى د�نهم خفيا لا �رى،  
ولا یوصف بصفات المادة المحسوسة! فإما أٔن يجعلوه طاقة عمیاء أٔو قوة كامنة أٔو قدرة  

إرادة ولا �لم، وإنما تعلل بها �شوء النظام كله ولم �زل وجوده ضامنا  غیبية لا حياة لها ولا  
أ�زل وإلى   �لیه من  ما هو  نفسه �لى  الكونیة  النظامية  الطبیعیة ومبدأٔ  القوانين  لبقاء 

الربوبي   الخالق  إذن  وهو  وأٔینش�تا�ن    Deistic Creatorأ�بد،  دارو�ن  أٔثبته  ا�ي 
طبیعیا �الا في الطبیعة، أٔو هو الطبیعة نفسها،   ولابلاس نفسه، وإما أٔن يجعلوه موجودا 

إرادة ووعي و�لم و"ذكاء"   �ونه ذا  أٔو نحو ذ�، مع  الكمومي  أٔو شيئا كامنا في مجالها 
آلیاتها   وحياة، ومع �ون صفات الطبیعة هي صفاته هو نفسه، وسلوكها وسلوك أٔجزائها وأ

 Pantheisticتحادي  جم� ما یثبتونه � من صفات وأٔفعال، وهو إذن الصانع �  هي
Creator   بعض أٔیضا في  (وأٔینش�تا�ن  وس�بينوزا  ونیو�ن و�رك  أٔرسطو  أٔثبته  ا�ي 

 كتا�ته) ولایبنيز و�يرهم!

فأ�مر ا�ي يجب أٔن یفهمه أٔتباع ا�كتور، هو أٔن الفيلسوف الطبیعي قد �كون مل�دا 
دا�ل في إدراكنا طبیعیا دهر� صرفا، مع �ونه یثبت غیبا (أٔي من حيث �ونه ا�نٓ �ير  

الحسي) ویثبت فيه صانعا ما! ولهذا نت�ذ في هذا الكتاب موقفا صارما و�ازما ف� یتعلق  
بتعریف ا��ن الطبیعي وتعریف الإلحاد، فلا نقر من یعرفهما بأنهٔما قول القائل بنفي الصانع 

أٔنه لا    أٔو بنفي كل موجود "لامادي"، ویقف عند ذ�! بل الطبیعیة والإلحاد هما اعتقاد
موجود بحق إلا ما هو طبیعي وما یقبل القياس بصورة ما أٔو بأخٔرى �لى ما في �ادتنا، 

! ولهذا �رى دي�يرما سواء كان أٔمرا ماد� (أٔي یتر�ب من عنصري المادة والطاقة) أٔو  



۲۱۱ 
 

یثبتونه،   ا�ي  المادي"  "�ير  الشيء   �� (مبدئیا)  "الطبائع"  إثبات  يحاولون  هؤلاء 
ويجع� بعضهم شيئا تحكمه    Universal Consciousnessفيجع� بعضهم "وعیا �ونیا"  

قوة   �لث  فریق  ويجع�  الكونیة)،  المعلومات  بقوانين  (سماها  طبیعیة مخصوصة  قوانين 
مو�ة �ح�لات الكوانطیة �رجحها ذات ا�يمين وذات الشمال وتو�ها   لامادیة كامنة في

�لى ذ� النحو ا�ي لا �كتمل نظریته الطبیعیة إلا به، یقيسه �لضرورة (وإن لم يجع�  
أٔنواع المحسوسات، ويجع� �يرهم �ر�مجا �اسوبیا في بيتات   دیة  �يرماشيئا ماد�) �لى 

nonmaterial bitsماد� �� البر�مج الكمومي المزعوم، لا یعمل إذا  ، أٔو مبرمجا لا
عمل ولا �رید إذا أٔراد، إلا ما تجيزه القوانين الطبیعیة إجمالا، بموجب ديمومتها وحتمیتها 
الواجبة في عق�، التي يجب أٔن �كون �اكمة �لیه و�لى إراداته وأٔفعا� كما تحكم �يره،  

 مكو� من المادة أٔو من الطاقة كما نعرفهما! بوصفه موجودا طبیعیا، وإن لم �كن هو نفسه  

إنهم   یقال في أٔصحابها  أٔقحاح، لا  هذه كلها ونحوها ملل قوم دهریين طبیعیين ملا�دة 
"مؤمنون" أٔو "متدینون" (أٔي بما یبرئهم من ا�هریة والإلحاد) إلا �لا أٔو مكا�رة، بما لن 

التحقيق، وهو ذ� المفهوم  عند    Atheismتجده يجري إلا �لى تعریفاتهم هم للإلحاد  
ا�ي التقطه ا�كتور عمرو عن هؤلاء من أٔ�ر التش�بع �كتبهم، بدلیل أٔنك تجده �سوق 

طبیعیا محضا �سمیه �لطبیعیة ا�ینية أٔو المتألٔهة، ولا �راه مع ذ� داعیة إلى   مذهباإلینا  
س�تعان ولا  الإلحاد وا�هریة، ولا �شعر بأنٔ هذا هو جوهر دعوته وحقيقتها، والله الم 

 حول ولا قوة إلا ��!     

أٔنه بمجرد أٔن يجد ا�كتور ف� نقل في كتابه أ��ير من �م هؤلاء   ولقد كنت أٔرجو 
تنظيرا لل�دود والضوابط الس�ببية والقوانين الطبیعیة التي تحكم سلوك وأٔفعال "إلههم �ير  
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یة السبب الطبیعي المادي"، وما "�س�تطیع" وما "لا �س�تطیع" أٔن یفعل في إطار ضرور 
Natural Necessity   ،العفنة وطبیعیتهم  دهر�تهم  إلى  فس�ینتبه  بها،  یدینون  التي 

وس�یقشعر بدنه من ذ� ال�م كما هو المتصور في كل مسلم قد سلمت فطرته من  
أٔن    -�كل أٔسف    –ز�� ا�هریة الطبیعیين وأٔقيس�تهم الفاحشة! لكن قد �ت واضحا  

، فإ� � وإ� عظ� ت� الفلسفات وأ�قيسة الطبیعیة مبلغا  الر�ل قد بلغ به غرقه في
إلیه راجعون! وقد �ت واجبا �لى كل من یدرك هذه القضیة الخطيرة، أٔن یبذل �ایة  

أٔنه قد �ت یدعو المسلمين إلى    مذهبالوسع في الت�ذ�ر من    فلسفة ا�كتور، ومن 
مناس�بة بقو� "قال ربي" و"س�ب�ان طبیعیة صرفة، وأٔن الرب ا�ي �شير إلیه في كل  

ربي" و"سلام ربي �لیكم ورحمته و�ركاته" ونحو ذ�، ليس هو الله رب العالمين ا�ي  
أٔ�ذ في الترويج  في الحقيقة  یعبده المسلمون الفلاسفة ا��ن  أٔولئك  یثبته  ما  ، وإنما هو 

لبیان �یف انتقل    ! ولهذا أٔفرد� � قسما �بيرا من هذا الكتابلنظر�تهم في كتبه أ��يرة
أٔو الطبیعیة   الر�ل من القول �لتطور المو�ه و�نتصار �، إلى ا�عوة للطبیعیة ا�ینية

 في كتابه أ��ير، �سألٔ الله السلامة!          Theistic Naturalismالإثباتیة 

المیلادي   التاسع عشر  القرن  التي ظهرت في  الصانع  الطبیعیة في صفة  المذاهب  ومن 
، إذ یعتقد (الربوبیة و�تحادیة)   ، وهي �لیط بين الملتينPandeismال لها  فلسفة یق 

القائلون بها أٔن الرب كان كائنا فا�لا موجودا قبل الطبیعة التي نعرفها، ثم �لق الطبیعة 
بأنٔ تحول هو إ�يها، فانعدم وجوده لت�ل الطبیعة مح�! والمعاصرون منهم لو س�ئلوا عن 

  الصانع ا�ي كان قبل الطبیعة، لجعلوه من نفس نوع النظام الطبیعي طبیعة ذ� الخالق  
. فهؤلاء جمیعا كما �رى، طبیعیون متمحضون في الطبیعیة سواء منهم من جعلوا لا محا�

الخالق مخلوقا من جم� ا�لوقات التي �شأتٔ �شأةٔ داروینية في �ون مواز لكوننا، أٔو من 
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، أٔو كان كذ� قبل أٔن یتحول إلى �المنا ا�ي  ما  وفعل  ما   جعلوه نظاما طبیعیا � وعي
فمن  وإلا  الطبیعة.  إلا  الوجود  ليس في  أٔنه  و�اص�  د�نهم  كلهم �لاصة  هؤلاء  نعرفه! 
الربوبیين والقائلين �لاتحاد من هم متلبسون �لطبیعیة المنهجیة، دون التصريح بجعل الصانع 

قائلون �لغیب، �لى سبيل المثال، يجعل عندهم محصورا في إطار هذا العالم! فالربوبیون ال 
�امتهم الصانع الربوبي ا�ي یثبتونه، هو نفس الرب ا�ي یؤمن به أٔهل الملل الكتابیة 
الثلاث التي يحرصون �لى الحفاظ �لى �سبتهم إلى إ�داها! فعند المنتس�بين إلى الإسلام 

ال  –مثلا    –منهم   العالم �كلمة أٔطلق بها �نف�ار  النظام  أٔن الله �لق  عظيم، ثم �رك 
"یتد�ل"   أٔن  بنفسه، من �ير  نفسه  لی�لق  كانوا �ير  هو  الطبیعي  وإن  فيه! وهؤلاء 

ا��اء  الرب حيا �ل� حك�، �سمع  �ون  لإثبات  إذ یضطرون  الربوبیة،  متمحضين في 

ويحشر الموتى ويحاس�بهم یوم القيامة، إلا أٔنهم قد عطلوا عنه كثيرا من صفات الربوبیة، 
أٔن فيهم ميلا ظاهرا    وهونحّ  الغلاة. والقصد  القدریة  السلطان �لى �لقه، كما عند  عن 

للربوبیة وموافقة ٔ�قوال الربوبیة الطبیعیين، من �ير أٔن یبلغوا من التعطیل مبلغ الربوبیة 
هو صفة    – لصالح الن�� ا�اروینية �البا    –! فأؤل ما یعط� هؤلاء  أ�قحاح  الطبیعیين

�سمونه   ا�ي  �لى  الخلق  ال�م  عند  لهؤلاء  أٔمث�  معك ضرب  وس�یأتئ  "�لمباشر"! 
 دارونة أٔهل القب� في موضعه من هذا الكتاب بحول الله وطو�. 

وأٔما و�دة الوجود فلقد وُ�د كذ� من یلبسها بلبوس الملل الكتابیة، فيزعمون أٔن الرب 
أٔنما نتوهم نحن في في كل مكان بذاته، س�ب�انه وتعالى، وأٔنه لا موجود بحق إلا الله، و 

أ�ش�یاء �لاف حقائقها، وإنما تنكشف لنا حقيقة الواقع (أٔنه ليس إلا الرب و�ده �زعمهم) 
الحقيقة   فنبصر  الصوفية،  الولایة  ومقامات  "العرفان"  مراتب  أٔنفس�نا في  �رقت  ما  إذا 

الخبيث  المزعومة ببصا�ر� أٔولا ثم بأبٔصار� ف� بعد! وهؤلاء اس�تمدوا ذ� المذهب الحلولي  
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والبوذیة  والكنفوش�یة  (الهندو�یة  الشرقية  الفلسفات  �ز��  ملوث  دیني  موروث  من 
ن ت� الفلسفات  ! وصحیح أٔ �ٔ�ساس   الطبیعیة المنهجیة عندهمونحوها) وليس من أٔ�ر  

آلاف الس�نين �لى �وزمولوجيات دهریة   الشرقية نفسها إنما تأسٔست عند أٔصحابها قبل أ
تطفح بها كتب القوم، إلا أٔن المقصود أٔنه لا ینسب إلى   ونظر�ت طبیعیة �ونیة صرفة

الطبیعیة من قال بو�دة الوجود �لى أٔ�ر موروث فلسفي صوفي یلبس إ� المسلمين (أٔو  
إ� ا�يهود أٔو إ� النصارى) بلبوس "�راهمان" ا�ي یثبته الهنود! وإن كنا قد نرى من 

للانتصار لت� الن��، كما رأٔینا   لاسبيیت�ذه  هؤلاء من �س� التنظير الطبیعي ف� بعد  
"ما�ر�كس" في   المصفوفة  فيلم  قصة  �س�تعمل  (هارون يحيى)  التركي  أٔوكتار"  "�د�ن 
الواقع الخار� تخالف ما ندرك وما �شعر مخالفة  للترويج لفكرة أٔن حقيقة  بعض كتبه 

 �ذریة. 

ض �لتنظير والقياس، والقصد أٔن الطبیعیة المنهجیة وطریقة الفلاسفة في اقت�ام الغیب المح
هي التي أٔنبتت ت� الخرافات و�يرها من مثلها، �لى أٔشكال وأٔلوان ش�تى، و�لقت أٔرضا  

 خصبة للكذب �لى رب العالمين، ووصفه �كل نقيصة!      
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في تنزیل صفات الربوبیة �لى القانون   جيينو فصل في بیان مس� الكوزمول 
   لا محا�  لاز�م الطبیعي من دون الله، وأٔنه  

المیلادي، جمع بينه وبين كل من "كارل    ١٩٨٨  �ام في لقاء تلفزیوني أٔجري مع هو�ینغ في  
سا�ان" و"أرٓ�ر �رك"، قرأٔ �لیه المضیف المقطع ا�ي نقلناه عنه أنٓفا من كتابه ثم سأٔ�: 

� قادر �لى التد�ل في شؤون العالم، أٔم أٔنه أٔكثر خضو�ا لقوانين العلم  هل تظن أٔن الإ 
(الطبیعي) من أٔن �تمكن من ذ� (س�ب�ان الله وتعالى عما یصفون �لوا �بيرا)؟ فأٔ�اب 

 الر�ل �كبر�ء الفلاسفة أ�عمى:  

مسأٔ� ما إذا كان الإ� �اضعا لقوانين العلم (الطبیعي) �ش�به السؤال: هل 
� أٔن یصنع صخرة أٔثقل من أٔن یقدر �لى حملها؟ لست أٔراه �س�تطیع الإ 

من المفيد أٔو النافع أٔن نخمن ف� یقدر الإ� أٔو لا یقدر �لى فع�! وإنما �لینا 
وجمیع   فيه.  نعيش  ا�ي  الكون  هذا  في  تحقيقا  یفع�  ف�  نبحث  أٔن 
  مشاهداتنا تدل �لى أٔنه (الكون) یعمل وفقا لقوانين محكمة. هذه القوانين 
لعلها قد وضعها الإ�، ولكن یبدو أٔنه لا یتد�ل في الكون لیخرقها، �لى  
أ�قل ليس بعد أٔن أٔطلق الكون في مساره. �لى أ�قل، وإلى وقت قریب، 
فقد كان معتقدا أٔن القوانين ستنهار عند بدایة الكون. هذا قد �كون معناه 

الكيفية التي یبد الإ� كانت � مطلق الحریة في اختیار  الكون.  أٔن  أٔ بها 
ولكن في الس�نوات القلی� أ��يرة، قد اكتشفنا أٔن القوانين الطبیعیة تظل 
قائمة حتى عند بدایة الزمان. في ت� الحا�، فإن الإ� لم �كن � أٔي حریة،  

 وإنما تقرر قوانين العلم (الطبیعي) الكيفية التي بدأٔ بها الكون.     
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"ا  التنظير  أٔصحاب  یتكلم  �یف  تأمٔل  بعدما  قلت:  وأٔفعا�،  ربهم  صفات  عن  لكوني" 
اس�ت�ازوا ٔ�نفسهم الخوض �لنظر والقياس في أٔمر الغیب المحض، وقل لي �ربك �یف 
�كون هذا �م ر�ل لا د�ن �، أٔو ل�قة: �یف لا یصح اعتباره رأٔسا من رؤوس ا��ن 

العالمين الطبیعي في هذا الزمان، وهو یقول هذا ال�م، یثبت الصفات وینفيها عن رب  
�لرأٔي والهوى؟! نقول إن الفطرة تقضي عند كل �اقل سوي النفس بأنٔ رب العالمين 
و�القهما لا يجوز أٔن �كون �اضعا لشيء من �لقه، ونظام العالم كله من �لقه، إذ كل  
ما في الوجود مما سواه هو من �لقه وجو� وبداهة! فهل �ر� من مثل هذا أٔن يجیب 

ء؟ أٔبدا! فلو أٔنه فعل، فأئ مزیة �كون �، وأٔي منز� بين الناس بجواب العقلاء أ�سو� 
كما سماه   Master of the Universeیطمع في أٔن تحصل �، بوصفه "س�ید الكون"  

كثير من العامة، كنایة عن إ�اطة �لمه بتاريخ الكون وأٔص� و�شأتٔه، وما يجوز �لیه وما  
لى عق� ونفسه وقلبه، من هراء �شأنٔ العالم لا يجوز؟ لابد أٔن یأٔ�يهم بما انتهيى إلیه كذبه �

�كلیته، ومن ثم �شأنٔ صانعه وما يجوز � وما لا يجوز �لیه، حتى �كون أٔهلا لت� 
 المنز� التي رفعه الناس إ�يها!  

فاختار أٔن یبدأٔ بتقر�ر أٔن السؤال: "هل يخضع صانع العالم لقوانين العالم ا�ي صنعه؟"  
هذا سؤال لا �س�تحق �ش�تغال بجوابه! لماذا؟ ٔ�نه لا غرض ٔ�هل ا��ن الطبیعي في  
أٔن �سألٔوا عن صفات ربهم، إذ هم لا یثبتونه أٔصلا، وإنما یعنيهم السؤال عما ینسب إلیه 

هذا العالم. فلما أٔراد أٔن �سقط مبدأٔ السؤال نفسه، ش�بهه بأسٔ�ئ� من أٔفعال ظاهرة في  
متناقضة في نفسها �سؤال: "هل �س�تطیع الرب أٔن يخلق صخرة لا يمكنه حملها؟"، وهذا 
من �� وخفة عق� ولا شك ٔ�ن السؤال ا�ي و�ه إلیه ليس متناقضا في نفسه، وإنما  

د العقلاء، أٔلا وهو النفي القاطع! لا  هو سؤال عن مسأٔ� قد �لم جوابها �لاضطرار عن
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یعقل أٔن يخضع الصانع نفسه لنظام إنما وضعه لیكون �اكما �لى أٔنواع المصنو�ين في �المهم  
المصنوع! أٔرأٔیت لو أٔن ر�لا صنع �اسو�، ووضع � نظاما �رمجیا یعمل به فلا يجاوزه  

الصانع �اضع في صفاته إن ذ�  یقال  أٔن  إذن  أٔیصح  �لیه،  لنظام   ولا يخرج  وأٔفعا� 
التشغیل ا�ي یعمل به ذ� الجهاز ا�ي صنعه؟ فل� المثل أ��لى لو كانوا یعقلون!  
هذا سؤال لا یفتقر العقلاء إلى طر�ه أٔصلا، لا �لى الفيز�ئیين ولا �يرهم، ولا يجاب 
عنه إلا �لنفي القطعي ولا شك! �لافا للسؤال ا�ي مثل به هذا الجهول، ا�ي وضعه  

من السوفسطائیين �لى نحو لا یترتب �لى جوابه إلا التناقض سواء أٔجيب سفساط  
�لإثبات أٔو �لنفي! فهل هذا جواب ر�ل �اقل؟ أٔن یقول إن هذا السؤال �ش�به السؤال 

 المذ�ور، ولا یعنينا جوابه �لى أٔي �ال ٔ�ننا لا تعنينا صفات ربنا و�رینا؟ أٔبدا! 

ء أٔ�يرا �لقواطع الصوارم في أٔمثال ت� المسائل ومع هذا، تجد أٔتباع الر�ل �رونه قد �ا
التي "�ار فيها الفلاسفة" وتنازعها أٔهل أ�د�ن لقرون طوی�، لا لشيء إلا ٔ�نه من �بار  
أٔ�ن  ومن  المسائل  ت�  �لى  السفهاء  هؤلاء  ا�ي سلط  فما  النظریة!  الفيز�ء  "�لماء" 

المسلمون بتحر�ره حتى �رجع �اءت ت� السلطة ا�كأديمیة؟ هذا أٔمر يجب أٔن یعتني  
أ�مور في مدارسهم وأٔكاديمیاتهم التجریبية والطبیعیة إلى نصابها الصحیح، وحتى لا یأتئ 
من   و�ريهم  یتلقون �عتقاد في صفات ربهم  �لمسلمين  فيه  نفا�أٔ  قریب،  زمان  �لینا 

"ل طلبا  أ�س�ئ�،  ت�  أٔمثال  �ليهم  یطرحون  والكوزمولوجيا،  الفيز�ء  لعلم  أٔساتذة 
 الصحیح" ا�ي یقوم �لى "ا�لیل العلمي" لا �لى "أ�ساطير" و"الخرافات"!   

وجمیع مشاهداتنا تدل �لى أٔنه (أٔي الكون) یعمل وفقا لقوانين محكمة. هذه القوانين  قو�: "
لعلها قد وضعها الإ�، ولكن یبدو أٔنه لا یتد�ل في الكون لیخرقها، �لى أ�قل ليس بعد  
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الكون في  أٔطلق  تقصد � �دو  أٔن  إ�  أٔي  الإ�"؟؟  قد وضعها  "لع�  قلت:   مساره" 
نفسك إن لم �كن تتكلم عن صانع السماوات وأ�رض وما بينهما وما فيهما من قانون محكم  
كما أٔشرت إلیه؟ إن لم �كن إلهك هو �الق كل شيء و�ده لا شریك �، فبأئ شيء 

لسماوات وأ�رض و�القهما لا صيرته إلها من أ�ساس؟ ثم بأئ �رهان حكمت بأنٔ رب ا
"یتد�ل" فيهما بعدما أٔجراهما �لى هذا القانون أٔو ذاك، فلا یعطل هذا القانون أٔو ذاك 
ولا يخرمه إذا شاء؟؟ ما ا�ي يجعل القانون قانو� أٔصلا إن لم �كن إرادة الباري �ل 

إذا  كان    شأنٔه؟ ومن ا�ي أٔخرج النظام الطبیعي من إرادته حتى ینظر بعد ذ� ف� 
"یتد�ل" فيه أٔو لا "یتد�ل"؟؟ إنها الفلسفة ا�هریة الطبیعیة القائ� بأنٔه لا موجود في  
الخارج إلا الطبیعة ونظا�ا وما یقاس �ليها، وأٔنه كان أ�مر كذ� ولم �زل من أ�زل إلى  
أ�بد، ولا یو�د في الخارج موضع من هذا العالم إلا وهو �اضع للنظام الطبیعي نفسه،  

لما محاط   أ�ولى  المقدمة  هذه  وجو�!  ذ�  في   � مناظرة  بمواضع  الجهات  جمیع  من 
فتقرا لمقنن یقننه ولا اس�تصحبها الفيلسوف الطبیعي، أٔصبح لا �رى القانون الطبیعي م 

ه و�سبب � أٔس�باب بقائه واس�تمراره بخلقه وتدبيره وإرادته، يمسكه عن أٔن  لصانع یبدؤ 
كان كل ما ید�ل في معنى المكان والزمان �اضعا ��   �زول أٔو یت�لف إلا ٕ�ذنه! فلماذا 

القانون أٔو لنو�ه عنده وجو�؟ ٔ�نه لا يحب أٔن یقول بصانع قيوم �سير نظام العالم كما  
وإعجاز   العادة  انخرام  مبدأٔ  بقبول  یلزمه  ٔ�ن هذا  بد�،  أٔو  إذا شاء عط�  �شاء بحیث 

قول بصانع یطرد هذا القانون أٔو ذاك  الرسل ٔ�تباعهم، وقد اختار الكفر بذ� كله، ولن ی
ف� �شاء ويختار من أٔما�ن هذا العالم ا�ي هو صنعته، في�ده بما �شاء من الحد الزماني،  
فيكون زمان في الماضي أٔو في المس�تقبل تخلف فيه جر�ن قانون من القوانين ��كلیة، 

السماء ا� نیا ولا يجري �لى ما  وبما �شاء �لحد المكاني، ٔ�ن يجعل منه ما يجري �لى 
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بعدها من سماوات العالم مثلا، أٔو �لى أ�رض أ�ولى دون ما تحتها من أ�رضين، أٔو بما  
�شاء من الحد النوعي، فيد�ل تحته من أٔنواع مخلوقاته ما �شاء، ويخرج منه من ا�لوقات 

اطين،  ما �شاء، فيجع� �ار� �لى البشر وا�واب وأ�نعام دون الملا�كة والجن والش�ی
أٔو �لى أ�حياء دون الجمادات، إلى �ير ذ� من �دود �طراد و�س�تمرار التي هي 
به  كفروا  ا�ي  �لسمع  إلا  به  العلم  اكتساب  إلى  یوصل  لا  ا�ي  المحض  الغیب  من 

 واس�تكبروا �لى قبو�!  

فإذا أٔراد الفيلسوف المس�تكبر أٔن یطیح �سلطان السمع �لى معارف البشر ��كلیة، ولا  
بقى لٔ�نبياء شيئا یتابعهم أ�تباع �لیه، فلن يجد طریقا أٔسهل ولا أٔقرب لنیل ذ� الوطر ی 

الخبيث من أٔن یطرد الطبیعة ونظا�ا المحسوس في جمیع أٔنحاء المكان والزمان، وأٔن يخضع 
لها جمیع الموجودات المتصور وجودها في الخارج، هكذا �لتحكم الفاحش، حتى یطلق  

لشام� �لقياس ا�كلي ذات ا�يمين وذات الشمال من �ير أٔن يمتنع بمانع  أ�حكام الكونیة ا 
أٔو یتقيد بقيد، أٔو یقال �: "دع عنك ال�م في الغیب بغير �لم، واطلبه من حيث 
یطلبه العقلاء، من ميراث أ�نبياء"! فإنه ما �رید إلا أٔن یقوم مقام الرسل وأ�نبياء بما  

فاحشة ت� إلى "نظریة" تقرر حقيقة العالم �كلیته وأٔص�  عنده! فإذا ما انتهيى بأقٔيس�ته ال
ومبدئه ومنتهاه وكذا، قد�ا ٔ�تبا�ه ثم قال لهم: "قد دلني العلم والعقل �لى أٔن العالم قديم 
لا شيء قب�، أٔو �لى أٔنه �ادث من �ير محدث، قائم من �ير مقيم، منتظم �لى قانون  

�ه ا�هري ا�ي اس�ت�از به القياس في ذ� لا واضع � من ورائه"، فإذا قبلوا منه منه
بذ� الهراء والهذ�ن إلى منازل أ�نبياء والرسل، بل   –إذن    –الغیب المحض، رفعوه  

رفعوه فوقهم جمیعا، واتخذوا من بضاعته ت� معیارا للقبول والرد �لى أ�نبياء والرسل، 
 ولا حول ولا قوة إلا ��! 
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من فهم هذه ا�فٓة المنهجیة ا�كلیة، فهم أ�ساس الواهي ا�ي بنى �لیه هذا السفيه قو�  
بأنٔ أ�مر "یبدو" ؤ�ن الرب لا "یتد�ل" في العالم لیخرق القانون الطبیعي! فلنا �لى  
المتنبي   أٔيها  حواسك  أٔ�اطت  "هل  س�یجیب:  بأئ شيء  نعلم  ونحن  �سأٔ�،  أٔن  هذا 

نهایته، وتفحصت فيه من أٔقصاه إلى أٔد�ه، وتأمٔلت في جمیع  الكذاب ببدایة هذا العالم و 
ما بين �افتیه فلم تترك منه �اد� في الماضي أٔو في المس�تقبل إلا �لمت به �لما كاشفا، 
فبدا � بذ� أٔن القانون ا�ي طردته ذ� الطرد المطلق �بر المكان والزمان، لم يحصل 

قلب إلى ضده؟ أٔم �راك عرفت إلى عرش  � أٔن تخلف یوما من أ��م أٔو انخرم أٔو ان
الرحمن طریقا، فجلست �لیه ثم أٔ�ذت �راقب كل شيء؟ أٔم أٔطلعك رب العاملين �لى  
اللوح المحفوظ فرحت تنقل منه ما شئت من �لم الغیب؟ من أٔ�ن � � هذا ما زعمته 

ة في جمیع �كل سهو� من العلم �لاطراد المطلق و�س�تمرار المطلق لجمیع القوانين الطبیعی
أٔنحاء العالم و�بر امتداد �ريخه، حتى یصبح هو أ�صل و�لافه هو الخرق والخرم ا�ي 
"لا یبدو" أٔنه قد وقع من قبل؟؟ أٔهو مما یوجبه العقل ويمنع نقيضه؟ فإن لم �كن كذ� 

 فبأئ شيء �رجح �یك؟ 

ینزل ا��ن  وحواسهم،  البشر  عقول  بحدود  العالمين  المو�د�ن،  العقلاء  السنن نحن  ون 
السببي في منز� الصحیح بلا إفراط (كما سلكه ا�هریة و�يرهم) ولا تفریط (كما سلكه  
إن ما جرت �لیه �ادتنا من  نقول  بعض المتكلمين من أ�شاعرة والما�ریدیة و�يرهم)، 
قوانين وسنن �ونیة س�ببية ماضیة، إنما هو جزء ضئیل من سنن الله الكونیة العام� في  

قریب من �لقه (في هذه أ�رض ا�نیا والسماء ا�نیا)، ا�ي یقع منه تحت هذا الجزء ال 
ف التالیة  السماوات  وأٔما ما في  �لیه،  ما عود�  ليست حواس�نا  (التي  ا�نیا  السماء  وق 

� القریبة إلا جزءا منها) وما في أ�رضين ا�انیة تحت أٔرضنا أ�ولى (التي ليست  سماؤ
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ها إلا جزءا منها)، فكل ذ� غیب مطلق الله أٔ�لم بما ر�به طبقات أ�رض القریبة كما نعرف 
فيه من الطبائع وما أٔجراه �لیه من السنن الس�ببية التي ليس في العقل ما یوجب بل ولا 
ما یدعو لاعتقاد اتفاقها مع ما في هذه أ�رض القریبة وما في هذه السماء القریبة من أٔنواع 

اعتد� التي  والطبائع  والنواميس  بعضها  السنن  فيها  الطبائع  وتعلق  انضباطها  ها واعتد� 
 ببعض تعلق أ�س�باب بمسبباتها!  

العالم   بتعطل سنن  تقع  إنما  السلام  �ليهم  أ�نبياء  معجزات  إن  نقول  أٔن  لا نم�  ولهذا 
الس�ببية، فلا �كون إلا بذ�! فانخرام �ادتنا لا یلزم أٔن �كون انخراما لنظام العالم نفسه، 

كون من أٔ�ر تخلف بعض أ�س�باب المعتادة عن أٔن �كون سببا، وتحول  وإنما یصح أٔن �
ما لا نعتاد �ونه سببا إلى أٔن �كون سببا! أٔي أٔن انخرام �ادتنا في أ�س�باب لا یلزم أٔن  
أٔن   به  إنما یتطلب الحكم  أ�س�باب �كلیته! فهذا  نظام  �كون �ش�ئا عن انخرام وتعطل 

  �كون إلا لرب العالمين و�ده!  �كون �لمنا �ٔ�س�باب �لما محیطا، وهذا لا

وا�لیل �لى أٔن معجزات أ�نبياء �ليهم السلام لا یلزم أٔن �كون من تعطل كافة أ�س�باب 
في العالم، أٔنك تجدها في كثير من أ�حيان معلقة �لى سبب لا يجع� الله سببا في �ادتنا،  

يبها ما جع� سببا في  كما أٔرسل س�ب�انه الروح أ�مين �لیه السلام إلى مريم لینفخ في ج 
  �يرما �لق �يسى �لیه السلام في رحمها، وكان قادرا س�ب�انه أٔن يخلقه في رحمها من  

الرطب  �ليها  لتسقط  الن��  إ�يها بجزع  أٔن تهز  ا�اض  أٔمرها عند  أٔصلا، وكما  سبب 
الجني، وكان قادرا س�ب�انه �لى أٔن يخلق لها الرطب بين یديها �كلمة التكو�ن، وكما أٔمر  

 �لیه السلام أٔن ید�ل یده في جيبه لتخرج بیضاء، وكان قادرا �لى أٔن يجعل � موسى
سبب، وكما أٔمره أٔن یضرب البحر بعصاه فينشق لیصبح فرقين كل فرق    �يرماذ� من  
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كالطود العظيم، وكان قادرا �ل شأنٔه �لى أٔن یقول � �ن فيكون، من �ير أٔن يجمع � 
ناس، وكما أٔو� إلى محمد �لیه السلام بأنٔ �شير إلى من أ�س�باب ما لا يجتمع في �ادة ال 

القمر فينشق، وما كان من شيء أٔهون �لیه س�ب�انه من أٔن یقضي ذ� دونما إشارة ولا 
شيء، وكما فجر �ين زمزم بضربة قدم من إسماعیل الرضیع �لیه السلام، وكان قادرا �لى  

كلها أٓ�ت �لقها الله �لى سبب أٔن یفجره �كلمة التكو�ن، إلى �ير ذ� من نظا�ره. فهذه  
من �ة النبي، تجتمع معه أٔس�باب غیبية لا یعلمها إلا الله، لتأتئ بمسببها �لى نحو �ارق  
لعادتنا، وليست هي تعطیلا أٔو خرما للنظام السببي �كلیته، وليس فيها كذ� حجة لمن 

أ�نبياء فيها  أٔمر  قد  تعالى  ٔ�ن الله  ��كلیة،  وتأثٔيرها  أ�س�باب  یأتٔوا    ینفي  أٔن  والرسل 
ببعض أٔس�بابها كما هو واضح، وكما �سط �لماؤ� رحمهم الله تعالى ال�م �لیه في مقام 

 الرد �لى أٔولئك! 

أٔو  النبي  به من �ة  ما لم �كن � سبب یؤتى  الرسل  أٓ�ت  إنك كذ� �رى من  ثم 
الله    الرسول، �یٓة الطوفان لنوح �لیه السلام، وا�ٓ�ت التسع لموسى في مصر، وأٔمر

النار أٔن �كون �ردا لإ�راهيم، وأٔمره الشمس أٔن تتوقف لثلاثة أٔ�م حتى یتم یوشع �لیه  
السلام فتح أٔرض كنعان، و�ير ذ�. فمع �وننا لا نعلم � سببا من �ة النبي، إلا أٔن هذا  

أٔس�باب البتة! بعضها   �يرماسنن �وني و�لى    �يرمالا یلزم منه �ونه يجري إذا جرى �لى  
ه الطبائع، فتنقلب أٔس�بابها إلى أٔس�باب الطبائع المضادة (كانقلاب الإحراق إلى  تتبدل في

مطردة   �اریة  إلا  �ادتنا  في  نرها  لم  التي  حركتها  أٔس�باب  فيه  تتعطل  وبعضها  البرد)، 
(كتوقف الشمس)، وبعضها تجمع � أ�س�باب �لى نحو لم �س�بق في �ادتنا أٔن رأٔینا � 

أٔن � سننا س�ببية وأٔس�با� غیبية لا یلزم من مجرد نظيرا قط (كطوفان نوح)! والقصد  
انخرام �ادتنا في بعض أ�س�باب أٔن �كون قد تعطلت كلها أٔو "انخرمت" كلها، فهذا لا  
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يحكم به إلا من كان �لمه �ٔ�س�باب والطبائع وسننها ونظا�ا الغیبي �لما محیطا كاشفا كعلم  
البشر!   من  ٔ��د  �كون  لا  وهذا  �لاه،  المسمى  الله �ل في  القانون  إن  نقول  ولهذا 

�لطبیعي في �لمنا نحن البشر، إنما هو نتاج تتبعنا لبعض أ�س�باب المفضیة إلى بعض 
أٔنواع الحوادث ا�ا�� تحت حس�نا و�ادتنا، فليس هو قانو� محیطا بجمیع أ�س�باب ولا  

نهم یبلغ أٔن �كون كذ�، ولا یدعي ذ� لنفسه أٔ�د من الطبیعیين في شيء من قواني 
البتة! أٔما السنن الكوني المطرد في �لم الله تعالى، فهذا لا یعلمه سواه س�ب�انه! هو و�ده 
لل�ادث  أ�س�باب  من  لا يحصیه سواه  ما  �لى جمع  یترتب  ا�ي  أ��ر  ما  یعلم  ا�ي 
الوا�د، وما یلزم أٔن یتحقق من الشروط الس�ببية وما یلزم أٔن ینتفي من الموانع حتى  

با في كل مرة بما عهد�ه مسببا � ف� اعتبر�ه من جم� قوانين الطبیعة!  یأتئ ما عهد�ه سب 
حتى الكرة التي إذا �ركناها معلقة في الهواء توقعنا أٔن �سقط إلى أ�رض، وقطعنا بأنهٔا 
تفعل ذ� لا محا�، هذه قد یتعطل في واقعة من الوقائع بعض الشروط الس�ببية الغیبية  

ري السقوط �لى النحو ا�ي عهد�ه في �ادتنا، فتظل معلقة  التي يجب أٔن تجتمع حتى يج
في الهواء ولا �سقط كما توقعنا، أٔو لربما رأٔیناها �رقى في السماء بدلا من أٔن �سقط إلى 
أ�رض، من �ير أٔن �كون بمقدور أٔ�د� أٔن يجد �� تفسيرا في إطار ما هو مجتمع �ینا  

العلمي")، فلا �كون انخرام    من ظواهر أ�س�باب والطبائع (أٔو ما �سمونه  "�لتفسير 
�ادتنا في أ�س�باب انخراما "للنظام السببي" نفسه كما هو في �لم الباري �ل شأنٔه، وإنما 

 �كون انخراما لعادتنا نحن و�لمنا نحن لا �ير!  

ولكن ٔ�ن الطبیعیين ا�هریة نفوا الغیب ��كلیة، وكذبوا بوجود الباري �ل شأنٔه، وبأنٔ 
نراه من  �ٔ�س�باب    ما  الباري �ل شأنٔه  �لم  قطرة في بحر  إنما هو  الظاهرة  أ�س�باب 

والشروط والموانع الغیبية التي لا یصير السبب سببا إلا �ج�عها، ساغ لهم أٔن یقولوا إن 
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إلیه �لمهم من أٔمر أ�س�باب، ف� �سمونه "�لقانون الطبیعي"، هو ما �لیه   ما انتهيى 
ءه أٔس�باب غیبية، وليس متعلقا بمشيئة إلهیة، ولا بملا�كة نظام العالم واقعا، وليس ورا 

تنزل إ�يها أ�وامر وأ�قضیة الإلهیة أٓ�ء اللیل وأٔطراف ا�نهار! وإذن تصبح كل واقعة من 
وقائع انخرام العادة إما خرافة لا تثبت، أٔو هلوسة فردیة أٔو جماعیة، أٔو �ا� واقعیة فریدة  

هو �اصل �يهم من �لم بظواهر أ�س�باب وسننها، لابد أٔن �كون �اریة �لى مجموع ما  
فلا یفترض في تفسيرها سبب غیبي البتة ولا �سمح بذ�! ولهذا �سمع أٔمثال ریتشارد 

�زعم   التسفيه،  �ایة  الكتاب  أٔهل  أ�نبياء في كتب  �سفهون معجزات  �كل   –دو�ینز 
الحمل لٔ�نثى أٔنه ما دام "القانون الطبیعي" (كما �سمیه) لا �سمح بحدوث    –سذا�ة  

 من �ير جماع مع ا��ر، فلابد أٔن �كون ت� الخوارق من جم� الخرافات وأ�ساطير!  

مع أٔني أٔقطع بأنٔه یعلم أٔنه لم یؤت من العلم �لطبیعة ونظا�ا إلا قلیلا، وأٔن هذا ا�ي 
اري سماه �لقانون الطبیعي لا يجيز شيئا ولا يمنع، إلا أٔن �كون المقصود �لتجو�ز موافقة مج

العادة، و�لمنع مخالفتها، فليس هو في الحقيقة إلا مجموع ما اس�تقرأٔه البشر من �ادتهم في  
أ�س�باب كان   البشري و�الاته! وإلا فما خفي من  المیلاد  أٔنواع  الظاهرة في  أ�س�باب 
أٔعظم! فهذا ا�ي �يهم من اس�تقراء فإنما هو تتبعهم لكسر ضئیل من مجموع أ�س�باب 

ا في كل �ا� حتى يحصل الحمل والولادة بين ا��ر وأ�نثى، �لى النحو الواجب اج�عه
ا�ي اس�تفاضت به �ادتهم ومشاهدتهم! ولكن ٔ�نهم نفوا الغیب وما فيه، لز�م أٔن یطلقوا 
الحكم بألأ �كون أ�س�باب إلا كما یدعیه الفيلسوف الطبیعي، ولا يجري نظام العالم في 

لسوف الطبیعي، ولا یتكلف أٔ�دهم تتبعا لنظام سببي الخارج إلا �لى ما یتصوره الفي 
طبیعي في هذه السماء القریبة وفي هذه أ�رض القریبة، إلا لزم أٔن �كون هو نظام الكون  
كله والعالم كله من أٔو� إلى أخٓره، ومن أ�زل إلى أ�بد! فإذا كان هذا هو مبلغهم من  



۲۲٥ 
 

�ایة ما يمكن العلم به في الواقع  العلم، فلابد أٔن �كون هو وكل نظير � من نو�ه هو  
�لقوة)، وكل عصي �لى   أٔو  (�لفعل  الإدراك الحسي  ممتنع عن  �كون كل  وأٔن  البتة، 
إلا   القياس �لى المحسوس، معدوما �ير موجود في الخارج أٔصلا، ولا �كون الزعم به 

 ضر� من الخرافة والهذ�ن!              

الفا ا�هري  أ�صل  ذ�  نقضنا  نحن  والقوانين فإذا  الكونیة  �لسنن  یتعلق  ف�  حش 
الطبیعیة، كما هو متعين �لى المسلمين أٔن یفعلوه، تبين لنا عظم ما ا�ترأٔ �لیه هؤلاء من  
�فتیات �لى الغیب ومن الرمي في عمایة بمحض التحكم، ومن القول �لى الله بغير �لم  

زعمونه من أ�د� ومن افتقارهم ولا سلطان! وتبين ما یعلمونه هم �لم الیقين من �كافؤ ما �
للمرجح في أٔمر الغیب المحض، ومن �ونهم إنما یضربون أ�قيسة الكونیة الفاحشة في امتداد 
الزمان والمكان ضرب العمیان، لا یقدمون منها ما یقدمون ولا یؤخرون ما یؤخرون إلا  

ا انتهوا إلیه  يحدثونك بم  –مع ذ�    – تبعا ل�وق الر�ضي والتناسق الصوري! ثم �راهم  
من أ�وهام والتخرصات من فوق أٔرا�كهم في معاملهم ومراصدهم ؤ�نما خوطبوا �لو�  
المنزل، فإذا �لجهال والسفهاء من بني ��تنا تطيش أٔ�لا�م �لتلقي عنهم وتفسد �ليهم  
عقائدهم من حيث لا �شعرون، فإذا هم یتجهمون �لتأؤیل والتعطیل، ثم لا یلبث أٔ�دهم 

قلیلا حتى یتزندق وین�لع من ملته ��كلیة، ولع� إن و�د في نفسه من الجسارة ما  إلا  
یلزم أٔن يجاهر ٕ��لان الإلحاد والردة أٔقدم �لى ذ� ولم یبال، والله المس�تعان ولا حول  

 ولا قوة إلا ��!       

ایة  قو�: "�لى أ�قل، وإلى وقت قریب، فقد كان معتقدا أٔن القوانين ستنهار عند بد
الكون. هذا قد �كون معناه أٔن الإ� كانت � مطلق الحریة في اختیار الكيفية التي یبدأٔ  
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بها الكون. ولكن في الس�نوات القلی� أ��يرة، قد اكتشفنا أٔن القوانين الطبیعیة تظل 
قائمة حتى عند بدایة الزمان. في ت� الحا�، فإن الإ� لم �كن � أٔي حریة، وإنما تقرر 

العلم (الطبیعي) الكيفية التي بدأٔ بها الكون" قلت: تأمٔل �یف یصرح الطبیعیون  قوانين  
�كل وقا�ة بجعل الرب الصانع �ل في �لاه �بعا لظنونهم واس�تقراءاتهم السطحیة الهزی� 
ف� یظهر لهم من صنعته، ت� الظنون التي جعلوها �لقياس الفاحش هي نظام الطبیعة 

 �زل يخضع � كل شيء في الواقع (الوجود)! إن �راءى لنا وقانون الكون ا�ي كان ولم
من أ�قيسة الواهیة ما به نجري القوانين الطبیعیة الواقعة �الیا تحت إدراكنا الحسي �لى  
الثانیة أ�ولى التي بدأٔ فيها �لق العالم، لم یبق لل�الق شيء یصنعه ولا خيار يختاره، ٔ�ن  

للعالم أٔن ینشأٔ �لى هذا النحو ا�ي نراه لا �لى  القوانين إذن �كون هي التي أٔوجبت  
�يره! وأٔما إن لم یلهمنا الش�یطان شيئا من ت� أ�قيسة، فحینئذ ننظر هل يحلو لنا أٔن  
نترك للرب الصانع متسعا في منظومتنا �عتقادیة الطبیعیة لیختار من طریقه ما �كون  

ن الصانع ها هنا إلا تنزلا، وإلا فهو  �لیه هیئة العالم أٔم لا! ولا شك أٔن هو�ینغ لا یتكلم ع
لا یثبته أٔصلا ولا یقول به، سواء و�د �یه هو وأٔقرانه ما یدعوهم للزعم بأنٔ القوانين 

 "�نهار" عند بدایة الكون أٔم لم یو�د! 

القانون الطبیعي نفسه إلى ما قبل �شأةٔ العالم، وما    الواقع أٔنهم یعتقدون اس�تمرار مبدأٔ و 
�لزمكان، ولو لم �كن هذا أ�صل ا�هري مس�تصحبا �يهم ما  قبل ظهور ما �سمونه  

اس�ت�ازوا تصور لحظة �نف�ار المزعوم وما قالوا به ولا ببدایة الزمان والمكان! فلا یغرنك  
��م في الكيفية التي �شأٔ بها قانون كذا وقانون كذا، فإن هذا كله ليس إلا ضر� من 

ة نفسها! أٔي أٔنهم في جمیع أ�حوال لن ینس�بوا  القياس الجاري عندهم �لى هذه المسلم
بدایة العالم لسبب ما إلا ما كان من �نس أٔس�باب العالم نفسه الواقعة تحت الحس، وهو  
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أٔسطورتهم �نتفاخية  �زعمهم وشكله وصوره في  بدأٔه  ا�ي  "الطبیعي"  السبب   ذ� 
یعتقدون وی  �رتقائیة فهم  ا�نٓ.  �لیه  صرحون في كل  الطوی� حتى صار �لى ما هو 
أنٔ نوع قانون الطبیعة عموما وقانون الجاذبیة خصوصا، هو الخالق أ�عظم ا�ي  بمناس�بة  

ضبط قصة �لق الكون و�رتيبه وهیئته �لى هذا النحو ا�صوص لا �لى �يره، �لنظر 
إلى �ونه (أٔي قانون الجاذبیة) �لى ما هو �لیه (من حيث قيم الثوابت الكونیة المتعلقة 

 لى �يره.  به) لا �

فمهما �كلموا عن "الإ�" فإنما یتكلمون عنه تنزلا أٔو تجوزا ف� �زعمون، وهو ما بينا أٔن  
حقيقته تأٔ�يههم الطبیعة نفسها وإنزالهم صفات الربوبیة �ليها و�لى نظا�ا، كمقو� أٔینش�تا�ن  

ال إن  یقول  أٔن  الحقيقة  بها �لى  یقصد  التي  �لنرد"،  یلعب  لا  الإ�  "إن  قانون  الشهيرة 
كما في   للاح�لیة  فيه  متسع  لا  منضبط  قانون محكم  أٔنه  أٔي  �لنرد،  یلعب  لا  الطبیعي 
الظواهر  لتوصیف  أٔینش�تا�ن راضیا عن مد�لها �ح�لي  �كن  لم  التي  الكم،  ميكانیكا 

! فهم لا یثبتون ر� حيا ذا إرادة وفعل و�لق وتدبير، وإنما ینزلون ت� الصفات تحتا�ریة
كلها بصورة ما أٔو بأخٔرى، �لى النظام الطبیعي، سواء صرحوا بعقيدة و�دة الوجود كما  
صنعه س�بينوزا و�بعه �لیه أٔینش�تا�ن، أٔو لم یصرحوا، كما �رى في كتا�ت هو�ینغ و�مه  

فهم یعلمون أٔنهم لن يجدوا مفرا من تنزیل ما نفوه عن ربهم �لى  عن "قراءة عقل الإ�".  
ما دونه من �لقه، ومن ثم لن يجدوا مخر�ا من التعبير بت� المعاني، معاني الربوبیة، عما 
�زعمون أٔنه فعل الطبیعة والقانون الطبیعي، من دون الله �ل و�لا، فإذا ما س�ئلوا عن 

 �از لا �ير!   ذ� تهربوا وقالوا إنما هو ضرب من ا 
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والسؤال أ�هم ا�نٓ هو: ما الفرق في العقل بين أٔن یقال إن العالم بدأٔ أٔولا ثم بدأٔت فيه  
القوانين الطبیعیة لاحقا، وبين أٔن یقال إن العالم بدأٔ وبدأٔت معه قوانينه في نفس اللحظة،  

یه العالم؟! من حيث إثبات ما أٔثبته هو�ینغ �شأنٔ خيارات الباري (أٔو �د�ا) ف� �كون �ل 
ا�ي یثبت الرب الصانع، فلابد �لبداهة أٔنه یعتقد أٔن العالم كله مصنوع مربوب، وأٔن ما  
فيه من سنن وقوانين هو من أٔمره وتدبيره وصنعه كذ�! ولا شك أٔنه من البداهة أٔن  
وليس   الإرادة،  ذي  الحر  وفا��  صانعه  لخیار  الخاضع  هو  المفعول  أٔو  المصنوع  �كون 

�كَ العكس، وأٔن � كون الرب الصانع هو المكره � �لى ما �رید وليس العكس! ((وَرَب
ِ وَتعََالىَ عمَ�ا �شرُِْكُونَ)) [القصص :   بَْ�انَ ا�� ةُ س�ُ تَارُ مَا كاَنَ لهَُمُ الِْ�يرََ لقُُ مَا �شََاءُ وَيخَْ يخَْ

العالم موا ٦٨ الطبیعیة في �ريخ  نقطة بدایة السنن والقوانين  لنقطة ] فسواء كانت  فقة 
بدایة العالم نفسه، أٔو كانت متأخٔرة عنها (ولا سبيل لترجيح ذ� من طریقهم البتة كما  
�سطنا ال�م �لیه في �ير هذا الموضع)، فالجمیع من صنع الباري �لى أٔي �ال، ولا  
یصح في العقل إلا أٔن �كون العالم ونظامه وقانونه كله �اضعا لمشيئة الباري واختیاره، 

القوم  سواء �لى   أٔذهان  تتفتق عنه  أٔو �لى �يرهما مما قد  الثاني  أٔو �لى  أ�ول  الفرض 
مس�تقبلا! هذه مسأٔ� بدهیة لا تحتاج إلى تحر�ر، ولولا أٔن �كلم هذا السفيه في ت� 

 القضیة بما �كلم به وتعرض � المسلمون، ما �كلفنا نحن هذا البیان، والله المس�تعان!  

 أ��يرة، قد اكتشفنا أٔن القوانين الطبیعیة تظل قائمة قو�: "ولكن في الس�نوات القلی� 
حتى عند بدایة الزمان. في ت� الحا�، فإن الإ� لم �كن � أٔي حریة، وإنما تقرر قوانين  

 العلم (الطبیعي) الكيفية التي بدأٔ بها الكون" اهـ. 
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ت قلت: كذبت ورب الكعبة! ما "اكتشفتم" شيئا، وإنما هي فرضیات خرافية وتأؤیلا
وهمیة بعضها فوق بعض طبقات! والله لا نقبل منكم قولكم إنكم "اكتشفتم" أٔو "�لمتم"  
شيئا عن "بدایة الزمان" إلا أٔن �كونوا قد شهدتموها بأعٔینكم، وليس لكم إلى ذ� من  

 سبيل!  

ا�ي   Black Holeوالله حتى ذ� الكيان الوهمي الخرافي المسمى "�لثقب أ�سود"  
أٔنه   قابع في "مركز الكون" وفي مركز كل مجرة، وا�ي قضى ذ� البا�س �زعم القوم 

عمره في البحث والتنظير والهذ�ن �شأنٔه، ثم زعم أٔن العالم كله لابد أٔن �كون قد �شأٔ 
! ليس الثقب أ�سود إلا فرضیة أٔ�دهم بعینيه ولا يمكن أٔن �شهدهمنه، هذا لم �شهده  

للنسبية العامة عند أٔینش�تا�ن! فقد و�د القوم نظریة مبناها �لى اللعب بمعادلات ا�ال  
أٔن المعادلات "�سمح" بتوصیف �ا� افتراضیة تبلغ فيها كثافة الجسم قدرا يجعلها تؤ�ر  
�لى "الزمكان" المزعوم تأثٔيرا � صفة هندس�یة عجیبة اقتضاها الحل الر�ضي للمعادلات،  

كل شيء لتضعه في ت� النقطة   تجع� أٔش�به ما �كون �لبئر أٔو الحفرة التي تمتص وتبتلع
الكثیفة. ولكن هذا قياس ر�ضي لا أٔساس � إلا الوهم، فإنه ليس كل ما تجيز المعادلات  
الر�ضیة تصوره من القيم المنفص� أٔو المتص� یلزم أٔن �كون مطابقا للواقع، وهذه مسأٔ� 

 ٣٥قد �سطنا ال�م �ليها في �ير موضع من هذا الكتاب! 

 
من    ٣٥ بجمع كب�ي  الأسود)  الثقب  (أي  ا  أخ�ي شاهدوە  قد  أنهم  لزعمهم  التفات  ولا 

ي قلب مجرة من المجرات، وقولهم إن هذا يثبت وجودە إثباتا  ا
لتل�سك��ات الموج�ة، �ف

ي عدوها مركزا للمجرة،  ي تلك المنطقة اليت
من�ما بلا أديف شك، فإنما أخذوا يبحثون �ف

طا   –سلفا    – معتقدين   ف ع� أنفسهم �ش طني وجود الثقب المزعوم فيها، ومن ثم مش�ت
ة، حيت إذا ما وجدوا بقعة مضئ�ة فوقها ظل أسود ح�ث تأو�ل�ا قائما ع� تلك الفرض�

ي قلب المجرة! أي أن تلك المشاهدات  
توجهوا بمراقبهم، قالوا هذا هو الثقب الأسود �ف

المزعومة تظل تأو�لا مستمدا من النظ��ة نفسها، ع� ط��قة: هذا ما نتوقع أن نراە إن 
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لا   صارمة  ة  مبا�ش مشاهدة  ول�ست  صح�حة،  النظ��ة  للتأو�ل! كانت  فيها  متسع 
الطب�ع�ات   صحافة  منابر  جميع  أن  أغرقت    Science Journalismوالعج�ب  قد 

مبا�ش   إبصار  أول  بدعاوى  وكأن    Direct Obervationالعامة  الأسود،  للثقب 
ي الرصد استعملت فيها حاسة الإبصار بصورة ما أو بأخرى! 

 التل�سك��ات المستعملة �ف
التلسك تلك  (أي  أنها  أطباق ضخمة  والواقع  إلا مجموعات من  ل�ست  الثمان�ة)  ��ات 

Dishes   ددات مختلفة ومن عال�ة الحساس�ة، التقطت نطاقا ع��ضا من الموجات ب�ت
تلك   جميع  ع�  القائمون  أخذ  ثم  إليها،  وجهت  ي  اليت الوجهة  من  مختلفة،  اتجاهات 

ي الاتفاق ع� ما يثبَت وما �ستبعد كضوضاء 
ي أنحاء العالم �ف

من تلك   Noiseالأطباق �ف
، بناء ع�   ي ك�ب المو�ب الحزم الموج�ة الواسعة، وما ينت�ت ل�جمع بعضه إ� بعض بال�ت
ورة  ي قلب تلك المعمعة لابد من وجود جسم معتم بال�ف

الاعتقاد السابق لديهم بأن �ف
ي 

ينتهوا �ف أن  المستغرب ع� الإطلاق  تنبعث منه أي موجات)، فكان من غ�ي  (أي لا 
الا  إ�  تلك  النها�ة  يروها، و�ي  أن  ي��دون  ي  اليت الصورة  إ�  التأو�لات  أقرب  تفاق ع� 

ف شكل الثقب الأسود المزعوم  ي تبني ف اليت ف والفنانني الصورة الأن�قة المشهورة عند الرسامني
 !( ي

عند النظر إل�ه من أع� (أي من نقطة إسقاط ب�ي عمود�ة ع� مستواە الدورايف
ي تظهر لنا قرص النور المزعوم حول فلماذا اتفق أن كانت الصورة من الزا  و�ة الوح�دة اليت

ي رسومات القوم وتخ�لاتهم؟ لأن الف��ق 
الجسم الأسود (ألا و�ي النظر من أع�) كما �ف

الأطباق   إ� جميع  الوافدة  الموجات  تأو�ل حزم  اتخذ من مطلب  التأو�ل  القائم ع� 
ي ذلك الرصد بما يوافق تلك الصورة، منهجا كل�

ي إعدادها من الأساس! المستعملة �ف
ا �ف

تمام   توافق  من كونها  الصورة  تلك  أصحاب  �عجب  أن  التلب�س  محض  فمن  ولهذا 
ي حللت  ي ال�مبيوترات العملاقة اليت

الموافقة ما فرضوە سلفا، لأنها أصلا لم تصطنع �ف
تلك البيتابايتات المهولة من المعلومات الموج�ة الشتيتة الوافدة إ� مجم�ع الأطباق،  

 اء ع� تلك الفروض نفسها!  إلا بن
ي أن �ظهر أسود اللون 

ولو أنهم تدبروا وتأملوا، لوجدوا أن الثقب الأسود المزعوم لا ينب�ف
إنما �ي  به  المح�طة  الضوئ�ة  الهالة  تلك  أن  ض  المف�ت إل�ه، لأن  أ�ما جهة نظرت  من 

ال المط��ة  ي 
�ف المزعوم  الثقب  �جري حول  لما  النظري   Theoreticalنظ��ة  التصور 

Manifold    بتطبيق بالزمكان  �س�  ما  ع�  ال�تلة  تأث�ي  �ائيون  ف الف�ي بها  �درس  ي  اليت
ر�مان   أن    Metricsمقاي�س  ض  فالمف�ت الواقع،  ي 

�ف أما   ! ي
ا�ف اف�ت ي  منحيف ع� مستوى 

ي جميع الاتجاهات، و�ذن فالمتوقع أننا إذا نظرنا إ� ما  
�كون ذلك التأث�ي نفسه حاصلا �ف

الأسود فلا نرى سوادا ع� الإطلاق، و�نما نرى كرة من الضوء ف�ما �قال �س� بالثقب  
تح�ط به من جميع الجهات! ولهذا قلنا إنه لا �مكن أن يرى، لأنه إما  Ergosphereله 

أن �كون كرة سوداء ع� خلف�ة سوداء، أو كرة سوداء محاطة بكرة ينبعث منها ضوء  
إ رصدت  إن  ترصد  فلا  للرصد،  قابل  لأن  و�شعاع  ول�ن  بع�د!  نجم  أي  يرصد  لا كما 
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ف للتأو�ل والانتقاء من س�ل المعلومات الموج�ة  ط معني ف الذين اتفقوا ع� �ش �ائيني ف الف�ي
ي   Petabytesالهادر المقدر بالبيتابا�ت  

ة �ف ة المنت�ش الوافد إليهم من تلك الأطباق ال�ث�ي
إعلام�ا   المشهورة  الصورة  تلك  أذهانهم  ي 

�ف العالم، كان  الأسود، كان هذا  أنحاء  للثقب 
"الإنجاز  ذلك  ي 

�ف دلالة  من  فإن كان  النها�ة!  ي 
�ف عل�ه  الصورة  ما خرجت  بالضبط هو 

ي الأذهان ع� ما  
ي مغالطة توقيع ما �ف

ف �ف �ائيني ف العل�ي العظ�م"، فإنما �دل ع� غرق الف�ي
ي الأع�ان، دع عنك مغالطة الاستدلال الدائري بالمشاهدة: أن تصمم المشاهدة نفسه

ا �ف
عليها   تدل  إنها  �قال  ثم  النظ��ة،  ع�   Threory Self Confirming)بناء 

Observation  ي تصور الزمكان المزعوم هذا وجود�ا ع� أنه هو ذلك
! هم مغرقون �ف

ي الذي �طبق عل�ه أينشتاين معادلاته، وهذا هو أظهر دل�ل 
ا�ف السطح المطا�ي الاف�ت

   ع� ذلك، فتأمل!    
�جب ع� هؤلاء أن ��حوا به لو صدقوا، هو أنه لا يتصور   والقصد أن الحق الذي 

أصلا لتلك الصورة أن تكون ع� خلاف ما فرضوا! وعندما �قال إن هذە "مشاهدة"  
Observation   �ف ع فلابد أن �فهم الناس حق�قة المشاهدة ومفهومها عند القائمني

نب�ە بأعيننا من صور   إعداد تلك "الصورة"! فمجرد الزعم بأنها "صورة"، ع� معيف ما 
ي مجردە تأو�ل وق�اس لا �سلم به! الأمر هو أشبه ما �كون بقولهم إننا قد 

الأش�اء، هذا �ف
ة! تأو�ل فوق  شاهدنا ال�ون وهو يتوسع بالفعل، وهذا عندنا ثابت بالمشاهدة المبا�ش

ي تأو�ل فوق تأو�ل، والعامة �س�ل لعابها و�ثور خ�الها و�ي تنظر إ� تلك "الصورة  " اليت
إليها  توصل  �فهموا ك�ف  أن  غ�ي  من  ف  الصحافيني عبارة  حد  ع�  التار�ــــخ"  ت  "غ�ي
علم�ة  حق�قة  تصبح  العامة  النسب�ة  ي 

�ف الفاسدة  أينشتاين  بميتاف��قا  و�ذا  أصحابها! 
ي حق�قة علم�ة من�مة، والله المستعان!   من�مة، كما أصبحت دعوى التطور الدارو�يف
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إنه قد شوهد وجود تناسب عكسي بين الكثافة ودر�ة فعلى سبيل الم  ثال، قد یقال 
الحرارة، بحیث أٔنه كلما زادت در�ة حرارة الجسم، تضاءلت كثافته و�زاید حجمه مع ثبات 
كتلته. هذه العلاقة قد تصح في وصف الواقع ٔ�نواع من أ�جسام دون أٔنواع أٔخرى،  

عم أٔن كل در�ة حرارة يمكن افتراض وفي در�ات من الحرارة دون در�ات أٔخرى، فمن ز
في التنبؤ    الوصول إ�يها، لابد وأٔن یناس�بها حجم معين وكثافة معینة �س�تعمل ت� المعاد�

مثلا    -في الجهتين، فهذا مخرف یعلم أٔنه مخرف! فإنه لا یقول قائلهم    بها، بلا �د ولا نهایة 
س�تظل �تمدد حتى یبلغ   بأنٔه كلما رفعت در�ة حرارة قطعة صغيرة من المعدن، فإنها  –

حجمها حجم جرم أ�رض أٔو �زید! مع أٔن المعاد� تجيز ذ� كما لا يخفى! فما ا�ي منعهم  
من تجو�ز ت� الصورة؟ أٔنهم شاهدوا بما لا متسع معه للتأؤیل، أٔن قطعة المعدن إذا 

الهیئة السائ �، اطرد ارتفاع حرارتها إلى �د معين فإنها تنقلب من هیئتها الصلبة إلى 
فتنقلب من صورة الجسم المتمدد �طراد إلى صورة السائل المنساب! وكذ� یقال في  

 

 
ي يوم العا�ش من إب��ل 

ي أصدرتها وكالة ناسا �ف ، كأول مشاهدة ٢٠١٩هذە �ي الصورة اليت
ي التار�ــــخ لما �س� بالثقب الأسود. 

ة �ف  ��حة ومبا�ش



۲۳۳ 
 

�سمى  ما  إلى  العامة  النسبية  في  المنسوب  الهندسي �نحنائي  التوصیف  أٔو  �نحناء 
�لزمكان (وننس�به نحن إلى مسارات حركة أ�جسام في الفضاء)، فإنه �لى التسليم بص�ة  

ادلات أٔینش�تا�ن بين كثافة الجرم وشدة �نحناء المرتبط بت� العلاقة التي وصفتها مع
الكثافة، فإنه لا یلزم أٔن یصح اطراد ت� العلاقة في جمیع الكثافات وجمیع مقاد�ر �نحناء 
بلا قيد ولا �د، وصولا إلى ت� النقطة الوهمیة التي لا نظير لها في الحس والعادة! ومن  

واز الر�ضي أٔو الفزیقي شيء، وتحقق الوقوع شيء أخٓر، الواضح �ى العقلاء كافة أٔن الج
ولا یلزم ثبوت الثاني من ثبوت أ�ول! فإذا كانت الظاهرة أٔو الحا� التي یفترضها القوم 
بناء �لى مجرد الجواز الر�ضي لا نظير لها في الحس �لى الإطلاق حتى سموها �لفردیة 

Singularity،  كما    –في الخارج تحقيقا، وجعلها    فبأئ شيء �س�ت�از افتراض وجودها
تفسيرا لبعض المشاهدات الرصدیة التي زعموا أٔنها هي ما یتوقع أٔن نراه إن    – هو دأٔبهم  

صح وجود ت� الثقوب المزعومة؟؟ من أٔ�ن یأتئ ذ� "التوقع" أٔصلا، والحال أٔنكم ليس 
ترض  لكم حظ من الإدراك الحسي لنظير ذ� الشيء؟؟ هذا اس�تدلال دا�ري محض! یف

الشيء الوجودي أٔولا بقياس متكلف من هنا أٔو هناك، ثم تفترض � الخصائص افتراضا، 
ثم تتأؤل بعض المشاهدات �لى أٔنها هي ت� الخصائص، ومن ثم تت�ذ دلیلا �لى وجوده 
وصحة ت� الفرضیات! أٔي أٔن الفرضیة نفسها �س�تدل بها �لى صحتها! فهم إذا س�ئلوا ما  

الغاز المحیطة أٔد� وجود الثقوب السودا  ء عندكم، قالوا لقد درس�نا سر�ة حركة سحب 
بمركز ما یقال � "مجرة درب التبانة"، فو�د�ها تتوافق مع ما نتوقع أٔن نراه إن قدر وجود 
ثقب أٔسود في مركز ا�رة، فيقال لهم: ومن أٔ�ن لكم بهذا التوقع ابتداء؟ وما ا�ي يمنع في 

یتموه �لثقب أ�سود حيث لا �رونه ولا �شعرون  العقل من أٔن یثبت شيء كهذا ا�ي سم 

به، ٔ�ن خصائصه �لى �لاف ما فرضتم و"توقعتم"؟ وما ا�ي يمنع في العقل من أٔن  
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�كون ت� المشاهدات التي زعمتموها من أٓ�ر ذ� الشيء أ�سود الخفي المزعوم، أٓ�را 
عند مركز ما    لشيء أخٓر لا تعرفونه؟ ما ا�ي يمنع من أٔن �كون �سارع ت� السحب

�سمى ��رة، راجعا إلى سبب أخٓر �لاف ما زعموا؟ هذا هو نوع "أ�د�" التي بها  
رأٔینا  ----"عرفوا" أٔو "أٔثبتوا" وجود "الثقب أ�سود": إن قدر� (أٔ) لزم أٔن نرى (ب) 

 إذن (أٔ)، فتأمٔل! ----(ب) 

ان كما هي ا�نٓ، فكيف ونقول: إن سلمنا تنزلا بأنٔ القوانين الطبیعیة كانت في بدایة الزم
�كون ذ� دلیلا �لى أٔن الباري لم �كن � خيار في جعلها �لى هذا النحو ا�ي هي 
�لیه دون �يره، كما �زعمون؟ القانون الطبیعي ليس واجب الوجود ولا هو قائم بنفسه، 
ولا هو شيء �اصل في أ�عیان أٔصلا، وإنما هو كلیة ذهنیة تصف أٔنوا�ا من العلاقات 

ة المطردة الواقعة تحت �ادتنا، الناش�ئة عن طبائع معینة وعن أٔس�باب غیبية تحفظ  الس�ببي
تأثٔيرها وتنفى الموانع، فهو لا یثبت �س�نة �بتة مطردة   الطبائع وتحقق شروط  بها ت� 
مترجحة �لى �لافها في نفس أ�مر، محفوظة من الزوال أٔو �نقلاب، إلا �وصف كلي 

ٔ�س�باب والطبائع! ثم إنه �لى القول بأنٔ العالم قد �لق  لما �لیه تصریف رب العالمين ل
�لى مرا�ل متتابعة (وهو ما �اء بمعناه الو�) فلابد أٔن نواميسه وقوانينه قد ر�بت فيه  
تبعا لخلقه، ٔ�نها هي ت� النواميس التي بها تعمل أٔجزاؤه وأٔبعاضه في بعضها البعض، 

 التي تقرر الكيفية التي بدأٔ بها الكون،  بعدما �لقت، أٔما أٔن یقال إن قوانين الطبیعة هي
فهذا یقتضي أٔن �كون قد ر�بت من قبل في المحل ا�ي جرت فيه أٔ�داث �لق الكون،  
بتقدم وجود  القول  یقتضي  ما  وهو  إطارها،  قد جرت في  �لقه  أٔ�داث  �كون  حتى 

ولا تجري    القوانين �لى المحل ا�ي لا قيام لها إلا به، أٔي لا تظهر ت� القوانين إلا فيه
إلا �لیه، فيكون نظام الكون قد ظهر قبل الكون، وبه �لق الكون، وهذا تناقض بين، 
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إذ إن قوانين العالم هي من صفات العالم، والصفة ملازمة للموصوف لا تقوم إلا به، فلا  
یصح في العقل أٔن �كون الصفة قديمة والموصوف �اد�، أٔو أٔن یتقدم وجود الصفة �لى  

  وجود الموصوف!

هذه كلها مسائل بدهیة ضروریة لا تحتاج إلى �رهان! ومع ذ�، يخالفها الر�ل �كل  
أٔنه س�يمضي بت� ا�الفة من �ير أٔن �س�توقفه   - ف� أٔزعم    - سهو� وبلا مبالاة، وهو یعلم  

 أٔ�د لیقول �: "�لا! هذا �م متناقض لا یصح!            

ة قد جعلها الله في هذا الر�ل، ومع هذا لم إنني والله ٔ�عجب �ایة العجب من أیٓة �لی
�رها هو ولم �رد أٔن �راها ولا اعتبر بها أٔ�د من أٔتبا�ه! فالر�ل قد قيل � قبل خمسين 
س�نة مضت من عمره الطویل إن مرض ضمور أ�عصاب ا�ي أٔصيب به لن یبقيه حيا  

ال�نين  من  فوق بضع س�نوات، ومع ذ� بقي حيا حتى شاب وشاخ وبلغ ما یقارب 
عمره، وهو مع ذ� یلقي ا�روس والمحاضرات وینشر أ�بحاث ویؤلف الكتب! خمسا 
وخمسين س�نة یعمره ربه ويمه� �لى عتوه وكبره، یقيم �لیه الح�ة بعد الح�ة في شدة  
افتقاره إلیه لع� یتضرع أٔو يخشى، وهو مع ذ� حریص �لى محاربته ونزع الربوبیة عنه  

�ز أٔن "الكون" لا يحتاج إلى �الق یصنعه وإسقاطه من فوق عرشه،  عم �كل وقا�ة 
وید�ر أٔمره، حتى مع �ونه قد بلغ من المرض والشلل مبلغا صار معه لا يحرك في جسمه 
شيئا إلا عینيه، يخاطب الناس بجهاز كمبیو�ر یلتقط منه حركات عینيه (التي دربوه �لى  

ب�ان من جعل من �ال هذا  طریقة معینة لتحر�كها) فيترجمها إلى �م �سمعونه! فس� 
 ا�رم أیٓة لمن یعتبر!   
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وقد تعقب المضیف هذا ال�م بقو�: "شكرا جزیلا، وا�نٓ، كارل سا�ان، في مقدمتك 
للكتاب (یعني كتاب هو�ینغ "موجز لتاريخ الزمان" ا�ي قدم � سا�ان، ومنه اس�تل 

م، وقلت إن هذا الر�ل هذا النقل ا�ي �لق �لیه هو�ینغ)، قد �لقت �لى هذا ال�
كتاب عن الإ� كذ�، أٔو ربما عن غیاب الإ�، ٔ�ن هو�ینغ لم یترك شيئا للإ� لیفع�.  
طبعا كلمة "الإ�" تعني أٔش�یاء كثيرة ٔ��س كثير�ن، فأئ إ� نقصده تحدیدا عندما نتكلم  

 عن قراءة عقل الإ�؟" هـ. فأٔ�اب الر�ل �بتسامة �ردة �لى �لقته قائلا:  

هذا سؤال ممتاز، وسأٔ�ون حریصا للغایة �لى سماع جواب ستيفن    أٔرى أٔن
هو�ینغ عنه، ولكن كم�او� لإیضاح �يز �ح�لات الممكنة، فهما بدیلان:  
أٔ�دهما هو الصورة المش�تهرة للإ� في الغرب، وهي صورة ش�یخ أٔبیض 
عملاق، � لحیة بیضاء طوی�، يجلس �لى عرش في السماء ویأمٔر بمصرع 

ة، قابل ذ� بفكرة الإ� في ذهن س�بينوزا أٔو أٔینش�تا�ن، التي كل حمام
كانت، �لى أ�قرب، متمث� في ا�موع التام لقوانين الكون. من الجنون أٔن  
ننكر وجود قوانين محكمة للعالم الفزیقي، فإن كان هذا ما تقصده �لإ�، 

ها فإنه لا �كون وجود الإ� مطرو�ا للسؤال أٔصلا، ولكنه إذن �كون إل 
أٔو الم� ا�ي لا یفعل   Roi fainéantبعیدا أٔو ما �سمیه الفر�س�یون  

شيئا. أٔما �لى الجانب ا�خٓر، فأ�نموذج أ�ول للإ� ا�ي یتد�ل یوميا، 
هذا لا یظهر أٔن لوجوده، كما قال دكتور هو�ینغ، أٔي دلیل. أٔعتقد أٔنه من 

یتعلق  الحكمة، كما هو شعوري الشخصي، أٔن نتواضع بعض الشيء، ف�  
  – بموجب المفهوم نفسه    –بت� المسائل، فيجب أٔن ندرك أٔننا نتعامل  
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البشریة،  العادة  وأٔبعدها عن  بها،  المعرفة  أ�ش�یاء في طلب  أٔصعب  مع 
 ولربما نتمكن مس�تقبلا من ا�تراق ت� أ�مور الغامضة ولو بقدر ضئیل.      

� �روفيسور هو�ینغ   وهنا دا�� المضیف وو�ه السؤال لصاحبه هو�ینغ قائلا: "أٔظن 
أٔنك تود المدا�� هنا"، فقال: "أٔ� أٔس�تعمل كلمة الإ� في نفس المعنى ا�ي اس�تعملها  
أٔینش�تا�ن من أٔ��. فهو حقا السبب في �ون الكون كما هو وفي وجوده من أ�ساس."  

 هـ. 

ه لا  قلت: بهذه السهو�، یقرر سا�ان وصاحبه هو�ینغ عقيدة ا�هریة الطبیعیة القائ� بأنٔ
موجود إلا الطبیعة، بل أٔكثر من ذ� أٔنهم یقولون: لا رب إلا الطبیعة، ٔ�ن الطبیعة هي  
التي  بل هي  وبغيرها،  بنفسها  وتقوم  و�رزق  و�رفع  وتضبط وتخفض  و�سير  التي تحكم 
القانون الطبیعي، هو إ� س�بينوزا ا�ي   أٔو  �لقت نفسها و�لقت كل شيء! الطبیعة 

�ینغ ويمیل سا�ان إلى القول به كذ� كما �رى. وأٔ� لا أٔدري  أٔثبته أٔینش�تا�ن ویثبته هو
الظاهر  الهزل  بهذا  وصانعه  ربه  صفة  في  البدائل  سا�ان بحصر  یتكلم  عندما  حقيقة، 
للبداهة والفطرة التي فطر  أٔنه مصادم  و��تزال السخیف، ا�ي یعلم هو قبل �يره 

سه في الفيز�ء والر�ضیات �ليها البشر، �یف یصدق نفسه ویصدقه سامعوه بأنٔ ما در 
�سع  به  یؤمن  �زل  ولم  ا�ي كان  الباري  كعقيدة في صفات  للناس  یقدمه  ٔ�ن  یؤه� 
مماثلا  الصانع ر�لا عملاقا  الرب  �كون  أٔن  إما  المعمورة؟؟  و�سعون �لمئة من سكان 
للبشر في �یفيات صفاتهم (كما صورته أٔساطير الوثنيين القدماء)، أٔو أٔن �كون هو مجموع  

لقوانين الطبیعیة التي �سير هذا العالم، لا أٔكثر! أٔو بعبارة أٔخرى، إما أٔن �كون صفات ا 
ذاته �لى �یفيات ا�لوقين وحقائقهم، أٔو أٔلا �كون � صفات ذاتیة، فلا حياة ولا إرادة  
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ولا �لم ولا شيء من ذ�، بل لا �كون � ذات أٔصلا! فمن ا�ي قال إن إثبات صفات 
البداهة والضرورة العقلیة إثباتها �، �س�تلزم جع� مماثلا للم�لوقين  الباري التي تقتضي  

المقبول هو تعطیل  الوحيد  البدیل  السخیفة، حتى �كون  الساذ�ة  الصورة  �لى ت� 
الصفات كلها، وتحوی� إلى مجرد جم� من السنن الكونیة الصماء العمیاء البكماء التي لا  

 لا �لى سبيل ا�از والتوسع اللغوي؟؟ توصف �لإرادة والخالقية والفا�لیة إ 

هو   ف�  الخارج  في  الموجودات  أٔنواع  تقصر  التي  ا�هریة  الطبیعیة  العقيدة  ت�  إنها 
"طبیعي"! فإذا قيل بصانع � حياة وإرادة و�لم وحكمة، یفعل ویقضي ویأمٔر و�نهيى ويخلق  

الصفات �اریة   و�رزق وید�ر أ�مر من فوق عرش في السماء، فلابد أٔن �كون جمیع ت�
�لى �یفيات "طبیعیة" نو�ا، وإلا �از أٔن یو�د في الخارج موجود لا یوصف بأنٔه طبیعي، 
ومن ثم لا تنا� نظر�ت القوم وأٔقيس�تهم، وهو ما یلزم منه انهیار البنيان ا�هري الطبیعي  

لا إلى  المیتافزیقي �كلیته! مجرد تجو�ز وجود شيء ما �لغیب لا یوصل إلى إثباته أٔو نفيه و
إثبات صفاته أٔو نفيها من طریق القياس الطبیعي، هذا يهدم �لى القوم أٔصل أٔصولهم،  
ا�ي هو القول بأنٔه لا موجود في الخارج إلا الطبیعة أٔو ما هو طبیعي، وهو ما �رفضه  

 ا�هریة د�نة واعتقادا، كما نرفض نحن المسلمين كل �قض من نواقض الإسلام! 

والسبب في �ون ذ� الفرض �قضا ٔ�صل ملتهم، هو أٔنهم إنما اس�ت�ازوا التنظير في أٔمر  
الكون (�كلیته) واقت�ام غیوبه كلها �لنظر والرأٔي والقياس، ومن ثم التوصل لمنافسة 
أ�نبياء والمرسلين في بضاعتهم التي �بعتهم أ�مم �ليها، إنما جوزوا ذ� ٔ�نفسهم بناء �لى  

ليس في الغیب إلا نظير ما في الشهادة، مما یقبل القياس �لیه (مبدئیا)، بلا    القول بأنٔه
�د ولا نهایة! فلو لم �سلموا بهذه المسلمة المنهجیة ا�كلیة، فلن يجدوا مستندا عقلیا لوضع 
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النظر�ت الكونیة العریضة التي تصف كل شيء، و�س�توعب كل موجود، وتقدم للناس 
جودیة الكبرى �شأنٔ أٔصل العالم و�یفيته وبدایته ونهایته وما  ما يجاب به عن أٔس�ئلتهم الو 

أ�نبياء والمرسلين   الناس من  النحو ا�ي یطلبه  بعده، �لى ذ�  قب� وما �كون  كان 
 ویلتمسونه في �را�م!     

فإذا كان شرط وجود الصانع هو أٔن �كون مماثلا في صفاته للمصنو�ين، قابلا للإخضاع  
للحس في �المنا هذا، كما يخضع �يره من ا�لوقات للحس بصورة ما أٔو بأخٔرى، ولم  
يحصل إلى ا�نٓ أٔن شوهد ذ� الر�ل العملاق كما �شاهد �يره من الر�ال، فلا "دلیل" 

أٔسطورة وثنية لا قيمة لها ولا �لاقة لها �لواقع �لى    إذن �لى وجوده، وهو إذن مجرد 
�تمثی� السخیف لوجود رب العالمين   –مثلا    –الإطلاق! ومن هنا ید�ل �ر�راند راسل  

السخیف  الهزلي  دو�ینز  �شبيه  أٔو  أ�رض،  مدار حول  �الق في  إ�ریق شاي  بوجود 
ل! ولهذا تجده لا يجيز لوجود الرب بوجود وحش الس�باغیتي أٔو الیونیكورن أٔو البا�نوی

وجود صانع �لغیب، وإنما یقبل فكرة أٔن �كون صانع الحیاة �لى    –من حيث المبدأٔ    –
أ�رض كائنا ذ�یا من �وب أخٓر، بحیث �كون ذات ذ� الصانع وصفاته كلها قاب� مبدئیا 
 للقياس �لى ذوات وصفات الفا�لين الصانعين ا�لوقين في �المنا هذا! فإن هذا الصانع
"الیوفو" لن �كون مس�تحقا ٔ�ن یعبد أٔو یؤ�، كما یؤ� أٔهل أ�د�ن الثلاثة ربهم �ل 
شأنٔه، بل س�یكون من المقبول عقلا، بل ربما من المس�تحسن أٔن نثور �لیه وأٔن نقات� 
العالم  الس�یادة �لى هذا  ینافس�نا في مطلب  أ��م، حتى لا  یوم من  �لیه في  وننتصر 

أٔن   یعتقدون  (كما  في  وموارده  بنا  تصنعه  أٔن  ستبلغ  �صطناعي  ا�كاء  روبو�ت 
العالم، لا   أٔنه یلز�م إن قالوا �رب صانع �ارج عن هذا  المس�تقبل)، �لافا لما یعلمون 
نظير � في �لقه، ولا یفتقر إلى �يره، ولا يخضع لقوانين الطبیعة، لا شيء فوقه ولا شيء  
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یأمٔر    –مع ذ�    –عه، ثم هو  قب� ولا مس�تكره �، بل جمیع ما في الوجود من صن
البشر و�نهاهم ویبعث الرسل لیتابعهم الناس �لى ما �كلفهم به من العبادة والخضوع � 

 و�ده لا شریك �! هذه عبودیة لا یقبلونها ولا مخرج منها لمن ید�لها ما دام حيا!     

ونهيي وتقد�ر    من هنا كان لزاما عندهم أٔن یقال إن الإ� ا�ي � حياة وفعل وإرادة وأٔمر
وتدبير، هذا إنما هو خرافة وثنية قديمة، جعلت الإ�سان من صنع إ�سان مث� (ف� یعرف 

)، جر� �لى رغبات وهواجس Anthropomorphismاصطلا�ا �ٔ�نثروبومورفيزم 
نفس�یة قديمة عند البشر المت�لفين (بحسب أٔسطورة دارو�ن)، ومن ثم یقبل منهم الناس 

� الصانع و�شبيهه بوحش الس�باغیتي وإ�ریق راسل! وإذا فرض �سخیفهم و�سفيههم ذ
وجود صانع لنا، فلابد أٔن �كون مثلنا، وإن فرض وجود صانع � من قب�، فلابد أٔن  
�كون مث� كذ�، وهكذا في �سلسل لا یعنيهم قطعه ولا یبالون! فمجرد فرض وجود 

  –عند الطبیعیين    –ع�  صانع ما، أٔو شيء ما في الخارج، أٔ� ما كان ذ� الشيء، يج
�اضعا وجو� للقياس الطبیعي، فلا �ائب إلا ما هو قابل للقياس �لى الشاهد، أٔو قابل 
ٔ�ن یفسر وجوده نفسه بأسٔ�باب طبیعیة سابقة �لیه، ؤ�ن یوصل إلى تصور صفاته 

ولهذا نقول إن �اءك من یقول "لابد من    و�یفيته وحقيقته �لقياس �لى ما في الشاهد!
تفسير �لمي �كل شيء"، فقل �: إن كان المراد �كلمة "�لمي" هنا أٔي طبیعي، وجود  

فإن اعتقاد وجود تفسير طبیعي �كل شيء، �ما حكم العقل بوجوب أٔلا �كون � "سبب 
طبیعي" أٔو أٔلا �كون قابلا للقياس �لى المحسوسات، و�ما بدا مخالفا لما هو معهود من  

وخوارق   (كالمعجزات  الطبیعة  الطبیعیة  نظام  الم�  أٔصول  من  هو  إنما  هذا  العادات)، 
ا�هریة التي تختزل جمیع الموجودات والحوادث في الخارج في �نس وا�د، أٔلا وهو �نس  
الموجودات والحوادث الطبیعیة (الواقعة تحت الحس �لفعل أٔو �لقوة)، بناء �لى اعتقادهم 



۲٤۱ 
 

الطبیعة! ليس كل موجود في إلا   الخارج ولا كل �ادث في  أٔنه لا موجود في الخارج 
الخارج یلزم أٔن �كون � سبب مناظر لما في الشاهد، ومن ثم يجوز الوصول إلى معرفته  
�لقياس والتنظير الطبیعي! وإنما هو كذ� عند من جعل دینه أٔنه لا موجود في الخارج 

 إلا الطبیعة!   

ا من أٔ�ل أٔن یقول والقصد أٔن هو�ینغ لم یتكلف عناء التنظير والبحث في الكوزمولوجي
ٔ�هل الملل الكتابیة الثلاثة (ا�يهودیة والنصرانیة والإسلام) إنني لا أٔ�د مفرا من إثبات  
غیب عظيم هو أٔعظم مما في الشاهد ومما أٔمكنني أٔن أٔتصوره بنظر�تي، وإثبات سماء 
فوقها عرش �لیه رب یأمٔر و�نهيى، ويمیت ويحيي، ویبعث الناس للحساب في یوم لا  

  - أٔ�يرا    –! وإنما �كلف ما �كلف من أٔ�ل أٔن یقول للناس إنني قد اس�توعبت  ریب فيه
لإثبات ذ�  متسعا  أٔ�د  فلم  الموجودات،  من  الخارج  ما في  بأقٔيس�تي ونظر�تي جمیع 
الغیب ا�ي تؤمنون به، ولم أٔ�د داعیا إلى ذ� أٔصلا! فإنه إن لم �كن هذا أ��ير هو  

إن جعل من ذ� الغیب المحض ا�ي هو  موقفه ومطلبه ومرامه، ففي أٔي شيء هو  
لتخصصه   مادة  �سمونه،  كما  "الكونیات"  أٔو  "الكوزمولوجيا"  بعلم  �سمى  ما  موضوع 
ا�ٔكاديمي؟ ما الغرض من �لم الكوزمولوجيا هذا نفسه إن لم �كن ذ� هو منتهاه ومحصو� 

يجعل عند أٔصحابه؟؟ قياس فوق قياس فوق قياس بلا �د ولا قيد ولا منتهيى، وهو ما  
(في مجمو�ه) الكون كله ؤ�نما هو لعبة صغيرة في ید أٔ�دهم یقلبها بأقٔيس�ته ذات ا�يمين 
وذات الشمال، یقول هذا ما انتهيى إلیه �لمي، ولم أٔ�د مانعا يمنعنى منه ولا �دا يحدني 
عنه، ولا قائلا یقول لي: قف عندك ولا تجاوز �دك، فإنما هذا غیب لا تعق� ولا يجوز  

ما تدركه حواسك! هي صنعة من لا �رید أٔن یثبت الغیب أٔصلا ولا �راه قياسه �لى  
 شيئا!     
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لا �زال الفيز�ئیون المعاصرون �شكون صعوبة ما هم بصدده الیوم من محاو� الجمع بين 
نظریتين فيز�ئیتين مختلفتين في منطق التنظير اختلافا �بيرا، إ�داهما تصف �الم أ�جرام 

وذج جيومتري، وأ�خرى تصف �الم الجس��ت تحتا�ریة بواسطة  السماویة بواسطة أٔنم
معاد� اح�لیة، فترى السا�ين منهم في ذ� المطلب �سعون فيه من �ير أٔن یقف أٔ�دهم 
ولو لوه� وا�دة ليسألٔ نفسه عن ا�اعي إلى بناء ت� النظریة الجامعة وحقيقة ا�ثمرة 

ا القارئ الكريم؟ ٔ�ن المنهج ا�هري ا�ي �شربوا  الإضافية المترتبة �ليها! أٔتدري لماذا، أٔيه
تتضافر  فتراهم  �كلیفا،  به  و�كلفهم  وقيمیا،  اعتقاد�  إملاء  المطلب  ذ�  �ليهم  يملي  به 
أٔهواؤهم في �دمته من �ير أٔن يحتاجوا إلى تحر�ر دلی� أ��لاقي أٔو مستنده المعیاري!  

 یل منهم من یصرح به!  كلهم یدري سبب �ونه هو المطلب أ�سمى عندهم لكن قل 

يجب �لى الفيلسوف الطبیعي أٔن يجهد �ایة الجهد في ذ� ٔ�نه إن لم یفعل، لزمه هو  
وأٔتبا�ه أٔن یقبلوا من بعض أٔهل الملل ا�الفة لهم ما عندهم في نفس أ�مر! �ا تعين �لیه  

ع بضا�ة  السعي في إيهام نفسه وأٔتبا�ه بأنٔ �یه من العلم �لغیب ما یغنيهم جمیعا عن سما
أٔهل أ�د�ن أ�خرى، بل ويجعلهم ینظرون إ�يها بوصفها ضر� من أٔساطير أ�ولين، وإلا  
�ركهم مضطر�ن ٔ��ذ عقيدتهم الغیبية التي هي أٔسمى المطالب المعرفية �لى الإطلاق، عن 
هؤلاء وعن مصادرهم ا�ینية، وإذن لزال سبب ر�س�ته وس�یادته �لى الناس ��كلیة، 

معرضا للفتك   -بعدما �س�تحكم س�یادة أٔهل ت� أ�د�ن �لى مجتمعه    –ه  بل ولو�د نفس
والبتر بوصفه �رطقا زندیقا! فقد �لم أٔنه لا �زال الناس يحتاجون إلى إ�ابة ت� أ�س�ئ�  
الكبرى أٔعظم ما �كون ٔ��دهم من الحا�ة، ویفتقرون إ�يها أٔشد مما یفتقرون إلى الطعام  

�ن أ�خرى، صارت كلمتهم في أٔمر الغیب وما فيه هي  والشراب! فإن �ركها ٔ�هل أ�د
المقدمة �لى جمیع ما عنده، وصار الناس تبعا لهم لا �، في تقر�ر ما یتعين أٔن �كون �لیه  
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حياة البشر وقيمهم العلیا �لى مس�توى الفرد والجما�ة، وهذا ما لا یقب�! فمن أٔ�ل منافسة 
أٔتباعهم منهم، واس�تلاب  نبوتهم  القديمة �لى ت�   أ�نبياء في  الیو�نیة  ا�ٔكاديمیة  قامت 

أ�صول ا�كلیة التي تقدم تحر�رها، التي يمكن إيجازها في القول بفتح جمیع أٔنواع الموجودات 
(في �الم الشهادة وما وراءه) للنظر والقياس، دونما تفریق بين غیب وشهادة، وبين إلهیات 

 وطبیعیات! 

): "لقد أٔعطیت أٔهمیة �اصة  ١٩٠المذ�ور (ص.  قال هو�ینغ في موضع لاحق من الكتاب  
للقوانين الحاكمة لل�اذبیة في هذا الكتاب، �لنظر إلى �ون الجاذبیة هي التي �شكل البنية  
ا�كلیة للكون، �لى الرغم من �ونها هي أ�ضعف من بين القوى أ�ربعة أ�ساس�یة." اهـ.  

نون أٔو ذاك يجري �لى جمیع قلت: بهذه السهو� �زعم الفيلسوف الطبیعي أٔن هذا القا
أٔجزاء الكون (ا�ي هو عنده بمعنى كل ما هو موجود في الخارج �لى أٔي �ال)، ليس 
هذا وحسب، بل يجع� هو القانون ا�ي ینُسب إلیه فعل �شكيل هیئة الكون وبنيته 
كلها ونظامه كله! فالجاذبیة عند الكوزمولوجيين تخلق النجوم وتحولها إلى مصانع نوویة 

لاقة تخلق فيها جمیع أٔنواع المادة الف�ات والمعادن الثقي�، ثم تمیتها وتحولها إلى ما سماه عم
القوم �لثقوب السوداء! فإذا كان �نت�اب الطبیعي المزعوم هو القانون ا�ي ینسب 
إلیه �لق النظام الحیوي �رمته، فالجاذبیة أ�ینش�تاینية هي القانون ا�ي ینسب إلیه �لق  

المیتة في الكون! وهذا كله من شرك الربوبیة كما ینبغي أٔلا يخفى �لى مسلم، إذ هو    المادة
یضع القانون الطبیعي في محل الباري نفسه ا�ي صنع هذا العالم �لى نحو ما شاء واختار 
س�ب�انه، وسن فيه ت� الطبائع والسنن، التي هي أٔعمال الملا�كة بأمٔره �ل شأنٔه، تجريها  

�يره بمش�یئته و�ده، فتعطلها إذا شاء، وتخرقها إذا شاء، بل وتعكسها   �لى هذا النحو لا
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عكسا إذا �اء أٔمره س�ب�انه (كما في س�نة طلوع الشمس من مشرقها)، سواء في ذ�  
 ما انكشف من ت� السنن للبشر وجرى �لى �ادتهم وما كان منها �لى �لاف ذ�! 

لم �كن تأسٔيسا لعقيدة ميتافزیقية   فأئ شيء �كون هذا ال�م �شأنٔ القانون الطبیعي إن
شر�یة، یطلب من الناس أٔن یأٔ�ذوها مأٔ�ذ التصدیق والتسليم والإيمان؟؟ يجب �لینا 

إن أٔرد� أٔن یقبلنا القوم في معاهدهم وأٔكاديمیاتهم الكبرى، بل وأٔن نعتبر من أٔهل العلم   –
قانون اختاروا  أٔن نقبل من الكوزمولوجيين طردهم �كل    -والعقل لا من جم� السفهاء  

أٔن یطردوه �لى جمیع أٔنحاء العالم وأٔجزائه، من أٔو� إلى أخٓره، ومن أٔول �شأتٔه إلى یوم  
هلاكه، ليس هذا وحسب، بل وزعمهم أٔنه (أٔي ذ� القانون) هو ا�ي �لق العالم 
فجع� اتفاقا �لى ما نعرفه منه، ٔ�ننا لو لم نقبل منهم ذ�، لانهارت بذ� سلطتهم المعرفية 

لن  الم فإنه  بعینها!  والهرطقة  بعینه  الكفر  فيه، وهذا عندهم هو  وما  الغیب  زعومة �لى 
ید�ل الغیب المحض في دا�رة السلطان ا�ٔكاديمي ل�هریة الطبیعیين إلا بقبول هذا المنهج 
قوة �لى   للقوم  �كون  فوقها وأ�رض وما تحتها! ولن  السماء وما  النظر في  ا�هري في 

خرى ولا مستند للا�تراض �لى مبدأٔ د�نهم نفسه من وراء حصن  مبارزة أٔهل الملل ا�ٔ 
اج�عي حصين یتحصنون به، ولا ذریعة لإفساد ا��ن �لى أٔه� وزعزعته في قلوبهم،  
إلا بقبول الجماهير �� المنهج المعرفي ولو إجمالا! وهذا ما يجب أٔلا یتساهل فيه المسلمون  

 ا حس�بة � تعالى، وإن قال فيهم القوم ما قالوا!    في زماننا هذا وأٔن یقفوا فيه موقفا صارم

هم یؤسسون ا��ن �لى ذ� المنهج ا�هري، وینتجون أٓ�اد العقائد الغیبية في الإلهیات 
و�يرها تأسٔيسا �لیه، واللاهوتیون والمتكلمون من سا�ر الملل والفرق تبع لهم �لى ت� 

م المنهجیة ت�  دهر�تهم  الش�یطانیة، و�لى  والمتأمٔل في  الطریقة  �شعرون!  لا  ن حيث 
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عقائد أٔئمة التنظير الطبیعي الكوني (ا�ي أٔصبح یقال � �لم الكونیات وليس الفلسفة 
الطبیعیة، وأٔصبح فر�ا من فروع البحث الطبیعي في القرن التاسع عشر المیلادي) يجد 

ه نفسه  أٔنهم كلهم بلا اس�تثناء، �اء اعتقادهم في صفات الرب وأٔفعا� (بدایة من وجود
إثبا� أٔو نفيا) تبعا لنظر�تهم الكونیة وأٔقيس�تهم المیتافزیقية الفار�ة التي انتخبوها تحكما، 
أٔو  �كلیته  العالم  توصیف  �تمكنوا من  الزمان والمكان طردا مطلقا، حتى  وطردوها �بر 

یتني بمن شئت لهم به الر�سة �لى عقول الخلق! ا الكون �كلیته توصیفا "�لمیا" تحصل 
لاسفة الطبیعیين الكبار، ا��ن كان لهم تأسٔيس وتنظير طبیعي أٔكاديمي �بعهم �لیه  من ف

الناس في تصور العالم �كلیته والنظام المطرد فيه، وسأبٔين � بحول الله وقوته �یف أٔنهم  
بدایة من "طاليس   لزاما،  �ليها  تأسٔيسا  إلا  �شأنٔ ربهم و�ريهم  اعتقدوه  ما  یعتقدوا  لم 

(الفيلسو  الطبیعیة الملطي"  ا�ٔكاديمیة  ومؤسس  المدون،  التاريخ  في  أ�ول  الطبیعي  ف 
الغربیة) ا�ي كان أٔول من صرّح بأنٔ القانون الطبیعي ا�كامن في هذا العالم هو الفا�ل 
أ�ول فيه وهو صاحب السلطان المیتافزیقي �لى العالم وما فيه، وليس الإ� الخالق من  

الربو  صفات  أٔنزل  من  أٔول  فكان  نظمه  �ار�ه!  و�لى  نفسه  العالم  هذا  طبائع  �لى  بیة 
 الس�ببية الثابتة!

ثم �ذ �لى سبيل المثال أٔرسطو ا�ي بدأٔ بتصور بنية العالم (ما سماه �لفزیقا) وهیئته  
ا�كلیة ومنابع الحركة والتغير فيه من أٔ�لاه إلى أٔد�ه تصورا ميتافزیقيا، فلما اس�توى � من  

 "تصور" ما وراء العالم (ما سماه �لمیتافزیقا) بناء التنظير في ذ� ما راق �، أٔ�ذ في 
ك أٔو �ير المتحرك (ٔ�ن   �لى ذ�، فوصف ربه س�ب�انه وتعالى بأنٔه هو المحرِّك �ير المحر�
كل محرك أٔو متحرك عنده هو قائم بغيره �لضرورة)، والمغير ا�ي لا یتغير (ٔ�ن التغير 

�)! وإذا كان هذا وصفه، فلابد أٔلا تحدث  عنده یلزم منه قيام الشيء المتغير بغيره كذ 
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منه أٔفعال ولا إرادات مت�ددة، ٔ�ن �ا� بعد الفعل وبعد الإرادة یعد تغيرا عن �ا�  
قبل، وإذن فلا يجوز أٔن �كون قد أٔ�دث العالم بعد أٔن لم �كن، بل یلزم أٔن �كون العالم  

أٔزلیا، فلا �زال الفعل والتغير قديما بقدم صانعه، وأٔن �كون قيامه بمحركه أ�ول قياما قديما  
في العالم (من صورة إلى صورة) ینبثق منه من أ�زل وإلى أ�بد (وهو ما یقتضي نفي  
الیوم ا�خٓر كذ� ٔ�ن هلاك العالم یعد هو ا�خٓر تغيرا في الإرادة والفعل لا یلیق عند 

سعة) تتحرك من  أٔرسطو �لمغيرّ ا�ي لا یتغير)، ولا �زال أٔفلاك العالم (أٔو العقول الت 
أ�زل وتحرك ما دونها بأٔ�ر وجود المحرك أ�ول! ف�نمٔا جعل ربه بمنز� "البطاریة" أ�زلیة 
أ�بدیة (أٔو العقل الفعال كما سماه) التي لو لم تو�د لما تحرك في العالم شيء ولا تغير فيه  

 شيء من أ�زل وإلى أ�بد، س�ب�ان الله وتعالى �لوا �بيرا! 

إسحاق نیو�ن، مؤسس الفيز�ء الر�ضیة الحدیثة، ا�ي   ٣٦ميتافزیقا  وتأمٔل كذ� في  
تصور العالم �كلیته �لى أٔنه ما�ینة عظيمة، يخضع أٔولها إلى ما يخضع إلیه أخٓرها من النظم  
والقوانين الس�ببية �لضرورة! فمع أٔنه كان في أ�صل نصرانیا، إلا أٔنه لم یتلق اعتقاده في 

النصارى، وإنما أٔ�شأهٔ في عق� إ�شاء �لتأسٔيس �لى تصوره   أٔسماء ربه وصفاته من نصوص
الكوني المیتافزیقي! فعندما انتهيى نیو�ن إلى الزعم بأنٔ "الكون" لا نهائي، وأٔن النجوم التي 

 
الأول�ة    ٣٦ ي 

المعايف ي 
�ف الطب��ي  الف�لسوف  تنظ�ي  الس�اق:  هذا  ي 

�ف بالميتاف��قا  وأقصد 
ي تصور (كالزمان والمكان والفراغ والوجود والعدم والحركة  

ە بالق�اس �ف .. إلخ) ثم تنظ�ي
ي 

ي المطلق والغ�ب المكايف
ما وراء المحسوس من غ�ب السماوات والأرض (الغ�ب الزمايف

المطلق). وع� هذا فإن عرفنا علم ال�وزمولوج�ا ع� أنه "دراسة منشأ وتطور ومص�ي 
ي ذلك الدجل  

ي و�كيب�د�ا)، كان المتخصص �ف
ي  ال�ون بكليته" (كما هو تع��فه �ف الميثولو�ب

ي المحض والافت�ات ع� الغ�ب  
ي التفلسف الميتاف���ت

المس� زو�ا بالعلم، متخصصا �ف
المطلق مكان�ا وزمان�ا، و�ن جمع لنفسه ملء الأرض تجارب ومراصد ومعامل ومراقب 

 وأقمارا صناع�ة! 
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یبصرها بعینيه في جو السماء ا�نیا، لابد وأٔنها تمتد �لى هذه الهیئة و�لى ت� العلاقات  
ولا نهایة، لم یدر أٔ�ن يجعل ذات ربه إلا أٔن يجعلها �ا�   المكانیة في جمیع الجهات بلا �د

في الكون نفسه، ممتدة �متداده. ذ� أٔنه لما اعتقد (�لقياس المطرد) أٔن النجوم يجذب 
بعضها بعضا بحسب كتلتها، رأٔى أٔنه إن قدر لها �دا تنتهيي إلیه، فس�یلزم من ذ� أٔن  

رض لعدم �ساوي قوى الجذب المؤ�رة  �سحق بعضها بعضا وأٔن �نهار السماء كلها �لى ا�ٔ 
�لى أٔجرام السماء من جمیع الجهات)! ومن ثم أٔصبح ممتنعا عنده وجود موجود �ارج ما  
قانون   ومسرح  أ�جرام،  لجمیع  الشامل  الحيز  هو  (ا�ي  الفراغ  ٔ�ن  "�لفراغ"،  سماه 

�يها أٔو �د الجاذبیة) لابد أٔن �كون مس�توعبا لجمیع النجوم، فلا �كون � نهایة ینتهيي إ 
آل به إلى القول �لحلول، إذ لم یبق لربه مكان في نظریته إلا أٔن   یقف عنده! وهو ما أ
وتلمیذه  هو  اعتقاده  كان  كما  نفسه،  الفراغ  هو  �كون  أٔن  أٔو  الفراغ،  في  �الا  �كون 

 اللاهوتي الطبیعي صامویل �رك!  

غوت أ�لماني  معاصرهما  مع  المشهورة  مسا�لته  في  د�ل �رك  حول  ولما  لایبنيز  فرید 
ميتافزیقا نیو�ن وتأثٔيرها �لى تصور الإ� و�لاقته �لكون، انتهيى كل وا�د من الر�لين  
إلى اصطناع صفة الإ� ا�ي �راه، مستندا إلى نظریته الكونیة وميتافزیقاه في إثبات ما  

 – ن  تبعا ٔ�س�تاذه نیو�  –أٔثبته للباري من الصفات وأ�فعال ونفي ما نفاه! فزعم �رك  
أٔن الصانع �ال في الفراغ المطلق ا�ي هو صفة �! فرد �لیه لایبنيز مستندا إلى نظریته 

في تصور حقيقة الفراغ بتقر�ر أٔن ذ� القول (أٔي بتعیين الفراغ   ٣٧ا�ریة "المو�دیة"  
ا�ي أٔ�ل فيه ربه) یلزم منه �ر�ب ذات الإ� من نفس الجس��ت التي یتر�ب منها ذ� 

التسليم �كونه عینا �ارجية، أٔو أٔن یصبح في الوجود قديمان: ذات الإ�   الفراغ، �لى
 

ي غ�ي هذا الموضع فلا نع�د.   ٣٧
نا إليها �ف  وقد أ�ش
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والفراغ المطلق، وقد س� ذ� المس� حتى یلزم نیو�ن وتلمیذه ليس بضرورة إخراج 
ذات الباري من الكون والمباینة بينهما والإمساك عن ذ� العبث، ولكن بضرورة نفي 

يته! فإن هو (أٔي نیو�ن) فعل ذ�، وانتقل من وجودیة الفراغ و�نتقال إلى القول بذهن 
تعریفه للفراغ إلى تعریف خصمه، فلا إشكال إذن عند لایبنيز في أٔن �كون العالم لا نهایة  

 لا�سا�ه كما زعم نیو�ن، وأٔن �كون الصانع �الا فيه!      

وتأمٔل كذ� إن شئت في عقيدة أٔینش�تا�ن �شأنٔ الغیب وما فيه! فقد انتهيى الر�ل إلى  
في الغیب الزماني والمكاني مطلقا، ٔ�نه جعل الزمان والمكان في هذ�نه المیتافزیقي �س�ی�ا ن

أٔنه   أٔي  نیو�ن،  الوجودي" عند سلفه  "الفراغ  أٔو "متصلا" وجود� هو نظير  وجود� 
الشيء الحاوي للكون �كلیته، ا�ي �ت �سمى اختصارا "�لزمكان"! وإذن، وبناء �لى  

الفاسد، فلا یوصف موجود بأٔ�ن ولا بمتى إلا ما هو واقع دا�ل  هذا �ندماج الوجودي  
"الزمكان" هذا، وليس دا�ل الزمكان إلا المادة الواقعة تحت تأثٔيره المزعوم في النسبية 
�ارج  وجوده  یتصور  ا�ي  هذا  موجود  وأٔي  إذن  غیب  فأئ  (الجاذبیة)!  العامة 

تزامن المطلق (كما حرره في �س�بيته "الزمكان"؟؟ فإذا اجتمع إلى ذ� �عتقاد �نتفاء ال
الخاصة)، وصار �زامن أٔي �دثين في الخارج، أٔمرا �سبيا محضا لا حقيقة � إلا في ذهن  
الراصد البشري، كل بحس�به، لزم أٔن ینتفي وجود الصانع ذي الإرادة والفعل ��كلیة، 

بحة فيه �لى  وأٔن یصبح الكون نتا�ا "لقوة �طنة فيه"، تجعل "الزمكان" وأ�جسام السا
هذا النحو لا �يره، وليس نتا�ا لفعل رب �الق قديم �لغیب � فعل وإرادة، تصدر عنه 
أ�فعال والإرادات �لى ما �شاء ويختار من الترتيب والتزامن، لتحصل ثمرتها في العالم كما 

و  �رید س�ب�انه، إذ لا توصف أ��داث الخارجية في العالم عند الر�ل بأنهٔا تتزامن �لى نح
وا�د معين أٔو تترتب �لى �رتيب معين �كون واقعا في الخارج بصرف النظر عن إدراك 
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البشر ورصد الراصد�ن! وإنما یصح في �س�تعمال اللغوي عند أٔینش�تا�ن (المترتب �لى  
إنهما قد �زامنا إن قدر إدراك حصولهما    eventsسفسطته المیتافزیقية) أٔن یقال لل�ادثين  

ة إلى راصد ما، لا �ير! وإذن فلا یتصور الر�ل وجود كا�ن في نفس اللحظة �لنس�ب
فا�ل ذي إرادة �سيرّ حوادث العالم كلها �لى إرادته بترتيب مخصوص و�زامن مخصوص،  
بصرف النظر عن إدراك البشر وقصورهم المعرفي، ٔ�ن هذا لا یتفق وميتافزیقا �س�بيته 

   ٣٨الخاصة في تعریفها للتزامن! 

تا�ن في �ير مناس�بة بأنٔ الخالق ا�ي یؤمن به إنما هو ذ� الصانع ومن هنا، صرح أٔینش� 
"الربوبي" ا�ازي ا�ي وصفه �روخ س�بينوزا، أٔلا وهو المحرك الطبیعي المزعوم للنظام 
الطبیعي، الحال بين جنبات العالم، ا�ي �رجح به وجود العالم �لى �دمه، لا أٔكثر ولا 

الباري أٔنه �سمع و�رى ویعلم و�رید ويحب و�كره   أٔقل! فكان �رى أٔن ا��ن یعتقدون في 
الإ�  �صطلا�م   � یقال  ما  (أٔو  إلخ،   .. الموتى  ویبعث  ا��اء  و�سمع  و�نهيى  ویأمٔر 

) هؤلاء قوم سذج خفاف العقول كأ�طفال، وبهذا الوصف Personal Godالمتشخص  
�لإ�راهيمیة" �امة  تحدیدا سفه الر�ل كتاب ا�يهود �اصة، وأٔتباع الملل الثلاث المسماة "

(ا�يهودیة والنصرانیة والإسلام)، ٔ�ن من أٔصحابه من كان یدعوه للرجوع إلى ا�يهودیة التي 

 
ي أساس النسب�ة الخاصة، ولا �شكل ع� إثباتنا لهذە ا   ٣٨

لبائقة الوجود�ة الميتاف��ق�ة �ف
ي مبحث  

ف الذي قامت عل�ه الص�اغة ال��اض�ة للنظ��ة، كما بيناە �ف قبولنا لتح��ل لورن�ت
ي توص�ف جانب من 

سابق من هذا ال�تاب! فإنه من الجائز عقلا أن تصلح المعادلة �ف
تأو�ل بطلان  مع  المقار�ة،  سب�ل  ع�  المحسوس،  التصور الواقع  أو  الوجودي  ها 

ي الذي نبعت منه عند صاحبها وعدم مطابقته للواقع، كما �سطنا ال�لام عل�ه 
الميتاف���ت

نيوتن   ي معادلات 
�ف تعا�  بعون الله  مثاله  �نا  ال�تاب، وكما �ف ي غ�ي موضع من هذا 

�ف
هما.   وكيبلر وغ�ي
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زمانك وأٔسفه    ! قلت: فليهنك أٔنت عق� الفذ � أٔذكي سهفاء٣٩�شأٔ في بيت من بیوتها  
�نَ   ِ ن قبَِْ�َ فََ�اقَ ِ��� تهُْزِئَ ِ�رُسُلٍ مِّ أٔذ�یائهم، ومو�د� ذ� الیوم ا�ي جحدته ((وَلقََدِ اس�ْ

تهَْزئِوُنَ)) [أ�نعام :  ا كاَنوُاْ بِهِ �سَ�ْ رُواْ مِنهْمُ م� ]! ولا عجب في الحقيقة من أٔن �كون  ١٠سخَِ
فإنه لا ینتهيي المرؤ إلى مثل ما انتهيى إلیه الر�ل هذا هو اعتقاده في الله والیوم ا�خٓر،  

من تفلسف في المیتافزیقا والكونیات، ومن تنطع �لى المغیبات المحضة، إلا لزمه أٔن یأتئ 
من الخرف �شأنٔ الباري �ل و�لا بما تقتضیه نظریته! وإنما العجب ممن �زعمون من �لهم  

الفلسفات یصح أٔ  أٔمثال ت�  و یتصور الجمع بينها وبين اعتقاد أٔو من أٔهواء قلوبهم أٔن 
المسلمين في رب العالمين، ولا �رى بأسٔا في مبدأٔ النظر نفسه في ت� أ�بواب من طریق  
القوم! فالحق أٔن كل من تلبس بت� الطریقة ا�هریة في اقت�ام غیب السماوات وأ�رض  

بين فما  محا�،  لا  العالمين  رب  �لى  الكذب  إلى  ماض  فهو  والقياس  مس�تقل    �لنظر 
 ومس�تكثر، ولینظر العاقل من أٔ�ن یأٔ�ذ دینه!       

 ): ١٤٧ – ١٤٦یقول هو�ینغ في موضع أخٓر من كتابه (ص. 

لقد طرح أٔینش�تا�ن ذات یوم السؤال: "كم خيارا كان متا�ا أٔمام الإ� في  
الفراغ  (في   � �د  لا  ا�ي  العالم  أٔطرو�ة  فإن صحت  الكون؟".  بنائه 

نه لم �كن � حریة الخیار �لى الإطلاق في انتقاء ر�عي أ�بعاد)، فلابد أٔ 
الشروط �بتدائیة (لل�لق). س�یظل �، �لطبع، حریة اختیار القوانين  
التي يخضع لها الكون، ولكن لعل هذا لم �كن خيارا واسعا في الحقيقة �لى  
أٔي �ال: فقد لا �كون ثمة إلا نظریة مو�دة كام� (یعني للجمع بين النسبية 

 
عنه، حيت إنهم مع أنه كان صهيون�ا جلدا من ح�ث الموقف الس�ا�ي كما هو معلوم     ٣٩

 الم�لاد�ة)!  ١٩٥٢عرضوا عل�ه رئاسة إ�ائ�ل (سنة 
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كنظریة   ونظریة النظر�ت،  أٔو �دد زهید من ت�  فقط،  الكم) وا�دة 
الهیتيروتیك   �كون  Heterotic String Theoryأ�و�ر  بحیث   ،

البشري،   النوع  تعقيد  في  (حيویة)  بنى  بوجود  و�سمح  دا�لیا  متناسقة 
ا�ي یقدر �لى التحري في قوانين الكون و�لى طرح السؤال حول طبیعة  

هنا� إلا نظریة مو�دة وا�دة فقط هي الممكنة، الإ�. فحتى إن لم �كن  
فهيي لا �زید �لى أٔن �كون مجرد جم� من القوانين والمعادلات! فأئ شيء 

 هذا ا�ي ینفخ النار في المعادلات لیجعل لها �و� تصفه؟    

المهلكة �لى هذا   الصنعة  أٔئمة ت�  أٔینش�تا�ن وهو�ینغ و�يرهما من  قلت: فما ا�ي جرأٔ 
  -جر� �لى أٔهوائهم    –تغطرس المغرق في الكبر و�س�تعلاء؟ إنه ا�تراؤهم  التقر�ر الم 

�لى تناول العالم (أٔو "الكون" كما �سمونه) �كلیته �لقياس والنظر (السماوات وأ�رضين  
ما   النظا�ر  من   � وشهد  ٕ�دراكه  أٔ�اط  قد  حقيرا  شيئا  أٔ�دهم  یتناول  كما  بمجموعهما) 

عالم �كلیته �لى شيء من أٔجزائه القاب� للتفكيك إلى اس�تفاضت به �ادته! فإذا قيس ال
أٔجزاء أٔدق، الواقعة تحت الحس والإدراك البشري، بغیة الوصول إلى تقر�ر المادة التي 
یتر�ب منها كل شيء فيه والكيفية التي صنع بها من أٔو� إلى أخٓره، لزم من ذ� قياس 

إذا  شيئا  یصنع  لا  (ا�ي  محا�  لا  الإ�سان  �لى  والتلبس   صانعه  �لتر�یب)،  إلا  صنع 
النواميس  لجنس  الخضوع  وفي  النقص  في  ا�لوقين  بأفٔعال  أٔفعا�  �شبيه  في  �لإغراق 
الس�ببية التي يجدون أٔنفسهم �اضعين لها ولا یتصورون من أٔنواع الحوادث إلا ما هو  

،  �اضع لها! ویتغافل هؤلاء حقيقة أٔن صانعهم و�ريهم س�ب�انه ليس مخلوقا من أٔمثالهم
ولا يخضع لٔ�س�باب ولا لشيء من فوقه ولا یقوم بغيره، وإنما هو �الق أ�س�باب ومقيمها 
وهو من يخُضع لسننها �لقه، فإذا شاء عطلها وإذا شاء رفعها ��كلیة، فلا مس�تكره � 
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ذَا أ�رَادَ شَيئْاً 
�
�مَا أ�مْرُهُ ا ن

�
أ�نْ    ولا یعوزه شيء ولا يمنعه مانع من فعل ما �رید كما �رید، ((ا

 ]!  ٨٢یقَُولَ َ�ُ كُنْ فيََكُونُ)) [�س : 

الساقطة �لى ربه، س�ب�انه وتعالى   أٔقيس�ته  یتنطع ا�رم هو�ینغ في تطبیق  �یف  تأمٔل 
وتقدس، تملؤه الفر�ة بت� المعادلات التافهة وال�ذج الر�ضیة الممخرقة التي یظن أٔ�دهم 

، یقول: لم ن في عبارة مشهورة �) بها أٔنه قد "عرف عقل الإ�" (كما تبجح به أٔینش�تا�
ضیق في كذا وكذا، إن قدر� وجوده   ارفي كذا، وربما كان � خي   �كن أٔمام الخالق خيار

أٔصلا، لماذا؟ ٔ�ن ت� النظر�ت الواهیة التي فرح القوم بها وظنوا أٔنهم قد ملكوا بها  
یعرف إلا من    زمام السماوات وأ�رض جمیعا، وأٔنهم قد كشف لهم بها من غیبهما ما لا

طریقهم، ت� النظر�ت إنما �رتبط كل وا�دة منها بتصور معين لقصة النشأةٔ أ�ولى، 
كل �ادث من حوادثه لت�    -من دهر�تهم المنهجیة    – وهو ذ� التصور ا�ي أٔخضعوا  

القوانين والنظر�ت نفسها، فلم يجدوا أٔما�م تصورا سواه! ومع أٔنهم یعلمون تمام العلم أٔنهم  
ت أٔو بعضها بحسب إذا  النشأةٔ كلها  تتغير قصة  أٔن  النظر�ت عندهم فلابد  غيرت ت� 

ذ�، وأٔنهم ماضون في ذ� كله �لى التخمين و�فتراض فوق �فتراص، بأقٔيسة كلیة 
ليس عندهم من طریقهم من �رهان �لى امتناع أٔن �كون الواقع بخلافها، كلها أٔو بعضها، 

إلا أٔنهم یأبىٔ �ليهم كبرهم وغطرس�تهم إلا أٔن یضع الوا�د  فمع أٔنهم یعلمون ذ� تمام العلم،  
منهم نفسه، وهو متكئ �لى أٔر�كته، يحم� ربه كما يحمل البغال والحمير في أٔرضه، یضع 
نفسه في محل ربه وصانعه، یقول: لو كنت أٔ� صانعا �و� كهذا الكون، تجري فيه السنن 

فإذا تأمٔل في ذ�، لم �سعفه    الس�ببية �لى ما أٔظن أٔني أٔ�لمه، فكيف كنت أٔصنعه؟ 
عق� الحقير بأكٔثر من أٔن ینتج قصة أٔو قصتين سخیفتين، ثم یقول: ما كان الصانع ا�ي  
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صنع هذا العالم يم� من الخیارات شيئا وراء ذ�! فما نقول إلا حسبنا الله ونعم الو�یل،  
 وس�ب�انه وتعالى عما یقولون �لوا �بيرا!   

من أٔن تعلموا �دود أٔكثر القوانين الطبیعیة ثبو� واس�تفاضة أٔنتم � هؤلاء أٔحقر وأٔ�ل  
  – مثلا    –واطرادا في �اد�كم واس�تقرا�كم البشري، فلا تعلمون متى بدأٔ قانون الجاذبیة  

بعد أٔن لم �كن، ولا إلى أٔي نهایة ینتهيي تأثٔيره �لى أٔجرام هذه السماء ا�نیا فضلا عما  
الله من أٔس�باب غیبية لاس�تقرار ت� الطبائع  فوقها من السماوات، ولا تعلمون ما جع�  

التي تجعل أ�ش�یاء تبدو ؤ�نها يجذب بعضها بعضا �لى نحو ما قدرتموه وقر�تموه بمعادلا�كم  
ونماذجكم الر�ضیة! ولا تعلمون هل یبقى القانون مطردا �دا أٔو بعد �د كما بقي ت� 

بية التي يجب أٔن تتحقق في  القرون الطوی� أٔم لا یبقى! ولا تعلمون ما الشروط الس�ب 
غیب السماوات وأ�رض حتى یعمل ذ� القانون في كل مرة �لى نحو ما �رونه، وما  
الموانع التي يجب أٔن تنتفي! لا تعلمون إلا قشرة سطحیة رقيقة للغایة، �لى سفح جبل  
عملاق من أ�س�باب والسنن والنظم التي لا يحصيها إلا �ريها ومقدرها س�ب�انه وتعالى  

تقدس اسمه! ومع ذ� یتكلم الوا�د منكم عن نظام العالم وقانون الطبیعة ؤ�نه هو ا�ي  و 
�لقه ور�به في السماوات وأ�رض، أٔو أٔشهده الله �لقه وأٔ�لمه ببواطن صنعة الخلق  
وأٔسرارها، ولا حول ولا قوة إلا ��! بل �راه يجاوز ت� القوانين والسنن التي ما �لم  

قه، لیضرب الظنون وأ�وهام العریضة الفاحشة في أٔصل كل شيء، إلا قشورها من طری
وفي مبدأٔ السماوات وأ�رض وسبب �ونها �لى ما هي �لیه لا �لى �يره، ثم �سول � 
نفسه التعدیل �لى ربه و�فتیات �لیه، یقول لو كان كذا �كان أٔحسن، أٔو لم �كن بوسع 

العالم �لى قيم  الخالق أٔن يجعل العالم �لى �ير هذا ا�ي هو �لی ه، أٔو لو قدر أٔن �شأٔ 
للثوابت الكونیة مخالفة لهذه التي هو �ليها ولو أٔدنى مخالفة لما أٔمكن أٔن یو�د الإ�سان 
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وا�واب والنبا�ت (وهو ما �سمیه ا�هریة �لمبدأٔ أ�نثروبي)، أٔو لو كنت أٔ� صانعا �الما  
ا أٔحسن من هذا، س�ب�ان  كعالمنا هذا لاقتصدت فيه ولوزعت موارده الطبیعیة توزیع

الله وتعالى عما یقولون �لوا �بيرا! أٔي �الم هذا ا�ي تصنعه � أٔحقر وأٔسفه �لق الله في  
 أٔرضه؟؟ أٔلا �س�تحیون؟؟ 

� �روفيسور أٔنت ما تقدر �لى أٔن تحرك عض� وا�دة من عضلات جسدك إلا ٕ�ذنه  
ر أٔو تخشى، ومع  س�ب�انه، وقد حرمك هذا الإذن ا�ي تفضل به �لى �يرك لع� تتذ�

ذ� أٔبيت إلا أٔن تبارزه بوضع القيود �لى ربوبيته وملكه وقدرته وسلطانه �ل شأنٔه،  
تقول ما كان يم� الرب أٔن یفعل كذا أٔو یفعل كذا، وما كان � من خيار في جعل العالم 

 �لى ما هو �لیه، فأئ كبر وأٔي غرور هذا؟؟ س�ب�ان ا�ي جعل منك أیٓة لمن یعتبر!       

د أٔن �لینا معاشر طلبة العلم من أٔهل الس�نة، أٔن نبين للمسلمين ا��ن لهم عنایة والقص
  Discipline�لعلوم الطبیعیة واش�تغال بها في هذا الزمان، أٔن التأسٔيس ا�ٔكاديمي الغربي  

لت� العلوم، ا�ي اس�تورد�ه كما هو، قائم عند أٔصحابه �لى نظریة معرفية دهریة إلحادیة  
لا تفرق بين �الم الغیب و�الم الشهادة، وتجعل   Naturalistic Epistemologyمحضة  

من أٔهداف التنظير والبحث التجریبي، بل من أٔسمى ت� أ�هداف وأٔ�لاها، تحقيق 
"العلم" الصحیح في جواب ت� أ�س�ئ� الغیبية الكبرى التي طالما اتفق عقلاء البشر 

إلى جوابها إلا من طریق السمع،   �لى أٔنها من اختصاص الو� الإلهيي، وأٔنها لا یوصل
د�اة   قال  فمهما  السمع!  مقدمات ذ�  من  البشر  فطرة  ما هو مر�ب في  تأسٔيسا �لى 
الن�� الإلحادیة الجدیدة إن ثمة صرا�ا بين ا��ن والعلم يجب  أٔئمة  العلوم" من  "�رويج 

یعیين حسمه، فيجب أٔن �كون معلوما �ینا أٔنما هو في واقع أ�مر صراع بين د�ن الطب 
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Naturalistic Doctrine    أٔهل عقائد  وبين  وزورا،  كذ�  "العلم"  بلبوس  الملبس 
أ�د�ن الكتابیة كافة (أٔي ت� أ�د�ن التي یتوارث أٔهلها كتا� ینس�بونه إلى رب العالمين)، 
وأٔنه لم یعرف في �ريخ الملل وأ�د�ن م� هي أٔخفى وأٔبلغ في اس�تدراج المغفلين من أٔهل  

رى للتشرب بأصٔولها ا�كلیة وبمصادر تلقي �عتقاد الغیبي فيها مما بلغته ت� الملل أ�خ
 الن�� في هذا الزمان، ولا حول ولا قوة إلا ��!   

عندما یعُتقد أٔن أٔداة القياس الطبیعي (قياس الغائب �لى الشاهد) هي الطریق لاكتساب 
فية لا تعد "�لما" حتى تثبت  المعرفة الصحی�ة بأئ موجود في الخارج، وأٔن ا�عوى المعر 

مطابقتها للواقع من طریقه، فإن هذا یلزم منه أٔلا �كون في الخارج من موجود إلا ما كان  
"طبیعیا" نو�ا، أٔو بعبارة أٔخرى: أٔن �كون نوع "الطبیعة" (العالم المحسوس المعتاد) قد  

یعة كما �سمونه  اس�ته� الواقع كله فلم یترك في الوجود شيئا �ار�ا عنه (أٔو �ارقا للطب 
Supernatural (  ما كان إلا  المحسوس  العالم  اس�تكشاف  أٔدواتهم في  يمتنع عن  فلا   ،

معدوما لا وجود �، وهذه هي الم� ا�هریة بعینها! و�لى هذا أ�ساس، تقوم كافة خوارم  
الطبیعیين للغیب (سواء غیب الزمان أٔو غیب المكان) كما مر معك، وهو ما �لیه یقوم  

مولوجيا نفسه كما �رى، إذ لو كان القوم یقيمون أٔي حرمة للغیب أٔو �رون �  �لم الكوز
 �دا يحجزهم عن اقت�امه �لقياس والرأٔي والهذ�ن، لما و�د ذ� "العلم" المزعوم أٔصلا! 

قال هو�ینغ في كتابه المذ�ور: "لو قدر أٔن كان ثمة حوادث (أٔ�داث) متقدمة �لى ذ� 
لعظيم)، فم�ال أٔن �كون قد كان لها أٔي تأثٔير �لى ما يحدث الزمان (یعني زمان �نف�ار ا 

بعات  ا�نٓ في زماننا الحاضر. فمن الممكن إهمال وجودها ��كلیة، ٔ�نها لن �كون لها أٔي ت 
أٔن یقول إن الزمان قد ابتدأٔ في �نف�ار العظيم، بمعنى أٔن    قاب� للمشاهدة. فيجوز للمرء
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المزعوم) لن �كون لها أٔي تعریف." اهـ. قلت: هذا  أ�زمنة المتقدمة (�لى ذ� �نف�ار  
أٔيها القارئ الكريم هو اعتقاد ا�هریة الغیبي المترتب �لى تطبیقهم لمنهجهم ا�كلي "العلمي"  
(ا�ي هو أٔصل أٔصول د�نهم كما تقدم، ومنبع كل أٔسطورة من أٔساطيرهم في ت� البابة)  

و�لى �سبية أٔینشا�ن العامة! ذ�    المیلادیة،  ١٩٢٩  �ام �لى تأؤیل هابل لملاحظته في  
أٔن تطبیقهم لمبدأٔ �س�تمراریة ا�هري �لى تأؤیل هابل للمشاهدات النجمیة، قد أٔفضى 
بهم إلى اعتقاد نقطة زمانیة لابد وأٔن الزمان نفسه قد بدأٔ منها، �لى أٔساس أٔن الزمان  

ذ�، والمكان عنصران وجود�ن لشيء �ار� يمٔ� جنبات الكون! فإذا كان ذ� ك
وكان تعریف الزمان والمكان عند أٔینش�تا�ن مس�توعبا �كل ما هو طبیعي، امتنع �لضرورة 
أٔن �كون ثمة موجود متقدم �لى ت� النقطة المزعومة، وإن قدر وجوده فهو وجود �مل 
لا یلتفت إلیه، ٔ�نه إذن لا �كون "طبیعیا" نو�ا، فلا یطا� قياس الطبیعين (ٔ�نه لن 

ما هو مشاهد ومحسوس من �ال العالم كما نعرفه)! وإذن فالقا�دة هي   �كون � أٔ�ر �لى
القياس   أٔنه لا موجود في الخارج إلا ما كان قابلا (مبدئیا) للإثبات والنفي من طریق 

 !  ، وإلا كان ضر� من الخرافة أٔو أ�سطورةالمیتافزیقي عند الطبیعیين ا�كأديمیين

فإذا كانت هذه القا�دة أٔو هذا المبدأٔ هو ا�ي أٔفضى �لطبیعیين المعاصر�ن إلى بناء نظریة 
�نف�ار المزعوم �لى نظریة "�نحراف أ�حمر" عند هابل و�سبية أٔینش�تا�ن العامة، فهو 

إلى القول �متناع وجود أٔي �امل سببي غیبي (أٔي    –�لضرورة    –كذ� ا�ي یفضي  
نهج الطبیعي) � أٔي أٔ�ر محسوس �لى واقع العالم كما نراه، سواء ف�  �ارج عن طائ� الم

قبل �نف�ار أٔو ف� بعده، ٔ�ن النظریة قد اس�ت�ازت (في مبدأٔ تأسٔيسها) اقت�ام الغیب 
المحض بقياس ما فيه �لى الشاهد المحسوس �لفعل، واس�توعبت بذ� القياس الواقع 

الشأٔ  (كما هو  �لفعل  والماضي كله  أٔمر  كله  الطبیعیين في  ا�هریة  نظر�ت  ن في جمیع 
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الغیب)! فمن قبلها منهم فإنه یلزمه أٔن یقبل المنهج ا�هري ا�ي تأسٔست �لیه عندهم 
كذ�، بما �س�تلزمه ذ� المنهج من نفي الصانع ��كلیة، أٔو جع� �املا "طبیعیا" نو�ا،  

تحت طائل أ�دوات   �لى أٔحسن أ�حوال، قابلا للقياس �لى المحسوس ومن ثم دا�لا
جیا! ولهذا لم �سلم فریق من فرق المتكلمين في التاريخ نه ، وإلا تناقض م ٤٠التنظيریة نفسها  

 
، ذي     ٤٠ ف غ�ي مرة بأنه ع� استعداد لقبول فكرة وجود صانع للب�ش كما �ح دوكي�ف

ح�اة و�رادة وعلم وحكمة، إن قدرناە كائنا فضائ�ا "يوفو" �ع�ش ع� كوكب بع�د (ع� 
" وكما كا  ن اعتقاد الهالك "كارل ساغان")، �كون هو  غرار أساط�ي روا�ات "الخ�ال العل�ي

للإ�سان ع�  أنه حصل  يزعمون  منحط كما  أصل  من  قبل  من  نوعه  ارت�ت  قد  نفسه 
ف  المسلمني اعتقاد  ومنع  للصانع  الساذج  السخ�ف  التصور  هذا  جوز  فلماذا  الأرض. 
مع   و�تفق  الده��ة  أسطورته  �جري ع�  الأول  ال�تاب�ة؟ لأن  الملل  أهل  من  هم  وغ�ي

ي المعرفة الغيب�ة فيها، ولا �لزم منه اعتقاد أن لذلك نظ� 
�اته الميتاف��ق�ة ومصادر تل�ت

ع�ة ملزمة من أعرض عنها استحق الهلاك الأبدي بعد  الخالق المنحط أي تكال�ف �ش
ف وأهل ال�تاب!   الموت، بخلاف اعتقاد المسلمني

 
ي  الدارو�يف الارتقاء  لعمل�ة  محرك  صانع  وجود  ف  دوكي�ف قدر  لما  �عتقدە  ولهذا  (كما   

 Theالتط����ون من أهل الملل ال�تاب�ة) لم �جد إلا أن �سم�ه بصانع الساعات الأع�  
Blind Watchmaker النشأة قصة  لأن  لماذا؟  ا!  علوا كب�ي وتعا�  الله  سبحان   ،

إنما   اعها كذبا وزورا  ف تخرصها واخ�ت الطب�عيني ي سبق من  اليت الأح�اء  الأسطور�ة لأنواع 
العام تقوم ع� فرض   العشوائ�ة المحضة والهدر المحض وال�ف المحض والهلاك 

ف زائد أو عضو زائد هنا أو هناك، ظهر ف�ه   والفناء، إلا لما شذ من آحاد المخلوقات بجني
فإذا كان الأمر كذلك، وكان ط��ق استنباط أصل كل ن�ع أو سلفه   صدفة فاتفق له البقاء! 

الدهر  الق�اس  هذا  هو  بزعمهم  عل�ه  تصور السابق  الممكن  من  �كن  لم  الخب�ث،  ي 
إلا أن �كون صانعا جاهلا أع�، لا �دري ما �فعل، و�نما   –ع� فرض وجودە  –الصانع 

المحاولة   ي 
�ف ف  السنني ف من  الملايني ف فوق  الملايني ي 

ف�م�ف بالخلق خبط عشواء،  �خبط 
ف ، حيت يتفق له إبقاء مخلوق تنتخبه له الطب�عة انتخابا مTry and Errorوالخطأ   ن بني

ركام التجارب الفاشلة، بنظامها الذي لا �دركه هو ولا �ح�ط به، ف�صبح نواة لن�ع جد�د! 
ف بما �لزمهم قطعا، وهو به مص�ب ولا شك،  ف هو إلزام للتط����ني وهذا التق��ر من دوكي�ف
ف دون قبول لوازمها ومقتض�اتها الناشئة عن منهج  لأنه لا �عقل اعتناق أسطورة الطب�عيني

ي   التنظ�ي 
التل�ت مصادر  وعن  أصحابها،  عند  الأسطورة  تلك  عل�ه  قامت  الذي  نفسه 

ي 
ي أخذت منها! لذا كان من لوازم فتح الباب لإعمال النظر الق�ا�ي الطب��ي �ف ي اليت

المعر�ف
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ف  مسألة خلق الأنواع الح�ة وأصل �شأتها ع� غ�ي مثال سابق، ق�اس أفعال رب العالمني
ف  ورة!  وصفاته ع� أفعال وصفات المخلوقني   �ف

ذلك أن موض�ع التنظ�ي والق�اس حالئذ �كون فعلا من أفعال ال�����ة المحضة اختص 
ي القرآن بتفردە به سبحانه، وتحدى الب�ش أن �أتوا بمثله، ألا وهو فعل 

به الرب وتمدح �ف
قُونَ)) [الأعراف : 

�
 وَهُمْ ُ�خْل

�
قُ شَيْئا

�
ونَ مَا َ� َ�خْل

�
�ك

ْ ُ��ش
�
] وقال ١٩١  الخلق! قال تعا� ((أ

رُونَ)) [النحل :  
�
ك

َ
لا تَذ

َ
ف
�
قُ أ

�
مَن �َّ َ�خْل

�
قُ ك

�
مَن َ�خْل

َ
ف
�
] وقال تبارك وتعا�: ١٧سبحانه ((أ

  : [النحل  قُونَ)) 
�
ُ�خْل وَهُمْ   

�
شَيْئا قُونَ 

�
َ�خْل  �َ  ِ

ا�� دُونِ  مِن  َ�دْعُونَ  ذِينَ 
�
وقال ٢٠((وَال  [

�بَ مَثَ 
اسُ �فُ هَا النَّ يُّ

�
قُوا  سبحانه ((َ�ا أ

�
ن َ�خْل

�
ِ ل

ذِينَ تَدْعُونَ مِن دُونِ ا��
�
هُ إِنَّ ال

�
اسْتَمِعُوا ل

َ
لٌ ف

هُ)) الآ�ة [الحج :  
�
و� اجْتَمَعُوا ل

�
 وَل

�
بَابا

ُ
  ٧٣ذ

َّ
� 

ً
وا مِن دُونِهِ آلِهَة

ُ
خَذ ] وقال جل شأنه ((وَاتَّ

نفُسِهِ 
َ
ونَ لأِ

�
 َ�مْلِ�

َ
قُونَ وَ�

�
 وَهُمْ ُ�خْل

�
قُونَ شَيْئا

�
 حََ�اةً َ�خْل

َ
 وَ�

�
ونَ مَوْتا

�
 َ�مْلِ�

َ
 وَ�

�
فْعا

َ
 ن

َ
ا� وَ� ّ َ مْ �ف

)) [الفرقان :   شُورا�
ُ
� 

َ
هُمُ  ٣وَ�

�
انَ ل

�
قُ مَا َ�شَاءُ وََ�خْتَارُ مَا ك

�
كَ َ�خْل ] وقال تبارك وتعا�: ((وَرَ�ُّ

ونَ)) [القصص :  
�
�ك

ْ ا ُ��ش  عَمَّ
�

ِ وَتَعَا�
ةُ سُبْحَانَ ا�� َ َ خِ�ي

�
مُ   ] وقال: ٦٨ال

�
اءك

�
� َ ُ يْتُمْ �ش

�
رَأ

�
أ لْ 

ُ
((ق

مْ  
�
أ مَاوَاتِ  ي السَّ ِ

كٌ �ف ْ ِ هُمْ �ش
�
ل مْ 

�
أ رْض� 

َ ْ
قُوا مِنَ الأ

�
ا خَل

َ
ي مَاذ ِ

رُويف
�
أ  ِ

ذِينَ تَدْعُونَ مِن دُونِ ا��
�
ال

 إِ 
�
الِمُونَ بَعْضُهُم بَعْضا نْهُ بَلْ إِن َ�عِدُ الظ� نَةٍ مِّ  بَيِّ

�
هُمْ عَ�

َ
 ف

�
)) [فاطر :  آتَيْنَاهُمْ كِتَابا رُورا�

ُ
 غ

َّ
�

] فالعقل والفطرة �منعان من دخول خلق الله و��شائه ما أ�شأ من أنواع الموجودات ٤٠
ع� غ�ي مثال سابق، تحت الق�اس والمشابهة، وهو أمر بد�ي لأننا لا نق�س إلا ع� ما 
الحوادث  من  فيهما  نرى  ولا  الدن�ا،  السماء  هذە  ي 

و�ف الأرض  هذە  ي 
�ف بأعيننا  نرى 

ف لم �شهد خلقه وابتداءە ع� غ�ي مثال  و  ي معني الموجودات إلا ما هو خاضع لنظام سبيب
الخلق من   ي فعل 

النظر �ف ا له وهو �خلق! فإن هم تكلفوا  سابق، ولم نر من قبل نظ�ي
ي �ي من  ي التغي�ب بداهة، واليت

ط��قهم، لم �مل�وا إلا ق�اس ك�ف�ة الخلق (المتمحضة �ف
ورة) ع � ما هو شاهد من أنواع الحوادث الخاضعة لنظام هذا خصائص ر����ة الله �ف

)، فلزم أن   العالم المخلوق ولن�ع سننه السبب�ة (المسماة عند القوم بالقانون الطب��ي
ي أخضعوا حوادث   –إذن    –�كون الصانع   ف والأسباب اليت ي صنعته لتلك السنف

خاضعا �ف
المخ خلقه كخلق  �كون  وأن  و�طرا،  تحكما  لها  الأو�  وصنعه كصنع  النشأة  ف  لوقني

ف بأنه هو سبحانه الذي   ي نؤمن نحن المسلمني
ي ك�فيته لنظام كويف

: خاضعا �ف ف المخلوقني
أحدثه بكلمة التك��ن بعد أن لم �كن! والحاصل هو ما عرف عند علمائنا رحمهم الله 
  تعا� بتشب�ه الأفعال، وهو إلزام لا نرى لدعاة النحلة التط����ة فكا�ا منه مهما قالوا، ف�ا 

 ل�ت القوم �عقلون! 



۲٥۹ 
 

من التلبس بتشبيه أ�فعال (�لى تفاوت في مواقفهم المترتبة �لى ذ�، ما بين معطل 
ومجسم)، ٔ�نهم بدؤوا جمیعا �لتزام مبدأٔ تجو�ز القياس في المغیبات ا�ي أٔلز�م به الخصم  

 ا�هري، فتأمٔل!    

ا  �امة  بأنٔ  أٔقطع  أٔني  زماننا هذا ومع  الغربیين في  الكتاب من  أٔهل  للاهوتیين ومتكلمة 
التطاول  أٔبلغ  الطبیعیات قد تطاولوا  أٔن أٔصحاب  یدر�ون هذه الحقيقة جيدا، ویعلمون 
للنظر من طریقهم ولا �شيء من   أٔن یطرحوها  أ�ساس  �لى مسائل لم �كن لهم من 

یة المنهجیة العظيمة، ويجبنون أٔدواتهم، إلا أٔنك �راهم يخنسون عن تقر�ر الحق في هذه القض 
عنه أٔشد الجبن، لما �س�تلزمه ذ� ��تراف من القول ببطلان شطر عظيم مما انعقد 

ا�ي لا يخالفه إلا    Science�لیه اتفاق ا�كأديمیات الطبیعیة المعاصرة �لى أٔنه هو العلم 
ن أٔ�ره �ليهم  �اهل أٔو مخرف، وهو ما �كرهون تبعته عند النخبة ا�ٔكاديمیة، ویتخوفون م

�راهم   ولهذا  به!  القول  إ�يهم  ینسب  أٔن  یتصورون  فيه، ولا  یعيشون  ا�ي  في مجتمعهم 
أٔو   الكوني  شقيها  في  المعاصرة،  الطبیعیة  المیتافزیقية  أ�سطورة  قبول  �لى  متفقين 
الكوزمولو� (المتعلق بنشأةٔ العالم) والحیوي أٔو البیولو� (المتعلق بنشأةٔ أٔنواع ا�كائنات  

النظر�ت وقبولها لا �س�تلزم    الحیة إثبات ت�  بأنٔ  �لى أ�رض)، مع �كتفاء �لزعم 
الخروج من ا��ن ا�ي هم �لیه، بل إنه متفق ومتناسق منطقيا (�لجم�) مع �عتقاد 
ت�  قبول  أٔن  بیان  دأٔبهم  لعلهم يجعلون  بل  الإرادي،  وفع�  الرب  هو صنع  هذا  بأنٔ 

إثبات الصانع �لى طریقة المتكلمين، وليس العكس!    البضا�ة وإثباتها �س�تلزم ویقتضي
وهذا القبول والتسليم (بدایة من اد�اء التناسق المنطقي ووصولا إلى اد�اء إثبات الصانع) 
جرم عظيم في حق ا��ن والعلم معا، لع� أٔعظم من جنایة الطبیعیين أٔنفسهم، لو كانوا 

لخلط بين نظامين اعتقادیين أٔو �ٔ�حرى  یعقلون! فإن حقيقة ما ذهبوا إلیه إنما هي قبول ا 
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ملتين مختلفتين اختلافا عظ� في مصادر التلقي، �لى نحو يم�ه العقلاء كافة، ولا �ثمر 
فيهم إلا �س�تخفاف بت� الم� التي ینتس�بون إ�يها، وبنصوصها الباهتة التي تصبح إذن 

یلها جر� �لى ما صار إلیه لا معنى لها إلا ما یقرر اللاهوتي أٔن يجع� هو معناها وتأؤ 
الفلاسفة والمفكرون المتبوعون في زمانه! وإذن یصبح دینه واعتقاده تبعا لبضا�ة أٔولئك 
الفلاسفة، بدایة من صفات �ریه وأٔفعا�، التي هي أٔصل النزاع بين أٔهل الملل ا�كافة،  

 �!    بما فيها الن�� الطبیعیة نفسها، والله المس�تعان ولا حول ولا قوة إلا �

ولع� لن تجد في أٔدبیات اللاهوتیين المعاصر�ن توصیفا للصراع المزعوم بين العلم (هكذا) 
وا��ن �لى أٔنه صراع بين الفلسفة الطبیعیة وا��ن، إلا عند ق� من فلاسفة اللاهوت  

، إذ صرح  Alvin Plantingaالنصراني، كالفيلسوف أ�مر�كي ا�ضرم "أٔلفين بلانتينغا"  
مناس�بة بأنٔ النزاع والتناقض ليس واقعا بين العلم (ویقصد به ما یقصده الطبیعیون  في �ير  

�لى   یعتنقها)  التي  النصرانیة  به  (ویقصد  وا��ن  التجریبي)  والتنظير  البحث  أٔداة  من 
الطبیعي   الفلسفي  المذهب  بين  هو  وإنما  ما    Naturalismالتحقيق،  بیان  (وس�یأتئ 

مر أٔنه عندما يحقق المسأٔ� ویناظر �ليها، فإنك �راه یقصده به) وا��ن! ولكن واقع ا�ٔ 
لیجعل الخلاف أٔو �دم    Naturalismیفصل بين نظریة دارو�ن وبين الن�� الطبیعیة  

الاتفاق �اصلا بين ا��ن (ا�ي يخصه بنصرانيته بطبیعة الحال) وبين الن�� الطبیعیة، 
نصراني أٔن یقول �لتطور المو�ه  وليس بين ا��ن ونظریة دارو�ن، �لى أٔساس أٔنه يجوز لل 

Guided Evolution   وليس في دینه ولا في عق� ما يمنعه من ذ�. والحق أٔن بلانتينغا
یتناقض بذ�، ٔ�ن نظریة دارو�ن لا تنفصل عن الن�� الطبیعیة بحال من أ�حوال،  

آلیاته الت  فسيریة ولا �س�تقيم في العقل ذ� الفصل أٔصلا. أٔلا �رى أٔن دارو�ن إنما وضع أ
المنهجیة  الطبیعیة  التنظير  ذ�  في  مس�تصحبا  أ�رض،  في  الحیة  أ�نواع  ٔ�صول 
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Methodological Naturalism   القاضیة بأنٔه لابد أٔن �كون أٔصل أ�نواع �اد� أٔو
جم� من الحوادث الس�ببية الخاضعة للنظام الطبیعي، ا�ا�� في نوع أ�س�باب الطبیعیة 

Nautral Causesبلى الجواب  بت�  ؟  المحض  الغیب  ذ�  اقت�ام  یأتئ  أٔ�ن  فمن   !
المسلمة المنهجیة إلا من عقيدة غیبية مفادها أٔنه ليس في الوجود شيء وراء الطبیعة ولا  
"فوقطبیعیة"   أٔس�با�  الحیوي  النظام  �شأةٔ  أٔس�باب  فليست  وإذن  فوقها،  من  صانع 

Supernatural   یة وجو�؟  ولا يمكن أٔصلا أٔن �كون كذ�، وإنما هي أٔس�باب طبیع
الطبیعیة  �س�تلزم  المنهجیة  والطبیعیة  المنهجیة،  الطبیعیة  �س�تصحب  دارو�ن  نظریة 
الوجودیة (القول بأنٔه لا غیب، ولا موجود في الخارج إلا الطبیعة)، وهي ت� الن�� 
الفلسفية التي لا یصح للنصراني ولا لغيره من أٔهل الملل الكتابیة أٔن یعتنقها أٔو أٔن یعتنق 

قتضيها منطقيا! فكيف �س�تقيم أٔن یقال إن نظریة التطور ا�ارویني لا تتعارض أٔي دعوى ت 
(وهي أ�د�ن الثلاثة المنسوبة إلى إ�راهيم    Theistic Religionمع ا��ن الموصوف بأنٔه  

�لیه السلام) وإنما تتعارض مع الن�� الطبیعیة، إذا كانت النظریة لا قيام لها ولا وصول  
ا �لى ت� الن�� نفسها؟؟ فهذا تناقض ولا شك، وبه �رد �لى  للقول بها إلا تأسٔيس

التطو�ریين من �میة أٔهل القب�، كعمرو شریف و�يره، ا��ن زعموا نفس الزعم، ف�  
 یتعلق �لتعارض بين ا��ن ونظریة التطور. 
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فصل في نقد البرهان �رتقائي عند بلانتينغا ضد الفلسفة الطبیعیة،  
دارو�ن لا قيام لها إلا �لى ا�هریة الطبیعیة، �لافا لما  وبیان أٔن نظریة  

 زعم. 

وقد �لغ بلانتينغا في التفریق بين نظریة التطور والن�� الطبیعیة حتى وضع �رها� فلسفيا  
الطبیعیة   الفلسفة  ضد  �رتقائیة  �لح�ة  سماه  التكلف   Evolutionary�لغ 

Argument against Naturalism  یتوهمه كل متكلم في بضاعته) ، یظن به (كما
أٔنه قد هدم الفلسفة الطبیعیة بنفس أٔدواتها! والبرهان في الحقيقة إنما �راد منه إلزام ا�الفين 

التي �سعى    Creationismبقبول صورة ما من صور الفلسفة الخلقية اللاهوتیة الجدیدة  
ا  العالم هو �لى  أٔن  إثبات  الطبیعیين في  أٔدوات  لوصف ا�ي یصفه  أٔصحابها لاس�تعمال 

الطبیعیون في نظر�تهم المعتمدة أٔكاديمیا في عصر� الحالي �سبب �ونه مخلوقا مصنو�ا، أٔو  
�لى أ�قل هو كذ� مع �ونه مخلوقا بلا تناقض ولا تعارض، لا أٔنه كذ� ٔ�نه لا �الق  

إلزام الطبیعیين بأٔ�د خصلتين حتى �سلم له م  � كما یعتقده الطبیعیون! فغایة البرهان 
إما أٔن �تمسكوا بنظریة  أٔساس نظر�تهم المعرفية من التناقض، بل أٔساس العقل نفسه: 
النشوء و�رتقاء ا�اروینية وین�لعوا من فلسفتهم الطبیعیة (وهو ما یقتضي قبول المذهب  
أٔن �تمسكوا بطبیعیتهم   لنظریة دارو�ن كما س�یأتئ)، وإما  یتبناه بلانتينغا �لنس�بة  ا�ي 

قاء ا�ارویني ��كلیة، وهذا أٔمر لا یطیقونه كما لم یطقه هو، لكون النظریة ویتر�وا �رت 
 ا�اروینية عند خصومه كما عنده هو، �لما مس�تقرا لا يحسن التطرق إلى نقضه!  

القارئ في تفاصیل فنیة قد  و�لاصة البرهان �لى اختلاف صیا�اته (وحتى لا نغرق 
ا إن سلمنا بأنٔ عقل الإ�سان قد �شأٔ عن عملیة  تعَمّي �لیه الفهم وتطیل بنا المقام) أٔنن
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 ) دارو�ن  نظریة  تقرره  كما  دارویني،  والعقائد  ١ارتقاء  البشریة  والمعرفة  العقل  وبأنٔ   ،(
Beliefs / cognitions    ليست إلا جم� من الإشارات الكهربیة والعملیات الك�ویة

اعتقادات الإ�سان صالحة   )، فلن �كون جم�٢في المخ كما یعتقده المادیون الطبیعیون ( 
(في أٔكثرها �لى أ�قل، بحسب تطبیق بلانتينغا لمبرهنة ��س    Reliableللاع�د �ليها  

) من حيث �ونه قادرا عند �شوئها Conditional Probabilityفي �ح�ل المشروط  
رتقائیة في نفسه �لى التأكٔد من مطابقتها للواقع، �لنظر إلى أٔنها لم تنشأٔ إلا عن عملیات ا

وإنما  نفسه،  موضوع �عتقاد  والفساد في  الص�ة  لمسأٔ�  فيها  اعتبار  لا  مادیة صرفة، 
یتم   أٔو لا (ومن ثم  نو�ه  بقاء  للإ�سان  تنبت سلوكا یضمن  إذا كانت  بما  فيها  �عتبار 
انت�ابها داروینيا)! أٔي أٔننا إن فرضنا صحة الفلسفة الطبیعیة المادیة، فإنه لن یبقى �عتقاد 

أٔ� ما كان موضو�ه) حيا في أٔمم البشر یتوارثونه �لى تتابع أ�جيال   Beliefي اعتقاد  (أٔ 
، وإلا فلا فرق بين �عتقاد Survivalإلا إن كانت � ثمرة سلو�یة �سا�د �لى بقاء النوع  

الحق في نفسه أٔو الباطل في نفسه من هذه الجهة! وإذن فما یدرینا إن كانت اعتقاداتنا 
، مطابقة للواقع، وأٔي شيء ٤١ن قد �شأتٔ كلها عند� بصورة عشوائیة  التي �كون إذ

یضمن لنا ذ� ولو �لى سبيل أ�رجحیة �ح�لیة؟ الجواب (ا�ي یتركه بلانتينغا للقارئ  
حتى �س�تنت�ه بنفسه) هو أٔنه لابد أٔن �كون عملیة �رتقاء ا�ارویني نفسها مو�ة من  

يمكن �ع�د    Cognitive Facultiesة معرفية  قبل الخالق حتى تنشئ أٔدوات إدرا�ی

 
كما �سميها   Naturalistic Darwinismبحسب "الدارو�ن�ة الطب�ع�ة" أو الماد�ة     ٤١

ا لها عن دارو�ن�ة أخرى زعم قبولها للاعتقاد بوجود الباري وتناسقها معه  بلانتينغا  ف ، تمي�ي
الإله�ة   بالدارو�ن�ة  أتباعه  و�عدها خصومه    Theistic Darwinismمنطق�ا، �سميها 
 ! Creationismصورة من صور النظ��ة اللاهوت�ة الخلق�ة 
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�ليها في التفریق بين الحق والباطل اع�دا أٔ�لبیا، بصرف النظر عن ارتباط �عتقاد 
 �سلوك معين یترتب �لیه!  

لنظریة  (وليس  الطبیعیة  للفلسفة  هادما  البرهان  �رى ذ�  بلانتينغا  �ون  فالسبب في 
قبول نظریة دارو�ن، وبأنٔه لا �راها تتعارض مع دینه دارو�ن) هو أٔنه كان ولم �زل یصرح ب 

�لضرورة، ولا �راها �س�تلزم نفي الباري �لغیب! وإنما �راها من "العلم" الصحیح ا�ي  
لا یتعارض مع ا��ن، وإنما یتعارض (عنده) مع �عتقاد المیتافزیقي الطبیعي ا�ي ینفي 

به   یؤول  ما  وهو  �لغیب!  المحاققة  –الخالق  القائلين    –  عند  التطو�ریين  مذهب  إلى 
. فإذا كانت نظریة دارو�ن عنده نظریة �لمیة  Guided Evolution�لتطور المو�ه  

صحی�ة، تقوم �لى مصادر معرفية مقبو� (نو�ا) في أٔمر الغیب المحض ا�ي تتناو�، فلا  
د أٔنها (أٔي  سبيل لضمان سلامة ا�آ� البشریة في إنتاج المعارف و�عتقادات، إلا �عتقا

المعارف و�عتقادات عند الإ�سان) أٔكثر في حقيقتها من مجرد إشارات كهر�ئیة وعملیات  
�يمیائیة، ولا یتأتىٔ هذا إلا لمن یعتقد أٔن وراء ت� العملیة �رتقائیة المزعومة توجيها إلهیا 

 محكما! 

للن�� الطبیعیة   والمشكلة أ�ساس�یة في هذا البرهان تظهر بمجرد التد�ر في تعریف الر�ل 
الطبیعیة   الفلسفة  أٔن Naturalismأٔو  إلى  ینتبه  لا  خصومه  بعض  انتقده  كما  فهو   .

معرفي   منهجي  شق  شقين،  إلى  تنقسم  الطبیعیة   / Epistemologicalالفلسفة 
Methodological    ثبوتي وجودي  إلیه Ontologicalوشق  ینتهيي  ما  وأٔن   ،

نتاج إنما هو  اعتقاد وجودي  نفسه! ولولا هذا    الطبیعیون من  الطبیعي  المعرفي  المنهج 
المنهجي   أٔصلها  أٔن ینتزعها من  التي يحاول بلانتينغا  انتهيى دارو�ن إلى نظریته  ما  المنهج 
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أٔنه یعرف الفلسفة الطبیعیة   �لى أٔنها  ا�هري لیلبسها بلبوس النصرانیة في مح�! ذ� 
. وهو تعریف ”Anything like God“�عتقاد بعدم وجود إ� أٔو أٔي شيء كالإ�  

 ضعیف عند التحقيق. ولنا �لیه نقد من و�ين.  

فأمٔا أٔولا: فمما لا شك فيه أٔن الإجمال في تعریف أٔي مصطلح، یفضي إلى اللغط و�شتباه 
في اس�تعمال ذ� المصطلح، وهو ما من شأنٔه أٔن ینقض مبدأٔ �صطلاح نفسه بين من 

علق بقضیة اعتقاد بل بأسٔاس م� من  تواضعوا �لى اس�تعما�! فإذا كان �صطلاح یت
  و�لتباس   �لإجمال  نفسه  بلانتينغا  ا�ترف  وقد   شك!  ولا  إفسادا   أٔعظم  الإجمال  كان  ،الملل

 من   �يره  من   أٔحسن   ذ�  مع  �راه  �كونه  عنه  مدافعا  مناس�بة،   �ير  في  المذ�ور  تعریفه  في

  كالإ�"،  شيء  "أٔي  قو�  في  ید�ل   الإجمال)   (أٔي   أٔنه  فذ�ر   أ�مر!  نفس   في  التعریفات

 الشيء   �ون  أٔن  ذ�  تدميرا!  یدمره  الحقيقة،  في  للتعریف  مفسد  إجمال  ولكنه  وصدق،

  من   وا�لوق  الخالق  بين  أٔو  والمربوب،  الرب  بين  مشترك  هو  ما  كل  فيه  ید�ل  "كالإ�"،

  جمیع  عن   نفى  إن  إلا  "طبیعي"  بأنٔه  الإ�سان  یوصف  أٔلا  ذ�  من   فيلزم  والصفات!  المعاني

  أٔساس  �لى  الموجودات، من  سواه ما وبين الإ� بين �شترك التي الصفات كافة الموجودات

  فرق   أٔنه   ولو  قطعا!  ممتنع  وهذا   نفسها،   الوجود  صفة  ذ�  في  بما  كالإ�"،  "�شيء  یؤمن   لا  أٔنه

  في  وقع  لما  الغیبيات،  و�نس  المحسوسات  بجنس  (نو�ا)   ینفونه  وما  الطبیعیون  یثبته  ما   بين
  الإجمال. ذ�

  كنظام   وأٔوسع  أٔشمل  الطبیعیة  الن��  أٔن  یدري  الر�ل   أٔن  في  عندي  شك  فلا  �نیا:  وأٔما

 الوجودیة  الناحية  من   أٔو  المعرفية  المنهجیة  الناحية  من   سواء  أٔصحابها،  �امة  عند  اعتقادي

 بعدم   القول  مجرد  من   الحال)   بطبیعة  فيها  الإغراق  در�ات  في  بينهم  تفاوت  (�لى  أ�نطولوجية
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أٔنه  Atheism  "الإلحاد"  المعاصر  �صطلاح  في   �  یقال  ما   وهو  الباري،  وجود بید   .
�شخص �لاقة العموم والخصوص بين �سمين �شخیصا لا يخلو من نظر، إذ یقول إن 
إنما هي  عنده  فالطبیعیة  مل�د طبیعیا،  ليس كل  ولكن  مل�د �لضرورة،  كل طبیعي 

أٔن الطبیعیة والإلحاد وصفان متلازمان  الإلحاد الغالي المفرط في النفي، لا أٔكثر. والواقع  
وجودا و�دما، وإنما یطلق تعبير المل�د في أ�دبیات المعاصرة �لى من ینفي وجود الباري،  
ولكنه لا �راد به العبارة عما یثبته (وجود�) هذا ا�ي ینفي وجود الباري، أٔو عن اعتقاده  

المعرفي والمنهج ا�ي به یثبت في صفة الواقع الخار� بدون الباري، وفي مصادر التلقي  
ما یثبت وینفي ما ینفي ف� يجاوز المحسوس! فا�ي ینفي وجود الباري في الغیب، إنما 

إلى الزعم بأنٔه لا يجد في تجربته الحس�یة وفي أٔدوات تحصیل   –لا محا�    –�ستند في ذ�  
ل اتخذ لنفسه مذهبا المعرفة بها ما یدعوه لاعتقاد وجوده في الغیب! وهذا لا یتأتىٔ إلا لر�

العالم، �اضع  أٔنه "لا معلوم بحق إلا �نس ما هو محسوس في هذا  معرفيا كلیا مفاده 
بصورة ما أٔو بأخٔرى لنظامه ا�كلي"، فما سوى ذ� فلا يمكن الوصول إلى معرفته أٔصلا!  
الثبوتي  الوجودي  المذهب  مل�د  كل  �ى  یقوم  المعرفي،  أ�ساس  هذا  و�لى 

القائ  العالم المحسوس"، ولا  (أ�نطولو�)  أٔو هذا  بأنٔه "لا موجود بحق إلا الطبیعیة  ل 
یتعلل في �الم الشهادة شيء إلا بما هو محسوس نو�ا، أٔو �لى أ�قل بما هو قابل للقياس 

 �لى المحسوس!  

ثم إن ا�ي ینفي وجود الباري یلزمه القول �لطبیعیة أٔو ا�هریة كما سماها �لماؤ� رحمهم  
اه أنٓفا، ٔ�نه لا یعقل وجود العالم بغير مو�د، ولا یعقل قيامه بغير مقيم، ولا  الله، وكما بين

حفظه بغير �افظ، ولا جر�نه �لى هذا النحو ا�ي نراه دون �يره بغير رب يجریه كما  
�شاء ويختار لا كما �شاء �يره، فلا يم� من ینفي وجود الباري ف� وراء العالم إلا أٔن  
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بیة التي �رى العقلاء أٔ�رها في كل زاویة من زوا� هذا العالم ا�لوق  ینزل كافة صفات الربو 
المحكم في �لقه وإتقانه، �لى هذا العالم نفسه، أٔو "الطبیعة" كما �سميها المعاصرون! فعندما  
نفى الملا�دة أٔن �كون الرب هو ا�ي يحیيهم عند مو�هم ثم يمیتهم لیبعثهم في یوم البعث،  

التسليم بما هو مر�وز في فطرتهم، لم يجدوا إلا أٔن ینس�بوا فعل الإحياء اس�تكبارا منهم �لى  
والإماتة إلى ا�هر ((إنما نموت ونحیا وما يهلكنا إلا ا�هر))، ٔ�نه لا انفكاك في العقل بين  
إثبات  بين  أٔو  وإثبات مسببه،  السبب  إثبات  بين  أٔو  وإثبات المحدث،  إثبات الحدث 

 الفعل وإثبات فا��!  

لا يم� من ینفي وجود الباري تبارك وتعالى إلا أٔن �كون دهر� طبیعیا، ٔ�نه لا  ولهذا  
القول  یت�ذه في محل  الوجودي  الإثبات  اعتقادا بدیلا في  لنفسه  أٔن یصطنع  إلا  يم� 
بم�لوقية العالم وبقيامه بباریه �ل شأنٔه! ولا ینفي الر�ل وجود الباري �لغیب إلا نفى  

ورة، وهو ما یلحق به نفيه جمیع ما یثبته أٔهل الملل من جنة معه البعث والنشور �لضر 
و�ر ومن غیب مطلق ف� وراء هذا العالم تبعا، سواء ف� كان قب� أٔو ما �كون بعده أٔو 
ما هو كا�ن في مزامنته من غیب السماوات وأ�رض. وإذن فلا ینتفي الباري إلا انتفى 

 �كون ثمة موجود بحق في الواقع عنده إلا ما  معه الغیب المطلق ��كلیة، ومن ثم لزم أٔلا 
هو واقع تحت حسه وما یقاس �لیه، ف� یعرف إجمالا �لمادة أٔو �لطبیعة. فإن كان العالم 
لا مقيم � من �ار�ه، فلابد أٔن �كون قائما بنفسه أٔو ببعضه، وهذه هي الن�� الطبیعیة 

 ٕ�يجاز!

لطبیعیة (أٔو ا�هریة) والإلحاد �لاقة عموم فإذا كان ذ� كذ�، لم یصح اد�اء أٔن بين ا 
وخصوص، بل كل مل�د طبیعي �لضرورة، كما أٔن كل طبیعي مل�د �لضرورة، وإنما 
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یطلق اسم الإلحاد �ادة للتعبير عن جزء معين من النظام �عتقادي �ى ا�هریة، أٔلا  
"الطبیعیة"  � یقال  ما  فهو  الإثبات،  وأٔما  �لنفي،  المتعلق  الجزء  "ا�هریة".    وهو  أٔو 

إلا  بأنٔه "ليس في الوجود  الطبیعیة إنها �عتقاد  الن��  فالصواب أٔن یقال في تعریف 
وأٔرید    Natureمحسوسات هذا العالم وما یقاس �ليها"، فإن أٔطلقت لفظة "الطبیعة"  

بها مجموع محسوسات هذا العالم وما یقاس �ليها، صح إذن أٔن یقال إن عقيدة القوم تتلخص 
ارة: "لا موجود بحق إلا الطبیعة"! فالطبیعة عندهم هي الخالق وا�لوق معا، وهي في العب

الصانع  معا،  والمفعول  الفا�ل  معا، وهي  الحادث والمحدث  معا، وهي  والغیب  الشهادة 
أٔو كما �بر عنها  أ�بد،  إلى  أ�زل وما هو كا�ن  ما كان من  معا، وهي جمیع  والمصنوع 

م "كارل سا�ان" في  "الكون"  أ�مر�كي  الشهيرة  التلفزیونیة   Cosmosقدمة سلسلته 
 The Universe isبقو�: "الكون هو كل ما كان وما هو كا�ن ا�نٓ وما �كون أٔبدا"  

all there is, all there ever was, and all there ever will be”  ولهذا لا !
ن مفهو�م لما يجوز �رك الفيز�ئیين في كل مرة یتكلمون عن "الكون" دون سؤالهم ع

 !  Universeیقال � الكون 

الطبیعیة   المعرفة  أٔو نظریة  الطبیعي ا�هري،  المنهج  أٔن   Methodologicalوالقصد 
Naturalism  ،كانت هي أٔساس �دوان دارو�ن �لى الغیب المحض في �ة الماضي ،

�كن،    وهو ذ� الغیب المتعلق بأصٔول أ�نواع الحیة والطریقة التي بها �لقت بعد أٔن لم
أٔنواع   �لى  القياس  �س�تعمال  أ�ولى  النشأةٔ  بت�  المعرفة  إلى  التوصل  إمكان  واد�ائه 
التحولات والتغيرات الحیویة الجاریة �الیا �لى أ�نواع الحیة كما نجدها من حولنا، �لى  
تتابع أٔجيالها! فلولا المنهجیة ا�هریة عند دارو�ن، ما اعتقد جواز ومعقولیة التطلع لمعرفة  

كيفية التي و�دت بها أ�نواع الحیة �لى أ�رض في أٔول �لقها من طریق القياس �لى  ال 
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كما هي واقعة في تجربتنا الحس�یة الحالیة!   Bioshpereمجر�ت النظام الحیوي ا�لوق  
الطبیعیين  مطالب  في  المعرفي  المطلب  هذا  دخول  مجرد  إن  نقول  المسلمين  فنحن 

صول المعرفية الفاسدة في أٔكاديمیتهم الطبیعیة، القاضیة التجریبيين هو من دهر�تهم ومن ا�ٔ 
بألأ یقُبل تفسير �شأةٔ ما في العالم من مخلوقات بتعلیل �ارج عنه (وجود�) وعن نظامه  
السببي "الطبیعي" القائم، وإنما تفسر حوادثه كلها (التي أٔد�لوا فيها ت� الحوادث التي 

، وتعلل التعلیل التام ببعضها البعض، فليس وراء بها �شأٔ العالم نفسه) بنظا�رها من نوعها
الطبیعة شيء إلا الطبیعة، وليس يخلق ا�لوقات في الطبیعة شيء إلا الطبیعة والقانون  
الطبیعي! فلولا هذا أ�صل المنهجي ا�كلي عند دارو�ن، ما �از في د�ن الر�ل واعتقاده 

�شأتٔ" و�را�بت فيها الصفات وتعقدت المیتافزیقي فرض أٔن �كون جمیع أ�نواع الحیة إنما "
طفرة  صدفة،  بعد  صدفة  الس�نين،  بلایين  �بر  البطيء  الجیني  التغير  وهو  �لترقي، 
عشوائیة بعد طفرة، نزولا من أٔصل مشترك �لغ الغایة في �نحطاط والوضا�ة (عضو�)  

 تخلق  �زعمه! هذا د�ن من س�بق منه الجزم بأنٔه ليس ثمة غیب ولا �الق �لغیب، وأٔنه لا 
ا�لوقات الحیة في العالم (سواء بمثال سابق أٔو بغير مثال سابق) إلا بفعل القانون الطبیعي  

 أ�صم أ��كم، وبحوادث لا محدث لها!   

عى أٔن الطبیعیة  فعندما تغُفل ت� الحقيقة الجوهریة الخطيرة وتت�اوز ��كلیة، بل ویدُ�
ب  الفصل  ينهما في �عتقاد، وإقامة ا�اروینية �لى  وا�اروینية �ير متلازمين وأٔنه يمكن 

اعتقاد ميتافزیقي وجودي مخالف لاعتقاد الطبیعیين، مفاده خضوعها في جمیع خطواتها  
  –أٔو لا �رید أٔن یعترف    –أ�سطوریة المزعومة لفعل إلهيي، فهذا �م من لا یدري  

النظریة   الطبیعیة والعمق ا�ي تضرب به في أٔصول ت�  الن��  نفسها (نظریة بحقيقة 
دارو�ن) ونحوها عند أٔصحابها، والله المس�تعان! ولو صدق بلانتينغا في إرادة بیان الحق،  
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أ�خرى، ولاش�تغل  الملل  أٔهل  مع  الطبیعیين  الحقيقي في صراع  السبب  لكشف عن 
ببيان فساد الن�� الطبیعیة من أٔصولها ا�كلیة أ�ولى، �لى المس�توى المنهجي ا�ي به  

ولكنه لا    ٤٢التلقي المعرفي في قضا� الغیب الزماني والمكاني عند هؤلاء!  تتقرر مصادر  
يجد في نصوص دینه ما يحجزه عن اقت�ام الغیب �لنظر والقياس، ولا یعرف اللاهوتیون  

حرمة أٔو �دا صارما للغیب یمُنع من تجاوزه عندهم �لنظر   –�امة    –من أٔهل الكتاب  
ر الغیب مما �اءت به نصوصهم إلا ما يجدونه متلائما  والرأٔي والقياس، ولا یثبتون في أٔم 

مع التیار الفلسفي الغالب أٔكاديمیا في عصرهم حتى لا �سفههم الناس، وأٔما ما سوى ذ� 
الخلق وسفر  كتاب  یتأؤلون  الیوم  �راهم  لا  ولهذا  إشكال!  بلا  ا�از كله  فمحمول �لى 

یا، حتى لا �تهموا بم�الفة "العلم التكو�ن وما فيه من وصف أٔ�داث الخلق إلا تأؤلا �طن 
 الحدیث"، ومن ثم ینفض الناس من حولهم ولا یبقى لهم ر�سة �لى أٔ�د من الخلق!  

اتخذه،  لو  ا�ٔكاديمیة  الطبیعیة  الن��  ٕ�زاء  الصارم  الموقف  هذا  أٔن  یعلم  الر�ل  إن  ثم 
ند فسيسقط نظریة دارو�ن نفسها، وما أٔدراك ما نظریة دارو�ن! خط أٔحمر عریض ع 

ا�كأدميين الغربیين، لا یت�اوزه إلا ر�ل قد حكم �لى نفسه �لإ�دام أٔكاديمیا! فأٓ�ر الر�ل 
بغير   تناقض من سماهم تحكما وتخصیصا  �كتفي �د�اء  أٔن  واختار  السلامة من ذ�، 
النصرانیة  العقيدة  أٔن  تقر�ر  المیتافزیقي، ثم  اعتقادهم  الطبیعیين" في  مخصص "��راونة 

يمنع من قبول نظریة دارو�ن ولا ما یتعارض معها، وإذن فلا تناقض بين  ليس فيها ما  

 
ي طلب الحق لخ�ج من دينه ولدخل     ٤٢

ي الإسلام فورا، بل نقول لو صدق الرجل �ف
�ف

ف أهل  ي أسسها لنفسه بني لة العظ�مة اليت ف ول�نه �علم أن ذلك من شأنه أن �فقدە تلك الم�ف
ف الناس لا ي��ه به ولا �لتفت إل�ه، وهو ما �كرهه رؤوس   ي بلادە، و�عود عام�ا بني

ملته �ف
سواە، والله  حاجز  الحق  قبول  عن  �حجزهم  ولا  ال�راه�ة  أشد  المخالفة كافة  الملل 

 ستعان! الم
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"العلم" (المتمثل عنده في نظریة دارو�ن) و"ا��ن" (ا�ي هو عقيدته النصرانیة)، والله 
المس�تعان لا رب سواه! لم یبال البروفيسور بلانتينغا بما یقتضیه إثبات الإ� �لغیب مع  

تعطیل من  دارو�ن  نظریة  والقصور   قبول  الجهل  �س�بة  ومن  وأٔفعا�،  ربه  لصفات 
والفوضاویة إلى �لقه وصنعه وتدبيره، س�ب�انه وتعالى �لوا �بيرا! ولا شك أٔنك لو سألٔته  
في ذ� لتكلف لنفسه مخر�ا، كما قال ا�كتور "مصطفى محمود" (أٔول من روج لعقيدة 

ان" ما �اص� أٔن الخلق  التطو�ریين في مصر!) في �لقة من �لقات �ر�مجه "العلم والإيم
لنفسه مخر�ا لا  الباري، وإنما هو كمال! س�ی�د  نقصا في حق  التدريجي ليس  �لتطور 

سقاطه خرافة دارو�ن! وحس�بك محا�! المهم أٔلا یطرد من نخبة ا�كأديمیين في بلاده لإ 
إلحادا وزندقة أٔن یؤمن �رب كان أ�صل في �لقه �نحطاط والضعة، ثم أٔ�ذ �رقي   �لمرء

صنعه بطفرات تأتئ عرضا، ینقذ بها مخلوقا وا�دا كل فترة من بين ملایين ا�لوقات من  
تبقى  ٔ�ن  "الصالحة"  ا�لوقات  منه  تنتخب  ا�ي  والنقص  و�نقراض  الهلاك  أٔصل 

ت هذه الصفة إلى صانع من �بار صناعهم في أٔورو�  وتصبح أٔنوا�ا! والله إنك لو �سب
لكره ذ� منك ولاعتبره قد�ا شدیدا في �لمه وقدرته �لى إنتاج ما �رید! فكيف �رب 

 العالمين، ا�ي �لق كل شيء فقدره تقد�را؟ �سألٔ الله السلامة!    

دم مبدأٔ  ولو صدق بلانتينغا في الحرص �لى هدم الن�� الطبیعیة لقال إن ا�اروینية ته
العقل وتهدر الثقة في معارف الإ�سان كافة، بصرف النظر عن اقترانها بنفي الباري عند 
صاحبها من �دمه! فهيي إنما تقوم �لى الفلسفة المعرفية الطبیعیة �ٔ�ساس، وما وضعت  
إلا ر�اء التوصل إلى تفسير "طبیعي" لنشأةٔ أٔنواع ا�لوقات الحیة �لى أ�رض بعد أٔن  

أ�نواع    لم �كن، �لى �لغیب، يخلق  قد�ر  �ليم  القول بخالق  الطبیعیين عن  یغني  نحو 
وینوعها �لى ما �شاء ويختار! ولهذا كان مبدأٔ الس�ببية الغیبية والغائیة فيها منتفيا ��كلیة، 
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فهيي ما وضعت إلا من أٔ�ل ذ�! فإذا كان ذ� كذ�، فلا يمكن للعقل وأٔدوات بناء 
یات مادیة عضویة محضة، �شأتٔ في الإ�سان كما �شأتٔ فيه  المعرفة فيه إلا أٔن �كون عمل 

عیناه وقدماه ویداه عند ا�اروینيين! وا�ي �زعم أٔنه دارویني و�زعم في نفس الوقت أٔنه  
یؤمن بأنٔ العقل البشري راجع في سبب وجوده إلى أٔصل غیبي، وأٔنه منفك (وجود�) 

قل مع انعدام المخ والقلب أٔو  عن المخ والجهاز العصبي، بحیث يجوز عنده أٔن یو�د الع
مع البينونة من الجسم المادي، كما یقو� المسلمون وأٔهل الكتاب في شأنٔ الروح والعقل 
جمیعا، هذا متناقض قطعا! ذ� أٔنه اعتنق نظریة تقوم �لى مبدأٔ كلي مفاده أٔن النظام 

" ت� الحیوي �شأٔ �شأةٔ طبیعیة من أٔو� إلى أخٓره، وأٔنه لا یوصل إلى اكتشاف "�ريخ
النشأةٔ �لى نحو یفضي إلى تحصیل "المعرفة العلمیة" بت� النشأةٔ إلا یتجو�ز إعمال أ�قيسة 
الطبیعیة �لى جمیع تفاصی� بلا اس�تثناء! هو صاحب مبدأٔ معرفي مفاده أٔن مسأٔ� النشأةٔ  

وا  �لسماع  وليس  الطبیعي  والتنظير  �لاس�تكشاف  عنها  يجاب  مسأٔ�  من  هذه  لتلقي 
ه، تعين �لیه أٔن یعتقد �شوء العقل البشري وارتقاءه  بوصفه ن هذا مبدأٔ الو�! فمن كا

أٔو موجب  عضوا حيو� من أٔعضاء الجسم البشري، وإلا انخرم � مذهبه بغير مرجح 
�� �نخرام، وتخصص العقل عنده بغير مخصص، إذ یقال �: إما أٔن تنسب أٔصل  

بجمیع ما فيه، إلى السبب الغیبي، وإما الخلق في جمیع أٔجزاء ا�كا�ن الحي، العقل والجسد  
أٔن تنسب الجمیع إلى السبب الطبیعي المزعوم، وتقول كما قا� أٔقرانك إن العقل إنما ارتقى 

آلات البقاء     Survival Toolsفي البشر ٔ�نه بدونه لا بقاء لنوع الإ�سان، فهو �لى رأٔس أ
العقل والجس فبأئ شيء فرقت بين  بعینه، وإلا  النوع  الوصول إلى  في هذا  د في مبدأٔ 

 تحصیل المعرفة بأصٔل النشأةٔ؟! 
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المنهجیة   أٔصولها  من  انتزاعها  في  �سعى  أٔن  ٔ��د  یصح  لا  ا�اروینية  أٔن  والقصد 
والإ�س�تمولوجية التي قامت �ليها تحقيقا من أٔولها إلى أخٓرها، ولا قيام لها إلا بها، ر�اء 

نهج الطبیعي ا�هري في الإثبات  أٔن یوفق بينها وبين اعتقاد غیبي لم یقم عنده �لى الم
الن��  فهم  ما  أٔنه  أٔو  الفهم،  ا�اروینية حق  فهم  ما  أٔنه  فإما  والنفي! ومن �كلف ذ� 
الطبیعیة حق الفهم، أٔو أٔنه ما فهمهما جمیعا، أٔو أٔنه یفهم أ�مر جيدا، ولكنه يجد في نفسه 

، و�كره التلبس �د�اء  من الهوى ما يحجزه عن الهجوم �لى الن�� ا�اروینية كما هو حقها
منافاتها ومناقضتها ٔ�صل دینه ��كلیة، وهذا هو الظن �ر�ل بلغ من العلم وا�كاء وسعة  
�طلاع ما بلغه "أٔلفين بلانتينغا"، ثم هو مع ذ� �س� ذ� المس�، والله المس�تعان 

ملیة داروینية  ولا حول ولا قوة إلا ��! لو صح أٔن كانت قدرات الإ�سان المعرفية نتا�ا لع 
لا تبقي من صفات ا�لوق الحي إلا ما هو �فع � في إبقاء نو�ه، لما كان للعاقل أٔن یثق 
في عق� ولا للعالم أٔن یثق في �لمه، إلا ف� یترتب �لیه ظهور سلوك حسي یفضي إلى  
السلامة من أٔس�باب الهلاك المادي وانقراض النوع، هذا ما یقرره بلانتينغا إجمالا في  

التعریف م (�لى  الفلسفي  الطبیعي  للمذهب  هادما  �رها�  جع�  فلماذا  �رهانه!  قدمات 
القاصر الهزیل ا�ي حرره � ومر بیانه)، أٔو مانعا من الجمع بين ا�اروینية وذ� المذهب  
كما عرفه، وليس مانعا من اعتناق ا�اروینية نفسها وأ�صل المعرفي ا�كلي ا�ي تقوم  

 كمة ما وراءها، وفي النفس ما فيها، كما قدمنا، والله المس�تعان.�لیه؟ ٔ�ن وراء ا�ٔ 

فالحاصل والخلاصة أٔن الن�� الطبیعیة في شقها العلمي �عتقادي، تقوم �لى عقيدة  
مفادها أٔن الطبیعة هي كل ما في الخارج، وأٔن الواقع   Ontological Belief  ميتافزیقية

یعي من أ�زل وإلى أ�بد. ویقارن هذا �عتقاد الخار� كان ولم �زل محكوما �لنظام الطب 
الطبیعیة   �لمنهجیة  �سمى  ما  ویلازمه،  الوجودي   Methodologicalا�هري 
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Naturalism    أٔو مصادر التلقي المعرفي عند ا�هریة، وهي القول بأنٔه لا سبيل للعلم بما
ي (قياس الغائب في العالم مما هو مغیب عن الحس والإدراك المباشر إلا القياس الطبیع

 في أٔي �ة من �ات المكان والزمان �لى الحاضر الشاهد من هذا العالم ونظامه السببي).  
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 فصل في القيم وأ��لاق والتشریعات عند أٔهل الملل ا�هریة الطبیعیة

وأٔما ف� یتعلق �لشق العملي السلوكي والمعیاري القيمي (التشریع وأ��لاق والس�یاسة 
وما یتعلق بها من قضا� قيمیة �شملها لفظ "أ�یدیولوجيا" عند الفلاسفة المعاصر�ن)،  
التي  أ�نبياء وعن الحكمة والشریعة  السماء وعن بضا�ة  أٔعرض ا�هریة عن و�  فلما 

ب العباد، واتخذوا ٔ�نفسهم مذهبا �قما �لى مجرد فكرة أٔن یو�د في  �س�بها أٔصحابها إلى ر 
السماء رب یأمٔر و�نهيى ويحل ويحرم ويحاسب الناس في یوم المعاد، كان لزاما �ليهم أٔن  
سلوكه   في  الفرد  مس�توى  �لى  �دیدة  وأٔ�لاقية  معیاریة  فلسفة  تأسٔيس  �لى  یتفقوا 

ا العامة وتعریف العدا� التي یتعين  الفردي، وأٔخرى �لى مس�توى الجما�ة ونظام س�یاس�ته
فرضها وإنفاذها في ا�تمع، بحیث �كون أٔساسهما جمیعا هوى الإ�سان وما �ش�تهیه لنفسه، 

  مبدأٔ لا ما �ریده الرب �لغیب! فكان مبدأٔ القيمة والمعیار إجمالا �لى المس�تویين عند القوم  
العا�� واجتناب المكاره، �كل   يجعل أ�صل إش�باع الم�ات ا�نیویة  ماد� دنیو� محضا،

امرئ كما يحب ويهوى! كل ما هو أٔحب إلیك في هذه الحیاة ا�نیا، فهو المتعين �لیك 
�لبه لنفسك و�س�تكثار منه ما اس�تطعت، وكل ما هو مبغض �یك فالمتعين �لیك 
دفعه أٔو �ركه ما اس�تطعت! فالعمل أ��لاقي المقبول أٔو المس�تحسن (ا�ي �كون �لالا  

لى د�نهم أٔو مس�تحبا أٔو ممنو�ا) من حيث القيمة المعیاریة هو كل ما يجلب للإ�سان ما  �
تطمع فيه نفسه من شهوات ا�نیا وم�اتها، والعمل المس�تقبح (المكروه أٔو الممنوع) هو  
آلام ا�نیا ومكارهها! وهذا ما   كل ما يجلب �لیه ما �كرهه نفسه أٔو ینفر منه طبعه من أ

اها المعبود الثاني ا�ي یعبده ا�هري الطبیعي إلى �انب القانون  يجعل من النفس وهو 
به   السماء، و�لافا لما �اءت  التي تحل وتحرم اس�تقلالا عن شرع  الطبیعي، ٔ�نها هي 

 الرسل وأ�نبياء! 
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هذا هو أٔساس التنظير المعیاري والقيمي وأ��لاقي (أ�یدیولو�) عند ا�هریة المادیين 
هریة الطبیعیة عند الغربیين في مدرسة الیو�ن القديمة. وقد كان  من یوم أٔن ظهرت ا�

لزاما أٔن �كون هذا هو أٔصل فلسفة أ��لاق عند ا�هریة الطبیعیين (�لى اختلاف 
النفعیة   بين  ما  وتفصیلاتها  وتنویعاتها  والشهوانیة   Utilitarianismصورها 

Hedonism    والعواقبیةConsequentialism    ساس ما أٔعرضوا و�ير ذ�) ٔ�نهم�ٔ�
ا �لاتباع و�نقياد والتسليم  وعن و� السماء وعن بضا�ة أ�نبياء إلا لكراهتهم أٔن یؤمر 

والطا�ة لرب یأمٔر و�نهيى، فيمنعهم من بعض ما يحبون ویأمٔرهم ببعض ما �كرهون! ما  
جحد القوم ربهم و�القهم ورازقهم ا�ي يجري ا�م في عروقهم والنفس في صدورهم، إلا  

كراهیتهم ما أٔرسل به رس� من أ�مر وا�نهيي والتكلیف! ولهذا لزم أٔلا �كون ا�هري إلا  ل
النفس وهواها و�تها الحاضرة   إلى شهوة  التعبير)  (إن صح  أ��لاقية  ببوصلته  متو�ا 
العا�� في هذه الحیاة ا�نیا التي زعم أٔنه یعتقد أٔنه لا حياة � سواها ولا شيء � من 

م والفناء! وإذن یصبح عبدا لنفسه و�تها، وإن لم یصرح �تخاذها ر� وإلها بعدها إلا العد
من دون الله، یعبدها كما یعبد المو�دون رب العالمين! فإذا صار كل إ�سان عبد نفسه، 
ومطاع نفسه ومأمٔورها، �رتب �لى ذ� �لضرورة أٔن تصبح القيم المعیاریة وأ��لاقية 

 لطان إلا لما �ش�تهیه كل امرئ لنفسه!  كلها فردیة، لا حق فيها ولا س

هذا الزعم ا�ي زعمناه �شأنٔ منبع أٔو مصدر التلقي المعرفي �شأنٔ أ��لاق والقيم عند 
ا�هریة الطبیعیين، لا يحتاج منا في الحقيقة إلى دلیل إثبات أٔو إلى اس�تعراض لتاريخ  

و  الیو�ني  طاليس  أٔ�م  من  الطبیعیين  ا�هریة  عند  أ��لاق  هو�ینغ فلسفة  زمان  إلى 
البریطاني! فبقلیل من التد�ر، تجد المسأٔ� بدهیة للغایة! �زعم الر�ل أٔنه ليس في الوجود 
غیب ولا رب يحكم ویأمٔر و�نهيى ویتعين �لى جمیع البشر أٔن یدینوا � �لخضوع والعبودیة 
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ولرسو� �لطا�ة و�نقياد، فلا یوم أخٓر ولا ثواب ولا عقاب ولا حساب ولا شيء 
ن ذ�، فإذا ما س�ئل: فما هي الغایة من وجودك في الحیاة ا�نیا إذن، وما هي القيمة م

العلیا التي �رى أٔنت أٔنها هي أ��در وأ�حرى بأنٔ تو�ه حياتك بأسرٔها لخدمتها، أٔ�اب 
(وجو�) بما �اص� أٔنما هي التش�بع �كل ما هو محبب إلى نفسه في هذه الحیاة التي لا  

لت�لص من كل ما هو مكروه � فيها! فإذا كان لا �اكم �لیه من �رى لنفسه �يرها، وا 
فوقه (كما زعم) وليس في الغیب من �سأٔ� عن عمره ف� أٔفناه وعن جسده ف� أٔبلاه،  
فيضطر إذن ٔ�ن یعمل �لى أٔن يجیبه یوم السؤال بأنٔه حرص ما اس�تطاع �لى طاعته 

ليس هو مطالبا إذن �شيء إلا  حتى لا �س�تحق عقوبته، إن صح أٔن كان الواقع كذ�، ف 
السلو�یة   المطالب  أٔنواع  من  به،  مطالبا  تجع�  أٔن  وهواها  بمیلها  نفسه  �س�تحسن  ما 
وأ��لاقية! وإذن فلا مصدر للسلطة أ��لاقية إلا ما تملیه �لیه نفسه، كل امرئ منهم  

 بهواه! 

الإ�سان ٔ�ن یعيش في مجتمع   البشر، فإذا أٔضفنا إلى ذ� المعنى، حقيقة اضطرار  من 
يحصل � من المنافع الحیاتیة ما لا يحصل إلا بعمل ا�موع واج�عهم �لیه، واضطراره 
ٔ�ن يخضع لنظام �ام في ذ� ا�تمع، يمنع من ظلم أٔفراده بعضهم البعض ومن �دوانهم  
معين،   نحو  �لى  والفردیة  الجماعیة  والواجبات  الحقوق  ویضبط  البعض،  بعضهم  �لى 

أٔن   إلى  البشر و�لنظر  لنوع  معه  أٔن يحصل  یتصور  مقبول عقلا ولا  افتقاد ذ� �ير 
اج�ع صحیح �لى المعنى ا�ي نعق� للمجتمع البشري، إذا تأمٔلنا في هذه الحقيقة كما تأمٔل 
فلاسفتهم، وتصور� جما�ة من البشر یعتقد كل وا�د منهم أٔنه إ� نفسه، وأٔنه لا مصدر 

الشر إلا ما يجده هو في نفسه، ظهر لنا لزوم أٔن  للحكم �لتحسين والتقبیح و�لخير و 
مصدر  بها  یتقرر  �امة  وس�یاس�یة  �شریعیة  نظریة  �لى  هؤلاء،  بين  �ام  اتفاق  يحصل 
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 هم السلطة التشریعیة ومنهج التشریع فيها وقيمته العلیا بما یتفق �لیه هؤلاء و�ش�بع أٔهواء 
ة أ��لاق �لتعاقدیة أٔ� ما كانت، في إطار ما �ت �سمى عند المعاصر�ن من فلاسف 

، وإلا لم یتصور لهم حصول لمبدأٔ "ا�تمع" أٔصلا. لا يم� Contractarianismالمعیاریة  
أٔ�د عند ا�هریة أٔن یفرض �شریعه ونظامه �لى �يره من ا�هریة، ٔ�ن رأٔي الفيلسوف 
صاحب أ�یدیولوجيا ليس حجة �لى رأٔي مخالفيه من الفلاسفة، ولا یقبل من أٔ�د من  

فمهما اجتمع جما�ة من الملا�دة ا�هریين   ٤٣الملل أٔن یفرض شيئا �لیه بطبیعة الحال!  أٔهل  
یتفقوا  أٔن  ٔ�نفسهم دو� ونظاما اج�عیا، فلابد من  أٔن یؤسسوا  ما، وقرروا  في مح� 
�لهوى �لى صیغة �امة للنظام الس�یاسي ا�ي يحكمهم، بحیث �كون الجمیع راضیا عنها،  

واتهم وتطلعاتهم جمیعا، فلا تحر�م من الت�ذ �شهواتهم ولا  وبحیث �كون مش�بعة لشه
العقد  أٔو  الاتفاق  مبدأٔ  إعمال  �ليهم ضرورة  تملیه  ما  إطار  في  إلا  �كرهون  لما  تعرضهم 
�ج�عي نفسه! أٔي أٔنه إذن یصبح ضررا محتملا وتفویتا محتملا "لحریة" الفرد، لمصل�ة  

 
لأن    ٤٣ الاستشناع،  أشد  ف  المسلمني عند  والإمامة  الأمر  ولا�ة  مبدأ  �ستشنعون  ولهذا 

ف ل�سوا "رع�ة"، ول�س هو عندهم مكلفا   الحا�م عندهم ل�س "و�ي أمر" والمحكومني
ف بأن �أمر بالمعروف و�ن� عن المنكر، أو بأن �جعل كلمة  �ي من رب العالمني بتكل�ف �ش

ي البلا 
ي �حكمها، وكلمة الذين كفروا السف�! و�نما كل ال�لمات وكل  الله �ي العل�ا �ف د اليت

ي ملتهم أن �جعلها كذلك، وألا �منع 
الملل وكل المذاهب عندهم سواء، فع� الحا�م �ف

أحدا من ��ش باطله وضلاله وكفرە، ولا �سمح لأحد من أهل الأد�ان بأن �فرض شيئا  
ائع دينه ع� أحد! فلا ذمة ولا ج��ة و  ء من ذلك! من �ش ي

لا حسبة ولا جهاد طلب ولا �ش
ي الآخرة 

فالمقصود من السلطان والحكم عند الده��ة ل�س هو نجاة الجماعة المسلمة �ف
ي البلاد، قبل ص�انة منافعهم الدني��ة  

وص�انة أسباب نجاتهم و��ش الخ�ي الذي عندهم �ف
ف  ي أمور الدن�ا، و�نما المقصود هو تمكني

كل "قرد" من    ورعا�ة حوائجهم ومصالحهم �ف
ي دين الدراونة) من أن يتلذذ بما �حلو له من ملذات الدن�ا من غ�ي أن  

قردة الب�ش (كما �ف
الاتفاق الاجتما�ي ع�   �قتض�ه  ما  إلا  ء  ي

�منعه مانع ولا �حدە حد ولا �عكر عل�ه �ش
ي تدار بها البلاد. فمن كان منهم �جد   �ــــع والنظ��ة الاجتماع�ة والس�اس�ة اليت فلسفة الت�ش

ە!      ي معبدە ولا يزعج به غ�ي
ي بيته أو �ف

ي ممارسة هذا الدين أو ذاك، فل�جعله �ف
 هواە �ف



۲۷۹ 
 

سه حق ا�تمتع بمزا� �ج�ع البشري في إطار  إقامة النظام الجماعي ا�ي یضمن للفرد نف 
 ا�تمع الوا�د.

العام  نظامنا  نجعل  أٔن  �لى  نتفق  دعو�  لجماعته:  یقول  أٔ�دهم  ٔ�ن  أٔخرى،  بعبارة  أٔو 
�یفما  لشهواتنا  مش�بعا  ٔ�هوائنا  �اضعا  تجمعنا،  التي  البلاد  وسلطان  وحكمنا  و�شریعنا 

من قيامنا بت� القيمة العلیا (قيمة الإش�باع كانت، ما اس�تطعنا إلى ذ� سبيلا، وأٔلا یغض  
�لینا ضرورة  تفرضه  ما  إلا  الفرد من الخضوع لسلطان هواه وشهوته)  الفردي وتمكين 
العمل الجماعي �لى ضبط ا�تمع و�لى تحقيق القيم العلیا التي نتفق �ليها �� ا�تمع �یفما  

 كانت!   

يموقراطیة عند دهریة الیو�ن القدماء. فعلى هذا أ�ساس الشهواني، قامت الفلسفة ا�
و�لى هذا أ�ساس نفسه، قامت الفلسفة اللیبرالیة التي اتفق أٔصحابها في ت� ا�ول التي 
طبقتها �لى أٔن تترك ا�و� جر�ن أ�موال ف� بين الناس �لى ما تملیه �ليهم شهواتهم 

العقد �ج�عي ا�ي ومصالحهم دون أٔن تتد�ل في ذ� �شيء البتة. فكان من أٔساس  
اتفق �لیه أٔصحاب ت� الفلسفة أٔن �كون س�یاسة المال لا تد�ل ل�و� فيها بحال من  
أ�حوال. و�لى نفس هذا أ�ساس (الاتفاق �لى أ�هواء ا�هریة) قامت كذ� نظریة 
مار�س وإنغلز المادیة التي تؤول بأصحٔابها إلى نمط ثوري د�كتاتوري تتفق الجما�ة فيه  

تعظيم نظام س�یاسي یتحكم في أٔدوات الإنتاج كلها ویوزع الثروات �لى السویة، �لى  
ٔ�ن هذا هو ا�ي یتحقق به ما �ش�تهونه ویطمعون فيه، كل فرد لنفسه! فما قامت النظم 
الس�یاس�یة المار�س�یة �شترا�یة في البلاد التي قامت فيها إلا بأنٔ اجتمع ث� من الملا�دة  

ينهم �لى قبول فلسفة مار�س في تحقيق ما زعم أٔنه هو التوزیع العادل ا�هریة فاتفقوا ف� ب 
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العلیا �تمعهم،   القيمة  الإنتاج فيها �لى جمیع المواطنين، وأٔنه هو  البلاد ؤ�دوات  لموارد 
وو�دوا أٔن هذا ما به يحصل الإش�باع ٔ�هوائهم وشهواتهم جمیعا �لى السواء، من �ير  

المال)،   أٔن یصبح ٔ��دهم فضل �لى الجمیع الوفيرة (رأٔس  اس�تئثار �لرزق والثروة  أٔو 
 فخرج العقد �ج�عي ا�هري في ت� الب�ان عقدا مار�س�یا ش�یوعیا أٔو اشترا�یا! 

ومع �ون المعبود أ�ول في مسأٔ� التشریع عند ا�هري الطبیعي هو النفس وهواها في  
�لى إش�باع أٔهواء ا�كافة جمیع ذ�، إلا أٔنه یتحول بموجب ما یفضي إلیه ذ� الاتفاق  

وشهواتهم �لعقد �ج�عي، إلى مجموع الجماهير (أٔو الشعب كما �سمونه)، فيصبح الشعب  
هو مصدر السلطات وهو المطاع ا�ي يحل الحلال ويحرم الحرام ولا كلمة تعلو كلمته! 

اعت بينهم �لسویة (كما هو  أ�رزاق ف�  یقسم  تنصيب "د�كتاتور"  اتفقوا �لى  قاد  فإن 
المار�س�یين في �مة الحاكم الش�یوعي)، واتفق �� الر�ل أٔن أٔصبح محبو� معظما �يهم،  
الرزق،   الش�یوعي (لكونه هو المتصرف في  الطبیعي  یعبده ا�هري  صار طاغو� �لثا 
العليم بما فيه مصل�ة ا�كافة)، إلى �انب الطبیعة الخالقة المد�رة، والنفس ا�مٓرة الناهیة، 

 الیوم �لیا في دو� ككور� الشمالیة �لى سبيل المثال! وأٔما إن كان الاتفاق كما نرى ذ�
مفضیا إلى دو� ديموقراطیة لیبرالیة، لا �س�تأٔ�ر �لسلطة التشریعیة فيها ر�ل وا�د، ولا  
يجري �لى نظریة مار�س�یة في توزیع أ�موال والثروات ا�مو�ة بين یدي ا�و�، فإنه  

إ� �لث هو مصدر التشریع العام ا�ي يحل الحلال ويحرم الحرام، یصبح �ى ا�هري ثمّ  
أٔلا وهو "الشعب"! ما يح� الشعب فهو الحلال وما يحرمه الشعب فهو الحرام، و�لى  
الجمیع أٔن يخضعوا � وإن كان �لى �لاف ما شر�ه رب العالمين! وإذن فالرب الخالق 

عمى، والرب المشرع المقدم �لى رب العالمين والرازق یصبح هو الطبیعة العمیاء وقانونها ا�ٔ 
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في حق الخضوع لتشریعه الخاص في س�یاسة النفس، یصبح هو النفس وهواها، وفي  
 حق التشریع العام وس�یاسة العامة هو الشعب واتفاقه! 

ثم إذا �كل وا�د من هؤلاء یتو�ه �لر�اء وا��اء لما لا يحصى من أٔمثا� من البشر، 
م ما لا �ر� إلا من رب العالمين، یتوكل �لیه من دونه �ایة  �رجو من كل وا�د منه

التوكل، فيت�ذ منه ندا للرب وشر�كا � بذ�! فوكا� �سا تصبح هي المرجو منها حمایة 
أ�رض من الهلاك من أٔ�ر اصطدام النیازك والكوا�ب الس�یارة بها، والقائمون �لى البحث 

ٔ�رض من أٔن �كف عن ا�وران في یوم من الجیولو� یصبحون هم المرجو منهم منع ا 
أ��م (كما یعتقدون أٔنها تفعل)، والقائمون �لبحث العلمي في مجالات الطب وأ�حياء 
والفيس�یولوجيا یصبحون هم المرجو منهم إطا� أٔعمار البشر والقضاء �لى الموت ��كلیة 

هي السبب ا�كافي والتعلیل (كما لا نفتأٔ �سمع الملا�دة يجعلون أٔكاديمیات "العلم الطبیعي"  
�لال القرن الماضي)،   Life Expectancyالتام لز�دة متوسط أ�عمار المتوقعة للبشر  

والقائمون �لى العلوم الطبیة وأ�بحاث الوراثیة هم المرجو منهم أٔن تأتئ أٔجيال من البشر 
الس�یاسة   �لى أٔیديهم لا مرض فيها ولا نقص في الص�ة بو�ه من الوجوه، والقائمون �لى

(عند    Social Policy�ج�عیة   والمسؤولون  المطالبون  بل  منهم،  المرجو  هم 
أٔبواب  وفتح  للعباد،  العمل  وفرص  وأ�قوات  أ�رزاق  توفير  عن  �اصة)  الش�یوعیين 
الر�اء ور�د العيش �لى الناس فلا یبقى فيهم معوز ولا فقير، فإن لم یفعلوا كانوا ملومين  

والقائمون �لى أٔبحاث العلوم الوراثیة هم المرجو منهم تحویل البشر    �لى الت�اذل والتقصير،
إلى نوع لا نقص فيه ولا عجز بو�ه من الوجوه، والقائمون �لى أٔبحاث المتیورولو� هم  
المرجو منهم التوصل في یوم من أ��م إلى طریقة للقضاء �لى أ��اصير والعواصف ��كلیة 

دوا، والقائمون �لى دراسات البيئة والمناخ هم المرجو منهم  ولإنزال الغیث �لطلب حي� أٔرا 
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البيئي وارتفاع در�ة  التلوث  أٔن يهلكها  أٔس�باب حمایة أ�رض والسماء من  ا�تمكن من 
إلى   التوصل  منهم  المرجو  والفضاء هم  الف�  �لم  أٔبحاث  والقائمون �لى  أ�رض،  حرارة 

يهاجر إلیه البشر في المس�تقبل  اكتشاف بدیل لٔ�رض نفسها في ت� الكوا�ب الس�یارة 
البعید بعدما تخرب أ�رض أٔو تنفد مواردها ولا تعود صالحة للسكنى! فإذا كانوا قد و�وا 
فو�دوا أٔنفسهم في �الم منقوص فيه من المنغصات والمكاره ما فيه، فلا غرو أٔن تصبح 

وأ�رض،    �مة الباحث الطبیعي عندهم هي أٔن يمكنهم من التوصل إلى أٔس�باب السماوات
آلهة �ا�ة لا تموت ولا تمرض، تعيش في جنة لا مكروه فيها!    و�رقى بهم حتى یصبحوا أ

فذاك، أٔيها القارئ الكريم، هو شرك ا�هري المل�د في الربوبیة وأ�لوهیة جمیعا! ولهذا  
نقول إن المل�د ا�هري هو أٔغرق الخلق في الشرك �لى التحقيق، �لافا لمن یقولون إن  

س بمشرك وإنما هو كافر وحسب، تصدیقا �عواه أٔنه لا یعبد شيئا �لى الإطلاق!  المل�د لي 
العلمیات،  دهر� في  طبیعیا  إلا  المل�د  �كون  أٔن  یتصور  لا  كما  إنه  نقول  أٔیضا  ولهذا 
فكذ� لا �كون إلا لیبرالیا أٔو اشترا�یا في العملیات في �ب س�یاسة العامة (جر� �لى  

د �ج�عي)، مع اعتناقه أٔصل الشهوانیة النفعیة في �ب الفلسفة أٔيما �ة انتهيى إ�يها العق 
أ��لاقية الفردیة! فإنه ما أٔلحد من أ�صل إلا لكراهیته أٔن یفرض �لیه ما �كره من أٔنواع 
التشریع والتكلیف! فإن كان من فرض �لیه واضطرار للخضوع لتشریع �كرهه، فإنما يخضع 

ما يحصل ا�تمع �لى  لاتفاق  احتفاظه �لحق في    مضطرا  مع  ل�كافة،  العامة  الصالح  به 
 الثوران والتحزب ضد ذ� الاتفاق س�یاس�یا إن اش�تهيى ذ�!           

وینبغي في هذا الس�یاق أٔن ننبه إلى قضیة �لغة أ�همیة، لطالما أٔطلق المشر�ون من أٔهل  
تهمة الشرك التي �تهمهم  الملل ش�بهاتهم �ليها بين أٔیدي المو�د�ن، �زعمون بها البراءة من  
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بها المرسلون وأٔتباعهم في كل أٔمة من أ�مم، أٔلا وهي قضیة معنى العبادة والعبودیة، ومتى  
یقال في الر�ل إنه یعبد شيئا ما مع الله أٔو من دون الله. فإن أٔول ما س�یقابل به هذا 

المل�د اللیبرالي  التقر�ر ا�ي قدمته أنٓفا من كثير ممن لا یعجبهم هذا ال�م أٔن یقولوا إن
ليس مشركا، ولا یعبد شيئا �لى الإطلاق، و�یف ذ� وهو یصرح في كل مناس�بة بأنٔه 
لادیني ولا یقبل مجرد فكرة ا��ن والعبادة والتشریع ا�یني نفسها من أ�ساس؟ ونظير  
ذ� ��تراض ما قالته مشركة قر�ش لما عبدوا أ�صنام من دون الله تعالى یتقربون بها  

فنفوا عن  إلی آلهة من دون الله،  أ أ�صنام  أٔنتم مشر�ون قد اتخذتم ت�  إذ قيل لهم  ه، 
القرأنٓ في قو�   الرب قولهم في  به تحقيقا! فحكى  متلبسون  أٔنهم  أٔنفسهم اسم الشرك مع 

َذُوا مِن دُونِهِ أ�وْلِیَاء مَا نعَْبُدُهمُْ  �نَ اتخ� ِ �نُ الَْ�الِصُ وَا�� ِ اّ�ِ لىَ  تعالى: ((أ�لاَ ِ��
�
لا� لِیُقَرّبِوَُ� ا

�
 ا

َ لاَ يهَْدِي مَنْ هُوَ كاَذِبٌ  ن� ا�� �
تَلِفُونَ ا كمُُ بيَنهَْمُْ فيِ مَا همُْ فِيهِ يخَْ َ يحَْ ن� ا�� �

ِ زُلفَْى ا  كَف�ارٌ)) ا��
] فتأمٔل �یف أٔنه س�ب�انه رماهم في هذا الزعم �لكذب (زعمهم أٔنهم ما �سألٔون ٣[الزمر :  

ٔ�صنام ما �سألٔونها من �ب التألٔیه والإشراك �� تعالى، وإنما �سألٔونها ویعظمونها  ت� ا 
حتى تقربهم إلى الله زلفى)، وو�ه �ونهم فيه كاذبين أٔنهم یعلمون أٔن الله ما أٔمر بذ� 
التقرب والتزلف ولا شر�ه ولا أٔ�ازه لهم، وأٔنهم ليس عندهم �رهان ولا سلطان بذ� 

ولا بما زعموه لت� المعبودات التي رمزوا لها بت� أ�صنام من �ونها  ولا أٔ�رة من �لم،  
َذَ اّ�ُ  بنات � ومن �ونها �سمع وتجیب، س�ب�ان الله وتعالى عما یقولون! ((قاَلوُاْ اتخ�

ن سُ  نْ عِندَكمُ مِّ
�
مَاوَات وَمَا فيِ ا��رْضِ ا بَْ�انهَُ هُوَ الغَْنيِ� َ�ُ مَا فيِ الس� لطَْانٍ بهَِ�ذَا وََ�اً س�ُ

 ] ٦٨أ�تقُولوُنَ �لىََ اّ�ِ مَا لاَ تعَْلمَُونَ)) [یو�س : 

العبودیة وأ�لوهیة واتخاذ أ�ر�ب وا�آلهة مع الله   والشاهد هنا أٔنهم �ادلوا في مفهوم 
ومن دون الله، حتى �سوغوا ٔ�نفسهم ما و�دوا �لیه أٓ�ءهم واس�تحس�نوه ٔ�نفسهم من  
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عندما   وكذ�  قب� العبادة.  وإلى  الإسلام  إلى  المنتس�بين  القبوریين  من  ر�لا  �نهيى 
المسلمين عن عبادة الموتى من دون الله تعالى، وعن سؤالهم ما لا يجوز أٔن یتو�ه العبد  
بطلبه إلا إلى رب العالمين و�ده لا شریك �، فتراه یقول نظير مقا� هؤلاء من أٔنهم لا  

أٔو   الربوبیة  فيهم  یعتقدون  ولا  إلى الله  یعبدونهم  بهم  یتوسلون  وإنما  من صفاتها،  شيئا 
التوسل المشروع (زعموا)! وكذ� عندما تأتئ إلى النصارى وتقول لهم لقد عبدتم مريم  
وا�نها والقد�سين وأ�حبار من دون الله، فتراهم یعترضون بأنٔ د�اءهم من دعوهم وطلب 

م لٔ�حبار والبطاركة في  المدد والرزق والمعافاة منهم ليس شركا ولا عبادة، وأٔن طاعته
تحلیل ما حرمه الله وتحريم ما أٔ��، و�سخ شریعة موسى ��كلیة ثم الإتیان بخلافها من  
عندهم، كل كنيسة بحس�بها، ليس شركا ولا عبادة! فهؤلاء جمیعا مكا�رون ممارون، ٔ�نهم  

وصفاتها    یعلمون أٔن توحيد الرب �ل و�لا �لعبادة لا يحصل إلا ب�م توحيده �لربوبیة 
وأٔفعالها، وتوحيده �ٔ�سماء والصفات، ثم توحيده بأفٔعالهم التي هي مقتضى ذ� التوحيد 
�عتقادي، فلا یصرف إلى �يره من أ�عمال وا��قوال ما لا یصرف إلا إلیه س�ب�انه،  
ولا یدعى �لغیب أٔ�د یطلب منه ما لا یطلب إلا منه س�ب�انه، ولا �رفع فوق أٔمره أٔمر  

یه نهيي، ولا ینازع في �شریعه ولا یت�اوز في �كلیفه ولا ینُسخ � حكم ولا  ولا فوق نه 
یفتات �لیه �شيء! هذا هو التوحيد وهو ا��ن ا�ي �رتضیه رب العالمين، فمن أٔعجبه أٔن  
�كون �لى ذ� فقد منّ الله �لیه ورحمه والحمد � رب العالمين، وإلا فهو من المشركين  

 البراءة من الشرك أٔو من عبادة �ير الله!   الهالكين، �ما زعم لنفسه

ولهذا نقول إننا لا نقبل من المل�د أٔن یدعي أٔنه ليس بمشرك وأٔنه ليس �ابدا أٔ�دا أٔو 
شيئا من دون الله، فهو إذن كاذب وهو یعلم أٔنه كاذب! ذ� أٔنك �ما اعتقدت في �ير  

و�ت إلى �يره بما لا  �القك و�ریك ما لا یصح إلا � س�ب�انه من صفات الربوبیة، أٔو ت
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أٔو   التعظيم  أٔو  المقال  أٔو  الفعل  من  �القه س�ب�انه  إلى  إلا  ا�لوق  به  یتو�ه  أٔن  یصح 
السؤال، أٔو زعمت لنفسك أٔو لغيرك من البشر الحق في مخالفة شریعة �القك و�ریك  
أٔو �سخها أٔو القدرة �لى الإتیان بخير منها بعق� أٔنت أٔو عقل �يرك من ا�لوقين، فأنٔت  

أٔو لغيرك من م  لنفسك  فإما  شرك قطعا، قد صيرت نفسك عبدا لغير �القك قطعا، 
 ا�لوقين، ولا يماري في هذا المعنى البدهي الواضح إلا �ا�د مكا�ر!          

  أ�خرى   الفلسفية  الصنا�ات  كافة  �لى  هذا   زماننا  في  الإمبریقي  التجریبي  المنهج  اس�تعلاء  ومع

  ویتوصلون   فيها  یتخصصون  القدماء  ا�هریة  الفلاسفة  كان  التي  المیتافزیقي  النظر  وأٔدوات

 العلمویة   لها  یقال  نز�ة   �بتة  أ��ير  القرن  هذا   في  نبتت  فقد  الغیبي،  �عتقاد  بناء  إلى   منها

Scientism وهي نح� �الیة في تقر�ر أ�صل المنهجي المعرفي عند ا�هریة الطبیعیين ،
واقع الخار�، إذ یقرر أٔصحابها (وهم ��مل ت� ف� یتعلق بأدٔوات تحصیل المعرفة �ل

الجدد   الملا�دة  �سم  تعرف  �تت  التي  الغالیة  ا�هریة  أٔو    New Atheistsالفرقة 
) أٔن العلم التجریبي قادر �لى الإ�ابة عن جمیع ٤٤  Militant Atheistsالملا�دة العتاة  

 
ظهورها     ٤٤ الطائفة كان  تلك  أن  وجرائمهم   -تار�خ�ا    –والحق  الخوارج  شؤم  من 

ف  ف الطب�عيني العلمانيني هم من الده��ة  وشنائعهم قبحهم الله! فهم لا �متازون عن غ�ي
ي  

�ف بفجورهم  إلا  بكل  المعا��ن  ف  العالمني رب  وسب  عامة  الدين  بتسف�ه  الت��ــــح 
ي  

�ف ف  جني ال�ب حادث  لولا  ي  اليت النبتة  تلك  و�ي  الله!  لعنهم  ف    عام وقاحة،  وألفني واحد 
الم�لاد�ة، وما أثارته تلك الج��مة الشن�عة من هزة نفس�ة وحنق مجتم�ي شامل ضد 

ي أورو�ا وأم��كا لم نزل نتج�ع مرارته إ�
ف �ف اليوم، لولا تلك البائقة ما   الإسلام والمسلمني

ي بلاد الغرب ذلك الم�ل الاجتما�ي العام لقبول فكرة أن الإسلام خاصة والدين 
وجد �ف

ي العالم، وأنه لا أمن ولا سلام للعالم إلا بالتخلص من 
عامة هو مصدر ال�ش والدمار �ف

، فقد اتفق مؤرخو المذاهب الفك ��ة الدين بجميع صورە! ول�س هذا ال�لام من ك��ي
عة العدوان�ة الغال�ة ضد الدين وضد الرب جل  ف المعا�ة ع� أن أول ظهور لتلك ال�ف
ي �ي بطب�عة الحال أول ظهور لما �س� بالإلحاد الجد�د  ، اليت ف ي أدب�ات الغ��يني

وعلا �ف
ي  

ي    Militant Atheismأو الإلحاد العدوايف
ف    عامكانت بن�ش كتاب لسام هار�س �ف ألفني
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أ�س�ئ� متناسقة في نفسها   أٔنواع أ�س�ئ� التي يمكن أٔن یطر�ا الإ�سان، ما دامت ت�
القضا�   یتناولون  الطبیعیين  الفلاسفة  نرى  كنا  وبعدما  والیوم،  التناقض.  من  وتخلو 

التجریبية   - مثلا    –أ��لاقية   �لطریقة  لها  �لاقة  لا  والنظر  �س�تدلال  من  بأنٔواع 
لجمیع   أ�جوبة  اس�تخراج  إمكان  �لى  یصر  من  الطبیعیين  من  نرى  أٔصبحنا  المعاصرة، 

 س�ئ� القيمیة وأ��لاقية �س�تعمال ت� الطریقة!  ا�ٔ 

 

 Theنوان "نها�ة الإ�مان: الدين والإرهاب ومستقبل العقلان�ة"  وأر�عة من الم�لاد بع
End of Faith: Religion, Terror and the Future of Reason  لم �كن ي��د ،

سانحة  اجتماع�ة  فرصة  اغتنم  متطرف،  ملحد  شاب  من  عن�فة  فعل  ردة  ع� كونه 
التطرف منبت  هو  المنظم"  "بالدين  �س�  ما  مبدأ  أن  لفكرة  و�ــــج  والتعصب   لل�ت

تتابعت كتب  نفسه  المنوال  وع�  العصور!  ي كافة 
�ف ور كلها  وال�ش والدمار  والإرهاب 

ف وك��ستوفر  أصحابه الذين باتوا �عرفون اليوم بفرسان الإلحاد الأر�عة، ر�تشارد دوكي�ف
الت��ــــح  ح�ث  من  الحد�ث  الع�  ي 

�ف مسبوقة  غ�ي  بكتب  دين�ت،  ودان�ال  ف  هيتش�ف
ف وع� مبدأ الدين نفسه! ولأن هؤلاء جم�عا لم �كونوا   بالعدوان الشنيع ع� رب العالمني

الفلسفة   ي 
�ف ف  المتخصصني غ�ي  ف  المتعصبني الملاحدة  والمفك��ن  ف  الباحثني من  ثلة  إلا 

ي الأصل متخصص 
واللاهوت (أو اللالاهوت للدقة) اللهم إلا دان�ال دين�ت الذي هو �ف

ي ونحو ذلك، فم
العقل والإدراك الاستعرا�ف ي فلسفة 

ي �ف
الباحث �ف ي ومنهم 

الصحا�ف نهم 
علم الأعصاب ومنهم أستاذ علم الحيوانات، كان من غ�ي المستغرب أن ترى خطابهم  
هم من أئمة الملل الده��ة الأخرى! فقد خرجوا ع�  خطابا سطح�ا ساذجا، خلافا لغ�ي
الحم�ت  من  أمثالهم  عليهم  جمعت  الدين،  ومبدأ  الدين  ع�  حانقة  بثورة  العالم 

ف  ي الذي يتبع تلك الثورة: "ثم  المتعصبني
ي موضع السؤال المنط�ت

، ووضعتهم، من ثم، �ف
ي كل من مصادر 

ماذا بعد؟" ماذا بعد الثورة ع� الدين؟ ما البد�ل الذي تقدمونه لنا �ف
يتعلق  وف�ما  ي 

الروحايف الجانب  ي 
و�ف ى،  ال��ب الوجود�ة  الأسئلة  بأج��ة  المعرفة  ي 

تل�ت
�ع�ة وغ�ي ذلك من مسائل كانت ولم تزل مما �ختص  بالقضا�ا الق�م�ة والأخلاق�ة وال ت�ش

بها،   لهم  قبل  لا  أبواب  لاقتحام  مضط��ن  أنفسهم  القوم  وجد  هنا  الأد�ان؟  أهل  به 
ي تلك الأبواب تضحك منها الثكا�، حيت إن أقرانهم من الملاحدة الده��ة 

وأصدروا كتبا �ف
الفلسفة واللا الاطلاع ع�  ء من  ي

لهم �ش الذين  ف  ؤون منهم ومما الطب�عيني ليت�ب هوت 
ە!       ي ما�كل روز وغ�ي ي كلام الف�لسوف الدارو�يف

ي معك �ف
 �كتبون، كما �أيت
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المیلادي، �شر داعیة الإلحاد الجدید ا�كاتب أ�مر�كي "سام هار�س"    ٢٠١٠  �امفي  
Sam Harris     كتا� بعنوانThe Moral Landscape: How Science can 

determine Human Values   الطبیعي للعلم  یتأتىٔ  �یف  أ��لاقية:  "السا�ة 
Science    أٔن يحدد لنا قيمنا الإ�سانیة"، جعل همه فيه أٔن یثبت أٔن العلم الطبیعي هو

المصدر المعرفي الوحيد الصالح لتعليم البشر الخير من الشر والقيم أ��لاقية بصورة قاب� 
للاختبار والإثبات تجریبيا! فعلى أٔي شيء أٔسس ذ� المسكين هذا الهراء؟ �لى أٔساس  

�لاقية العلیا للإ�سان في هذا العالم إنما هي تحقيق أٔكبر قدر من اعتقاده بأنٔ القيمة ا�ٔ 
�ٔكبر �دد ممكن من البشر! �لتأسٔيس �لى هذا المذهب    Wellbeingحسن الحال  

الفلسفي أ��لاقي ا�ي لا يجد � دلیلا إلا الهوى المحض، ذهب الر�ل لیقول إن كافة  
لسعادة أٔو �لسلامة من أ�لم والضیق أ�حوال التي یوصف فيها الإ�سان بحسن الحال أٔو �

والمرض والضجر.. إلخ، یفيد� العلم الطبیعي بمعرفتها وتعیينها تجریبيا، وإذن، فيصح أٔن  
یقال بأنٔ العلم الطبیعي يمد� نحن البشر �ٔ�ساس "العلمي" ا�ي به نقرر القيم أ��لاقية 

نتهيي إ�يها د�اة الم� ا�هریة الغالیة العلیا في حياتنا! فتأمٔل مبلغ الس�افة والسفاهة التي ی 
الجدد   أٔنفسهم Neo-Atheism / Scientism(العلمویون  لإقناع  مسعاهم  في   ،(

هو مصدر التلقي أ�و�د للمعرفة    Scienceوالسفهاء من أٔتباعهم بأنٔ "العلم الطبیعي"  
طلب!  الإ�سانیة الصحی�ة في أٔيما �ب طلبت ت� المعرفة وفي أٔيما موضوع كان ذ� الم

حتى المعرفة أ��لاقية والعلم �لواجبات والمبا�ات والممنو�ات، و�لحقوق والمسؤولیات 
وأ�حكام والتشریعات، كل ذ� لا یؤ�ذ إلا من "العلم الطبیعي"! ولا عجب، فمن دان 
للعلماء الطبیعیين �لنبوة بل �ٔ�لوهیة وللطبیعة وقانونها السببي �لربوبیة، فلابد أٔن یوهم 

ه بصورة ما أٔو بأخٔرى بأنٔ دینه الطبیعي یغنیه عن بضا�ة أٔهل الملل أ�خرى في  نفس
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جمیع ت� القضا� الخطيرة التي لا یتصور الإ�سان أٔن �س�تغني عنها في حياته ا�نیا طرفة 
�ين! مع أٔن هذا السفيه "هار�س" یعلم تمام العلم أٔن القا�دة ا�كلیة التي اعتنقها لنفسه  

الم أٔنها هي  قا�دة  معتقدا  (أٔلا وهي  البشري  للنوع  العلیا  أ��لاقية  القيمة  تقر�ر  رجع في 
النفعیة العواقبیة كما بينا) لم تؤ�ذ من العلم الطبیعي ولا يمكن للبحث التجریبي في المعامل 

 أٔن یثبتها أٔو ینفيها! ولكنه العمى والغلو المحض! 

الطبیعیة لإ� ابة أ�س�ئ� أ��لاقية،  ولا شك أٔن �م هذا السفيه في كفایة الطریقة 
ليس هو المنهج و�عتقاد السائد عند الفلاسفة الطبیعیين في بلاد الغرب، ف� یتعلق  
ا�ارویني  (ومنهم  أٔكثرهم  �رى  بل  ا�ٔكثریة!  اعتقاد  هو  وليس  بل  أ��لاقية،  �لقضیة 

لها   الها� ستيفن �اي غو� �لى سبيل المثال) أٔن أ��لاق والقيم الإ�سانیة لا �لاقة
�لعلم الطبیعي أٔصلا، وليست موضو�ا �، وإنما هي موضوع ا��ن والفلسفة! ومع ذ� 
فمع �ونهم يحصرون المعرفة �لواقع الخار� في إطار أٔدوات البحث الطبیعي، ٔ�نهم لا  
�رون موجودا في الخارج إلا الطبیعة، إلا أٔنهم یعتنقون المقتضى القيمي وأ��لاقي البدهي  

الم  والإش�باع لمعتقدهم  الشهوة  ورفع  المحضة،  ا�نیویة  المادیة  النفعیة  وهو  أٔلا  یتافزیقي، 
المادي والمعنوي للفرد والجما�ة البشریة بوصفها القيمة أ��لاقية العلیا التي من أٔ�لها یعيش  
كل وا�د منهم! ولا شك أٔنهم يختلفون في التفصیل الفلسفي حول منبع القيم وأ��لاق  

ومعنى الإلزام والسلطة أ��لاقية ومصدرها ومصدر تلقي المعرفة بها،  في النفس البشریة  
إلا أٔنهم جمیعا ینتهيي بهم النظر لا محا� إلى جعل الشهوة الحس�یة وال�ة ا�نیویة هي القيمة 
أ��لاقية العلیا التي يجب �لى الفرد والجما�ة أٔن یعملوا �لى تحقيقها وإش�باع دواعيها في  

ق أٔقصى قدر من العلو المادي وأ��ذ بأسٔ�باب أ�رض والسماء  نفوسهم من �لال تحقي
�دود ضرورات  في  إلا  ا�تمع  أٔفراد  من  فرد  بعضها  من  يحرم  لا  وبحیث  يخد�ا،  بما 
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یدندنون حول   �راهم كلهم  ولهذا  نفسها!  القيمة  البشري �لى ت�  ومقتضیات �ج�ع 
كلها مفاهيم كلیة �بتة �لضرورة "الحر�ت" و"الحریة" و"الحقوق الإ�سانیة" وكذا، وهي  

من نفس التربة ا�هریة الطبیعیة العفنة، إذ تقتضيها ت� الم� المیتافزیقية القائ� بأنٔه لا  
غیب ولا رب ولا �كلیف ولا بعث ولا �شور ولا حساب ولا شيء من ذ�! فسواء 

الطرفين، فهو في  كان ا�هري المل�د مار�س�یا أٔو لیبرالیا، أٔو واقعا �لى نقطة وسطى بين  
جمیع أ�حوال لا �رید إلا التحرر بنظامه أ��لاقي والقيمي من مبدأٔ العبودیة لرب أ�رض  
والسماء، ومن فكرة أٔننا إنما �لقنا في هذه الحیاة ا�نیا من أٔ�ل التكلیف و�بتلاء! هذا 
والس�یاسة  أ��لاق  في  العصور  �بر  ا�هریة  مذاهب  لجمیع  الجامع  ا�كلي  أ�صل    هو 
 والتشریع، فهو ما ٔ��� مالت نفوسهم النجسة إلى القول ��هریة الطبیعیة من أ�ساس!  

الملل  أٔهل  من  فيه �يرهم  ینتشر  یعيشوا في مجتمع  أٔن  أٔرادوا  ما  إذا  �راهم جمیعا  ولهذا 
 Secularismأ�خرى (ولا فكاك لهم من ذ� �البا)، لم يجدوا إلا ا�عوة إلى العلمانیة  

وسبيل لتحصیل ما �ش�تهون ٔ�نفسهم من �نفكاك والتحرر من مبدأٔ    كنظام س�یاسي،
التكلیف ا�یني والإلزام الشرعي! فإنه ما من طائفة ینتمي أٔفرادها إلى د�ن من أ�د�ن،  
أٔو فلسفة أٔیدیولوجية معینة، ویعظمون نظاما قيمیا معینا، إلا وستراهم �كرهون أٔن �رفع 

ن أٔهل الملل والفلسفات أ�خرى! ومع أٔن البداهة  فوق رؤوسهم في البلاد قيم �يرهم م
تقضي بضرورة أٔن یقع في حكم الحاكم من أ�وامر العامة والنواهي العامة ما �كرهه بعض  

أٔن یقنعوا   –بخبث ودهاء قل نظيره    –رعیته، إلا أٔن فلاسفة ا�هریة قد اس�تطاعوا  
تفق أٔهل الملل ا�تلفة في  الجهال من أٔهل الملل كافة بأنٔه من الممكن ومن المتصور أٔن ی 

قيمها أ��لاقية والتشریعیة �لى نظام س�یاسي �ام لا �كون الحال فيه كذ� �لضرورة! 

أٔن ینقض �ليهم جمیعا، �لى اختلاف مللهم، ما    – لو عقلوا!    –مع أٔن ذ� من شأنٔه  
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�سود یقتضیه اعتقادهم صحة ما هم �لیه من ا��ن والنظام القيمي وأ��لاقي من �راهة أٔن  
�لى بلادهم نظام سواه، بما في ذ� النظام العلماني نفسه! فإن كل من اعتقد د�نة أٔن  
الخير والصلاح لا �كون إلا بما عنده النظام أ��لاقي، فمهما اتفق الناس �لى �لاف ذ� 
العا�ل  أٔن الخير  یعتقد  �اقل  أ�رض  فهو كاره � �لضرورة! وليس في  العامة  أٔمر  في 

يح لا  وقيمي  وا�ٓ�ل  أٔ�لاقي  نظام  �لى  فيها  سا�  وهو  حياته  یقضي  بأنٔ  إلا   � صل 
مخصوص، ثم هو مع ذ� �رضى بأنٔ يخضع جزءا من حياته (الجزء العام المتعلق بمعام�  
�يره من الناس) لنظام �يره! فإذا كان لابد لل�اكم من سلطان، ولابد للمحكوم من طا�ة،  

 إمارة، فكيف �كون النظام العلماني (ا�ي  وإلا ما كان في أ�رض حكم ولا سلطان ولا 
يمنع سا�ر أٔهل الملل من طلب الس�یادة والعلو والظهور ��نهم) محببا ٔ�هل الملل، أٔ� ما  
كانت ملتهم، إلا للجهال منهم المفرطين في د�نهم، ا��ن لا �رون الخير في �لوه وس�یادته 

الملل أٔهل  من  العلماني  النظام  یقبل  لا  بلادهم؟؟  ا�هریة    �لى  (�لا  إلیه  یدعو  ولا 
المصر�ين ٕ�لحادهم) إلا �اهل لا یدري ما دینه وما یقتضیه التسليم بص�ة ذ� ا��ن، 

 أٔو مل�د متستر �رید هدم ا��ن من دا��!       

ولهذا �رى ز�دقة العلمانیين في بلاد المسلمين لا یبغضون شيئا �بغضهم لفریضة أ�مر  
قا�دة أٔ�لاقية كلیة اعتمدوها   ینطلقون من  المنكر في الإسلام!  �لمعروف وا�نهيي عن 
ٔ�نفسهم مفادها أٔنه ليس لفرد من أ�فراد أٔو �ة من الجهات في ا�تمع البشري الحق في  

ما �راه هو حس�نا في السلوك وأ��لاق والخصال، أٔو يمنعه مما �راه أٔن یفرض �لى �يره 
هو قبی�ا مذموما! أٔو بعبارة أٔوجز: ليس ٔ��د من الناس كائنا من كان أٔن یأمٔرهم بما  
�كرهون أٔو �نههاهم عما يحبون، أٔ� ما كان ذ�، ٔ�نهم إنما يخضعون ٔ�هوائهم ولا �رون  
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البتة ولا یتصورون اللیبرالیة ومنشأهٔا كما    خضو�ا لما يخالفها  ذ� ٔ�نفسهم! هذا مبدأٔ 
 تقدم، وجمیع الفلاسفة المادیين یتفقون �لیه ولا يخالف فيه أٔ�د منهم البتة! 

فإن كانوا ولابد متعا�شين مع �يرهم من أٔهل الملل أ�خرى ا��ن يخالفونهم في القيم العلیا  
فلا وتفصیل،  ٕ�جمال  قبی�ا،  �رونه  وما  حس�نا  �رونه  "العقد  وف�  �كون  أٔن  إذن  بد 

�ج�عي" مش�تملا �لى مبدأٔ العلمانیة، وهي عزل القيم ا�ینية وأ��لاقية الخاصة �كل 
طائفة من الطوائف، �ما كانت كثرتها العددیة أٔو انتشارها ا�يموغرافي في البلاد، عن 

وهو منشأٔ س�یاسة العامة و�شریعات ا�و� ونظمها التي تجري �لى جمیع أٔفراد ا�تمع!  
، التي بها یصبح جمیع أٔهل الملل وأ�د�ن والطوائف سواءً Civicismفكرة "المواطنة"  

في نظام ا�و�، فلا �رُفع بعضهم فوق بعض، ولا یقدم بعضهم �لى بعض، ولا تلُزم طائفة 
من الطوائف �لخضوع لشریعة �يرها من أٔهل أ�د�ن إلا بهواها ورضاها، وتصبح القيمة 

العلیا المتفق �ليها بين الطوائف كافة إنما هي المساواة التامة في حق كل فرد    الس�یاس�یة
في أٔلا یلزمه صاحب السلطان بما لا يحب ولا �رضى من أ�حكام والشرائع العامة في  
البلاد. ولا شك أٔنه لا �س�تقيم لصاحب السلطان المسلم أٔن یأمٔر في رعیته �لمعروف 

رب العالمين، وكما هو أٔول ما �سألٔ عنه بين یدي ربه    و�نهيى عن المنكر كما فرضه �لیه
إذن یصبح ظالما  ٔ�نه  ا�كلي،  التشریعي  المذهب  فيها ذ�  �سود  ب�  القيامة، في  یوم 

المدني"   الفئة   Civil Rightمتعد� �لى "الحق  أٔلا وهي  لفئة من مواطنیه لا محا�، 
اهم عنه! فهذه، عروة من عرى  ا�كارهة �� ا�ي یأمٔرهم به، الراغبة في ذ� ا�ي �نه 

ا��ن قد أٔنبأٔ� النبي صلى الله �لیه وسلم كما في صحیح مسلم بأنهٔا �كون أٔولى العرى 
انتقاضا، أٔلا وهي الحكم (ا�ي هو بمعنى الخلافة الراشدة �لى منهاج النبوة)، فلا �رجع  

   جعون!      حتى یظهر المهدي في أخٓر الزمان، والله المس�تعان وإ� � وإ� إلیه را
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مذهبه   �كون  أٔن  الغیبي  اعتقاده  من  یلزمه  ا�هري  المل�د  إن  التوفيق  و��  ونقول 
أ��لاقي هو أٔحط المذاهب وأٔخبثها وأٔحقها ��م والتقبیح �لى الإطلاق! وبیان ذ� 
أٔن ا�هري لما اعتقد أٔنه ليس في الوجود إلا الطبیعة، ورأٔى أٔنه لا فرق فيها بين نوع  

ه من أٔنواع ا�واب وا�بهائم، لزمه أٔلا یفرق بين الإ�سان وبهيمة أ�نعام في القيمة البشر و�ير 
العلیا التي تحركهم جمیعا ومن أٔ�لها یتكلفون سا�ر أٔعمالهم وفيها تنقضي أٔعمارهم من أٔولها 
أخٓرها! �ذ من شئت من فلاسفة أ��لاق والس�یاسة وأ�یدیولوجيا من دهریة  إلى 

�س ولینين ونیتشه وميل وهیوم وروسو وأدٓم سمیث و�يرهم، ثم  أٔورو� المعاصر�ن كمار 
فلن تجدهم   وذات    –انظر في ��م  ا�يمين  ذات  وذهبوا  وفرعوا  وفصلوا  أٔصلوا  �ما 

إلا �رجعون جمیعا إلى هذا أ�صل ا�كلي نفسه لا محا�: أٔن الإ�سان كغيره من    –الشمال  
ته ویقضي منه نهمته، و�تمتع منه كما �تمتع  ا�واب، إنما یو�د في هذا العالم ليش�بع فيه شهو 

�هُمْ)) ا�یٓة [  نعَْامُ وَالن�ارُ مَثوًْى ل �نَ كَفَرُوا یتََمَت�عُونَ وَیأَ�كلُُونَ َ�َ تأَ�كلُُ اْ�� ِ محمد ا�بهائم! ((وَا��
] وإنما اختلفوا في تفصیل ما به تحصل ت� القيمة ا�كلیة العلیا عندهم �لى مس�توى ١٢:  

د والجما�ة، من أٔنواع التشریعات والنظم الس�یاس�یة وأ�حكام أ��لاقية وأ�س�باب الفر 
المادیة، وف� �راه كل طاغوت مس�تكبر منهم في ميتافزیقا أ��لاق �شأنٔ مصادر التشریع 
والتقبیح  التحسين  يحصل  بها  التي  ا�كلیة  القيم  وموضوعیة  أ��لاقية  السلطة  ومنابع 

ما   أخٓر  إلى  جوزوا أ��لاقيين،  وما  المتخصصة!  الفلسفية  أٔكاديمیاتهم  في  فيه  اختلفوا 
إلا من بعد ما �اءتهم البينات من ربهم، بغیا    -�لى أٔي �ال    –الخلاف في جمیع ذ�  

بينهم: من أٔ�ل أٔن �ش�بع كل إمام من أٔئمتهم شهوته في الر�سة والس�یادة �لى أٔتبا�ه من  
ة و�شریعها اس�تقلالا بعق� ورأٔیه، والتصدر نعاج المادیة والإلحاد في بلاده، بتقر�ر الحكم

في الخلق بتعليمها إ�هم وس�یاس�تهم بها كما يحب ويهوى! فمن كان من الناس موافقا ��  
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ا�رم ف� يهوى أٔن يجع� �شریعا �اما بين الخلق، اتخذه ر� من دون الله يحل � ما 
التحضر و"حقوق الإ�سان"،  حرمه الله ويحرم ما أٔ�� الله، بدعوى ا�تمدن والحریة و 

 والله المس�تعان!       

والقصد أٔن �ایة الإ�سان وقيمته العلیا في الحیاة ا�نیا عند ا�هري الطبیعي لا تعلو فوق  
قيد   - ف� یظهر ل�هري من أٔمر ا�واب بجه� وسفهه    -�ایة القرد والش�يمبانزي والخنز�ر  

مكا�ر یعلم أٔنه كذاب! فإنما یعلو الإ�سان أٔنم�! و�ما زعم المل�د �لاف ذ� فهو كذاب  
عند ا�هریة فوق أٔنواع ا�واب أ�خرى كلها بقدرته الفائقة �لى اس�تعمال أٔس�باب أ�رض 
والكذب  الإفك  ا�تراع  �لى  وبقدرته  المحض،  ا�بهيمي  المقصد  ذ�  تحقيق  في  والسماء 

قدما في عبادة    والخرافة وأ�سطورة في أٔمر الغیب وما فيه، حتى �سوغ لنفسه المضي
القردة  أٔش�باه  النوع من  إلا ذ�  الطبیعي  فلس�نا عند ا�هري  المنحطة!  هواه وشهوته 
ا�ي اتفق � أٔن بلغ من قوة العقل ما صار به یفكر في سبب وجوده في هذا العالم، وفي 
أٔس�باب ا�تمتع بجمیع ما يحب و�ش�تهيي فيه والسلامة مما �كره منه، فبعدما كان منتهيى  

أٔن إلا    قدرته  الر�د  �سمع صوت  ال�ر، فلا  أ�شجار ويجمع  ویتسلق  الكهوف  �سكن 
ارتعدت فرائصه وفر إلى مخبئه، �رقى في العقل والعلم حتى أٔصبح ینشئ أ��راج والمدن 
ویضع  والقفار،  الغا�ت  و�س�تعمر  الب�ار  في  ویغوص  الس�اب  في  یطير  الفارهة، 

والإ�اطة بأسٔ�بابها، وهو ا�نٓ �رجو النظر�ت والفرضیات "لتفسير ظواهر الطبیعة"  
أٔن یصل بت� القوة ا�اتیة في عق� في یوم من أ��م إلى أٔن يجلس مجلس الرب الخالق 

 المد�ر ٔ�مر هذا العالم، یقول للشيء �ن فيكون! 
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هذا التصور المنحط �شأنٔ النوع البشري والغایة من وجوده في هذا العالم، هو المقتضى 
ا  للاعتقاد  القوم  الضروري  طوائف  بين  تفصی�  في  اختلاف  �لى  ا�هري،  لغیبي 

وفلاسفتهم! مخلوق مغرور أٔحمق أٔبى إلا أٔن یعتقد أٔنه ليس بم�لوق ولا مربوب، ولا ید�ن  
�شيء لصانعه و�ریه ورازقه �لغیب ولا ینتظر شيئا بعد الموت، فأئ شيء یبقى لیجع�  

ذا العالم، والقيمة العلیا التي ینبغي هو الغایة من وجوده هو و�يره من أٔفراد نو�ه في ه
�لیه أٔن �سخر قواه و�وده وجمیع عم� من أٔ�لها، إلا أٔن یأكلٔ أٔحسن المأكلٓ و�شرب  
أٔس�باب  یبذل في جمع  العمر،  من  مُد �  ما  المناكح،  أٔطیب  وینكح  المشارب  أٔحسن 

ا و�ستزادة إش�باع الم�ات وأٔس�باب السلامة من المكاره وأٔس�باب ا�تمتع �زینة الحیاة ا�نی
منها �ایة الوسع، یترسل مع أٔهواء النفس وشهوات الجسد أٔی� أٔ�ذته، حتى یأتٔیه أٔ�� 
فينفق في قبره كما تنفق ا�بهائم؟! هذه قيمته العلیا والغایة من وجوده في أ�رض في اعتقاده 
  �لضرورة، وهو إذن أٔحط وأٔحقر من سا�ر أٔنواع ا�واب وا�بهائم وأ�نعام قاطبة، ٔ�ن 

ت� ا�واب إنما تعبد الله بما یناس�بها من التسبيح والعبودیة وتو�ده بما هو أٔه� بما یلیق  
بها من أٔنواع القول والعمل، وإن كانت لا یبدو لنا من أٔحوالها إلا ا�كلٔ والشرب والنوم  

 َ � تفَْقَهُونَ  لا�  وَلَ�كِن  مْدَهِ  بحَِ حُ  بِّ �سُ�َ لا� 
�
ا ءٍ  شيَْ ن  مِّ ن 

�
((وَا َ�لِ�ً  والجماع!  كاَنَ  �هُ  ن

�
ا سْبِيحَهُمْ 

همُْ ٤٤غفَُوراً)) ا�یٓة [الإسراء :   سَبُ أ�ن� أ�كْثرََ ]! فما أٔصدق قول الله تعالى فيهم: ((أ�مْ تحَْ
نعَْامِ بلَْ همُْ أ�ضَل� سَبِيلاً)) [الفرقان :   لا� كاَْ��

�
نْ همُْ ا

�
] فا�ابة �ير  ٤٤�سَْمَعُونَ أ�وْ یعَْقِلوُنَ ا

ة لا تم� أٔن �شرك �ربها ما لم ینزل به سلطا�، ولا تم� أٔن �سعي في اكتساب المكلف 
أٔن    - بأصٔل �لقتها    –صفات الربوبیة ولا أٔن تنزلها �لى �يرها من ا�لوقات، لا تم�  

�رید ذ� ولا أٔن تتوهم القدرة �لیه، �لافا لنوع البشر، إذ مكنهم الله في أٔصل �لقتهم  
ر وال�دي فيه، ((ونفس وما سواها . فألهٔمها فجورها وتقواها))  من اختیار التلبس �لفجو 
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)! فلما اختار �بار ا�رمين من بني أدٓم ذ� الخیار أ�ثيم ٔ�نفسهم، �لى  ٨-٧(الشمس:  
ا�واب  أٔنواع  أٔحقر  كانوا  والفطرة،  للبداهة  الجلیة  ومنافاته  �لیه  ما هم  �سفاهة  �لمهم 

  نعمة الإسلام والعقل! وأٔسفهها �لى الإطلاق، فالحمد � �لى

 Humanistفصل في النزاع �لى حقيقة ا��ن بين ملل ا�هریة الإ�سانیين  
Doctrines     

الشهواني الطیني المنحط، اتخذت طوائف من ا�هریة    بناء �لى هذا التصور ا�ارویني
  Quasi-religiousالطبیعیين ٔ�نفسهم مؤسسات دینية وأٔحزاب دینية (أٔو ش�به دینية  

مقاصدهم  لتحقيق  طریقا  �كون  أٔن  تأسٔيسها  من  �ر�  �سميها)  أٔن  لبعضهم  يحلو  كما 
بح لفلسفتهم أ��لاقية  �ج�عیة والس�یاس�یة العلیا في البلاد التي یعيشون فيها، وأٔن یص 

من   ذ�  ومن  الملل.  أٔهل  من  مخالفيهم  وقيم  مذاهب  فوق  العلیا  ا�كلمة  والس�یاس�یة 
 Secular�رة، و�لإ�سانیين العلمانیين �رة    Humanists�سمون أٔنفسهم �لإ�سانیين  

Humanists  وهم ا��ن یصرحون �عتقادهم بما �اص� أٔن الإ�سان لا �ایة ولا غرض ،
في هذا العالم إلا أٔن �ش�بع شهوته ونهمته من متاع الحیاة ا�نیا، وأٔنه و�ده   من وجوده

هو مصدر العلم والحكمة وأ��لاق والتشریع لنفسه، فليس في �ا�ة إلى رب �لغیب 
ولا إلى رسا� ولا و� ولا كتاب، وإنما تملي �لیه شهوته وغر�زته الإ�سانیة ما يحسن 

ا�ة! فهم كلهم �لى اختلاف طوائفهم متفقون �لى أٔنه  وما یقبح �لى مس�توى الفرد والجم
لا قيمة ولا اعتبار لما عند أٔهل الملل أ�خرى من د�اوى الغیب والو� الإلهيي في �ب  
أٔتباعهم �كتاب �راثي دیني وحكمة موروثة  الإ�شاء والتكلیف، ما دامت طریقتهم تلزم 

اب. ولربما رأٔ�تهم یت�يرون ما  منسوبة إلى رب �لغیب، � إرادة وأٔمر ونهيي وثواب وعق 
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لمناسبتها  إلا  یقبلونها  ولا  یقرونها  فما  أٔ�لاقية،  تعاليم  من  الملل  أٔهل  كتب  من  یعجبهم 
 أٔهواءهم وفلسفاتهم ا�بهيمیة! 

ومؤسسات   منظمات  �دة  هؤلاء  للإ�سانیين  قامت  وكنا�سوقد  الغرب    بل  بلاد  في 
التي   Church of Humanityنیة  �لال القرنين المیلادیين الماضیين، ككنيسة الإ�سا

(مؤسس   �ومت"  "أٔوغسط  المعروف  الفر�سي  الطبیعي  ا�هري  الفيلسوف  أٔسسها 
) �لاشتراك مع زوجته في منتصف القرن التاسع عشر Positivismالمدرسة الوضعیة  

المیلادي. وقد كان �امل �ومت �لى تأسٔيس ت� الكنيسة اعتقاده بضرورة أٔن �كون  
ریة المعاصریين نظام دیني بدیل، يحقق لهم ما تحققه الممارسات ا�ینية �ى الوضعیين ا�ه

ٔ�هل الملل أ�خرى من إش�باع نفسي ورو�، ويحقق لهم كذ� من �ج�ع و�تحاد 
ما �ر� لهم معه منافسة   Religious Organization�لى مؤسسة دینية وا�دة  

، ومن ثم التوصل في نهایة المطاف أٔهل الملل أ�خرى �لى الصعید �ج�عي والس�یاسي
إلى رفع دهر�تهم الطبیعیة وقيمها ا�بهيمیة المنحطة فوق قيم ونظم أٔهل  –ف� كان �رجو  –

العقلانیون   یعتنقه  بأنٔ  �د�را  عصر�  وروحيا  دینيا  نظاما  بوصفها  أ�خرى،  الملل 
 المعاصر. وبناء والمس�تنيرون من أٔصحاب الصنا�ات الطبیعیة والتجریبية في ا�تمع الغربي

�لى ت� الفلسفة الترقيعیة السخیفة، أٔمضى �ومت العقود أ��يرة من حياته منخرطا في  
ا�تراع د�ن الإ�سانیة الجدید هذا، فا�ترع لهم الطقوس والشعا�ر التي یتو�ون بها إلى 

صر  "الإ�سان" من دون الله تعالى، بوصفه ا�كا�ن أ��لى أ��در �لعبادة والتألٔیه في "ع
العلم"! بل إنه لم یفته أٔن يخترع لهم نظاما كنس�یا كهنوتیا كاملا، لمن أٔراد منهم أٔن یغرق  
نفسه في الترقي �لى در�ات نظام مناظر ومكا� �� النظام �ج�عي ا�یني المعقد 
ا�ي یتصف به أٔهل الم� النصرانیة ا�كاثولیكية في أٔورو�! ؤ�نما یقول لبني ��ته من 
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كنا�س: ها قد جئتكم �لبدیل ا�كامل ا�ي �ش�بعون فيه نهمتكم ا�ینية كما يحلو  عمار ال 
لكم، ولكن بعیدا عن �عتقاد الغیبي �لرب ورس� وكتبه والیوم ا�خٓر و�ير ذ� مما 
عندكم! حتى لقد شاع عن ا�اعیة ا�هري البریطاني "توماس هنري ها�سلي" وصفه  

 Catholicism minus‘"كاثولیكية لا نصرانیة فيها" ذ� ا��ن الإ�ساني الجدید بأنٔه 
Christianity’! 

الإ�ساني  المانیفس�تو  �سم  یعرف  صار  �دیدا  دینيا  كتا�  الإ�سانیون  وضع  وقد 
Humanist Manifesto  الیا� یعرف  (ا�ي  الكتاب  أ�ول ��  الإصدار  . وكان 

وأٔلف المیلادي، وهو منشور تحت   مئةثلاث وثلاثين و�سع   �ام�لمانیفس�تو أ�ول) في  
لنفسها  أ�مر�كية"، وتت�ذ  الإ�سانیة  أٔمر�كية تعرف �سم "الجمعیة  ر�ایة جمعیة دهریة 

(أٔي: �لى �لق حسن بدون الإ�)، وقد    Good Without Godشعارا منطوقه:  
شارك في تألٔیفه والتوقيع �لیه ثلاثة وثلاثون مفكرا و�حثا دهر�، تحت إشراف المفكر 

 : ٤٦، فكتبوا في صدره  ٤٥"  R. Braggٔ�مر�كي "ريموند �راغ ا 

 
ي أول أمرە راهبا وحداو�ا     ٤٥

(أي من تلك الطوائف المنشقة عن   Unitarianوقد كان �ف
ي الثالوث، مع الإ�مان بنبوة المسيح عل�ه 

الملل الن�ان�ة، القائلة بوحدان�ة الرب ون�ف
ي ال�����ة السلا 

 والنحلة الإ�سان�ة!  Deismم)، ثم طمس الله ع� ب�ە فأغرقه �ف
٤٦ The time has come for widespread recognition of the radical 
changes in religious beliefs throughout the modern world. The time 
is past for mere revision of traditional attitudes. Science and 
economic change have disrupted the old beliefs. Religions the world 
over are under the necessity of coming to terms with new conditions 
created by a vastly increased knowledge and experience. In every 
field of human activity, the vital movement is now in the direction 
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لقد أنٓ أ�وان ٔ�ن یعم ویفشو ��تراف بما طرأٔ �لى �عتقادات ا�ینية  
العالم الحدیث. فقد مضى عصر المراجعات  من تغيرات في جمیع أٔصقاع 

والتغير   Scienceاليسيرة للمواقف (ا�ینية) التقلیدیة، فلقد أٔحبط العلم  
مضطرة  �ق  �تت  قد  الیوم  كلها  العالم  فأدٔ�ن  القديمة.  العقائد  تصادي 

للتكيف مع أٔحوال �دیدة قد أٔ�د�تها المعرفة المتنامية والخبرة المتزایدة. ففي 
سا�ر مجال من مجالات النشاط البشري، قد �تت الحركة الحیویة ا�نٓ  

الإ  تفهم  أٔن  فٔ��ل  والمفص�.  الصريحة  الإ�سانیة  �ة  في  �سانیة ماضیة 
الموقعون    Religious Humanismا�ینية   نحن  فإننا،  أٔفضل،  فهما 

أٔد�ه، نرغب في أٔن نحرر جم� من القضا� المؤكدة التي نؤمن بأنٔ حقائق 
 حياتنا المعاصرة �كشف عنها.

ثم مضى المؤلفون في تحر�ر خمس عشرة مسأٔ� وصفوها بأنهٔا هي جم� �عتقاد الإ�ساني 
Humanist Thesis  ، فجاء في المسأٔ� أ�ولى، بیان �عتقاد المیتافزیقي ا�هري ا�ي

الإ�ساني   ا��ن  أٔصحاب  �رى  "أٔولا:  قالوا:  حيث  الم�،  �لیه   Religiousتقوم 
Humanists  "هـ.  ٤٧الكون �لى أٔن وجوده ذاتي (قائم بنفسه) �ير مخلوق 

 

of a candid and explicit humanism. In order that religious humanism 
may be better understood we, the undersigned, desire to make 
certain affirmations which we believe the facts of our contemporary 
life demonstrate. 

٤٧existing -manists regard the universe as selfFIRST: Religious hu 
and not created    
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وا: "�نیا: یؤمن الإ�سانیون  ثم في المسأٔ� الثانیة، بیان �عتقاد �شأنٔ أٔصل الإ�سان، فقال
هـ. قلت: لا يخفى   ٤٨بأنٔ الإ�سان جزء من الطبیعة، وبأنٔه �شأٔ كنتاج لعملیة مطردة."  

أٔن المراد �لعملیة المطردة، عملیة �رتقاء ا�ارویني، كما صار هو اعتقاد كافة طوائف  
ا أٔن نظرتهم إلى  ا�هریة من بعد القرن التاسع عشر المیلادي. وفي المسأٔ� الثالثة قررو 

، وأٔنه من ثم يجب إسقاط الثنائیة التقلیدیة بين  Organic Viewالحیاة نظرة عضویة  
. ثم قرروا في المسأٔ� الرابعة عقيدة القائلين بتطور أ�د�ن، التي مفادها  ٤٩العقل والجسد  

ان وبين أٔن ا��ن لا �زید �لى �ونه محص� التفا�ل المتنامي والمتدرج في التطور بين الإ�س
 :٥٠بیئته الطبیعیة وموروثه الثقافي. ثم �اء في المسأٔ� الخامسة قولهم  

 
٤٨ SECOND: Humanism believes that man is a part of nature and 
that he has emerged as a result of a continuous process. 

أي اعتقاد كون العقل لا ي��د ع� أن �كون عضوا حي��ا من جملة أعضاء الجسد،    ٤٩
لا حق�قة له ولا ك�ف�ة إلا ما �مكن ق�اسه ع� أنواع العمل�ات العض��ة الحي��ة الواقعة  
ي عليها أهل الملل الأخرى، و�رون  تحت الحس. وعامة الده��ة يرفضون تلك الثنائ�ة اليت

! وهذا    أن العقل ل�س إلا جملة  ي من الوظائف ال��م�ائ�ة وال�ه���ة للمخ والجهاز العصيب
ي  

ي القرآن من تق��ر كون العقل �ف
باطل لا �جوز للمسلم قبوله، لما استفاض به النص �ف

ونَ 
�
وبٌ َ�عْقِل

�
ل
ُ
هُمْ ق

�
ونَ ل

�
تَ�

َ
رْض� ف

َ ْ
ي الأ ِ

وا �ف ُ مْ َ�سِ�ي
�
ل
َ
ف
�
ي قوله تعا�: ((أ

ي الدماغ، كما �ف
القلب لا �ف

 
�
أ ))  بِهَا  دُور� الصُّ ي  ِ

ي �ف يتِ
�
ال وبُ 

�
قُل

�
ال تَعَْ�  ِ�ن 

�
وَل بْصَارُ 

َ ْ
الأ تَعَْ�   

َ
هَا �

َّ
إِن

َ
ف بِهَا  َ�سْمَعُونَ  انٌ 

َ
وْ آذ
  : النشاط ٤٦[الحج  العقل، وق�ە ع�  من عمل  للقلب حظ  �كون  أن  ن�ف  فمن   ،[

ي كما هو اعتقاد هؤلاء، فقد كذب ب��ــــح القرآن! 
 الدما�ف

  
٥٠ FIFTH: Humanism asserts that the nature of the universe depicted 
by modern science makes unacceptable any supernatural or cosmic 
guarantees of human values. Obviously humanism does not deny 
the possibility of realities as yet undiscovered, but it does insist that 
the way to determine the existence and value of any and all realities 
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الحدیث  العلم  وصفها  كما  الكون  طبیعة  أٔن  �لى  الإ�سانیون  یؤكد  �امسا: 
Modern Science   ونیة� ضما�ت  أٔي  وجود  اد�اء  المقبول  �ير  من  تجع� 

Cosmic    أٔو فائقة للطبیعةSuper Natural    للقيم الإ�سانیة. ومن الواضح أٔن
لم �كتشف بعد،    Realitiesالم� الإ�سانیة لا تنفي إمكان وجود أٔحوال واقعیة  

ولكنها تصر �لى جعل الطریق لتقر�ر وجود وقيمة أٔي من ت� أ�حوال إنما هو  
، وبتقر�ر قيمة العلاقة بين ت� أ�حوال Intelligent Inquiryالبحث العقلاني  

ات البشریة. فعلى ا��ن أٔن یصوغ طمو�اته وخططه في ضوء الروح و�حتیا�
 والطریقة العلمیة التجریبية.    Scientific Spirit"العلمیة التجریبية" 

، Scientismقلت: وهنا یظهر � شدة �رتباط بين الم� الإ�سانیة والمذهب العلموي  
بأنٔه   القائل  المتطرف  الإمبریقي  الوضعي  البشري ما  وهو ذاك المذهب  الوعي  ليس في 

�س�تحق أٔن یقال � "�لم" إلا العلم التجریبي، ولا سبيل لتقر�ر الحقائق الوجودیة (أٔو  
أ�حوال الواقعیة �لى عبارتهم) والحقائق القيمیة تقر�را موضوعیا إلا من �لال الطریقة 

 التجریبية! 

المتألٔهة (القائ� ٕ�� �    ثم قرروا في المسأٔ� السادسة أٔنه قد أنٓ أٔوان إسقاط كافة الملل
، Deismوالربوبیة (القائ� بصانع ميت لا حياة �)    Theismذي فعل وإرادة في الغیب)  

، یعني لصالح New Thoughtوالفلسفات الحداثیة وكثير من مدارس الفكر الجدید  

 

is by means of intelligent inquiry and by the assessment of their 
relations to human needs. Religion must formulate its hopes and 
plans in the light of the scientific spirit and method.     
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فتراق الم� الإ�سانیة! ثم حرروا تعریف ا��ن عندهم في المسأٔ� السابعة، مبینين نقطة �
: "یتكون  ٥١بينهم وبين ا�هریة العلمانیين النافين والمحاربين �كل ما هو "دیني"، فقالوا  

ا��ن من ت� أ�فعال والغا�ت والخبرات التي لها قيمة إ�سانیة. فلا شيء يمكن اعتباره 
العمل   �لى  �ش�تمل  فهو  ا��ن.  عن  والحب   Labourأٔجنبیا  والفلسفة  والعلم  والفن 

الترفيه، كل ذ� یعبر عن الحیاة البشریة المش�بعة للعقل (والروح). فالتفریق والصداقة و 
لم یعد من المستساغ قبو�." هـ. قلت: وهم   Secularوالعلماني    Sacredبين المقدس  

صادقون ولا شك في جعل ا��ن شاملا �كل قول وعمل وفعل �شري، ولكنهم ما قرروا 
لمانیين بأنٔه لا ثمرة �ر� من محاربة مبدأٔ ا��ن نفسه ذ� إلا لیقنعوا أٔقرانهم ا�هریة الع

ومحاو� استئصا� من العالم ��كلیة، كما هو مسعى د�اة الحركة ا�هریة العلمانیة المتطرفة 
الجدید"   "�لإلحاد  إ�لاميا  أٔمثال   Athiesm / New Atheism-Neo  ٥٢المسماة 

 
٥١   SEVENTH: Religion consists of those actions, purposes, and 
experiences which are humanly significant. Nothing human is alien 
to the religious. It includes labor, art, science, philosophy, love, 
friendship, recreation–all that is in its degree expressive of 
intelligently satisfying human living. The distinction between the 
sacred and the secular can no longer be maintained. 

إنما هو ت��ــــح دعاته     ٥٢ بالعداء    -علنا و�كل وقاحة    –ووجه كونه جد�دا بالأساس 
، وادعاؤه ي ي الفاحش للدين ول�ل ما هو دييف م أن الإ�سان �كون المفت�ح والتسف�ه العليف

الدين كل�ة،   من  تخلص  إن  الأرض  ي 
�ف والإفساد  ال�ش  نوازع  من  وأسلم  أخلاقا  أحسن 

ي   ع� أنه هو بد�ل الدين الذي ف�ه و�ه جواب كل   Scienceوترو�جهم للعلم التج��يب
�ن"  ي "القرن الواحد والع�ش

م عقله �ف ، الذي لم �عد �ليق بعاقل �ح�ت سؤال وشفاء كل �ي
بين �جمع  الغال�ة  أن  فالعلمان�ة  و�لا  البتة!  الأد�ان  تلك  من  ء  ي

�ش ف  و�ني  Extremeه 
Secularism    المتطرفة والعلم��ة  فيها،  جد�د  جد�د   Extreme Scientismلا  لا 

لا جد�د فيها،    Fundamental Naturalismفيها، والملة الطب�ع�ة الده��ة المحضة  
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 ودانیال دینيت و�يرهم، وكما  ریتشارد دو�ینز وسام هار�س والها� �ر�س�توفر هینشنز
 Imagine No Religion�كشفه شعارهم ا�ي روجوا � فترة من ا�هر حيث قالوا:  

"تصوروا �الما لا د�ن فيه"! فهؤلاء یقولون لت� الفرقة الغالیة: "دعوا عنكم هذا الوهم 
ل الإ�سان وت� النظرة السطحیة الساذ�ة ل��ن ووظیفته في ا�تمع البشري، فإنه لا �زا 

مفتقرا إلى ما �ش�بع � رو�ه و�شعره بأنٔ � قيمة ومنز� مخصوصة في هذا العالم، و�مة 
أٔ�لاقية تت�اوز ما �لیه أٔنواع ا�بهائم من اس�تغراق في المطعم والمشرب والمنكح! وهذا لا  

 يجده البشر إلا في ا��ن، أٔ� ما كان موضو�ه وصورته!"  

ن �لى تقديم البدیل المتكامل لإش�باع كافة حوائج الإ�سان والواقع أٔن � الفریقين یعملا
طریق  من  صاحبه،  في  �ش�بعها  أٔن  ا��ن  من  �ر�  التي  والقيمیة  والروحية  المعرفية 
في  اختلفوا  وإن  اعتناقها،  �لى  متفقون  هم  التي  التجریبية  والطریقة  الطبیعیة  فلسفتهم 

ا، وفي طریقة ا�عوة نفسها. وتأمٔل  تعریف ا��ن وفي بعض بعض فرعیات الم� المدعو إ�يه
الطبیعیة في إطار ما یقال �  إن شئت ف� سلكه الملا�دة الجدد في الترويج لن�لتهم 

العامة"   بين  العلوم  "�رويج  إما�م  Science Popularizationإ�لاميا  من  بدایة   ،
اء ما یتعلق  الها� كارل سا�ان، ا�ي روج لكثير من أ�صول ا�ینية للم� الطبیعیة (سو 

منها ���اوى الغیبية الوجودیة أٔو ما یتعلق بمنهج النظر ومصادر تلقي العلم �لغیب وما  
فيه أٔو ما یتعلق ���اوى القيمیة المعیاریة التي يجب أٔن یلتزم بها البشر في عصر� هذا!) 

ؤوا بعده، في �راثه المقروء والمنظور �لى السواء (وإن كان لم يهجم �لى ا��ن هجمة من �ا
ولهذا لا یعده كثير من الكتاب الغربیين من د�اة الإلحاد الجدید)، ووصولا إلى أ�مر�كي 

 

ي الق�م الأخلاق�ة 
والأ�ديولوج�ا الده��ة القائلة بأن الدين ل�س هو المصدر الأصلح لتل�ت

 والمع�ار�ة العل�ا للإ�سان، لا جد�د فيها كذلك! 
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"سام هار�س" و"ریتشارد دو�ینز" و"ما�كل شيرمر" و"لورا�س �راوس" و"�ر�س�توفر 
هیتشنز" و�يرهم! فهؤلاء جمیعا أٔهل عقائد غیبية دینية ونظم قيمیة دینية (نو�ا)، یبثونها 

س و�روجون لها من �ير أٔن �سموها �سم "ا��ن" (كما هي حقيقتها)، ولكن �سم في النا
 "العلم" �البا!  

فهم یتناقضون ولا شك إذ �زعمون أٔنهم ليسوا أٔهل د�ن ولا یدعون الناس إلى د�ن ما،  
ثم �راهم �زعمون مع ذ� أٔن فلسفاتهم وقيمهم المعیاریة ومثلهم العلیا التي �دوا �لغ الجهد 

رغوا الوسع وبذلوا المال والعمر في ا�عوة إ�يها، تغني أٔهل أ�د�ن الموروثة عن أٔد�نهم  وأٔف
وتقدم لهم ما یقوم مقا�ا! ليس للإ�سان فكاك من ا��ن �ما عمل! فإنما یترك أٔهل أ�د�ن  
أٔد�نهم لیت�ذوا �يرها من أ�د�ن في محلها، وإنما ینقلب الإ�سان من عقيدة إلى عقيدة  

عبدا � و�ده أٔو عبدا لغيره، لا    عبودیة أٔخرى، فإما أٔن �كون المرء  عبودیة إلىومن  
العبودیتين، وليس دونه خيار �لث! هذه مسأٔ� بدهیة  التلبس ٕ��دى  فكاك � من 
واضحة! فالإ�سان كان ولم �زل وس�یظل مخلوقا �قصا ضعیفا، لا �زداد درایة �لعالم من  

عفه، فلا �زال �رجو الز�دة من الخير لنفسه والسلامة  حو� إلا ازداد �لما بنقصه وض
من الشر حتى یأتٔیه أٔ�� فينز�ه من ا�نیا إلى مصير هو یعلم أٔنه ماض إلیه لا محا�، 
فكان ولم �زل وس�یظل یتو�ه ���اء (ا�ي هو محض العبودیة) لمن یعتقد أٔنه يم� نفعه  

دة وا��اء والر�اء والخوف والإ�بة  وضره، لا مناص � من ذ�! فإما أٔن یتو�ه �لعبا
� رب العالمين و�ده لا شریك � فيكون من المو�د�ن، وإما أٔن یتو�ه بجمیع ذ� إلى 
�يره، فيكون من المشركين! هي قسمة ثنائیة لا �لث لها! �ا نقول إن العبرة في حقيقة 

لمحل ا�ي �شغ� ا��اوى  ا��ن إنما هي بموضوع ا�عوى التي تتش�بع بها النفس القاب�، و�
الإ�سان، وإن كانت ت� ا��اوى   نفس  المعیاریة من  القيمیة  الغیبية وا��اوى  المعرفية 
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طبیعیة دهریة محضة في �عتقاد الغیبي، و�لمانیة إ�سانیة محضة في النظام القيمي! أٔما أٔن  
ق في الغیب یأمٔر تختزل حقيقة ا��ن في ذ� النوع من الملل ا�ي یعتقد أٔصحابه ٕ�� �ال

و�نهيى، وتتلقى تعا�يمه من كتاب موروث، وتقام � الشعا�ر والنسك في البیوت والمعابد، 
ثم یقال إن ا��ن (هكذا) أٔفيونة الشعوب، أٔو إنه شر محض قد أنٓ أٔوان تجاوزه والت�لص 

 منه، فهذا وأٔيم الله أٔبطل الملل وأٔفسد أٔد�ن أٔهل أ�رض قاطبة! 

الجدد إنما نفوا عن مجموع ما تحصل لهم من ذ� اسم ا��ن، وحصروا والقصد أٔن الملا�دة  
ا��ن في ت� الملل ذات التراث النصي والتقلید الموروث، ثم جعلوه (�لى هذا التعریف) 
هدفا لحربهم الضروس، بي� تو�ه مسعى أٔهل ا��ن الإ�ساني (المعترفون بأنٔ ما هم �لیه  

الطبیعیة ا�هریة نفسها التي یدعو إ�يها أٔصحاب الإلحاد  د�ن �لى التحقيق) لتقديم البضا�ة  
، ٥٤، ولكن �لى هیئة ا��ن الجدید البدیل (بناء �لى تعریف أٔشمل ل��ن)  ٥٣الجدید  

فجعلوا ما معهم هو ا��ن القيم الوحيد ا�ي لا یلیق بأهٔل العصر إلا أٔن یعتنقوه! ف�نمٔا  
یقولون: إن كان البشر لا ینفكون عن التد�ن، ولا ینفصل مفهوم ا��ن عن ت� أ�عمال 

 
مع ز�ادة المؤسسة الدين�ة الجد�دة ونظامها الخاص الذي منه هذە الوث�قة   ٥٣

 نفسها! 
ف هو كل     ٥٤ ما جعله الله دينا ف�ما أرسل به رسله، فكل من والدين الحق عند المسلمني

ي الدين و�دله!  
ي موض�ع ذلك العلم بما �خالف ما جاءت به الرسل، فقد أبطل �ف

جاء �ف
ي الخ�ب (الاعتقاد 

فإذا كانت الرسل قد جاءت بما ف�ه تعل�م الناس الحكمة، المتمثلة �ف
(التكل�ف بالأمر والن�ي الذي والعلم بما �لزم العلم به من أمر الغ�ب وما ف�ه) والإ�شاء  

له كما   �ك  عبادته وحدە لا �ش الذي هو   ، ف العالمني الدين عند رب  به مقصود  �حصل 
ي أمر الغ�ب بخلاف 

)، فإنه �لزم من ذلك ألا �كون قول القائل �ف �حب سبحانه و�ر�ف
ي الدين، وألا �كون فعل الفاعل بخلاف ما جاء 

ما جاءت به الرسل إلا ضلالا و�فسادا �ف
التكل�ف الإل�ي إلا ضلالا كذلك، و�ذن فلا �خلو قول أو عمل من أن �كون موضوعا   به

ە من الأد�ان الباطلة!         للدين الحق ولغ�ي
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التي �ش�بع لهم و�دانهم وشعورهم وتطلعهم الرو�، فلنقدم لهم الن�� ا�هریة الطبیعیة 
أٔنها هي أٔلفوها �لى  التي  أ�د�ن  أٔهل  العصر، ولندعهم ل�خول فيها �لى طریقة   د�ن 

 واعتادوا �ليها، لعلهم یقبلون منا ما رفضوه منكم!   

لا شك أٔن قضیة تعریف ا��ن تظهر أٔهمیتها عندما یطرح الفلاسفة واللاهوتیون مسأٔ� و
لبحث والجدل.  (هكذا) ل   Religion(هكذا) و"ا��ن"    Scienceالعلاقة بين "العلم"  

فأؤل ما يجب أٔن یعتني به من �رید بیان الحق في هذه القضیة، أٔن يحرر التعریف الواضح  
للمقصود "�لعلم" والتعریف الواضح للمقصود "���ن"، لیتبين بجلاء ما نقطع به قطعا  
من أٔن ا��ن الحق لا يمكن أٔن یتعارض مع العلم الحق، وإنما یتعارض مع ا��ن الطبیعي 

ثولوجياه الغیبية، ا�ي لم �زل یلبسه ا�هریة الطبیعیون لبوس "العلم" كذ� وبهتا�! ومي 
فإذا تحرر التعریف الصحیح للعلم التجریبي المقبول في العقل والنقل معا، وتحرر الضابط 
السلفي المحكم في قبول أٔو رد المس� ا�كلي المس�تعمل في بحث موضو�ات ت� العلوم، 

وه للمسلمين  الیوم  تبين  للناس  �روج  مما  كثير  أٔكاديمیاتهم   –اء  للمسلمين في  ویدرس 
�لى أٔنه �لم منصرم ینبغي ٔ�هل الملل كلها أٔن یثبتوا أٔن د�نهم لا يخالفه، وإلا    -التجریبية  

لز�م إبطال د�نهم أٔ� ما كان، أٔو قبول ا�تهمة �لت�لف والجهل وخفة العقل! وقد اعتنينا 
ذا المبحث من مباحث هذا الكتاب بتقر�ر هذه القضیة (قضیة بحول الله وقوته في �ير ه

(الإمبریقي)  العلم  هو  لما  تعریفنا  جعلنا ذ�  فإذا  التجریبي)،  للبحث  السلفي  الضابط 
Science  فما هو ا��ن إذن و�یف تمتاز ا�عوى ا�ینية عما سواها من أٔنواع ا��اوى ،
 المعرفية؟ 
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تعریف ا��ن اختلافا لا أٔول � ولا أخٓر، ولا    اختلف الفلاسفة والنظار الغربیون في
عجب! فإن صاحب التعریف إن كان �رى أٔن ما هو �لیه د�ن، فس�ید�� فيه، وإن كان  

 لا �راه كذ� (ك�ال هؤلاء) فس�یضع تعریفا يخرج مذهبه من معنى ا��ن!  

 التالي:   �لى النحو  –مثلا    –نكليزیة  ن في معجم مير�م ویبستر للغة الإ فت�د تعریف ا��

(١) the service and worship of God or the supernatural  
(٢) commitment or devotion to religious faith or 
observance 

 ) ( ١أٔي:  أٔو  (غیبي).  للطبیعة  فائق  هو  ولما  للإ�  والتعبدي  الشعا�ري  العمل   (٢  (
�س�تقامة و�لتزام التام �لاعتقاد ا�یني أٔو بممارسة ا��ن. قلت: فما �ل الملل التي ليس  

 ؟Religionفيها ممارسة شعا�ریة؟ هذه �یف تخرج من اسم "ا��ن" 

 لي:فورد معرفا كما یوتجده في معجم أٔو�س

The belief in and worship of a superhuman controlling 
power, especially a personal God or gods 
أٔي: الإيمان بقوة متحكمة فائقة للبشر، والتعبد لها، خصوصا الإ� المتشخص أٔو ا�آلهة 
المتشخصة (التي هي أٔش�اص لها ذوات وحياة وإرادة و�لم وصفات فعلیة). قلت: وهذا 

ضا �ير �امع، إذ يخرج من ا��ن كل م� لا تقوم �لى إثبات ت� "القوة الغیبية" في  أٔی
لا یصرحون بوجود   –�لى سبيل المثال    –�عتقاد الغیبي. فكثير من طوائف البوذیة  

إ� یتو�ون � �لعبادة والخضوع والر�اء، وهم مع ذ� ینس�بون أٔنفسهم إلى ا��ن، فأٔ�ن  
    هم من هذا التعریف؟! 
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 �سفورد) بتعریفين أخٓر�ن:و ویعرفون ا��ن كذ� (في معجم أٔ 

A particular system of faith and worship 
أٔي: النظام العملي للاعتقاد الیقيني والعمل التعبدي. قلت: وهذا �ير �امع، إذ يخرج  

 من معنى ا��ن كل م� تخلو من العمل التعبدي. 

A pursuit or interest followed with great devotion. 
نع، ٔ�نه ید�ل فيه ما  �يرماأٔي: مسعى أٔو اه�م یلاحقه الإ�سان بتفان �لغ. قلت: وهذا  

لا يحصى من اه�مات البشر العملیة التي قد یبالغ الناس و�س�تمیتوا في طلبها من �ير أٔن  
 �كون راجعة عندهم إلى اعتقاد دیني!

 دوركايم" �لى النحو التالي:  ویعرفه "إيمیل

a unified system of beliefs and practices relative to sacred 
things, that is to say things set apart and forbidden - 
beliefs and practises which unite into one single moral 
community called a church, all those who adhere to them 
أٔخرى،   بعبارة  أٔو  مقدسة،  بأشٔ�یاء  المتص�  والممارسات  للاعتقادات  مو�د  "نظام  أٔي 
أٔش�یاء بعیدة ومحرمة، عقائد وممارسات تجمع في مجتمع أٔ�لاقي وا�د �سمى �لكنيسة، كل  
یبدو ؤ�نه فصل �لى   بل  أٔیضا �ير �امع،  اهـ. قلت: وهذا  یعتنقونها."  ا��ن  أٔولئك 

 النصرانیة تفصیلا!  

ت� الطریقة   Philosophers of Religionبعض فلاسفة ا��ن المعاصر�ن    وهو عند
Method    ا�ٔكثر كثافةmost intensitive    �وا�ٔكثر استيعاcomprehensive    في
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. وهذا التعریف وإن كان أٔقرب إلى Valuingتجربة النوع البشري في وضع القيم ا�كلیة  
�ة التي تناو�تها المعاجم المذ�ورة، إلا أٔن  حقيقة ا��ن من ت� التعریفات السطحیة الساذ

هذه   القيم  وضع  أٔو  التقييم  بطریقة  المقصود  ما  واضحا  ليس  فإنه  واضحا.  إجمالا  فيها 
method of valuing فإن كان المقصود المنهج المتبع في تقر�ر القيم المعیاریة لٔ�قوال !

ليس جمیع ما یقال � ا��ن، وأ�فعال والمسا� البشریة ونحو ذ�، فهذا جزء من ا��ن و 
المراد تحدیدا؟ وأٔما قولهم   المقصود فما  إذن �ير �امع. وإن لم �كن هذا هو  والتعریف 
"ا�ٔكثر كثافة"، فما المراد �لكثافة �لى و�ه الت�دید؟ وما المراد �لاستيعاب كذ�؟ إن 

ظر�ت الفلسفية التي كان المراد استيعابه �تلف أٔنواع أ�قوال وأ�فعال البشریة، فمن الن
لا �سميها أٔصحاب هذا التعریف ���ن، ما هو أٔوسع استيعا� من كثير مما �سمونه ���ن. 

 فليس هو إذن تعریفا �امعا ولا مانعا!   

وا�ي نقو� ویقطع به كل �اقل، هو أٔن حقيقة ا��ن في اللغة ليست تحتاج إلى تعریف 
�ن عند العقلاء بخلافه! وإنما صيره الفلاسفة حتى یعرفها الناس، ولا �شتبه موضوع ا�

مادة للسفسطة والتنطع �لتعریف والنزاع �لیه ٔ�س�باب لا تخفى! كما تنطعوا �لى لفظة 
ؤ�ن العاقل لا تحضر في نفسه معاني ت� أ�لفاظ إذا    knowledge"�لم" أٔو "معرفة"  

أٔ  المعرفة، حتى یعرف  أٔنه  ما سمعها، أٔو يحتاج إلى من یعرفه حقيقة  نه یعرف ما یظن 
یعرفه! فإن مجرد قول القائل: "دعني أٔعرفك معنى المعرفة" هذا یقتضي التسلسل، ٔ�نه  
إذن لن یعرف صحة التعریف من طریق التعریف نفسه، وس�یظل مفتقرا لما به یعرف 
صحة التعریف، ثم ما به یعرف صحة ما به عرف صحة التعریف، وهكذا! وكذ� قول  

المتفلسف صاحب   القائل: "ا��ن هو إلا �ش�ئا عن د�ن  كذا وكذا"، هذا لا �كون 
التعریف، فلا یقب� منه إلا من وافقه �لى دینه ضرورة، وإلا فكل �اقل یعرف ما دینه  
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ویعرف ما إذا كان عبدا لرب العالمين أٔو عبدا لغيره معه أٔو عبدا لما سواه ��كلیة، ویعرف 
والن�اة لنفسه والخير العظيم في العا�ل   من صفة معبوده ما به �رجو حصول السلامة

وا�ٓ�ل! ویعرف في أٔصل فطرته أٔنه لا �كون في ا�نیا إلا عبدا ضعیفا مفتقرا لغيره �ما 
جمع لنفسه من أٔس�باب السماوات وأ�رض، محتا�ا لمن یعلمه الغایة من �لقه في هذا  

موضو�ه عند الإ�سان   العالم، ومن خرو�ه منه �لموت إذا ما �اء أٔ��! فكل ما كان هذا 
 فهو دینه، وهذا أٔمر معروف لا يحتاج إلى تعریف!       

فنحن نقول إن كل ما كان هو جواب الإ�سان عن ت� أ�س�ئ� الوجودیة الكبرى التي 
بعث الله المرسلين بجوابها، وهي ت� أ�س�ئ� المتعلقة بهویة وصفة الصانع ا�ي صنعنا 

آل ا�ي یؤول إلیه أٔ�د�   في هذا العالم، ومقصوده  من صنعنا والغایة التي أٔرادها منا، و�لمأ
بعد خرو�ه من هذا العالم، كل ما كان جوا� عن ت� القضا� الثلاث الكبرى، فهو  
ا��ن عند صاحبه أٔ� ما كان ذ� الجواب، ولا تخلو نفس �شریة من جواب عنها �لى  

أٔم لم  أٔي �ال، سواء صرح �لاعتقاد بوجود موجود �س�ت إلیه �لعبادة  حق أٔن یتُو�ه 
یصرح بذ�، وحتى وإن زعم التوقف في جواب ت� أ�س�ئ� كلها فلا یدري مخلوق  
مربوب هو أٔم لا، مكلف من قبل �القه �شيء أٔم لا، مبعوث بعد موته أٔم لا، فإنما هذه  

إلا    أٔس�ئ� لا يم� الإ�سان أٔن یتوقف فيها �لى التحقيق، ٔ�نه ما من فرد من بني أدٓم
 يمضي حياته لا محا� في العمل لغایة ما، یبتغيها من وراء كل عمل، ولا يم� إلا أٔن یفعل! 

فإن اختار إخماد ا�اعي في نفسه لتحقيق الجواب الصحیح لت� أ�س�ئ�، وأٓ�ر الإعراض 
بجواب مفاده أٔنه لا شيء �لیه إن لم یعبأٔ   –لزاما    –عن الحق بعدما �اءه، فقد تلبس  

ریه ورازقه، و�تباع رسو� ا�ي أٔرسل وكتابه ا�ي نزل، ثم أٔفنى حياته یأكلٔ  بمعرفة �
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و�شرب و�تمتع كما �تمتع أ�نعام، لا یبالي �لى أٔي شيء تأتٔیه منیته! فهذا �عتقاد وهذا 
العمل ا�ي أٔفنى �لیه عمره هو جوابه، وهو دینه �ما زعم أٔنه لا د�ن �! وهو ت� الن�� 

ةٍ َ�اثِیَةً كلُ� التي یبعث یوم ا  لقيامة في صفوف أٔهلها، كما في قو� تعالى: ((وَ�رََى كلُ� أ�م�
زَوْنَ مَا كُنتمُْ تعَْمَلوُنَ)) [الجاثیة :   لىَ كِتَابهِاَ الیَْوْمَ تجُْ

�
ةٍ تدُْعَى ا ] وكذ� من قال إن ٢٨أ�م�

زعموا ذ� فهم �ال   ت� أ�س�ئ� الثلاثة وما یتعلق بها لا یعرف البشر لها جوا�، و�ما
واهمون، فهذا هو اعتقاده، وهو مع ما یترتب �لیه من قيمة �لیا یعيش من أٔ�لها ویعمل 
لها، دینه ا�ي یلقى الله �لیه یوم القيامة! فلیقل "لا أٔدري" ما بدا � أٔن یقول، ولیقل  

 أٔن یقول، أٔ� متوقف أٔو لم أٔنته إلى شيء ما شاء أٔن یقول، ولیقل أٔ� "لادیني" ما يحلو �
فسيشهده الله �لى كذبه یوم تنطق أ�یدي وأ�ر�ل ويحصل ما كان في القلوب وتعرض  

  : [الحاقة  َ�افِيَةٌ))  مِنكمُْ  فَى  تخَْ لاَ  تعُْرَضُونَ  ((یوَْمَئِذٍ  أ�عمال!  ذاك ١٨صحائف  ] حتى 
أ�حيمق ا�ي قال "ا��ن أٔفيونة الشعوب"، وا�خٓر ا�ي قال: "ا��ن هو أٔصل كل  

للناس، وجعل   شر لنفسه، وخرج یعلمه  العالم"، فإن هذا هو دینه ا�ي ا�تر�ه  في 
   التصدر به بينهم و�شره في أ�رض هو �ایته التي یأكلٔ و�شرب ویعيش من أٔ�لها!      

ثم في المسأٔ� الثامنة یقرر المؤلفون اعتقادهم بأنٔ �مة الإ�سان في هذا العالم إنما هي أٔن  
أٔكبر قدر ممكن من تطو�ر الشخصیة وتحسين قدرات النفس إش�با�ا  �نمي ذاته وأٔن يحقق  

لرغباتها البشریة الحس�یة والمعنویة، وأٔن یظل حریصا �لى �ستزادة من مادة أ�رض 
�ى الإ�سانیين، �لى    Social Passionوأٓ�تها ما دام حيا! هذا هو الطموح �ج�عي  
 تقر�ر البدیل الإ�ساني للعبادات والشعا�ر  �د عبارة المؤلفين. ثم في المسأٔ� التاسعة یأتئ 



۳۱۱ 
 

: "في محل المواقف القديمة المش�تمل �ليها في العبادة والصلاة،  ٥٥والنسك، فيقول المؤلفون  
فإن الإ�ساني يجد مشاعره ا�ینية مش�بعة في شعوره الرفيع �لحیاة الشخصیة وفي الجهد 

�ج�عیة   الحا�  حسن  إزكاء  سبيل  في  ثم  Social Well-beingالتعاوني  هـ.   ".
یقررون في المسأٔ� العاشرة أٔنه مما یترتب �لى ذ� أٔنه لن �كون في ا��ن الإ�ساني أٔي  
مشاعر ومواقف دینية �اصة من النوع ا�ي �رتبط عند أٔهل الملل أ�خرى �لإيمان  

، یعرجون �لى مسأٔ� الشر، ة. ثم في المسأٔ� الحادیة عشر The Supernatural�لغیب  
التي في ا�نیویة،  والمصائب  والكوارث  الشرور  مع  للتعامل  الإ�سانیة  الطریقة  قدمون 

تتأسٔس �لى اعتقاد الإ�ساني في "طبیعیة" ت� أ�ش�یاء، وفي الرجحان �ح�لي لوقوعها. 
فبالتوكل �لى الطریقة التجریبية والتفكير المنطقي، واستبدال الموقف "العلمي" العقلاني  

العاطفي   بناء، �لى حسب �لموقف  موقفا  الكوارث  الموقف من ت�  الخرافي، یصبح 
المؤلفين. ولا شك أٔنهم كاذبون إن زعموا أٔنهم یصدقون هذا العبث! فا�ي تنزل به كارثة  
الإعصار المدمر أٔو تحل به قار�ة الزلزال المه� أٔو یتعرض للغرق في عرض البحث، 

 �لى وكا� �سا من دون الله، أٔو  هذا لن ینفعه �ال التعرض لت� النوازل أٔن یتوكل
�لى أٔصحاب العلوم التجریبية �ما �لت كعوبهم في صناعتهم، وإنما س�ی�د نفسه طامعا في  
التعلق بما هو أٔ�لى وأٔعظم وأٔقدر �لى �لب النفع والضر من كل مخلوق، وس�ی�د الفطرة 

وْجٌ كاَ  يهَمُ م� ذَا غشَ�ِ
�
َ مُْ�لِصِينَ  تصرخ في نفسه بذ�، كما قال �ل شأنٔه: ((وَا للَِ دَعَوُا ا�� لظ�

 
٥٥ NINTH: In the place of the old attitudes involved in worship and 
prayer the humanist finds his religious emotions expressed in a 
heightened sense of personal life and in a cooperative effort to 
promote social well-being.  
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لا� كلُ� خَت�ارٍ كَفُو 
�
َ�دُ بِأَٓ�تِناَ ا قْتصَِدٌ وَمَا يجَْ لىَ البرَِّْ فمَِنهْمُ م�

�
ا نجَ�اهمُْ ا �نَ فلَمَ� رٍ)) [لقمان :  َ�ُ اّ�ِ

٣٢  ![ 

ياة الإ�سان، ثم یقررون اعتقادهم أٔن وظیفة ا��ن العلیا إنما هي �لب السعادة وال�ة في ح 
فعليها أٔن تتحول كلها إلى أٔن تعبده لنفسه ولشهوته وهواه، لا �كا�ن �لغیب یأمٔر و�نهيى!  
فلا یعمل ا��ن الإ�ساني �لى تطویع أٔس�باب العالم لرضا �القه �لغیب، وإنما لرضا الإ�سان 

�سان في ا�نیا، ولهذا �شجع �نمیة المواهب البشریة والإنجازات التي تحسن من حياة الإ 
. فهم �رون ذ� المقصد أ��لى للم�  Enhancement of Human Lifeفي العالم  

الإ�سانیة، وما يجب أٔن �كون هو الغایة العلیا والمقصد أ�سمى لجمیع المؤسسات ا�ینية 
 بلا اس�تثناء!  

ثلاث   �اموقد صدر ف� بعد إصداران �لیان لت� الوثیقة، وهما المانیفس�تو الثاني في  
ثلاث وأٔلفين من المیلاد، و�هما    �اموأٔلف، والمانیفس�تو الثالث في    مئةعين و�سمع وس�ب

لا �دید فيهما إلا إجمال بعض ما فصل أٔو تفصیل بعض ما أٔجمل، مع اختصار بعض ت�  
 القضا� ا�كلیة التي تقدم تقر�رها في المانیفس�تو أ�ول.     

لا يجرؤون �لى التصريح بدهر�تهم الطبیعیة ولا شك أٔن ا�هریة الطبیعیين كانوا ف� مضى  
الغیبية، لما یعرفونه من �اقبة ذ�. فكان  الرومية في اعتقاداتها  الكنيسة  و�لى مناز�ة 
للمؤسسة ا�ینية ذات السلطان والبطش في   أٔكثرهم یبطن دهریته ویظهر �نتساب 

ن الكنيسة، أٔ�ذت بلاده، كما هو شأنٔ الز�دقة المنتس�بين إلى أٔي د�ن. فلما زال سلطا
في الطفح �لى مرا�ل، لا �لى دفعة وا�دة، كما هو صنیع   -أٔعزكم الله    –�لو�ة الإلحاد  

أٔتباع الش�یطان في كل زمان ومكان! یظهر بعض جبنائهم بمقدمات للا�تراض �لى بعض 
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حتى یعتاد الناس �لیه، ثم   النصوص ا�ینية من �ة التأؤیل، ثم �كثرون من ذ� �دا 
ٔ�هل الم� �نخلاع من ميرا�م المعرفي �شأنٔ الغیب وما فيه خطوة بعد خطوة،    �زینون

حتى �سهل �ليهم أٔن یعلنوا عن كفرهم بذ� التراث واعتقادهم ما يخالفه دون خوف من 
ما  إذا  موقفهم. ثم  الصريح ینصرهم ویؤید  والعقل  العلم  أٔن  بدعوى  أٔ�يمة،  دنیویة  �اقبة 

ائدهم ا�هریة في أٔمر الغیب وما فيه، سهل �ليهم بعد أٔن  نجحوا في إش�باع العامة بعق 
یطرحوا مسأٔ� وجود الباري نفسها للمساء� والتشكيك �لانیة (لا في إطار ا�ٔكاديمیات 
إثباته،  التشكك والتوقف في  المتخصصة وحسب)، و�كون ذ� في صیغة  الفلسفية 

یأتٔ بها أٔتباع ت� أ�د�ن التي والزعم بأنٔ ثبوته يحتاج إلى أٔد� وأٔقيسة ميتافزیقية لما  
�ریدون ��سلاخ منها، وبأنٔ أٔ�دهم إنما يجد في منظومة �عتقاد ا�هري الغیبي (ف� 
یتعلق بهیئة العالم وما يجوز �لیه وما لا يجوز) التي نجحوا في تمر�رها و�رويجها بين الناس 

انع، والبقاء �لى ذ� �لى أٔنها هي العلم الصحیح، ما �سوغ � التشكيك في وجوده الص
الموقف المتشكك ما بدا � دون مساء� أٔو مؤا�ذة! وإذا ��وق �ج�عي العام یتفسخ 
وینفلت فيه زمام الخوف �لى د�ن العامة من كثرة ما یفشو فيه من التشكيك والتوهين،  
للخروج من مللهم   الناس  للإلحاد، یدعو  الطبیعي یتحول إلى داعیة  وإذا �لفيلسوف 

اتباع الم� الطبیعیة، وما یدعوهم إلیه من قيم أٔ�لاقية یتبع فيها ما يحلو � أٔن یتبعه من و 
 نظر�ت الفلاسفة ومدارسهم في فلسفة أ��لاق والتشریع!  

فيها   تختلف  ش�تى،  صور  �لى  البشریة  �ريخ  �بر  یتكرر  الترتيب  ذ�  كان  ولطالما 
الوتيرة، حتى �اءت الثورة ا�اروینية  النظر�ت مع بقاء المنهج ا�هري ا�كلي �لى نفس  

في القرن التاسع عشر، فانضمت إلى سابقتها (الثورة الكو�رنیكية) ووضعت للطبیعیين  
طریقا لاس�تعمال أ�قيسة الطبیعیة ا�كلیة في ا�تراع تصور دهري تفصیلي �شأنٔ أٔصل  
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نفسه أ�رض  أٔصل  البحث في  أ�رض، في س�یاق  الحیة �لى  أ�نواع  ا،  و�ريخ ظهور 
يخالف �عتقاد الغائي (التلیولو�) �شأنٔ �لق أ�نواع في أ�رض، لا س�� نوع الإ�سان،  
النظام  منبع  هي  التي  أ�صلیة  الخطیئة  بأسٔطورة  ثم  ومن  وحواء،  أدٓم  بقصة  ویطیح 
الكنسي  والتشریعي  أ��لاقي  النظام  �سقوط  یؤذن  بما  الكنيسة،  أٔتباع  عند  أ��لاقي 

"العلم د�اوى  تحت  ا�تهبت   نفسه  وهنا  وحسب!  الغیبي  وليس �عتقاد  الحدیث"، 
حماسة أٔتباع دارو�ن ومریدیه من ا�هریة الناقمين �لى ما بقي للكنا�س في زمانهم من  
نفوذ وتأثٔير �لى جماهير الناس (�لى خفته ووهنه)، ورأٔوا أٔن الوقت قد �ان لإ�لان  

 الحدیث، ا�ي �س�تمد منه القيم ا�عوة للفلسفة �رتقائیة ا�اروینية بوصفها د�ن العصر
 .Tالعلیا كما �س�تمد منه العقائد الغیبية �لى السواء، كما سلكه توماس هنري ها�سلي  

H. Huxley  تلمیذ دارو�ن وأ�ب الرو� للن�� الإ�سانیة ا�اروینية الجدیدة، ا�ي ،
ریة لشدة ضراوته في ا�فاع عن نظ  Darwin’s Bulldogكان یلقب "�كلب دارو�ن"  

معاصریه) في   (وهو من  نفسه  دارو�ن  اتخاذها  لم يجرؤ �لى  مواقف  واتخاذه  دارو�ن، 
كاسم لطائفة   Agnosticا�فاع عن النظریة! وكان هو أٔول من ا�ترع اللفظة "لاأٔدري"  

دینية تتوقف في إثبات الصانع �لغیب من حيث المحتوى �عتقادي الغیبي (العلمي)،  
أ�حكام  مسيس الح  -مع ذ�    –و�رى   تلقي  الكنسي في  أ�ساس  للت�لص من  ا�ة 

الحر  العقل  من  لتت�ذ  (العملي)،  المعیاري  المحتوى  حيث  من  و�ج�عیة  أ��لاقية 
 والمنطق "العلمي" (زعموا) أٔساسا بدیلا لتحقيق ذ� المطلب، �یفما كان ذ�!  

ها�سلي"   "جولیان  المدعو  حفيده  الش�یطاني،  ا�رب  ذ�  �لى  �لفه   Julianثم 
Huxley    ا�ي بلغ من الصرا�ة في تحدي أٔهل أ�د�ن الكتابیة و�سفيه أٔ�لا�م ما لم

یبلغه �ده. فقد كانت العقود الثلاثة الوسطى في القرن العشر�ن المیلادي في بلاد الغرب 



۳۱٥ 
 

الثا�ر �لى التقلید    Modernist Thoughtمرتعا ٔ�مثا� من أٔصحاب الفكر الحداثي  
بدأٔ (وهو ما انتقلت �دواه الخبيثة إلى بلاد المسلمين عن طریق والموروث من حيث الم 

المس�تغربين العتاة أٔمثال رفا�ة الطهطاوي ومحمد عبده وطه حسين و�يرهم، تحت شعار:  
"الصراع بين أ�صا� والمعاصرة")، فو�د الر�ل بيئة فكریة جرأٔته �لى ما لم يجترئ �لیه  

ود الإ�سان في أ�رض، إنما هو أٔن �سهل  �ده من قب�! وكان یعتقد أٔن الغرض من وج 
فوق كافة أٔنواع ا�واب، وكان    – أٔي الإ�سان    –مسيرة �رتقاء ا�ارویني التي رفعته  

لها الفضل في إ�سابه القدرة �لى فهم العالم من حو� و�لى ا�تمكن من أٔس�باب الطبیعة!  
ذا �رى أٔنما هي  فإذا كان من وظیفة للعقل البشري عند الإ�سان، فقد كان صاحبنا ه

تطو�ر النوع البشري وتصفية حوضه الجیني من الشوائب والعیوب حتى يمضي إلى �ایة  
ما يمكن بلو�ه من �رتقاء والتطور! ولهذا كان من في ش�بابه من أٔنصار فكرة التصفية 

�لى أٔساس من دراسة الجینات الوراثیة، وتقديم   هتلرالتي أٔجراها    Eugenicsالجینية  
ات الوراثیة أ�رقى (التي هي صفات الجنس ا�رٓي عند هتلر) �لى أٔصحاب أٔصحاب الصف 

الصفات أ�دنى في التناسل والتكا�ر، ومنع الحوض الجیني ا�رٓي من أٔن یتلوث بجینات  
أ�جناس أ�حط! أٔي أٔن ها�سلي ما كان يمانع من أٔن يخرج �شریع �ام یقضي ٕ�خصاء 

من الناحية الجینية، مثلا، حتى يمضي النوع   جمیع ا��ور الموصوفين بأنهٔم دون المس�توى
البشري إلى مزید من �رتقاء، وفقا لمسيرة �نت�اب الطبیعي المقدسة عنده! ولا شك 
أٔنه ليس في د�ن ا�هریة ما یوجب تقبیح هذا المس� التشریعي �لى أٔساس أٔ�لاقي  

القوم أٔساس   فطري، إذ ليس بعد الإلحاد وا�هریة طمس للفطرة، وليس لٔ��لاق عند
وا�وق   العام  المیل  أٔصبح  أٔن  فلولا  تحر�ره!  تقدم  كما  �ج�عي  والاتفاق  الهوى  إلا 
�ج�عي العام في بلاد الغرب في زماننا �س�تقبح ذ� ا�تمیيز العنصري ا�ي أٔغرق فيه 
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لتطهير   ا�يهود ا��ن سعى هتلر  أٔشد �س�تقباح، ویتعاطف مع  أ�لماني  الثالث  الرايخ 
من عرقهم أٔبلغ التعاطف، لولا هذا، ما و�د ا�هریة المعاصرون سببا لاس�تقباح    البلاد

الم�   فإن  أنٓفا،  أٔشر�  وكما  لنفسه!  ها�سلي  اختارها  التي  العلیا  أ��لاقية  القيمة  ت� 
تنقسم �لى التحقيق إلى �ائلتين �بيرتين من طوائف الطبیعیين   Humanismالإ�سانیة  

ت�   هي  أ�ولى  ا�ینية المعاصر�ن،  �لإ�سانیة  أٔصحابها  عند  و�سمى  وصفنا،  التي 
Religious Humanism  العلمانیة �لإ�سانیة  أٔصحابه  �سمیه  ما  هي  والثانیة   ،

Secular Humanism  �وهي ما یتسمى به طوائف من ا�هریة المعاصر�ن في أٔورو ،
ٔ�ساطير الموروثة وأٔمر�كا، یعُرف جمهورهم ا��ن (ٕ�طلاق) �لى أٔنه �عتقاد �لخرافات وا 

البيت ودار   إطار  المعاصر �ارج  لها �لوجود في مجتمعنا  أٔن �سمح  ینبغي  �اد  ما  التي 
العبادة، إن لم �كن قد تعين القضاء �ليها ��كلیة (كما یصل إلیه الموقف من ا��ن عند 
المعاصرة منها طائفة �رى الإ�سانیة  إن ا�هریة  بعبارة أٔخرى  یقال  أٔن    �لاتهم)! ويمكن 

نفسها متدینة (إذ تت�ذ من الإ�سانیة دینا �دیدا)، ومنها طائفة تتسمى �للادینية أٔو 
 العلمانیة المحضة، وهذه أ��يرة تنقسم بدورها إلى قسمين كلیين: 

فرق �كتفي بعزل أ�د�ن الموروثة عن الحیاة العامة في ا�و� المعاصرة، و�راها   •
حضو  ذات  معقدة  اج�عیة  �الات  أٔنها  �س�تحب) �لى  (وقد  يجوز  طاغ  ر 

التسامح معها والقبول بوجودها في ا�تمع المعاصر لصالح السلم �ج�عي العام، 
مصادرها   ومن  منها  الفردیة  أ��لاقية  قيمهم  أٔصحابها  �س�تمداد  كذ�  والسماح 
عندهم، شریطة أٔلا یؤ�ر وجودها في وعي أٔصحابها �لسلب �لى مطامع أ�جندة 

ة ومساعيها في بناء مجتمع �لماني متحرر. وهؤلاء يمكن �سمیتهم  الإ�سانیة ا�هری
ا�تمع   في  ا��ن  وجود  مبدأٔ  مع   Socially Compromising�لمتساهلين 
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Secular Humanists  ومن أٔ�رزهم أٔكاديمیا �لى سبيل المثال لا الحصر، ٥٦ ،
غو�   �اي  ستيفن  الها�  أ�مر�كي  نظریة   S. J. Gouldأ�حيائي  (صاحب 

NOMA   أٔو دعوى اللاتدا�ل المطلق بين دا�رتي العلم وا��ن)، وفيلسوف
 و�يرهما.   M. Ruseالعلم البریطاني ا�ارویني ما�كل روز 

وفرق أٔخرى لا �رى ذ� العزل الجزئي ممكنا واقعیا ولا كافيا معیار�، بل �رى   •
العالم ضرورة البتر و�ستئصال ��كلیة، ٔ�نها �رى في مطلق وجود أ�د�ن في  

(�لى مفهو�م ��تزالي ل��ن) شرا عظ� يجب العمل �لى تخلیص العالم منه،  
! فيمكن Militant Secular Humanistsوهؤلاء هم الحربیون �ستئصالیون  

أٔن یقال إن الإ�سانیين اللادینيين تتفاوت طوائفهم في شدة الموقف المحقر لت�  
والعباد المعاصر �لمتألٔهة الملل المصرح أٔصحابها �لتألٔیه  (المسماة في �صطلاح  ة 

Theistic من �روزا  اللادینية  العلمانیة  الإ�سانیة  الطوائف  ت�  أٔكثر  ولعل   !(
حيث �نتشار الإ�لامي، وإفراطا وتطرفا في محاربة ا��ن في العالم ا�نٓ هي طائفة 

 ، التي أٔشر� إ�يها أنٓفا. Neo-Atheistsالملا�دة الجدد 

القسم أ�ول طائفة �دیدة أٔ�ذت في الظهور ومن طوائف الم  تساهلين مع ا��ن من 
العلمانیين   ا�هریة  الملا�دة  تدعو  وأٔمر�كا،  أٔورو�  أ��ير في  العقد   Secular�لال 

Humanists   ليس فقط للتساهل مع أٔمر ا��ن وأٔه�، ولا�ترام ما عندهم من عوائد
قبل ظهور ت� الن�ل ا�اروینية المتطرفة   وتقالید دینية وكذا (كما كان �لیه �ال الملا�دة

 
ف     ٥٦ ، كقس�م للملاحدة  Classical Atheistsو�سميهم البعض بالملاحدة ال�لاس�كيني

وهو منتسب إليهم   –الجدد وأصحاب الد�انة الإ�سان�ة الجد�دة، و�سميهم ما�كل روز  
ف  –  .  Militant، خلافا للمتشددين الغلاة Accomodationistsبالتوف�قيني
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في العقود ��يرة)، ولكن لانتقاء واس�تعارة ت� الطقوس والتقالید والشعا�ر ا�ینية التي  
�راها المفكرون الإ�سانیون العلمانیون مفيدة و�فعة للمجتمع العلماني المعاصر في تهذیب 

للا�تراف بأنهٔا ما أٔغرقت في الت�لل    النفس العلمانیة المس�تكبرة المتمردة، التي اضطروا 
من القيم ا�ینية بجملتها إلا أٔغرقها ذ� إغراقا في أ�مراض �ج�عیة التي لا يجدي في  

 �لا�ا ا�تهكم �لى أٔهل أ�د�ن الكتابیة و�سفيه ما عندهم ��كلیة! 

من حيث   Religious Humainsmوهم بهذا المس� یقتربون من الإ�سانیة ا�ینية  
موافقتهم �لى أٔهمیة إش�باع النفس البشریة بجم� من التقالید والممارسات والشعا�ر ا�ینية  
الفردیة والجماعیة، و�لى أٔن الت�لي المطلق عن ت� الممارسات ليس مما يحصل به الخير 
للفرد وا�تمع، �لى تقد�ر إمكان حصو�! ولكنهم يخالفونهم في �ون الإ�سانیين ا�ینيين 

لى ا�تراع د�ن إ�ساني �دید مس�تقل عن كافة أ�د�ن أ�خرى في النسك  حریصين � 
، وإن �شابه معها  Religious Social Systemوالشعا�ر والنظام �ج�عي ا�یني  

في بعض خصائصه، بي� �رى هؤلاء أٔنهم ليسوا في �ا�ة إلى ا�تراع نظام دیني شعا�ري  
ديم الإ�سانیة للناس �لى أٔنها د�ن القرن �دید تحت شعار الإ�سانیة، ولا يحتاجون لتق

الوا�د والعشر�ن، وإنما �كفي الترويج لها �لى أٔنها هي الفلسفة أ�صح وجود� ومعیار�، 
مع �ونها لا تمنع أٔ�دا من معتنقيها من أٔن ینتقي لنفسه من ممارسات أٔهل الملل أ�خرى  

إجمالا (في ض ما يحلو � و�راه مس�تحس�نا  ا�ینية  ا�كلیة  وعوائدهم  القيمیة  المنظومة  وء 
للفلسفة الإ�سانیة العلمانیة). ف��اتهم أٔن یدعوا جماهير القوم إلى ممارسة بعض الشعا�ر  
التي �رون فيها سدا  أٔو ذاك،  المس�تعارة من هذا ا��ن  التعبدیة  الطقوس  أٔو  الجماعیة 

ا�ینية   وأ��شطة  الشعا�ر  ت�  عزل  مع  العلماني،  ا�تمع  ظاهر في  عن لنقص  العملیة 
 أٔساسها �عتقادي والغیبي عند أٔصحابها.  
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�غیني   جولیان  الإ�ساني  البریطاني  الفيلسوف  ذهب  المثال،  سبيل   Julianفعلى 
Baggini    ،یدعو ا�هریة العلمانیين في أٔورو� لممارسة نوع من أٔنواع الصیام عن الطعام

نفس  وانكسار  تواضع  من  �لصیام  تتعبد  التي  الملل  أٔهل  في  استشعره  ما  �لى  بناء 
وانضباط أٔ�لاقي هو �رى أٔن ا�تمع العلماني �ت في �ا�ة ماسة إلیه! كما أٔلف صنوه 

آلان دي بوتون   اثني عشر وأٔلفين من المیلاد   �ام تا� �شره في  ك   Alain De Bottonأ
عنوان:    Religion for Atheists: A non-religious guide to theتحت 

uses of religion    ا��ن للملا�دة: دلیل اللادینيين لاس�تعمالات ا��ن"، قال في"
هي أٔنه  التي یقوم �ليها هذا الكتاب،    Premiseمس�تهل �به أ�ول: "إن القضیة المسلمة  

ینبغي أٔن �كون من الممكن (للإ�سان) أٔن یبقى مل�دا راسخا في الإلحاد، مع �ونه �رى  
أٔن لٔ�د�ن فوائد متنا�رة، وأٔنها مثيرة ومسلیة (عند �لبة الهم والحزن)، ومع �ونه مائلا 
للبحث في إمكان اس�تيراد بعض أٔفكارهم وممارساتهم (یعني أٔهل أ�د�ن الموروثة) وإد�الها  

ا  یقل سخافة وتناقضا عن في  الموقف لا  أٔن هذا  اهـ. قلت: ولا شك  العلماني."  لحقل 
نقد   لهؤلاء (في  یقال  �ليها! فمما  القضاء  اج�عیة يجب  أفٓة  ا��ن  أٔن  موقف من زعموا 
نظر�تهم �ج�عیة �لى أ�قل) إن ما �رومونه من إصلاح �اهات ا�تمع ا�هري العلماني  

والطقوس والتقالید ا�ینية من هذا ا��ن أٔو ذاك إنما هو    من طریق اس�تعارة الشعا�ر
المعیاریة،  القيم  فإنما یدل �لى خواء مذهبكم في �ب  إن دل �لى شيء  محض عبث، 
و�لوه من صمام أ�مان �ج�عي ا�ي �تمتع به أٔهل ا��ن الحق أٔصا�، ثم أٔهل الملل 

مواریث أ�نبياء. فإنه لا يخفى �لى  الباط� أ�خرى بمقدار ما بقي عند كل أٔمة منهم من  
القوم أٔن نحلتهم الإ�سانیة هذه ليس فيها مانع أٔ�لاقي موضوعي (أٔي صحیح في نفسه، 
تعُرف صحته بقطع النظر عمن یعتنقونه) يحجزهم عن اقتراف كافة أٔنواع الفواحش والبوائق 
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الضرورة �ج�عیة والجرائم الشنيعة التي �س�تقبحها أٔهل الفطر السویة، وإنما قد تمنعهم 
Social Necessity    ا�كافة من أٔفراد مجتمعهم �لى اس�تقباح هذا    اتفاقالتي تظهر في

الفعل أٔو ذاك، و�لى اعتقاد أٔنه یعوق تقدم النوع البشري! فإذا ارتفعت ت� الضرورة 
(كما وقع في مجتمع هتلر وس�تالين و�يم یونغ أٔون و�يرهم)، انقلب القبیح حس�نا والحسن 

ا بلا �د ولا قيد إلا الهوى المحض! حتى ما �راه العقلاء حس�نا طیبا من أ�فعال قبی�
�لفطرة   فيه  اعتبار  هؤلاء  عند  فليس  الفطرة،  بدلیل  فاحشا  قبی�ا  أٔو  الفطرة  بدلیل 
أٔنه لو لم یثبت أٔن ز�   أٔصلا، وقد صرح "لورا�س �راوس" في �ير مناس�بة بما معناه 

ة الإصابة �ٔ�مراض الوراثیة، لما و�د سببا لتجريمه أٔو  �رفع من اح�لی  Incestالمحارم  
وتدعو   – أٔعزك الله    –ذمه أٔ�لاقيا! وحس�بك بطائفة تنادي لیل نهار بحقوق اللوطیين  

للسماح لهم "�لزواج المدني"! أٔي فطرة يمكن ال�سها عند هؤلاء في تحسين أٔو تقبیح؟؟ 
إش�با عن  يحجزهم  لا  وفرو�م،  بطونهم  عبید  هم  �ج�ع إنما  ضرورة  إلا  الشهوة  ع 

  البشري!   

وأٔقول إن مسعاكم الترقيعي هذا محض عبث، ٔ�ن السبب في التزام أٔهل أ�د�ن الكتابیة 
بت� القيم والتعاليم والتقالید والمواریث ا�ینية التي اس�تحسنتم منها ما اس�تحسنتم، وفي 

فا�كم العلمانیة ا�بهيمیة طمسا، اس�تمرار أٔ�رها �ج�عي �بر أ�جيال (ما لم تطمسه فلس 
وتدفنه دفنا!)، ليس هو ا�وق والتفضیل الفردي الحر كما عندكم، وإنما هو ذ� �عتقاد  
الغیبي نفسه ا�ي تخلصتم أٔنتم منه واتخذتم ا�هریة الطبیعیة المحضة دینا في مح�! فلولا  

د موتهم، وأٔن هذا ا�ي  اعتقادهم بأنٔ في الغیب ربهم وصانعهم ا�ي هم ماضون للقائه بع
بين أٔیديهم هو كتابه وأٔمره ونهیه وحكمة أٔنبيائه، ما و�دوا في نفوسهم من الرغبة والرهبة  
ما يحملها �لى العمل بت� التعاليم و�لى ا�تمسك بها ما امتدت بهم أٔعمارهم، یعلمها كل  
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ه وحسب! فرد منهم أٔولاده �لى أٔنها طوق نجاته وسبيل سلامته بعد موته، لا في دنیا
فإذا �دم هذا أ�ساس �عتقادي الغیبي في النفس، أٔصبح النظام أ��لاقي كله ٔ�نه  
سترة أٔو قمیص ینُتقى ��وق والهوى المحض، فيلبس �رة ويخلع �رة، بلا سلطان من �لم  
أٔو �رجيح یقب� العقل الصريح، وبلا وازع ولا مانع ولا رادع! ثم إن ت� التقالید عند 

لملل �رتبط بعلل وحكم ومعان مس�تمدة من سلطة الإ� المعبود �لغیب ومن  أٔهل ت� ا 
تعظيمه وتوقيره في نفس من یعبده، وهو ما �زول عنها كلیة �زوال أ�ساس �عتقادي 

الغیبي ا�ي تقوم �لیه، لی�ل محلها ا�وق البشري المحض، وا�هریة الطبیعیة العمیاء، 
 ا المرجو �لى المس�توى �ج�عي عند التأمٔل! وهو ما یغض من قيمتها ومن تأثٔيره

فما أٔكثر ما تفشو بين بعض هؤلاء السفهاء في ب� من الب�ان ميول �امة وأٔهواء جماعیة 
لموافقة بعض أٔهل الملل المواطنة لهم حيث یعيشون، في بعض الشعا�ر والنظم والتقالید  

ن �لكفر بت� الملل كلها، ر�اء والقيم أ��لاقية التي يختصون بها، حتى مع �ونهم یصرحو
تحصیل قدر من التدا�ل �ج�عي مع أٔهلها، واكتساب بعض المنافع ا�نیویة النفس�یة 
والمعنویة التي ظهر لهم أٔن ت� الشعا�ر والنظم والتقالید والقيم تحققها ٔ�صحابها، ثم إذا 

الش�یاطين،  �لب �ليهم فيلسوف من الفلاسفة أٔو مفكر من المفكر�ن أٔو ش�یطان من  
فأٔ�ذ ینفرهم منها ویبغضهم فيها كما في �يرها من أٔمر ا��ن، انتقلوا معه إلى �يرها، أٔو إلى 
ما في حكمها مما لا �سمونه طقسا دینيا أٔو شعيرة دینية من أٔنواع أ��شطة والممارسات 
أٔ�ره   �لى  وهم  النعاج  سوق  ضلالته  إلى  �سوقهم  تحقيقا،  كذ�  �ونه  مع  �ج�عیة، 

ون راغبون طالبون! لماذا؟ ٔ�ن أ�مر كله شهوة في شهوة، وهوً في هوى، أٔی�  مش�ته
مالت بهم أ�هواء مالوا! فمن كان هذا رأٔس أ�مر عنده، فلابد أٔن �راه یصبح �لى د�ن 
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ويمسي �لى �يره، ویصبح �لى جم� من القيم أ��لاقية ویبيت �لى �لافها، یطير بدینه 
  كما تبدل �ساؤهم ملا�سهن جر� مع كل "مودة" �دیدة!    كالر�شة في �ب الريح، یبد�

والقصد أٔنه �ما �ارب الطبیعیون الإ�سانیون ا��ن وفكرة ا��ن نفسها، فهم أٔهل د�ن 
من جم� أ�د�ن الباط� تحقيقا، د�ن قائم �لى ما لا يحصیه إلا الله من صور الخرافة 

آ�  المیتافزیقية كما في �يره من الملل الباط�   (بل أٔكثر من ذ� كما حققناه بحول الله في "أ
)، و�لى ضیاع وضلال في أٔصول التشریع وأ��لاق لم  ٥٧المو�د�ن" وفي هذا الكتاب  

تعرف � أ�مم مثیلا! لا أٔقول هذا وحسب، بل أٔزید وأٔقول إنهم أٔهل ملل نظامية (ذات 
النوع ا�ي    Organized Religionsتنظيم اج�عي مؤسسي)   زعم كثير من نفس 

العالم! وانظر إن شئت إلى ما مر ذ�ره من   أٔنه هو أٔصل ا�فٓة وا�اء والشر في  منهم 
الطقوس  فيه من  كهنوتیا دهر�،  نظاما  ٔ�نفسهم  أٔصحابها  اتخذ  التي  الإ�سانیة  الكنا�س 
والشعا�ر ما نقل عن ا�كاثولیكية النصرانیة، ثم حرف و�دل حتى یناسب أٔهواء قوم 

�لغیب! وهذا هو أٔبلغ ما بلغه ا�هریة من تنظيم مؤسسي دیني، إذ   طبیعیين لا یؤمنون
�لنظام ا�یني وبدار العبادة، ویعترفون بأنٔ ما هم �لیه هذه صفته    –صرا�ة    – �سمونه  

وحقيقته! ثم انظر في مؤسسات أٔخرى تنتمي لطوائف أٔخرى من الإ�سانیين كذ�، أٔلا  
ن وفكرة ا��ن، كجمعیة الإ�سانیين أ�مر�كية وهي ت� الطوائف العلمانیة المستنكرة ل��

American Humanist Association   مثلا، التي تت�ذ لنفسها شعارا رمز� یقوم
مقام الصلیب عند النصارى (وهو لوغو �لى هیئة حرف الإ�ش في �نكليزیة محورة  

لإ�سانیين لتش�به شكل جسم الإ�سان ا�رد)، وتقوم بجمع التبر�ات (الصدقات) لتقد�ا ل

 
ي الخرف بكونهم �كذبون بالرحمن    ٥٧

وحسبك أنهم فاقوا أهل الملل الباطلة كلها �ف
 و�يوم الحساب! 
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الفقراء والمعوز�ن، وتقوم ��عوة للفلسفة الإ�سانیة وتعليمها للناس بنشاط جماعي مركز  
)، وفيها مكتب Humanist Activismومكثف (ف� �سمیه القوم �لناشطیة الإ�سانیة  

) یقوم �لى توجيه Directors(بخلاف مجلس المدراء    Board of Advisorsإرشاد  
العلمانیين ول�فع بأجٔنداتهم الس�یاس�یة النشاط الجماعي للج  معیة لصالح مجتمع الإ�سانیين 

(التي تحملها أ�حزاب اللیبرالیة والعلمانیة واليساریة بعموم) إلى مقا�د الس�یادة في ا�و�! 
 Darwin Dayوتقوم بتنظيم �حتفال بأعٔیاد س�نویة إلحادیة، كعید أٔو مو� دارو�ن  

نبيه بمو�  فيه  يحتفلون  للعقلانیة  (ا�ي  الوطني  والعید   National Day ofم)، 
Reason    آ� النظر (وهي ت� ا�كلمة التي لا یقصدون بها إلا المنهج ا�هري في اس�تعمال أ

التجریبي)! ویقوم رئيسها مقام أ�ب الرو� ٔ�هل الم�، القائم �لى ر�ایة مصالحهم في 
ي �لى الش�بكة بتقديم الفتاوى لطالبيها ا�تمع أ�مر�كي كطائفة دینية! ویقوم موقعهم الرسم

(ر�اة دینيين) للنشاط    Chaplains! ویقوم بترس�يم  Ask a Humanistمن أٔهل الم�  
شعا�ر   مقيمي  وٕ��داد  و�يرها،  الجامعات  في  الزواج    Celebrantsالإ�ساني  لعقد 

ومراسم   Humanist Funeralوالجنازة الإ�سانیة    Humanist Marriageالإ�ساني  
(وهي بد�ة القوم التي جعلوها في محل ما عند   Naming Ceremonyة الموالید  �سمی

أٔهل الملل أ�خرى من طقوس لاس�تقبال المولود، لا س�� المعمودیة عند النصارى)، و�ير  
ذ�! وجمیع ذ� تجد � نظيرا في كل جمعیة أٔو مؤسسة إ�سانیة في دول العالم أ�خرى،  

 ة و�يرها. كالجمعیة الإ�سانیة البریطانی

فأئ شيء بقي من وظائف المؤسسات ا�ینية النظامية لم تقم به ت� الجمعیات؟! و�یف 
يجترئ هؤلاء السفهاء مع كل ذ� ا�ي ذ�ر� و�يره، �لى نفي صفة المؤسسة ا�ینية 
عنها؟؟ لا ینفك الإ�سان عن أٔن �كون �لى د�ن ما، ولا عن أٔن �كون تبعا لرأٔس من 
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أ�ئمة یتبعه �لى ذ� ا��ن، يجتمع �لیه هو و�يره من أٔتباع الم� الرؤوس أٔو إمام من  
إذا ما د�ل أٔ�دهم قبره واختلت به   نفسها، وإن سموها من أ�سماء ما شاؤوا، حتى 
الملا�كة، سألٔته "ما دینك" فلم يجد ساعتئذ إلا أٔن �سمي نحلته ومذهبه �سم ا��ن، 

 والله الهادي إلى سبيل الرشاد! 

الغربي   العالم  في  ا��ن  أٔ�داء  أٔ�  هو  (ا�ي  نفسه  دو�ینز  ریتشارد  مؤسسة  بل حتى 
 The Richardالمعاصر)، التي سماها بمؤسسة ریتشارد دو�ینز للعقلانیة والعلم (زعم) 

Dawkins Foundation for Reason and Science هذه المؤسسة هي عند ،
البا� في الكنيسة ا�كاثولیكية، التأمٔل مؤسسة دینية كام� أ�ركان، تنزل دو�  ینز منز� 

وتنزل مؤلفاته منز� الكتب المقدسة عند أٔهل أ�د�ن الكتابیة! ومن أٔ�شطة ت� المؤسسة 
أٔنها حریصة �لى توفير ا�عم المعنوي والس�یاسي و�ج�عي للملا�دة ا�هریة الإ�سانیين  

أٔنواع أ�س�ئ�، لا س�� ت� التي  في كل مكان، وتعظيم الطریقة العلمیة في اقت�ام كافة  
كانت ف� مضى لا یطرقها إلا �لماء ا��ن، و�شر ا�اروینية وإسقاط كافة العقائد ا�ینية  
أٔو حتى النظر�ت الفلسفية الطبیعیة ا�الفة لها (لا س�� في مدارس أ�طفال في أٔمر�كا)، 

أ�خرى ٔ�تباع ت� الملل فهيي توفر لهم ما توفره المؤسسات النظامية عند أٔهل الملل  
من مفهوم الجما�ة وحصنها �ج�عي! ثم إنها تجمع أ�موال والتبر�ات من أ�تباع والمرید�ن  
ٔ�ن   السبيل  �رونها هي  التي  والس�یاس�یة  أ��شطة �ج�عیة  أٔن تمول ت�  أٔ�ل  من 

لملل في أٔمر�كا! يحقق أٔهل ت� الم� ا�اروینية العلمانیة الجدیدة ٔ�نفسهم مكا� بين أٔهل ا 
فتفرق بين أ�عضاء في منازل العضویة و�ن�ء �تمع ت� المؤسسة بحسب ما یدفعه كل  
وا�د منهم من تبر�ات شهریة یواظب �لى دفعها ما دام حيا! فا�ي یدفع للمؤسسة ما  

وثمانين دولارا في الشهر، �س�تحق أٔن یصبح عضوا في دا�رة سماها    ةلا یقل عن خمس
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العقلانیة  دو�ینز بد ، وهي ت� ا�ا�رة التي يمتاز أٔعضاؤها  Circle of Reasonا�رة 
- �لحق في الحصول �لى تخفيضات �لى منت�ات المؤسسة من أٔشرطة وس�یديهات وتي

إلى  دو�ینز! هذا  ریتشارد  الطائفة  نبي  المطبو�ة من كتب  النسخ  شير�ت، و�لطبع، 
یات المهمة في المؤسسة، دون  �انب الحصول �لى فرصة للقاء ومجالسة بعض الشخص 

في الشهر (ولا أٔدري لماذا لم    تدولارا   ةدو�ینز نفسه. فإذا بلغت التبر�ات مائتي وعشر 
يجعلها مئتين أٔو مئتين وخمسين مثلا!)، انتقل العضو إلى دا�رة أٔخص وأٔرفع في ا�ر�ة 

�لى    ، وفيها يحصل العضو Darwin Circleمن أٔتباع دو�ینز، سماها "بدا�رة دارو�ن"  
فرصة لحضور كلمة أٔو محاضرة من محاضرات دو�ینز مجا�! ثم لا �زال العضو یترقى من 
دا�رة إلى أخٓرى حتى یصل إذا بلغت تبر�اته مبلغ المئة أٔلف دولار في الس�نة، أٔن يحظى  
�شرف العشاء الشخصي مع ریتشارد دو�ینز شخصیا، مع دعوة مجانیة للقاء من لقاءاته 

تع به أٔهل ا�وا�ر أ�خرى من المزا�. ثم إذا بلغ إنفاقه �لى المؤسسة إلى �انب جمیع ما �تم 
الواقع  بدا�رة سحر  دو�ینز  ف� سماه  �كون عضوا  أٔن  بلغ  ملیون دولار س�نو�،  نصف 

The Magic of Reality Circle  في  ، حيث �تمتع العضو بعشاء �اص مع دو�ینز
    مرة!  �ام  كل

معلقا �لى هذه أ��شطة في مقال   Andrew Brownون  قال ا�كاتب أ�مر�كي أٔندرو �را 
بعنون: "الجما�ة    ٢٠١٤أ�مر�كية �شر في أٔغسطس    The Spectator� في صحیفة  
لریتشارد دو�ینز: هي ككنيسة تخلو من المزا�، بعضویة تبدأٔ    – والمكلفة    –ا�ینية الشاذة  

 The bizarre – and costly – cult of وثمانين دولارا في الشهر."  ةمن خمس
Richard Dawkins: It’s like a church without the good bits. 

Membership starts from $٨٥ a month    بعد (أٔي  الحد  هذا  "عند   :
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اس�تعراض ما تقدم وصفه) قد أٔصبح �لیا �كل أٔ�د �لا أ�عضاء المشاركين (یعني في  
لكن بدون أ�مور الطیبة (أٔي  ت� المؤسسة) أٔن ما بين أٔیدینا ها هنا إنما هو د�ن، و 

 ٥٨التي �كتمل بها مفهوم ا��ن عند أٔهل الملل أ�خرى)" اهـ.  

 اونة الإ�سانیون هؤلاء مع القائمين وا�ي یتأمٔل في ت� الحرب الضروس التي �اضها ا�ر 
�لى التعليم أ�ساسي في كثير من ولا�ت أٔمر�كا �لال العقد�ن أ��ير�ن، �ریدون حملهم  
الخلق   یتناول سؤال  تعليم دیني  أٔي  الصغار في محل  للصبیة  دارو�ن  نظریة  تعليم  �لى 
والنشأةٔ، �رى بجلاء حقيقة ذ� الصراع، وأٔنما هو صراع بين دینين وملتين، لا بين العلم 

نیة والخرافية كما يخلو للملا�دة أٔن یصوروه! نظریة دارو�ن هذه نظریة والجهل أٔو العقلا
من جم� نظر�ت العلم الطبیعي المعاصر، فحتى �لى التسليم �كونها هي أٔساس �لم أ�حياء  

فلماذا يجب أٔن یتعلمها الطلبة في المدارس من نعومة أ�ظفار، كما یدعو  المعاصر كله،
ء ويخوضون فيه حر� ضاریة مع خصو�م في أٔمر�كا؟! لماذا  إلیه ا�راونة المتطرفون هؤلا

يجب أٔن یتعلم أ�طفال نظریة عند أٔصحاب �لم أ�حياء تتعلق بأصٔول أ�نواع الحیة كلها، 
بل ما ا�ي یوجب �ليهم جمیعا بلا اس�تثناء أٔن یتعلموا شيئا من �لم أ�حياء أٔصلا، أٔ�  

 وا! ما كان موضو�ه؟ هي حرب دینية محضة �ما زعم

یقول الفيلسوف البریطاني ا�ارویني "ما�كل رُوز" في تعلیق � �لى كتاب من كتب 
دو�ینز، طار�ا نفس هذا التساؤل في نقد القوم وطریقتهم: "ومع ذ�، فإني متخوف من  
العواقب الس�یاس�یة لرسا� دو�ینز. فإن صح أٔن كانت ا�اروینية مساهما عظ� في أٔس�باب 

 
٥٨At this point it is obvious to everyone except the participants that  

what we have here is a religion without the good bits. 
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أٔن تدرس ا�اروینية في المدارس التي تمولها الحكومة أ�مر�كية؟   اللادینية، فهل يجب
الخلقيون يجیبون �لنفي، ويحتجون بأنٔه إن صح أٔن كان الفصل بين الكنيسة وا�و� مانعا  
مانعا من دخول   �كون  أٔن  المدارس، فلابد كذ�  إلى  (النصراني)  الإيمان  من دخول 

النظر هنا، ومع ذ� فلا نرى دو�ینز یتكلف   نواقض ذ� الإيمان. فثمة قضا� تحتاج إلى
 مخاطبتها!" اهـ.  

ثم یقول: "�لإضافة إلى ذ�، فبمجرد أٔن �تمكن من إثبات �دم امتناع التوفيق بين العلم  
وا��ن، فإنني أٔحب أٔن أٔراه يخاطب قضیة الفصل ا�راسي. هل س�یقرر (بعدئذ) أٔن 

ن لم یفعل، فإلى أٔي حجة سيستند؟" یعزل نظریة �رتقاء عن المدارس أ�مر�كية، وإ 
 اهـ.   

قلت: وأ�مر المؤسف أٔن ا�راونة لا ینتصرون في ت� المعركة إذا انتصروا إلا �سبب 
�ل القضاة في المحاكم أ�مر�كية بحقيقة العلم الطبیعي و�دوده، وبحقيقة أٔن �ب الخلق  

 محض، لا مد�ل إلیه من  والإ�شاء أ�ول للسماوات وأ�رض وما بينهما إنما هو �ب غیبي
من   –إن و�د    – طریق التجریبيين وأٔقيس�تهم وافتراضاتهم أٔصلا، وإنما یتلقى العلم فيه  

ا�ٔكاديمیات  تأسٔيس  من  ما حصل  للقوم  فلما حصل  �ير!  لا  الصحیح  الثابت  الو� 
الطبیعیة  الم�  تلبيس  ثم  ومن  النظر،  منهج  في  الفاحشة  دهر�تهم  �لى  كلها  الطبیعیة 

ها الغیبية المحضة (التي منها ت� النظریة المشؤومة) بلبوس العلم وا�لیل العلمي  وعقائد
وصيروا نظر�تهم في ذ� محل اتفاق سابغ في أٔكاديمیاتهم التجریبية   ،Evidenceالتجریبي  

المعاصرة كلها بلا اس�تثناء، أٔصبح �نتصار �لى كافة العقائد الغیبية ا�الفة لاعتقادهم في  
أ�م مخالفة في  نفس  م�  أٔهل كل  من  للصبیة  المدرسون  یدرسها  التي  العقائد  ر، ت� 
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مدارسهم بطبیعة الحال، عملا هینا لا يحتاج منهم إلى أٔكثر من تلبيس ا�الف بلبوس 
الجهل "�لعلم الحدیث" وبأخٓر ما انتهيى إلیه "العلم الحدیث"، فإذا به یصبح محلا للتهمة  

تي لا �رضاها �اقل لنفسه! حسب أٔ�دهم أٔن یقول إن  والشين والوصمة �ج�عیة ال
هؤلاء یدرسون خرافات تخالف العلم الحدیث، و�لى ا�و� المدنیة الحریصة �لى العلم 
والرقي والتقدم أٔن تمنعهم من ذ�، فإذا �كل جبان من قضاة القوم في محاكهم ومن القائمين  

�تهمة �لجهل والت�لف والخرافة، وإذا �لى أٔمر التعليم في بلادهم �رتعد فرائصه خوفا من ا 
تحت  الواقعة  المدارس  جمیع  �لى  ا�ارویني  الإ�ساني  تعليم �عتقاد  بفرض  یقضي  به 
المس�تعان لا رب   "للعلم" �لى الجهل والخرافة، والله  سلطانه فرضا بدعوى �نتصار 

يم المسلمين  سواه! أٔي أٔنك الیوم إن أٔردت أٔن تنشئ مدرسة في أٔمر�كا أٔو في أٔورو� لتعل
�لق   في  والس�نة  الكتاب  به  �اء  ما  ذ�  من  تعلمهم  ف�  وجعلت  ود�نهم،  عقيدتهم 
السماوات وأ�رض و�لق الإ�سان وقصة أدٓم �لیه السلام ونحو ذ� مما في �به، فلا  
الطلبة �لا   تعلم  أٔنك  بدعوى  �لقانون،  لیجرمك  �لیك  من يخرج  رأٔیت  إن  تعجب 

ه "العلم الحدیث" في قضا� أٔصل أ�نواع و�شأةٔ الكون ونحو وخرافة، تناقض ما انتهيى إلی
   ذ�، وإ� � وإ� إلیه راجعون!    

أٔكتو�ر   من  الثاني  في  �شر  مقال  لجریدة   ٢٠١٢  �امفي  الرسمي  الموقع  �لى  المیلادي 
 Whyالغارد�ن البریطانیة بعنوان "لماذا یذ�رني إ�سانیو ریتشارد دو�ینز بأهٔل ا��ن"  

Richard Dawkins’ Humanists remind me of a Religon  :"قال "رُوز ،
"وثمة خصال أٔخرى كذ� في حركة الإلحاد الجدید تذ�رني ���ن. منها التزلف والتعظيم 
البالغ �ى أ�نصار والمرید�ن لقادة ت� الحركة، فالمسأٔ� ليست مجرد قضیة موافقة أٔو  

قط وهذا  العبادة.  من  نوع  وإنما هي  �كونه  ا�ترام،  نعترف  ا�ي  بدو�ینز،  يحیط  مما  عا 
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بنرجس�یة  سماها  نفس�یة  ظاهرة  فروید  وصف  لقد  طاغ.  حضور  ذات  شخصیة 
�ختلافات ا�قيقة، حيث تتنازع الجما�ات البشریة حول قضا� قد تبدو من الخارج 
(أٔي من �ارج ت� الجما�ات المتناز�ة) سطحیة للغایة. وقد ظهرت لي ت� الظاهرة في  

�دة الجدد كما لم تظهر في أٔي جما�ة �شریة أٔخرى مررت بها في حياتي." اهـ. ولهذا  الملا
الرقمیة في نفس الس�نة تحت عنوان   Aeonالمقال أٔصل طویل �شره روز في مج� "أٔیون"  

�یف صارت  الكنيسة،  من  وطرد  مقدسة  نصوص  أٔ�اظم،  كهنة  "اطمس حماس�تك: 
دینا؟" �كون  أٔن  إلى  الإ�سانیة   Curb your enthusiasm: Highالفلسفة 

priests, holy writ and excommunications – how did Humanism 
end up acting like a religion?    نظام هو  هنا  یعنيني  "ا�ي  فيه:  �اء  ومما 

، ا�ي كتبت أٔول حرف Humanismالمسمى    World-View�عتقاد �شأنٔ العالم  
التفریق (یعني بين المعنى ا�مل للنز�ة  حتى أٔ�دث ذ�    Capitalizedمنه �لتفخيم  

المسماة   الحدیثة  �عتقادیة  المنظومة  وبين  الفقرة  ت�  قبل  حرره  ا�ي  الإ�سانیة 
و�رتقاء    –   Science�لإ�سانیة). هذه هي الحركة التي تتبنى مزاعم �شغلني �شأنٔ العلم  

. وإنه هو هذا النوع من الإ�سانیة ا�ي لا أٔر�ح �. فإنه لا  Evolutionبصفة �اصة  
�كتفي بتعریف نفسه �لى أٔنه ضد مبدأٔ ا��ن، ولكنه بصورة ما أٔو بأخٔرى، قد تلبس 
ببعض خصائص ا��ن. بل لع� یعد نو�ا من أٔنواع ا��ن." اهـ. ثم یصف روز �یف أٔن  

 شيء �ش�به أٔن �كون دینا، إلى  Science"ثوماس هنري ها�سلي" حول العلم الطبیعي  
الهجوم �لى كل من یعارضه،   البالغ ٔ�س�تاذه دارو�ن، وضراوته في  من حيث تعظيمه 
وعز� ا�الفين من دا�رته المقربة، وسعیه لتقديم العلم الطبیعي، ولا س�� نظریة دارو�ن، 

وز  �لى أٔنها بدیل منافس ل��ن، �د�ر بأنٔ �كون هو د�ن الإ�سان الحدیث! ثم عقد ر 
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مقارنة بين النظام ا�یني النصراني والنظام ا�یني أٔو ش�به ا�یني الإ�ساني عند ها�سلي، 
في التقر�ر أ��لاقي والقيمي،   Authoritarianمبینا أٔن � منهما یت�ذ موقفا سلطو�  

�لافا لما زعم أٔن ا�كأديمیات العلمیة الطبیعیة تخلو منه، وأٔن � منهما يجعل من الإ�سان 
العالم لابد أٔن �كون مسخرا لانتفاع البشر مرك للعالم (بمعنى أٔن كل ما في  زا أٔو محورا 

بصورة ما أٔو بأخٔرى)، وهذا �عتقاد في زعمه یترتب �لیه إفساد للبيئة وظلم ٔ�نواع 
 Freeا�واب أ�خرى في أ�رض! یقول: "�لى الرغم من تمسك ها�سلي �لفكر الحر  

Thought  الإلهی بأنٔ Divine Authorityة  ورفضه للسلطة  ، فقد كان ثمة شعور 
بصورة ما أٔو بأخٔرى، وأٔن أٔولئك ا��ن لا يملكون الحقيقة هم    the truth�یه الحق  

 ، بل وكائنات ضا� نو�ا ما، ولاأٔ�لاقية." اهـ.  Lesser Beingsكائنات أٔدنى 

�لى التطرف  شدیدة  دینية  لمؤسسة  رؤوسا  صاروا  قد  وأٔصحابه  دو�ینز  أٔن    والقصد 
التحقيق، �ما زعموا أٔنهم أٔ�داء لمبدأٔ ا��ن نفسه! ولا عجب �لى الإطلاق في أٔن �كون  
�سبب هجومه  إلا  لیعرف في مجتمعه  لیظهر ولا  ما كان  هذا  دو�ینز  فإن  أ�مر كذ�! 
الوحشي الضاري �لى كافة أ�د�ن أ�خرى ذات النفوذ والسلطان و�نتشار في ذ�  

ر�ل وطمع (وهو طامع لا محا�) في أٔن يجمع من حو� من الموافقين ا�تمع. فإذا ما أٔراد ال
والس�یادة و�س�تقرار �ج�عي   العلو  به   � ما يحصل  والمرید�ن  وأ�تباع  وأ�ش�یاع 
والسلامة من بطش ا�الفين (وما أٔكثرهم!)، فلابد أٔن يجد نفسه تحم� �لى تأسٔيس 

وجمع التبر�ات    Religious Foundation / Associationالمؤسسة ا�ینية (نو�ا)  
من أ�تباع والمحبين لتوسعة �شاط ت� المؤسسة ونفوذها وانتشارها وبث ا�عوة لمنه�ه  
من �لالها، وتوسعة دا�رة المقاومة الفكریة والس�یاس�یة � ولموافقيه في موا�ة الخصوم 

 من أٔهل الملل كافة! وهذا ما كان منه تحقيقا!  
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یفهمه هؤلاء، هو أٔنك لن تجد م� من الملل �لى الإطلاق إلا  فإن الحق ا�ي يجب أٔن  
فيها ولابد صورة من صور "الجما�ة ا�ینية" ا�تمعة حول مبادئ ذ� ا��ن وأٔصو�،  
المتواطئة المتظاهرة �لى تثبيت أٔتبا�ه �لیه في و�ه الخصوم، و�لى تأمٔينهم من ا�اطر 

ها �رد ا�الفة في ت� القضا� العظيمة!  التي قد یتعرضون ل   Social Risks�ج�عیة  
فإذا هم يجتمعون �لى التلبس من أٔ�ل ذ� بجم� من أ��شطة �ج�عیة التي لا حقيقة  

ا �لى ذ� �صطلاح ا�ي  أٔو مؤسس  Organizedلها إلا أٔن �كون "دینا منظما"  
یعرفها أٔ�د من أٔهلها  طالما هزأٔ به دو�ینز وأٔصحابه وتلامذته، حتى وإن كانت ت� الم� لا  

بأنهٔا م� أٔو د�ن، ولا حتى بأنهٔا نظریة فلسفية أٔو مدرسة فكریة أٔو أٔیدیولوجيا معیاریة 
أٔو �ير ذ� من أ�سماء الموهمة التي یتستر �لفها أٔهل الملل الباط� في زماننا هذا، فإنما  

ما �لق النوع البشري  العبرة عند العقلاء �لحقائق لا �ٔ�سماء! وما ذاك إلا ٔ�ن الله تعالى  
�لى هذا النحو ا�ي �لقهم �لیه من �ج�ع و�فتراق �لى أٔنواع العقائد والمذاهب  
وأ�فكار، وما جعلهم یعرفون مبدأٔ ا�تمع نفسه و�رون امتناع �نفكاك منه ٔ�فراد نوعهم،  
  بل يجعلون تترس الفرد �لجما�ة ضرورة من ضرور�ت بقاء النوع نفسه، ما جعل الله 

بما �لقهم � من  �ليهم �بتلاء  یبتليهم وأٔن �شدد  أٔن  أٔ�ل  إلا من  فيهم ت� الخص� 
ن ذَكَرٍ  �� َ�لقَْناَكمُ مِّ

�
اَ الن�اسُ ا التكلیف في أٔمر ا��ن والعبودیة، كما في قو� تعالى: ((َ� أ�يه�

أ�  ن�  �
ا لِتَعَارَفوُا  وَقبََائلَِ  شُعُوً�  وَجَعَلنْاَكمُْ  خَبِيرٌ))  وَأ�نثىَ  �لَِيمٌ   َ ا�� ن�  �

ا أ�تقَْاكمُْ   ِ ا�� عِندَ  كْرَمَكمُْ 
ِ�نَ ٥٩]  ١٣[الحجرات :   ةً وَاِ�دَةً فبََعَثَ اّ�ُ الن�بِيِّينَ مُبشرَِّ ، وقو� تعالى: ((كاَنَ الن�اسُ أ�م�

 
ي معرض    ٥٩

ف �سوقون هذە الآ�ة ال���مة �ف ي لأعجب من دعاة ع� منابر المسلمني
و�يف

ي البن�ان و�تكاثروا  
و�ــــج لدعوى أن الله إنما خلق الشعوب والقبائل من أجل أن �علوا �ف ال�ت

، وتح��ف لل�لام عن   ف ي الأرض و"�عرف بعضهم بعضا"! هذا إفساد ل�لام رب العالمني
�ف

� لم �ختم الآ�ة عند قوله "لتعارفوا"، و�نما عقب بقوله "إن أ�رمكم  مواضعه! فا� تعا
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اسِ فِيماَ اخْتلَفَُواْ فِيهِ وَمَا اخْتلَفََ فِيهِ  وَمُنذِرِ�نَ وَأ�نزَلَ مَعَهُمُ الْكِتاَبَ ِ�لحَْقِّ لِیَحْكمَُ بينََْ الن� 
�نَ أمَٓنوُاْ لِمَا   ِ ِّناَتُ بغَْیاً بيَنهَْمُْ فهََدَى اّ�ُ ا�� �نَ أ�وتوُهُ مِن بعَْدِ مَا َ�اءتهُْمُ البَْي ِ لا� ا��

�
اخْتلَفَُواْ  ا

لىَ 
�
ذْنِهِ وَاّ�ُ يهَْدِي مَن �شََاءُ ا

�
تَقِيمٍ)) [البقرة :    فِيهِ مِنَ الحَْقِّ ِ� س�ْ اطٍ م� ]، وقو�  ٢١٣صرَِ

ِّكَ لقَُضيَِ بيَنهَُْ  ب بَقَتْ مِن ر� مَةٌ س�َ ةً وَاِ�دَةً فاَخْتلَفَُواْ وَلوَْلاَ كلَِ لا� أ�م� �
مْ  تعالى: ((وَمَا كاَنَ الن�اسُ ا

تَلِفُونَ)) [یو�س :   �كَ لَ ١٩فِيماَ فِيهِ يخَْ ةً  ] وقو� �ل شأنٔه: ((وَلوَْ شَاء رَب جَعَلَ الن�اسَ أ�م�
ِّكَ ��مْ�ٔ  مَةُ رَب تْ كلَِ ِ�َ َ�لقََهُمْ وَتمَ� �كَ وَِ�َ حِمَ رَب لا� مَن ر�

�
ن�  وَاِ�دَةً وَلاَ �زََالوُنَ مُخْتَلِفِينَ . ا

عِينَ)) [هود :   َ مِنَ الجِْن�ةِ وَالن�اسِ أ�جمَْ ]، فا� قضى بحكمته أٔن  ١١٨] [هود :  ١١٩َ�َنم�
الناس أٔمما وشعوب وقبائل وجما�ات وفرق ش�تى، يختلفون في العير والقطمير، يجعل  

لیبلو بعضهم ببعض، فلا �زول �ختلاف في أٔصل ا��ن إلا عمن رحمهم الله بأنٔ رزقهم  
 أٔس�باب قبول دعوة الحق التي أٔرسل بها رس�! 

ج�ع �لى  ولهذا لزم أٔلا يخلو الإسلام من مفهوم الجما�ة، ومن �شریع ما يحصل به �
ت� الم� الخاتمة وصیانة بیضتها وحمایة أ�جيال المتتابعة من أٔتباعها من أٔن تجرفهم مجارف 
أ�مم ا�الفة فلا تنقضي بضعة أٔجيال بعد قبض الرسول إلا وقد درس ا��ن الحق واند�ر  

لقد قال   ولم یبق � من أٔ�ر! فهذا من رحمة الله بهم و�لثقلين كافة لو كانوا یعقلون، حتى
بعض �لمائنا رحمه الله تعالى ما معناه أٔن الله قد جعل في هذا ا��ن ما قد �ساق به  

 

عند الله أتقا�م"، فدل دلالة ��حة ع� أن التعارف المراد هنا إنما هو الأمر بالمعروف 
والن�ي عن المنكر، و�عمار الأرض بالتوح�د وابتلاء الأمم به و�دعاته ورسله، حيت تكون 

ي الأمة الأت�ت �ي الأ�رم والأ 
، ول�س الأمة الأع� �ف ف جدر بالرفع والتقد�م عند رب العالمني

! هذە لوثة من  أسباب الدن�ا، أو الأمكن من أسباب الصناعة والبناء والعمران والتح�ف
لوثات الملة الإ�سان�ة ���ت إ� جهم�ة الع�، فأصابت مقاتلهم أو كادت من ح�ث 

       لا �شعرون، و�نا � و�نا إل�ه راجعون!        
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الناس سوقا و�سحبون سحبا إلى أٔس�باب الن�اة في ا�خٓرة، �لشوكة والس�نان، فهو من  
كمال الرحمة وإن رأهٓ السفهاء ظلما! فكان من ثمرة ت� الشرائع المباركة أٔن لم �زل جما�ة  

قائمة في أ�رض �لى إمام مسلم، یطیعونه وإن فسق وظلم وبطش، فتقام في   المسلمين
بلادهم الصلاة و�رفع فيها شعا�ر الإسلام (جم�)، ویأمٔن المسلمون فيها (إجمالا) من أٔن  
یتسلط �ليهم من يخر�م من د�رهم ویفتك بهم فتكا لا لشيء إلا لقولهم "ربنا الله"، كما  

یه السلام في القرن أ�ول بعد رفعه! ولهذا شرع للمسلمين في  ابتلي به أٔتباع المس�یح �ل 
والغزو  الطلب  �اد  والسلام،  الصلاة  المرسلين  سا�ر  و�لى  �لیه  الخاتم،  النبي  د�ن 
وأٔحكام الإمامة والس�یاسة الشرعیة، حتى لا يه� عنها نبيها إلا وقد قامت لها جماعتها 

��ن ٔ�جيال المسلمين المتتالیة إلى قيام الحصینة ا�هزة بأسٔ�باب البقاء وأٔس�باب حفظ ا 
 السا�ة!    

وأٔمثا� بعد كل ما أٔ�لنوه من النكير الفاحش والحرب العاتیة �لى أٔهل    والقصد أٔن دو�ینز
الملل أ�خرى �رد أٔنهم يمارسون صورا من السلوك ا�یني �ج�عي، یعلمون أٔولادهم  
ا��ن ویدافعون عنه ضد مخالفيه والسا�ين في إخراج أٔولادهم منه، لم �سعهم في ا�نهایة 

�لى مخالفيهم وجعلوه هو مصدر الشرور كلها والمفاسد    إلا أٔن یتلبسوا بعين ما أٔنكروه 
كلها، فأسٔسوا المؤسسة ا�ینية ومارسوا بها وبغيرها نفس ذ� السلوك ا�یني �ج�عي 
ا�ي �اربوه من حيث لا �شعرون! حتى عندما بدع دو�ینز بد�ة لم �س�بقه إ�يها أٔ�د 

نا من أ�د�ن هو �دوان �ليهم  من العالمين، مفادها أٔن مطلق تعليم الصبیة الصغار دی 
وإفساد لهم أٔ� ما كان ذ� ا��ن، لم �سعه في ا�نهایة إلا أٔن یعلم الصبیة د�ن ا�هریة  

! بل Critical Thinkingوالفكر النقدي    Rationalityالإ�سانیة، بدعوى العقلانیة  
ن �لى مثل إنه بمجرد أٔن یقول إن أ�طفال یو�ون بلا د�ن، فهو بذ� �زعم أٔنهم یو�و 
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دینه (اللاد�ن)، فيتناقض بذ�! فهو وأٔصحابه ماضون في تعليم أٔولادهم د�نهم الباطل 
الحیاة،   و�شأةٔ  العالم  �شأةٔ  قصة  الطبیعیة �رتقائیة في  المیتافزیقا  من  بدایة  السخیف، 

الإ�سانیة   القيم  إلى  فبأئ   Humanist Valuesووصولا  تفصیلها!  �لى اختلافهم في 
نا نحن أٔولاد� ما نزعم أٔنه ا��ن الحق �دوا� �لى أ�طفال، ولا �كون  عقل �كون تعليم 

تعليمه هو أٔولاده ما �زعم أٔنه الفلسفة الحق والمنهج الصواب �دوا� كذ�؟ أٔليس هذا  

به  والإشراك  الباري  نفي  بعد  فلا شيء  الإطلاق!  �لى  لا عجب  نقول  التناقض؟  من 
�دهم ؤ�نما یقول: "أٔ� دیني هو اللاد�ن"، س�ب�انه، أٔعظم تناقضا من أٔن �كون موقف أٔ 

 أٔو "أٔ� أٔد�ن بلا د�ن"!  

المتطرفة   الإ�سانیة  الطائفة  أٔن  تجد  في  هذه    Militant Humanistsولهذا  ليست 
ت�  �لى  أٔشد  بل هي في حرب  وأٔه� وحسب،  ا��ن  �لى  فكریة ضروس  حرب 

لمتساه� أٔو الممیعة في  الطائفة الإ�سانیة أ�خرى التي سمیناها (ووصفوها هم كذ�) �
أٔمر ا��ن، وإن كانت لا تظهرها في الإ�لام الغربي إلا قلیلا، مقارنة بحربها ضد ا��ن. 
فهم دائبون �لى بیان ذ� التناقض عند القوم، وبیان أٔن ا��ن جزء لا ینفك عن بناء  

ور ا�عوة ا�تمع البشري، أٔ� ما كان موضوع ا��ن وتفصیل الم�، وأٔن من أٔسخف ما تتص
إلیه أٔن یدعى الناس إلى �نخلاع من كل ما یصح أٔن یقال � "د�ن" بو�ه من الوجوه! 
�ذ �لى سبيل المثال، ت� المعركة القديمة بين ریتشارد دو�ینز (كاهن الطائفة الإ�سانیة 
وبين   دینيت"،  "داینال  المتطرف  ا�ارویني  الفيلسوف  وصاحبه  المتطرفة)  العلمانیة 

" (ا�ي يمكن �ده في صفوف المنتمين إلى الطائفة أ�خرى من الإ�سانیين "ما�كل روز
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. في رسا� توبیخیة أٔرسلها روز �ینيت، و�شرها "المتفلسف الطبیعي الخلقي"  المعاصر�ن) 
 :  ٦٠أ�مر�كي ویلیام دمبسكي، قال روز  

(......) أٔعتقد أٔنك أٔنت وریتشارد (دو�ینز) �ش�ن كارثة   عز�زي دانیال دینيت
فإننا نخسر ت� المعركة، كما یظهر ف�    – كبرى في معركتنا ضد "التصميم ا�كي"  

�ن س�یصو�ن قطعا ٕ�د�ال  �لا یقل خطرا عن قاضيي المحكمة العلیا الجدید�ن ال
لیه ليس إلحادا �كسر نظریة التصميم ا�كي إلى الفصول ا�راس�یة. فا�ي نحتاج إ 

الر�ب، ولكن نحتاج إلى بحث �اد في القضا� ذات الص�، فليس منكما من هو  
مع   �لمیة  مناقشة  في  وا�خول  �ادة  دراسة  النصرانیة  �راسة  اس�تعداد  �لى 

ومن السذا�ة المحضة واللاأٔ�لاقية الفاحشة أٔن یدعي أٔن النصرانیة   – أٔفكارها  
فإننا فوق هذا في حرب،    –كما �زعمه ریتشارد    هي ببساطة قوة �ام� �لى الشر،

 ونحتاج إلى جمع الحلفاء في ت� الحرب، لا أٔن ننفر كل من كانت � نیة حس�نة. 

 
٦٠I think that you and Richard [Dawkins] are absolute disasters in  

the fight against intelligent design – we are losing this battle, not 
the least of which is the two new supreme court justices who are 
certainly going to vote to let it into classrooms – what we need is 
not knee-jerk atheism but serious grappling with the issues – 
neither of you are willing to study Christianity seriously and to 
engage with the ideas – it is just plain silly and grotesquely immoral 
to claim that Christianity is simply a force for evil, as Richard claims 
– more than this, we are in a fight, and we need to make allies in 

the fight, not simply alienate everyone of good will         
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فأٔ�ابه دینيت بقو�: "عز�زي ما�كل (.....) أٔخشى أٔنك قد صرت ا�نٓ محسو� �لى  
لقطع  قوى الظلام. ولقد �رغب في أٔن تحرر نفسك (من ت� التبعة)، نظرا لكونك � 

تفقد سمعتك في ا�تمع �رتقائي سریعا، في �دود من أٔعرف منهم. وكما سترى فإنني أٔ�د  
، Scientismولفظة    Reductionism) في �داد لفظة  Evolutionismعبارتك ( 

 �لى مأٔ�ذ الجد..." اهـ.  Scienceوأٔرى أٔنك �سيء إلى قضیة أٔ�ذ العلم 

�و السبب في  أٔن  إلیه  الإشارة  مما تجدر  لنفسه هذا  ولعل  اختار  قد  ن "ما�كل روز" 
�بار  من  لعدد  ومصاحبته  صداقته  هو  معهما،  ومن  ودینيت  �و�ینز  المعادي  الموقف 
فلاسفة النصارى أ�مر�كيين، ومنهم �بيرهم "أٔلفين بلانتينغا" نفسه، كما صرح به في �ير  

السة موضع! وإني ٔ��د في ذ� أیٓة �لیة ودرسا للمسلمين في خطورة التساهل في مج
رؤوس أٔهل الملل أ�خرى، ورؤوس البد�ة ا�ا�ين إ�يها! فالر�ل لولا أٔن كانت ت� 
�لاقاته ودا�رة المقربين إلیه، �كان �لى د�ن �ير ا��ن، فإنه إذن ما كانت أٔهواؤه وخياراته  
الفلسفية �تمیل به إلى متابعة توماس �یون وویلارد �وا�ن و�يرهما �لى ذ� النحو ا�ي 

طریقه القول �لتوفيق بين ا��ن عموما والنصرانیة خصوصا من �انب وبين  جوز من  
العلم الطبیعي عموما وا�اروینية خصوصا من الجانب ا�خٓر. وإلا، فإنك تجده یبالغ في  
�لجینات  �لإ�سان،  یتعلق  شيء  كل  بتفسير  یقول  أٔنه  �د  إلى  ا�اروینية  اعتناق 

الثقافي والفكري وا�یني، ولا �رى في ذ� ما  والطفرات الجینية، بما في ذ� النشاط  
البعدوضعي   �یون)  توماس  إلى  (�س�بة  الكُوني  موقفه  من    Postpositivistیناقض 

العلاقة بين البارادايم ا�ارویني و�عتقادات ا�ینية والغیبية والمفاهيم الثقافية أ�خرى  
و صح أٔن كانت أ�د�ن كلها التي یعتنقها كل �حث یوصف بأنٔه "نصراني ارتقائي"! فإنه ل 

نتاج النشاط الجیني العضوي، ومن ثم نتاج عملیة داروینية محضة في ا�تمع البشري، لم  
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إذن �كون جمعا بين   فإنه  نظریة دارو�ن،  بينها وبين  �كن من و�ه لاد�اء جواز الجمع 
 ودینيت  نظامين اعتقادیين متناقضين تمام التناقض! ومع ذ� �رى الر�ل ینافح ضد دو�ینز

وهار�س و�يرهم مستنكرا �ليهم حربهم الصريحة ضد النصرانیة و�يرها من أ�د�ن القديمة،  
أنٓ أ�وان   بأنٔه قد  الإ�سانیة   – من ثم    –وزعمهم  لإسقاط ت� أ�د�ن كلها واعتناق 

أٔ�ن د�ل �لى الر�ل؟ من مصاحبته  التناقض من  ا�اروینية الجدیدة في محلها! فهذا 
ة اللاهوت النصراني ا��ن قد شُهد لهم بعلو الكعب في صنعة الفلسفة جم� من فلاسف 

و�زاورهم  ویؤا�سهم  الشاي  معهم  �شرب  فكيف  أ�مر�كية!  الجامعات  من  �دد  في 
بأنٔ  ویلاطفهم ویت�ذ منهم أ�صدقاء والقر�ء، ثم هو مع ذ� یصرح في كل مناس�بة 

كلیة، كما هو دیدن دو�ینز ومن معه؟؟  د�نهم هو الشر بعینه، وبأنٔه قد أنٓ أ�وان لتركه �� 
ف� یترتب �لى قو� كذا وقو� كذا من ثمرة دنیویة   –في عق� الباطن    – ینظر أٔ�دهم  

�ا��، فإن كانت أٔحب إلیه مما هو �لیه، أٔقدم �لى التصريح والإ�لان ولم یبال، وجمع  
ذریعة تعینه لنفسه من أٔ�ل ذ� من نظر�ت الفلاسفة ومذاهبهم ما یت�ذ منه ��ةٔ و 

�لى نیل وطر نفسه المریضة، وأٔما إن كانت ا�ثمرة المتوقعة أٔ�ره إلیه مما هو �لیه، بقي �لى  
ما هو �لیه وا�تمس لنفسه من المذاهب وا�رٓاء ما �سوغ � ذ� الموقف ویبرره عقلا 

Rationalization  !عند المفاص� وا�اصمة 

اصمة والترجيح واتخاذ المواقف وأ�قوال هذه هي ا�فٓة، وهذه هي الفلسفة، الطرح وا�
والمذاهب والعقائد �لهوى المحض، والتنقل بين الملل والن�ل �لهوى المحض، كما �سطنا 
�لیه ال�م في �ير هذا الكتاب! ففي جمیع أ�حوال، فأیٔ� ذهب �لر�ل هواه فلن یعدم 

فإني ٔ�زعم كذ� أٔن دو�ینز  مذهبا فلسفيا ینتصر به لنفسه، ولا حول ولا قوة إلا الله!
هذا نفسه لو قدر � أٔن كانت بیئته القریبة التي �شأٔ فيها وتعلم فيها ما تعلم، یغلب �ليها  
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السلطان ا�ٔكاديمي والثقافي النصراني، لن�� من نحل النصارى أٔ� ما كانت، وكان مجتمعه  
یة ا�راونة، لمال به القریب معظما لفلاسفة هؤلاء فوق تعظيمه فلاسفة الطبیعیين ا�هر 

هواه إلى النصرانیة دون ا�هریة ا�اروینية، ولربما كان الیوم أٔس�تاذا من أٔساتذة اللاهوت 
النصراني، بل رأٔسا من رؤوس نظریة التصميم ا�كي النصرانیة، أٔولئك ا��ن لا یفوت 

ا�يمين  مناس�بة إلا سفههم واتخذهم سخر�! فالقوم إنما یعبدون أٔهواءهم، تذهب بهم ذات  
بیئته  في  �الطهم  ا��ن  الملل  وأٔهل  نفسه  �لیه  الر�ل  و�د  ما  وهذا  الشمال!  وذات 
القریبة، كل منهم ینتصر لهواه ��م فارغ هو یعلم أٔنه �م فارغ، ومغالطات بينة هو 
یعلم أٔنها مغالطات، فلما زینت � نفسه ر�وب مطیة ا��ن ا�ارویني الجدید، سولت �  

یع الملل الكتابیة إنما اعتنقها أٔصحابها وماتوا �ليها تبعا ٔ�هوائهم، بما في  نفسه الزعم بأنٔ جم 
ذ� د�ن التوحيد الخالص ا�ي تقضي البداهة والفطرة بأنٔه هو الحق ا�ي لا یصح من  

 الملل �يره!       
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مبحث في طوائف المس�تقبلانیين والترا�سهیومانیين "ما فوق الإ�سان"  
Futurism / Transhumanism 

ومما انبثق عن الن�ل ا�هریة الإ�سانیة العصریة، وكان انبثاقه أٔمرا �ير مس�تغرب �لى  
أٔو ما فوق    Posthumanismالإطلاق، ت� الحركة الفكریة المسماة بما "بعد الإ�سان"  

أٔن  Transhumanismالإ�سان   الطبیعیين  ، وهي حركة یعتقد أٔصحابها من ا�هریة 
العلم بأسٔ�باب الكون ما يمكنه من تغیير النوع البشري نفسه   الإ�سان سيبلغ لا محا� من 

وتطو�ره حتى یبلغ الإ�سان أٔن �كون إلها لا يموت ولا يمرض، ويحصل � من العلم والقدرة 
�لى التحكم في الكون وتعدی� والتلاعب به ما يحلم به كل دهري طبیعي سفيه! ویقال 

�لى أٔساس أٔنهم يحلمون بمس�تقبل و�الم    Futuristsلرواد هذه الحركة، المس�تقبلانیون  
، بحسب عبارة "أٔ�وس ها�سلي" في روایة Brave New World�دید "جريء" ( 

�كون الإ�سان فيه هو ربه المس�تقل �لنفع والضرر فيه، القادر �لى  )  � بنفس �سم
ال جمیع أٔس�بابه، و�لى تعدیل أ�جيال التالیة من نوع الإ�سان كما يحلو �! فيصح أٔن یق 

هذه إذا أٔطلقت، أٔرید بها متنبئة ا�هریة الطبیعیين،    Futuristإن لفظة "مس�تقبلاني"  
 المتلبسين �شيء من عقائد ونبوءات "ما بعد الإ�سان".

ا�ترع المس�تقبلاني المعروف، في خطاب أٔرس� إلى محرر   Teslaقال "نقولا تيسلا"  
) من المیلاد: "یبدو، ١٩٠٨( وأٔلف    مئةثمان و�سع   �ام جریدة "نیو یورك �يمز" في  

إذن، ممكنا للإ�سان، من طریق طاقة الوس�یط ومن طریق العوامل الملائمة لبدء وإنهاء 
دوامات أ�ثير، أٔن یتسبب في �كون المادة واختفائها. فبأمٔره، وبلا �د یذ�ر من �انبه، 

الكو�ب،    س�تختفي العوالم القديمة وتنشأٔ عوالم �دیدة. وس�یكون بوسعه أٔن یغير حجم هذا 
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ویتحكم في فصو�، ویعدل المسافة الفاص� بينه وبين الشمس، ویو�ه �بر ر�لته أ�بدیة 
في أٔيما مسار يحلو � أٔن يختاره �بر أٔعماق الكون. س�یكون بوسعه أٔن يجعل الكوا�ب 
تتصادم ويخلق لنفسه شموسه ونجومه الخاصة، وینتج حرارته وضوءه، وس�یكون بوسعه  

كافة صورها �ير المتناهیة. فس�یكون إ�داث ميلاد وموت المادة أٔن ینشيء حياة في  
الخلق   �لى  الس�یادة  س�یكس�به  ما  وهو  قاطبة،  إنجازاته  أٔعظم  هو  الإ�سان،  �ختیار 

 المادي، ويجع� يحقق مصيره ا�نهائي." اهـ. 

المس�تقبلاني   الفكر  أٔو  �لمس�تقبلانیة  �سمى  ما  فهذا  مفكري   Futurismقلت:  عند 
عیين في هذا العصر، وهو ما اعتنت به ت� الطائفة عنایة �اصة فوق ما  ا�هریة الطبی 

عند �راه عند �يرها من طوائف ا�هریة المعاصر�ن، وهو بمنز� التأسٔيس الإسكاتولو�  
بأخٓر Naturalist Eschatologyالطبیعیين   التنبؤي ف� یتعلق  ، أٔي بناء �عتقاد 

الإ�ساني في هذا العالم. فعندهم أٔن مصير النوع  الزمان ومس�تقبل النوع البشري وا�تمع  
البشري في أ�رض إما أٔن �كون هو تحقيق الخلود وبلوغ منازل الربوبیة التامة في جنة 
الحیاة ا�نیا، كما في عقيدة تيسلا المحررة في النقل ا�نٓف، وإما أٔن �كون هو التعرض  

المزعوم   الخارق  ا�كاء �صطناعي  یترك    Superintelligenceلطغیان روبو�ت  بما 
إما اند�ر  البشر عرضة لإ�دى خصلتين، �لى �لاف واسع في تفصیلهما عند القوم: 
نوعهم ��كلیة �لى أٔ�ر الصراع مع الروبو�ت، واس�ت�لاف أ�ندروید (الروبوت �ارق  
ا�كاء) في أ�رض من بعد بني أدٓم لیقضوا �ليهم عن �كرة أٔ�يهم أٔو �س�تعبدوهم، وإما  

الجسد البشري وانتقال أٔرواح البشر إلى وسائط إلكترونیة لیتعا�شوا (�ا��ن في   اند�ر
 أ�رض) مع كائنات ا�كاء �صطناعي ت� في وس�یط �كنولو� وا�د إن أٔمكنهم ذ�! 
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ویصح أٔن یقال إن هذه الطائفة من طوائف ا�هریة المعاصر�ن، هي ثمرة السفاح بين 
بين الفتنة �لتكنولوجيا العصریة. فأٔ�لبهم في أ�صل كانوا من ا�هریة ا�اروینية الإ�سانیة و 

الفتنة  ت�  أٔكلت  ا��ن  العلمي"،  "�لخیال  جماهير�  المعروف  ا�هري  الخیال  كتاب 
رؤوسهم. ولولا ما ابتلینا به من ذیوع معتقداتهم وطمو�اتهم البحثیة وقيمهم المعیاریة في 

والساسة والباحثين ا�ٔكاديمیين في كثير من مجالات ا�تمع الغربي وتأثٔيرها �لى الفلاسفة  
البحث التجریبي، وكثير من الش�باب أ�غرار من بني ��تنا المفتونين بأفٔلام هولیوود، 
ما رأٔینا داعیا لإطا� هذا المبحث �س�تعراض هرائهم وسخافة أٔفكارهم وأٔوها�م، والله  

 المس�تعان! 

بو  "نیك  أ�مر�كي  السویدي  الفيلسوف  الترا�سهیومانيزم ٦١ستروم"  قال  "فلسفة   :
Transhumanism    العلمانیة الإ�سانیة  من  كل  ثمرة   Secular Humanismهي 

. وهي تعتنق �عتقاد بأنٔ الطبیعة البشریة الحالیة قاب�  Enlighnmentوحركة التنو�ر  
للتحسين من �لال اس�تعمال العلوم التطبیعیة ووسائل أٔخرى عقلانیة، وهو ما قد يجع�  
والجسدیة،  ا�هنیة  قدراتنا  ونوسع  للإ�سان،  العامة  الص�ة  مدة  من  نزید  أٔن  ممكنا 

جية." اهـ. قلت: وهذا التعریف منه  ونتحصل �لى تحكم متزاید في �الاتنا العقلیة والمزا 
�ير دقيق، ٔ�ن التنو�ر �لى المصطلح المعروف في أٔدبیات الفلاسفة المعاصر�ن، یطلق  
و�راد به ت� الحركة التي ظهرت في نها�ت القرن الثامن عشر المیلادي في أٔورو�، ولا  

 
٦١ As cited by Tirosh-Samuelson, Hava, ‘Engaging Transhumanism’, 
In Hansell, Gregory & Grassie, William (eds.) (٢٠١١) H± 
Transhumanism and Its Critics, Philadelphia: Metanexus Institute.   
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باعث الملهم للثورة س�� في فر�سا، ا�اعیة إلى الفصل بين الكنيسة وا�و�، وكانت هي ال 
 الفر�س�یة.  

:  Human Natureوقال في مزید من بیان اعتقاد فرقته ف� یتعلق "�لطبیعة البشریة"  
"�رى المنتس�بون إلى فكر الترا�سهیومانيزم الطبیعة الإ�سانیة �لى أٔنها عمل قيد التطو�ر 

Work in progressاكتها �لى  ، أٔو بدا�ت �ير �مة يمكننا أٔن نتعلم �یف نعید س�ب
�رتقاء   نهایة  نقطة  هي  �كون  أٔن  یلزم  لا  للإ�سانیة  الحالیة  فالحا�  �ش�تهيي.  ما  نحو 
للعلم   المسؤول  �س�تعمال  �لال  من  أٔنه  الترا�سهیومانیون  �رجو  وإنما  (ا�ارویني). 
والتكنولوجيا ووسائل أٔخرى عقلانیة، فس�یكون بوسعنا في ا�نهایة أٔن نصير نو�ا فوقيا  

Posthuman ) ،  ".فنصبح) كائنات �تمتع بقدرات أٔعظم �كثير مما �تمتع به البشر الحالیون
 اهـ.      

المصطلح   هذا  اس�ت�دث  البریطاني   Transhumanismوقد  ا�ارویني  أ�حيائي 
المیلادي، للعبارة عن الحا� أ�رقى للنوع البشري    ١٩٥٧  �ام"جولیان ها�سلي" في  

 Euogenicsيقها من طریق أٔبحاث الیوجينیكس  التي كان یعتقد إمكان  الوصول إلى تحق 
التي كان یتبناها هتلر في أٔلمانیا النازیة إ�ن الحرب العالمیة الثانیة. وكما تقدمت الإشارة 
سماه  ما  إطار  في  �لیا،  أٔ�لاقية  قيمة  ا�اروینية  في  �رى  هذا  جولیان  كان  فقد  إلیه، 

رى أٔن النوع البشري يجب ، إذ �Evolutionary Humanism�لإ�سانیة �رتقائیة  
�لى أٔفراده أٔن یعملوا �لى مواص� مسيرة �رتقاء ا�ارویني المزعومة �س�تعمال ما بين  

آ� العلم والتكنولوجيا، حتى یتم لهم التحول   من قردة منحطة لا    -كنوع    – أٔیديهم من أ
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ا �د ولا  تعقل ولا تميز، إلى كائنات �ارقة �آلهة الإغریق، لا تمرض ولا تموت ولا يحده
 یعجزها شيء!  

إن لت� الن�� ثلاثة مؤسسين،    ٦٢تقول المؤر�ة أ�مر�كية "هافا تيروش سامویلسون"  
، �لنظر إلى أٔنهم أٔول من كان لهم ذ� النوع من Prophets�سميهم �لمتنبئين الكبار  

النبوءات "الطمو�ة" �شأنٔ مس�تقبل النوع البشري �لى أ�رض، وهم جولیان هكسلي 
Julian Huxley    "ها��ن بي   �" (أٔو  ها��ن  بوردون  وجون   .J. Bنفسه، 

Haldane    كما هي شهرته)، وجون د�زموند �ر�لJ. Desmond Bernal  فقد كان ،
لهؤلاء المتنبئين الثلاثة من النشر والتألٔیف في ت� المسائل في بدا�ت القرن العشر�ن  

به طائفة ما بعد الإ�سانیة من قبل   أٔن یقال إنه تأسٔست  -بحس�بها    –المیلادي، ما يمكن  
أٔن �كتسب ذ� �سم ا�ي اس�ت�دثه لها جولیان هكسلي ف� بعد. فبی� د�ا هكسلي  
إلى اس�تعمال العلوم الحدیثة في توجيه مسيرة �رتقاء ا�ارویني لنوع الإ�سان، حتى یبلغ 

الجسدیة (�لى طریقة: الإ�سان �ایة ما يمكنه بلو�ه من الترقي بنو�ه وبقدراته العقلیة و 
إن أٔمكننا فع� فقد وجب �لینا فع�)، �رى ها��ن یوافقه في فكرة اس�تعمال الیوجينیكس 
في تطو�ر النوع البشري (وإن �ره اس�تعمال النازیين لها لخدمة أٔجندتهم التوسعیة)، إلى  

 Biological�د �سمیته المتخصصين في أٔبحاث الهندسة الوراثیة ��تر�ين البیولوجيين  
Inventors و�رى �ر�ل (المتخصص في البیولوجيا الجزیئية)، يحلم بمس�تقبل یغير فيه ،

العلم الطبیعي جمیع معالم الحیاة �ج�عیة، ويحل محل ا��ن الموروث من حيث �ونه  

 
٦٢ Tirosh-Samuelson, Hava, ‘Engaging Transhumanism’, In Hansell, 
Gregory & Grassie, William (eds.) (٢٠١١) H± Transhumanism and Its 
Critics, Philadelphia: Metanexus Institute.   
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المخ  �لى  المتتابعة  التعدیلات  إ�داث  �لال  من  وذ�  المس�یطرة،  القوة �ج�عیة 
 البشري! 

ؤر�ة إن فكرة اس�تعمال الیوجينیكس التي واصلت نموها في الثلاثينات �لى ید  وتقول الم
H. G. Wells    وأخٓر�ن، قد لقيت ضربة قاضیة (بما هدم طمو�ات ها��ن و�ر�ل

وأٔصبحت  الثانیة،  العالمیة  الحرب  في  النازي  النظام  فظائع  ظهرت  بعدما  المار�س�یة)، 
أ�وروبیة �لى وعي بخطورة فكرة   النوع ا�تمعات  لتطو�ر  اتخاذ خطة مركزیة س�یادیة 

البشري �لى نحو ما انته�ه الرايخ الثالث! ومع ذ�، فقد بقي �لم اس�تعمال العلم الطبیعي 
ا�هریة   خيال  في  طافية  العضوي  الجسد  قدرات  وتجاوز  البشري  النوع  تطو�ر  في 

،  -د ��ا  �لى �  - الإ�سانیين حتى و�دت ملعبا �دیدا في أ�ربعینات في �ریطانیا،  
�لسایبر�طیقا   �سمى  ما  و�لماء    Cyberneticsبظهور  الر�ضیين  بعض  أٔ�ذ  حيث 

الحوس�بة في محاو� محأكاة الوعي الإ�ساني، معتقد�ن إمكانیة نقل وعي الإ�سان نفسه أٔو  
اس�تنسا�ه في جسد أليٓ لا یبلى! وهي فكرة لاقت روا�ا �بيرا في الخمسينات والس�تينات  

  A. C. Clarkeوا�ت ما �سمى "�لخیال العلمي" ٔ�ر�ر سي �رك  �لى أٔیدي كتاب ر 
واسحق أٔس�يموف وروربت هاینلا�ن و�يرهم. ثم ظهرت ف� بعد منظمات متعددة تدعم 

، وغزو الفضاء، وأٔفكار أٔخرى  ٦٣  Cryonicsفكرة تمدید الحیاة البشریة، وتجمید البشر  

 
ء شبها    ٦٣ ي

ي جنائزي، وهو أقرب �ش لة طقس دييف ف ف هؤلاء بم�ف ا�سهيومانيني وهو عند ال�ت
ف القدماء، مع مشابهة لعق�دة تناسخ الأرواح عند الهندوس  ، و�ن بالتحن�ط عند الم��ني

ي الخرافة منهما جم�عا، لأن أصحابه لا يثبتون للإ�سان روحا أصلا، ولا غيبا  
كان أغرق �ف

ء إلا الجسد! فبناء ع� اعتقاد أن المستقبل  ي
تذهب ف�ه الروح ثم تبعث منه، ولا �ش

ي الأرض والقدرة ع� نقل  
س�شهد لا محالة تمكن الب�ش من ا�تشاف أسباب الخلود �ف

اع الو�ي الإ�سان من ا ، زعم هؤلاء أنهم إن تمكنوا من اخ�ت البا�ي إ� جسد آ�ي لجسد 
ة، بغرض حفظ   ف السائل أو نحوە بعد الموت مبا�ش وجني ط��قة لتجم�د أجسامهم بالني�ت
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ت� الروا�ت ا�هریة الخبيثة التي   مشابهة مما كان ولم �زل ملعبا وسا�ة فس�ی�ة لكتاب
لا یعلم أٔكثر المسلمين ما لها من إفساد عظيم لعقائدهم، بل یظن كثير منهم أٔن فيها ما  

 

ي المستقبل تكتشف ف�ه 
ي يوم �ف

، فلابد أن �أيت أمخاخهم كاملة وأجهزتهم العصب�ة كما �ي
ي من تلك ا لأجساد المجمدة إ� آلة أو ما�ينة أو  ط��قة لنقل أمخاخهم وجهازهم العصيب

و�ذن  بأخرى،  أو  ما  بصورة  الأمخاخ  تلك  تنشط  ثم  ذلك،  نحو  أو  ي 
ناط��ت سي�ب جسد 

الملل  أهل  به  يؤمن  الذي  والخلود  البعث  نظ�ي  �كون  أن  القوم  يرجو  ما  لهم  �حصل 
 الأخرى! 

ي 
م مؤسسة  الم�لاد�ة مؤسسة ترا�سهيومان�ة باس  ١٩٧٢عام    وقد أ�شأ القوم بالفعل �ف

، فيها اليوم ما ي��د ع� Alcor Life Extension Foundationأل�ور لتمد�د الح�اة  
ا�تفوا   المئة  زهاء  منهم  السائل،  ف  وجني الني�ت ي 

�ف بالتجم�د  محنطة  جثة  وستمئة  ألف 
ي كبسولات تلك المنظمة، رجل �د�  

ف �ف -FMبتحن�ط أدمغتهم فقط! ومن المحنطني
الدعا  ٢٠٣٠ من كبار  وهو  الستينات (!!)،  ي 

�ف الملة  لتلك  ف  والمتنبئني والمنظ��ن  ة 
هذە   ا�سهيومان�ة  ال�ت تح��ل  ع�  عملوا  الذين   ، ي

الما�ف القرن  من  والسبعينات 
Transhumanism    سلوك�اته كلها تكون  أن  �عتنقه  من  شأن  من  ي 

أخلا�ت نظام  إ� 
الأ  ي 

�ف اسمه  والرجل كان  به!  هو  تنبأ  الذي  الفائق  المستقبل  تحقيق  إ�  صل مفض�ة 
) ثم قرر أن �غ�ي اسمه رسم�ا إ� ما ذكرنا، أملا  ي

"ف��دون إصفند�اري" (من أصل إيرايف
ي أن �ع�ش مئة عام حيت �شهد عام  

الذي كان قد تنبأ بأن الب�ش سيبلغون   ٢٠٣٠منه �ف
فيها القدرة ع� تخل�د أنفسهم والقضاء ع� الموت، فأيب ر�ك إلا أن يبتل�ه ��طان  

ي البنك��اس لا 
ي قاتل �ف

 علاج له! فلما علم أنه هالك لا محالة، قرر أن �حنط جسدە �ف
ي يوم من 

ثلاجات تلك المؤسسة، موص�ا بأن �عاد إح�اؤە منها إذا ما ا�تشف "العلم" �ف
ي الأرض!  

 الأ�ام ط��قا لبعث المويت من مادة أمخاخهم وتخل�دهم �ف
ة أغرق أهل الملل فسبحان الذي ق�ف من سابغ حكمته وكمال صفاته، أن �جعل الده��

النفس   العاقل سوي  ي الخزي والخرف والهذ�ان! فهذا والله ما يتوقعه 
ك�ة كافة �ف ال�ش

ي استحقاق  
ي الخرافة والأسطورة و�ف

والقلب صحيح الدين، أن �كون أهل الملة أغرق �ف
ف وجحدە حقه   ي عقائد ملتهم بالحط ع� رب العالمني

الخزي بها، كلما كانوا أعظم تلبسا �ف
شأنه إلا جل  سبحانه  الرب  �كشفه  لا  وهذا  الواضحات!  البده�ات  بجحد  ثم  ومن   ،

ي الصدر وخلو 
للعقلاء الأس��اء من أتباع الرسل بفضله ومنته، الذين يوفقهم لسلامة �ف

ة من عندە يرون بها الحق حقا والباطل باطلا، و�رون ال�رامة كرامة   من الأهواء و�ص�ي
أن نكون من ه نعمة الإسلام والسنة   ؤلاء،والخزي خ��ا، �سأل الله  الحمد ع�  و� 

 وك�ف بها نعمة.    



۳٤٦ 
 

يحفز العقل العلمي و�شجع �لى ��تراع والتطو�ر التقني و�رقية حياة الإ�سان .. إلخ! 
تأسٔيس ت� الم� ا�هریة    فواقع أ�مر أٔن هؤلاء أ�د�ء والروائیين كان لهم دور عظيم في

 العصریة التي أٔصبحت تبتلع من ش�بابنا وفتیاتنا ما لا ینتبه إلیه أٔكثر المسلمين!  

الروا�ت   أٔ�ر ت�  تعاظم  العشر�ن    –ولا شك    –وقد  القرن  أ��يرة من  العقود  في 
�كنولوجيا   بظهور  بعده،  وما  الكمبویتر   CGIالمیلادي  عن  الناش�ئة  (الصور 

Computer Generated Imagery  یتفنن التي  أ�مر�كية  السي�ئیة  أ�فلام  ) في 
بجمیع ما أٔوتوا من موارد   صانعوها في تصو�ر ت� النبوءات الترا�سهیومانیة والمس�تقبلانیة

فيها   الخارق  البطل  ولفكرة  المصورة  للقصص  ما  مع  س��  لا  وتقنیة،  وفنیة  مالیة 
Comicbook Superhero   من �اذبیة عظيمة (�لى ما في فكرة السو�رمان من إشراك

ویثور   لعابهم  �س�یل  الش�باب  فأصٔبح  س�ین�ئیا،  فاحش  رواج  لها  أٔصبح  الربوبیة)  في 
ر القدرات الخارقة التي يمكن أٔن یوصلهم إ�يها "العلم" في المس�تقبل، في�لم خيالهم في تصو 

هذا بأنٔ یغزو الفضاء، ويحلم ذاك بأنٔ �تمكن من التلاعب �لكوا�ب والنجوم، ويحلم أخٓر  
بأنٔ �تمكن من نقل وعیه قبل موته إلى روبوت أٔو شريحة فلاش ميموري، ويحلم �يره بأنٔ  

والش�یخو�ة جينیا فيعيش أٔبدا بلا هرم ولا موت، وأٔمور  یتوصل إلى القضاء �لى الموت  
 كل وا�دة منها أٔه� للمسلم وأٔفسد �ینه من أٔختها، �سألٔ الله العافية!          

البایو�كنولو�  في  قفزات  من  العشر�ن  القرن  من  الثاني  النصف  شهده  لما  كان  وقد 
Biotechnology    �والنانو�كنولوNanotechnology  � غزا  ما  أ�عصاب  مع  لم 
Neuorscience    من اعتقاد ا�تمكن أٔ�يرا من تتبع أ�فكار وا��ر�ت في المخ البشري

الروبوتیات   تطور  �انب  إلى  العصبي،  وا�كاء    Roboticsوالجهاز  والسایبر�طیقا 
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 Portabilityوالقدرة التخزینية وقابلیة النقل    Artificial Intelligence�صطناعي  
، كان �� كله Processors�ليٓ وتضاؤل أٔحكام المعالجات الرقمیة في أٔ�زة الحاسب ا 

أٔ�ره البالغ في د�ن الترا�سهیومانیين هؤلاء، حيث ظهرت في كتا�ت روادهم المعاصر�ن 
مينسكي   مارفين  ٔ�مثال  ا�كاتبة)  ل�م  ا�كاء    Marvin Minsky(وفقا  (�حث 
�ور�زویل   وراي  المعروف)،  در�كسلر   Ray Kurzweil�صطناعي  وإریك 

Drexler    تيبلر مورافيك    Tiplerوفرانك  بقيامة    Moravecوهانز  �عتقاد 
حيث يحصل أٔ�يرا ما    Techno-Apocaplyptic Rapture�كنولوجية في المس�تقبل  

بوصول ا�كاء �صطناعي في الروبو�ت   the Singularityسموه �لفردیة التكنولوجية  
لإ�ساني، ومن ثم تنقلب �لینا، فإما أٔن �س�تعبد� نحن فائقة القدرة إلى مس�توى الوعي ا 

البشر و�سود �لینا و�لى أ�رض، أٔو تقضي �لینا نهائیا وتحل محلنا ��كلیة! وقد تصور 
بعضهم ذ� الروبوت ذا العقل الفائق كنوع � قادر �لى التكا�ر و�نتشار، إلى �د 

ا إنه هو النوع الجدید ، وقالو Homo Sapiens�لى غرار    Robo Sapiensأٔن سموه  
 ا�ي س�ی�ل محل النوع البشري تطور�!  

"غریغوري س�توك": "لقد أنٓ أ�وان ٔ�ن نعترف    قال البیوفيز�ئي أ�مر�كي المس�تقبلاني
بدأٔ�  إذ قد  فإن خيار� محدود في هذا،  نبدأٔ في حمل مسؤولیتها.  المتنامية وأٔن  بقوا� 

في ش�تى مجالات الحیاة ا�قيقة إلى الحد ا�ي    Play god�لفعل في لعب دور "الإ�"  
ولناه." اهـ. قلت: فهذه  أٔصبح معه من من المرجح أٔلا نتمكن من التراجع عن ذ� إن �ا

هي القضیة المحوریة في د�ن هؤلاء: "لعب دور الإ�"! الطبیعة البشریة لم تبلغ بعد أٔن  
�كون �لى النحو ا�ي �ش�تهیه القوم، فما العمل؟ أٔن نلعب دور الإ�! العالم لا �زال فيه 

ل؟ نلعب  من المنغصات والمكاره ما یضیق یضیق به الإ�سان ویتكدر به �يشه، فما العم
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دور الإ�! نعید �لق العالم و�لق أٔنفس�نا �لى النحو ا�ي �ش�تهیه، لعلنا ننجح في ا�نهایة  
في أٔن نحیل هذا العالم نفسه إلى جنة الخ� التي �اءت بها �شارة أ�نبياء والمرسلين لمن 
ید�لون في د�نهم! هذا هو لب دعوى القوم ومنشأٔ نحلتهم هذه. فا�ي یتأمٔل في فكرهم 

زعم  واع  وقد  المس�تقبل!  الطبیعي في  العلم  بجنة  ا�هریين  المبشر�ن  بمنز�  تقادهم يجدهم 
في ال�نينات أٔن    Max Moreبعضهم كالفيلسوف البوس�تهیوماني �نكليزي ما�س مور  

الإ�سان إنما هو مر�� انتقالیة تطوریة بين الحیوان والإ�، وأٔن الخطوة التالیة في تطور 
ون انت�ا� طبیعیا وإنما تصم� إ�سانیا، یصل به الإ�سان إلى تحر�ر النوع البشري لن �ك

 نفسه من مطلق القيام بغيره، فلا يحتاج إلى الطبیعة في شيء! 

ودیفيد    Bostromوفي أٔواخر القرن المیلادي الماضي، أٔسس الفيلسوفان نیك بوستروم  
العالمیة    Pearceبيرس   الترا�سهیومانیين  بمنظمة  �سمى   Worldمنظمة 

Transhumanist Association  آلاف ، �تت الیوم (بأعٔضاء تجاوز �ددهم الخمسة أ
التي   Religious Organizationعضوا) بمنز� الكنيسة أٔو المؤسسة ا�ینية الرسمیة  

�ربط بين المنتمين إلى ت� الم� في جمیع أٔنحاء العالم، وإن كانوا هم لا �رون أٔنفسهم أٔهل  
الم  أٔ�شئت �لى  م� ولا �رون ت�  نظمات كمؤسسات دینية ولا قریبا من ذ�! وقد 

مؤسسات �را�سهیومانیة ش�تى، كمعهد إ�ستروبي    – كما ذ�رته ا�كاتبة في كتابها    – أٔعقابها  
Extropy Institute    وهو مصطلح یقصد به تحر�ر الإ�سان من قيود جسده وقيود)

المس�تقبل   في  بما  البصيرة  ومعهد  الخلود  Foresight Instituteالطبیعة)،  ومعهد   ،
Immortality Institute    المنبثقة والتكنولوجيات  أ��لاقيات   Instituteومعهد 

for Ethics and Emerging Technologies   الصناعي ل�كاء  الفردیة  ومعهد 
Singularity Institute for Artificial Intelligence وتتفق ت� المنظمات كلها .
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منز� الإ� القادر �لى إ�ادة �لق    Scientistل العالم الطبیعي  �لى إنزا   -ولو ضمنیا    –
)، وتتفق كذ� �لى إنزال العلم Drexlerالطبیعة نفسها (كما في عبارة إریك در�كسلر  

 الطبیعي والتكنولوجيا منز� ا��ن! 

أٔن الطوائف الترا�سهیومانیة تنقسم إلى فریقين   – وكما أٔوردته المؤلفة    –و�رى بعضهم  
جينیا  كلیين المعدل  المس�تقبلي  الإ�سان  �لى  "�را�سهیوماني"  كلمة  یطلق  فریق   ،

و�كنولوجيا �لفعل، وا�خٓر یطلقها �لى من �س�تحسن فكرة التعدیل �لى الإ�سان جينیا  
، وإن لم �كن ٦٤و�كنولوجيا، أٔو �لى أ�قل اس�تعمال البیو�كنولو� في الحیاة الیومية  

هو نفسه معدلا جسد�. وسواء هؤلاء أٔو أٔولئك (أٔصحاب النس�بة الترا�سهیومانیة القویة  
بها   الإ�سان  یصبح  التي  العقائد  بیان  هو  المبحث  یعنينا في هذا  فا�ي  الضعیفة)،  أٔو 

 �را�سهیومانیا أٔو موافقا للترا�سهیومانیين في بعض أٔقوالهم وإن لم ینتسب إ�يهم.

 Britishو�ئقي أٔ�ده معهد �سمى �لمعهد البریطاني �راسات مابعدالإ�سان في �ر�مج 
Institute of Posthuman Studies   ٔبدأ الترا�سهیومانيزم،  بفلسفة  للتعریف 

القرون   التكنولوجية �لال  أٔن یترقي �لقدرة  الإ�سان قد اس�تطاع  أٔن  بتقر�ر  البر�مج 
نقل والمواصلات، والمعلومات، والاتصالات، ثم  القلی� الماضیة �رقيا �لغا، في مجالات ال 

قررت المعلقة �لى البر�مج أٔنه من البدهي أٔن نعتقد أٔننا إن اس�تمر معدل التطور التقني  
�ینا �لى هذا النحو، فسنبلغ الغایة في الرضا والسعادة البشریة. ولكن الحقيقة أٔننا نعاني  

 
ومهما وقفت ع� المصطلح "تكنولوج�ا انبثاق�ة" أو "منبثقة" أو تكنولوج�ا الانبثاق    ٦٤

Emering / Emergent Technology   "المتقار�ة "التكنولوج�ا  المصطلح  أو 
Converging / Convergent Technology    المراد أن  مسا�ي  فاعلم  بها 

ي �قومون بتم��لها.  ي التكنولوج�ا الحي��ة والمؤسسات اليت
ف �ف ا�سهيومانيني  ال�ت
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القيود التي یفرضها �لینا ذ� "المخ البدائي " ا�ي نجده في أٔدمغتنا. ثم بعد هذه  من 
المقدمة تنتقل إلى تقر�ر �عتقاد الغیبي ا�ارویني بقولها: "الإ�سانیة، �لى ما أٔحرزته من  
تطور وتقدم، إنما هي نتاج تجربة �يمیائیة طبیعیة و�ير مو�ة، اس�تمرت �لى أ�رض لثلاثة 

�لقتك �لى ما أٔنت �لیه. ولكنها لا    بلایين وثمانمئة ملیون س�نة. �رتقاء هو العملیة التي
أٔن تت�ذ  أٔن تفعل، ولا  �ستشرف المس�تقبل. فهيي لا تفكر في المس�تقبل، ولا يمكنها 
قرارات واعیة �شأنٔ ما يجب أٔن ننتهيي إلیه أٔو ما يجب أٔن نكون �لیه! توریث الجینات 

الهِرم   لمسأٔ�  تتعرض  ثم  الوحيدة."  �ا�تها  مشاعر   Agingهو  �س�تثير  أٔن   وتحاول 
المشاهد�ن ضد فكرة الهرم وانتكاس الجسد في الهرم، ذ� ا�اء ا�ي شهد � العقل  

، �لى أٔساس أٔنه یتسبب في موت مئة أٔلف ٦٥والنقل جمیعا بأنٔه ليس �ر� البرؤ منه  

 

٦٥     
َ

�
َ
ف
�
قِ أ

�
ل

َ
خ

�
ي ال ِ

سْهُ �ف
�
نَ�

ُ
رْەُ ن عَمِّ

ُ
ي كتابه الع��ز: ((وَمَنْ ن

فأما النقل، فقد قال الله تعا� �ف
)) [�س : 

َ
ون

�
ي الخلق لا محالة. وعن ٦٨  َ�عْقِل

]، فلا �عمر من معمر إلا هو منكس �ف
تِ 

�
قال قال:  وسلم  عل�ه  الله  ص�  الله  رسول  أن  عنه  الله  ي 

ر�ف �ك  �ش بن  أسامة 
 ِ ا�� رسولَ  �ا  لم  ألا الأعرابُ   َ ا��  

َّ
فإن تداوَوا   ِ

ا�� عبادَ  �ا  نعَم  قالَ:  تداوى 
َ
ن

  داءً  �ضَعْ 
َّ

أو   إ� شفاءً  هُ 
�
ل   دواءً وضعَ 

َّ
هوَ،  داءً  إ� وما   ِ

ا�� رسولَ  �ا  قالوا: 
َ
ف ا  واحد�

( قالَ:  سننه  ي 
�ف داود  أبو  أخرجه  والحد�ث  اه.  (٣٨٥٥الهرمُ.  مذي  ال�ت  ،(٢٠٣٨ (

) ى  ال��ب ف  السنف ي 
�ف ي 

والنسائئ له،  (٧٥٥٣واللفظ  ماجه  وابن  ي ٣٤٣٦)، 
�ف وأحمد   ،(

مذي (١٨٤٥٤مسندە ( ي صحيح ال�ت
ي �ف

وأما العقل، فقد    ). ٢٠٣٨)، وصححه الألبائف
علم بالمشاهدة المستف�ضة والاستقراء التام أن الب� والتفكك والتناقص هو سنة  
ي هذە الح�اة الدن�ا، ينشأ النظام الجد�د فيها وعوامل  

كون�ة ماض�ة ع� كل مخلوق �ف
 ( ف هلا�ه وتفككه وتآ�له مركبة ف�ه كما أن عوامل سلامته وحفظه من الزوال (إ� حني

فلا �جاوز أجله الذي أجل له إلا وقد هلك وانفك بعضه من بعض لا مركبة ف�ه،  
ي الأرض، ما لم �كن سبب هلا�ه غ�ي ذلك. ثم إذا بمادته  

محالة مهما طال بقاؤە �ف
ي بناء مخلوق جد�د �شب ثم �شيخ و�ــهرم ثم يهلك، وهكذا 

ي الأرض لتدخل �ف
تنت�ش �ف

فوقها! وهذا أمر لا �ماري ما دامت الجبال راس�ة ع� الأرض والسماء محمولة من  
ف قد بلغوا أن   �ائيني ف وا ذلك صورة من صور ما �س� ف�ه إلا مكابر! بل إن الف�ي  اعت�ب
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شخص في العالم في الیوم الوا�د، فهو إذن أٔخطر من أٔي فيروس قاتل عرفه الإ�سان،  
الناس لا تحرك ساكنا للقضاء �لى هذا المرض الخطير!  ومع ذ�، تعجب المعلقة من �ون  

ومن هذا المد�ل، تد�ل �لمشاهد�ن إلى �رويج فكرة البحث "العلمي" المو�ه لمحاربة 
الهرم والقضاء �لى الموت، وهو ذ� ا�ال ا�ي تخصص فيه بعض المنتمين لت� الن�� 

غراي"   "أٔو�ري دي  المدعو  أٔسس    Aubrey De Greyكا�كاتب �نكليزي  ا�ي 
 Strategies for Negligibleوهي اختصار للعبارة    SENSسماها    مؤسسة بحثیة
Senescence "�التي تعني "استراتیجیات للوصول إلى تحقيق هرم يمكن إهما! 

الهرم   مكافحة  أٔو  �لاج  �ب  القوم في  بها  �اء  التي  أ�بحاث  جمیع  أٔن  -Antiوالواقع 
Aging Research   طات منهجیة أٔولیة تبدأٔ من مفهوم الهِرم نفسه! وذ� قائمة �لى مغال

أٔنهم كلما تناولوا مسأٔ� الهرم، رأٔ�تهم يختلزونها ا�تز� في بعض أٓ�ره الظاهرة التي هي  
مثلا    – ! فتراهم یتكلمون  as symptom is to a diseaseمنه كالعرض من المرض  

أ�بیض في الر�ال والنساء   عن سقوط شعر الرأٔس في الر�ال وفقدان لونه وتحو� إلى  –
أٔعضاء  بعص  �ردي  یتكلمون عن  �راهم  أٔو  إلخ!   .. ملمسها  وتغير  البشرة  معا، وتجعد 
الجسد وقصورها عن أٔداء وظائفها، أٔو عن �ير ذ� من أٔعراض و�لامات الهرم، �لى  
 أٔنهم إن توصلوا لطریقة لعلا�ا كلها فقد توصلوا بذ� إلى �لاج للهرم! مع أٔن الهرم إنما 

رْهُ ننُكَِّسْهُ فيِ الَْ�لقِْ أ�فلاََ یعَْقِلوُنَ))  هو التنكيس في الخلق، كما في قو� تعالى: ((وَمَنْ نعَُمِّ
]، والتنكيس یعني الحط �لى الشيء والتنقيص منه بعد كمال! فكل جسد ٦٨[�س :  

ائق   إلى أٔدق دقأ�عضاء والخلا�، وصولاالإ�سان ینكس �لهرم، الظاهر منه والباطن،  
 

ي   وئب ال�لام   Entropyبالإن�ت ف الدينام�كا الحرار�ة، وقد �سطنا  وهو قانون من قوانني
ي موضع لاحق من هذا ال�تاب! 

 ع� هذا �ف
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النظام الحیوي �لى المس�توى الجزیئي! ولهذا سماه الله تعالى بأرٔذل العمر، فهو ذ� الجزء 
من عمر الإ�سان ا�ي یصبح فيه منكوس الجسد مرذو�، لا یقدر �لى كثير مما كان  

لىَ أ�رْذَلِ   یقدر �لیه في ش�بابه، كما في قو� تعالى ((وَاّ�ُ َ�لقََكمُْ ثمُ� یتََوَف�اكمُْ وَمِنكمُ م�ن 
�
�رَُد� ا

ن� اّ�َ �لَِيمٌ قدَِ�رٌ)) [الن�ل :   �
ا ِ�لمٍْ شَيئْاً  بعَْدَ  یعَْلمََ  لاَ  لِكيَْ  ] فلا یغرنكم ��  ٧٠العُْمُرِ 

 الغرور � هؤلاء!

أٔرأٔیتم لو أٔن ر�لا �یه ثوب أٔ�ذ في لبسه حتى أٔبلاه وأٔ�لقه، فبدأٔ �س�ی�ه في الت�لل 
م ن بعض حتى ظهر فيه الخرق وا�سع، فلما رقعه �رقعة  و�نقضاض والتفكك بعضه 

�بيرة، ووفق عند �ر�یبها في جعلها تبدو ٔ�نها من أٔصل النس�یج نفسه، فلا یظهر للناس 
أٔنه مرقع إلا بعد فحص دقيق، أٔوهم نفسه بأنٔه بذ� قد رجع �لثوب �دیدا كما كان یوم 

لعقل؟! الس�یارة القديمة المتهالكة اشتراه، وأٔنه قد "عكس عملیة البلى"، أٔفكنتم تصفونه �
تظل قديمة متهالكة �ما أٔبدلت من أٔجزائها ما أٔبدلت، و�دلت �ليها ما �دلت، وليس  

  يفي نظام أ�س�باب في العالم ما يمكن أٔن یعكس ذ� ا�تها� الحتمي أٔو أٔن يمنعه! فا�
سه" في  �رجو ذ� واهم ولا شك، وكذ� أٔملكم ا�هري في القضاء �لى الهرم أٔو "عك 

طریقا   أٔو  للهرم"  "�لا�ا  �كلفتموه  ا�ي  العبث  هذا  ليس  وهم وسراب!  هو  البشر، 
للتوصل إلى �لاج الهرم كما أٔن عملیة شد الو�ه وفرد الت�اعید فيه ليست �لا�ا للهرم  
ولا �ر� منها الوصول إلى �لاج الهرم! رقعوا وجوهكم وأٔ�شاركم وأٔعضاءكم ما بدا لكم،  

أٔمر ر� إلا  فس�يمضي فيكم  أٔبيتم، ولن �زدادوا بمعاند�كم سنن ر�كم  أٔم  كم لا محا�، رضیتم 
ابٍ بِقِيعَةٍ  الهُُمْ كَسرََ �نَ كَفَرُوا أ�عمَْ ِ خز�، لو كنتم تعقلون! فصدق ا�ي قال س�ب�انه: ((وَا��

َ عِندَ  دْهُ شَيئْاً وَوََ�دَ ا�� يجَِ لمَْ  ذَا َ�اءهُ 
�
ا مْأنُٓ مَاء حَتى�  الظ� بُهُ  س�َ ُ  يحَْ فوََف�اهُ حِسَابهَُ وَا�� هُ 
 ] ٣٩سرَیِعُ الحِْسَابِ)) [النور : 
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� هؤلاء، إن أٔردتم �لاج الهرم فليس أٔمامكم إلا أٔن تأتٔوا للش�یخ الهرم بجسد �ير جسده، 
 أٔو �زید، أٔو كما كان في السن التي �شهتي �اما    یطابق ما كان �لیه جسده قبل ثلاثين

و�رید! وهذا ممتنع كما لا يخفى �لى �اقل! وهو �لى مذهبكم المادي أٔشد امتنا�ا مما هو  
عند�، ٔ�نكم لا �رون الإ�سان إلا هذا الجسد ا�ي نراه نحن لباسا لرو�ه ونفسه �لغیب!  
فعلى مذهبهم یلزم أٔن �كون إبدال العضو التالف بعضو �دید تغیيرا في الإ�سان نفسه، 

تجدید الجسد �كلیته وإبدال �يره به إلغاء للإ�سان نفسه وإبد� لغيره    ویلزم أٔن �كون
به (كما نبسط ال�م �لیه لاحقا في هذا المبحث عند تناول مسأٔ� ا�كاء �صطناعي)! 
فلو صح أٔن كان الإ�سان هو جسده والجسد هو الإ�سان، �كان ذهاب الجسد وبلاه  

ه إبد� للإ�سان بغيره! فعلى مذهبكم لا يمكن ذها� للإ�سان، و�كان إبدال الجسد بغير 
للإ�سان أٔن یترك هذا الجسد لغيره ٔ�نه هو جسده، وهو �ين مادته! ولو أٔنكم ا�تمس�تم  
الوصول إلى مقاومة الهرم وتخلیص صاحبه منه من �لال إبدال كل عضو من جسده 

اني منه! ولا  بعضو بدیل، لقضیتم بذ� �لى الش�یخ الهرم نفسه لا �لى الهرم ا�ي یع
شك أٔن الفطرة والبداهة والعلم الضروري من ا��ن يمنعون من تمكن الإ�سان في یوم 
من أ��م من أٔن یصطنع لنفسه جسدا بدیلا ینتقل إلیه بعدما هرم جسده ا�ي �لقه  
الله � وتها�! وس�یأتئ معك �سط ال�م �لى ذ� في هذا المبحث بحول الله وقوته، 

لطبیعیين نفاة الغیب ونفاة الروح لابد أٔن �كون الوصول إلى �لاج  ولكن القصد أٔن ا 
الهرم �لا�ا �ما، �لى هذا التعریف ا�ي حرر�ه، وقرر� أٔنه لا یصح �يره، لابد أٔن  
�كون ذ� عندهم و�لى مذهبهم محالا كما هو عند�! ولكنهم قوم مكا�رون لا تمنعهم فطرة 

رض من كل طریق! ولا شك أٔن إغراء السفهاء  ولا تحجزهم بداهة عن طلب العلو في ا�ٔ 
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بحلم الت�لص من الهرم والتوصل إلى تحقيق الش�باب ا�ائم هو أٔمر يحقق لهم من العلو  
 ما �ش�تهون! 

والغالب الیوم �ليهم ا�تزال عملیة الهرم والتغير الحیوي ا�ي يجري �لى الجسد �لى أٔ�ره  
، وهو ما لا نتوقع �يره  ) Epigeneticینية  ف� سموه �لعوامل الجینية (أٔو ل�قة فوق الج 

 Genetic Determinismمن أٔكاديمیات ا�راونة الجدد ا��ن أٔغرقوا في الحتمیة الجینية  
حتى جعلوا الجين إلها أٔ�نیا يخلق ویصور ویو�ه الخلق توجيها! فهم وإن كانوا یقرون بأنٔ 

سان تؤ�ر في مسأٔ� الهرم، ثمة عوامل �ار�ة عن الجینات والعمل الجیني في �لا� الإ� 
إلا أٔن أ�مر في ا�نهایة �رجع عندهم إلى الجینات! فهم ید�لون معاملهم �لى قنا�ة سابقة 
بأنٔه لابد من �شاط جيني ما في مكان ما من الجینوم البشري، �كون هو المسؤول عن 
ظرفي   ارتباط  وجود  لاحظوا  فلما  نفسه!  الموت  وعن  بل  للجسم  الهرم  حصول 

Correlation / Association    في ذ�بة الفاكهة (دروسوفيلا) بين تغير �ال �ين
(كقدرة  ا��بة  ت�  �لهرم في  المرتبطة  الحیوي  التردي  بعض صور  وبين ظهور  معين 
"�ين   �لى  أٔ�يرا  �ثر�  لقد  هي!  هذه  قالوا  الغذائیة)،  المواد  امتصاص  �لى  �لا�ها 

م إلى الجرذان والخناز�ر، وقالوا إنهم تمكنوا أٔ�يرا الموت"! ثم تطوروا و�رقوا وانتقلوا بأبحٔا�
الهرم"   عملیة  "عكس  الجینية Reverse Agingمن  التعدیلات  بعض  أٔد�لوا  لما   ،

وأٔشعارها،   أٔو�رها  و�ساقط  �لودها  �رهلت  التي  المعمل  حيوا�ت  �لى  البیو�يمیائیة 
فجعلوا ذ� دلیلا  فو�دوها تتعافى من ت� الخصال التي تعد �لامة من �لامات الهرم!  

        �لى أٔنهم قد تمكنوا أٔ�يرا من �لاج الهرم نفسه!     – وتأمٔل  –

 فقل الحمد � �لى نعمة الإسلام والعقل! 
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فإن قالوا: ولكن نحن نرى بجلاء في الإحصائیات التي بين أٔیدینا أٔن العمر �فتراضي  
، �سبب الطفرة الظاهرة  للإ�سان قد �زاید �زایدا ملحوظا �لال العقود الخمس الماضیة

القرن العشر�ن المیلادي! فكيف لا  الثاني من  التطور الطبي ا�ي شهده النصف  في 
�كون ذ� دلیلا �لى أٔن بوسعنا أٔن نعالج الهرم ونخلص البشریة منه ��كلیة، وأٔن نطمح  

إلى تحقي أ��م  یوم من  قلنا في الجوا في  أ�رض؟  إن هذه مغالطة في  ق الخلود في  ب 
الإحصائي  �س�  تطور Fallacy of Statistical Inferenceتدلال  أٔن  ! فلا شك 

الناس  یبتلى  كان  التي  أ�مراض  بعض  �لاج  في  سببا  جع� الله  قد  الحدیث  الطب 
ٕ�فضائها إلى الموت ف� مضى، ومن ثم كانت النتي�ة الطبیعیة هي أٔن تقل �الات موت 

افيهم المنیة في صغر السن �لى  �سبب تناقص أٔ�داد من تو   ٦٦الش�باب وصغار السن  
أٔ�ر ت� أ�مراض، ومن ثم یظهر عند حساب المتوسطات الإحصائیة ز�دة في قيمتها!  
فهيي ز�دة لا یفهم منها أٔن البشر ماضون في الطریق إلى القضاء �لى الموت، إلا عند 
القضاء �لى سبب من   دینه واعتقاده!  ا�هري هو  المس�تقبلاني  من كان هذا الخرف 

باب الموت (إن صح أٔن یعد "قضاءً" منصرما!) لا یعد في العقل قضاء �لى الموت أٔس� 
نفسه، ولا �ر� أٔن �كون خطوة في الطریق إلى القضاء �لى الموت نفسه إلا عند من 
زعم لنفسه القدرة �لى ا�تمكن من جمیع أٔس�باب الموت الشاهدة منها والمغیبة عن بني 

 
ف الناس، لأنه لا تموت نفس إلا    ولا �جوز أن �قال "الموت المبكر" كما هو    ٦٦ شائع بني

المنا�ي  من  فهذا  �ستأخرون!  ولا  �ستقدمون ساعة  فلا  وأجلها،  رزقها  استوفت  وقد 
ي �جب أن ينتبه إليها المسلمون. وقد وقعت تلك العبارة عند جهال  ة اليت اللفظ�ة المنت�ش

ي قولهم  
ف �ف ف من ترجمة حرف�ة لمصطلح الطب�عيني أي   Premature Deathالمسلمني

الموت قبل تمام الأهل�ة (أي الأهل�ة للموت بزعمهم)، فمن ذا الذي �ملك أن �حكم 
ض لها أن تبلغه؟!  ع� نفس إنها ل�ست أهلا لأن تموت، أو لم تبلغ بعد من العمر ما �ف�ت

 �سأل الله السلامة!     



۳٥٦ 
 

أ�رض ما شاء �یف شاء، وهذا سفه وتعدي    أدٓم، حتى �س�تقل بت�لید بني أدٓم في
�لى صفات الربوبیة لا يخفى �لى �اقل، ولا يما�ك بتجو�زه لنفسه أٔو لنوع بني أدٓم إلا  

 مل�د دهري!  

ولا �لاقة لت� الملاحظة الإحصائیة بمسأٔ� الهرم ومعالجته المزعومة كما لا يخفى، وإنما 
واه من أٔس�باب الموت أٔن �تمكن �امة  أٔذن الرب س�ب�انه في سبب وا�د مما لا يحصیه س

البشر من تحقيق موانعه وتعطیل شروطه كما لم �تمكنوا من قبل! وكذ� ما قد �رصده 
الإحصائیات من ز�دة أٔعمار المعمر�ن من بني أدٓم �لال ت� الفترة المذ�ورة من �ريخ 

وتون قبل البشر، حيث قالوا إنه كان أٔ�لب البشر في القرن الثامن عشر المیلادي يم
بلغ   بلوغ أ�ربعين، ثم صار أٔ�لبهم يموتون في الس�بعين، وبي� كان الر�ل یقال � معمر إذا 

ن إلى مجاوزة المئة س�نة! فيقال لهم: سلمنا، فكان ماذا؟  الخمسين، فالیوم وصل المعمرو
ثم   تنكيسا،  أ�رض  وینكسون في  �ش�یخون ويهرمون  أٔنهم  البشر  أ�صل في  �زال  لا 
لموا�ة  س�بل  من  لكم  فتح الله  �ما  كذ�  أ�مر  وس�یظل  أٔجسادهم،  بهلاك  يموتون 

 أٔس�باب الهلاك في أ�رض!  

؟ أٔن �رجو الإ�سان ا�ي �سمعها أٔلا يموت هو  فما المعنى المس�تفاد من ت� الإحصاءات
أٔو أٔولاده أٔو �امة من یعرفهم من أٔهل هذا الزمان، وبغلبة ظن راجحة (كما هو معهود 

ا�ي یؤسس    Probabilistic Reasoning�س�تدلال الإحصائي والترجيح �ح�لي  
ظن الإ�سان �لیه)، أٔلا يموت إلا وقد �اوز سن كذا أٔو كذا؟؟ المطلوب أٔن یغلب �لى  

تقل اح�لیة أٔن يموت قبل   -مثلا    –أٔنه لم �زل أٔمامه عشرون أٔو ثلاثون س�نة من العمر  
إتما�ا؟؟ نعم، هذا هو مطلوب ا�هریة ا��ن �س�تخرجون ت� الإحصاءات، أٔن یقولوا  
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للناس كما تقو� ت� الفئة من ا�هریة ا�رفين: "ها نحن أٔولاء قد فسحنا لكم في أٔعماركم، 
لنا لكم أٓ�الكم، وفتحنا لكم �ب الر�اء في أٔعمار أٔطول ما كان يحلم بها من س�بقوكم من  وأٔ� 

أ�ولين! فأخٔضعوا أٔنفسكم لسلطاننا ولسلطان أٔكاديمیاتنا "العلمیة" إن كنتم �ریدون هناء  
 العيش وطول العمر!"!  

ا� ونقول إن هذا تطبیق فاسد للمنطق الإحصائي و�ح�لي، وذ� أٔن العلم �س�تط
متوسط أٔعمار البشر في وقت إجراء الإحصاء شيء، والعلم بتأٔ�ير أٓ�ال أٔ�لب الناس  
وإطا� أٔعمارهم (التي هي بمعنى تأجٔيل وقت الموت وتأٔ�يره عما كان �لیه أٔولا!) شيء  
الثانیة إلا عند مغالط مكا�ر! فأنٔتم ما أٔ�لتم الموت   أخٓر ��كلیة، ولا تدل أ�ولى �لى 

أٔخرتموه وما ینبغي لكم وما �س�تطیعون، فأسٔ�باب الموت لا يحصيها  ٔ��د من البشر وما  
إلا �ريها، وما � من أٔس�باب غیبية فوق ما تعلمونه وما یظهر لكم، لا طریق لكم إلیه 
أٔصلا! وإنما جعل الرب ما غركم به من �لا�ات مكنكم منها لبعض أ�مراض التي كان  

 اس�تدراجكم أٔنتم للظن بأنٔ أٔمر الموت يجعلها من قبل �لكة لكثير من الناس، سببا في
قد صار راجعا إلیكم وإلى ما بين أٔید�كم من أٔس�باب السلامة منه! وإنما يموت العبد عندما 
یأذٔن ربه، فإذا �ٔ�س�باب المشاهدة وأ�س�باب المغیبة التي لا یعلمها إلا رب العالمين، 

ه في الموضع ا�ي كتب � في تجتمع كلها، متو�ا منها ما تو� عما تقدمه، حتى تقبض نفس
 ُ ذَا َ�اء أ�َ�لهَُا وَا��

�
ُ نفَْساً ا رَ ا�� الوقت ا�ي كتب �، لا قبل ذ� ولا بعده ((وَلنَ یؤَُخِّ

]. فمن أٔصيب في الثلاثين من عمره من مرض كان  ١١خَبِيرٌ بِمَا تعَْمَلوُنَ)) [المنافقون :  
الس�تين من عمره، هذا لم تمدوا أٔنتم عمره  من قبل یقتل من یصاب به، ثم �اش حتى بلغ  

من الثلاثين إلا الس�تين، وإنما هو ممن كتب الرب في �لمه أٔلا يموتوا قبل الس�تين، ولم 
أٔنتم إلا أٔن جعلكم الله سببا من أٔس�باب سلامته من الموت التي لا �زال الرب   تبلغوا 
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یأتٔیه أٔ�� ا�ي أٔ�� الله �كتبها � ویقضيها في أٔمره ما دام النفس یتردد في صدره، حتى  
فإذن لا یؤخره � أٔ�د قيد أٔنم� ولو اجتمعت سا�ر أٔمم الإ�س والجن �لى ذ�! وكم من 
مصباح إ�رة لیلیة يمشي أٔ�د� تحته اعتیادا كل یوم، لو شاء الله ٔ�سقطه �لى رأٔسه  

من سائقها   فقت�! وكم من س�یارة مسر�ة في الطریق تمر بأٔ�د� في طریقه، لو شاء الله لمنع
أٔس�باب السلامة من الغلط في قيادتها، أٔو لجعل تحت عجلتها قطعة حجر صغيرة فتحرفها 
فتدهسه وتقتلتهما جمیعا من حيث لا يحتس�بان! وكم من مرض أٔصيب به مصاب، وجرت 
�ادة الناس �لى أٔنه لا �كلف أٔ�دهم قرصا من عقار ما لیعالجه، ومع ذ� �كتب الرب 

ة المعتادة بين الناس أٔلا تؤتي ثمرتها معه هو بعینه، یعطلها عن ٔ�س�باب �لا�ه المطروق
بأمٔره س�ب�انه ما لا يحیط بعلمه إلا هو و�ده، فترى الر�ل   الس�ببية  ذ� من الموانع 
العفي عظيم الجسد توافيه منیته من نز� �رد أٔو مما هو دون ذ�! وكم وكم وكم! فأسٔ�باب 

وطه الس�ببية لا يحیط بها أٔ�د سواه س�ب�انه،  السلامة من الهلاك وموانع الموت ونفي شر 
ولا یقال فيمن سلمه الرب من أٔ�دها �سبب �دید ما كان �تمكن منه الناس من قبل  

 إن ذ� السبب قد مد � في عمره أٔو أٔخر � أٔ��!

الموت   أٔمر  في  أٔ�د  يحصيها  لا  التي  المتدا��  الس�ببية  العوامل  كثرة  إن  كذ�  ویقال 
ع التي هي  ت� وأٔس�بابه،  تفقد  وأٔن  لابد  البحث،  محل  في  مباشرا  تأثٔيرا  مؤ�رة  وامل 

الإحصاءات قيمتها المعرفية �ما بدت ؤ�نها تتواطأٔ أٔو تجري �لى نمط �بت أٔو متغير تغيرا  
�بتا �بر الس�نوات، فتجعلها لا تعبر عما یظن أٔصحابها أٔنها تعبر عنه بو�ه من الوجوه! 

یة التي طبقت في ت� الإحصاءات، وجر�نها �لى  فعلى التسليم بص�ة الطریقة الإحصائ 
جمیع قوا�د الإحصائیان في الجمع والحساب والت�لیل، فقد یقضي الرب في س�نة ما أٔن  
یبتلي أٔمة ما بفيضان �سو�مي عظيم (مثلا) يه� الملایين من الش�باب وصغار السن 
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ر المحسوبة �سببه تغيرا في یومين اثنين، فتتغير المتوسطات وا�لالات الإحصائیة في أ�عما
، ومن  ) Lurking Variableلا ینتبه إلیه أٔ�د (ف� یقال � اصطلا�ا التغير الزاحف 

ثم يمتنع أٔن �كون ذ� الإحصاء دلیلا �لى ما يحس�بون أٔنه یدل �لیه ف� یتعلق بعملهم  
هم وما توصلوا إلیه هم من أٔس�باب وموانع، وهم لا �شعرون! فإلى �انب مناقضة ذ�  
للفطرة والبداهة، فإن هذا مانع عقلي ظاهر من أٔن یقال في الطبيب أٔو الباحث التجریبي 
البشر منه، وإنما  القضاء �لى الموت وتخلیص  إنه �امل �لى  في �لوم الطب وأ�حياء 
يحاول أٔن �س�تكشف ما قد یفُتح � من أٔس�باب الموت �رجو أٔن �تمكن من التوصل إلى 

 �ير!   شيء من موانعها الس�ببية، لا 

ثم إن الوا�د منا �ما قالوا � إن المتوقع من عمره أٔن يجاوز كذا وكذا، بواقع المتوسطات 
الإحصائیة وحسا�تها، فإنه لا یأمٔن أٔن یقبض الله نفسه الیوم أٔو �دا، فإن أٔقام حياته 
�لى الظن الغالب (إحصائیا) بأنٔه لن يموت قبل عمر كذا، فأٔ�ل توبته وتمادى في معاصیه  

لهيى نفسه بدنیاه عن أخٓرته، ثم قبضه ربه قبل ذ� الوقت ا�ي توقعه، فإنه �كون  وأٔ 
قد أٔه� نفسه بذ� وخسر أخٓرته التي من أٔ�لها �لقه ربه، ولم �كن � من �ذر یوم 
القيامة في �ونه قد "�رجح �یه" اح�ل أٔنه لا يموت إلا �بيرا، فطال �لیه أ�مل! فالواجب 

یعلم أٔن وقت موته وموضع أٔ�� غیب محض، وأٔنه لا تأثٔير للترجيح �لى المسلم العاقل أٔن  
الإحصائي في حقيقة أٔنه قد یقبضه ربه ا�نٓ، فلا يخرج من صدره هذا النفس ا�ي هو  
فيه ا�نٓ، وأٔلا یبيت لیلته هذه إلا في قبره! وإذن فلن تغني عنه �ح�لات والترجي�ات 

یلتمس ت� المتوسطات الإحصائیة كمرجحات   الإحصائیة شيئا البتة! فلا یصح لعاقل أٔن

في مسأٔ� الموت وطول العمر أٔو قصره ٔ�نها لا طائل تحتها إلا تعلیق البشر بأمٔل واه 
 یوشك أٔن یضیع �ليهم أخٓرتهم من حيث لا �شعرون!      
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المتوسط   العمر �فتراضي  إن مسأٔ�  نقول  امتداد   Life Expectancyلهذا  ومسأٔ� 
هذه لا يجوز للمسلم أٔن یتعلق بها ولا أٔن یبني   Life Spanفرد المعين  العمر المتوقع لل

�ليها أٔي ظن أٔو اعتقاد أٔو تصور ف� یتعلق بأٔ�� هو أٔو بأعٔمار �يره من أٓ�اد الناس.  
فإن قال قائل: أٔليس قد �اء في الس�نة عن رسول الله صلى الله �لیه وسلم أٔنه قال:  

وأٔقلهم من يجاوز ذ�"؟ أٔلا یدل ذ� �لى أٔن    "أٔعمار أٔمتي ما بين الس�تين والس�بعين،
لنا من حيث المبدأٔ أٔن نتوقع أٔن تمتد بنا أٔعمار� إلى الس�تين �لى أ�قل، إلا في القلیل 
الغالب �لى أٔعمار أ�مة، من یوم أٔن بعث النبي  النادر؟" فيقال: الحدیث إخبار عن 

ؤ ولا شيء من هذا القبیل، �لیه السلام وإلى قيام السا�ة، ولا یؤ�ذ منه توقع ولا تنب
وإنما یؤ�ذ منه أٔن أٔعمار هذه أ�مة قد جعلها الله تعالى أٔقصر من أٔعمار أ�مم السابقة 
لحكم لا يحصيها سواه. وا�ي أٔ�بر� به هو نفسه ا�ي �لمنا في �يره من نصوص الشریعة  

لا يمكن   ما یقطع به العقلاء من �ون أٔ�ل الإ�سان من المغیبات المطلقة في حقه التي
ِلُ الغَْیْثَ وَیعَْلمَُ مَا فيِ اْ��رَْ�امِ  ا�ةَِ وَینزَُّ َ عِندَهُ ِ�لمُْ الس� ن� ا�� �

  التنبؤ بها، كما في قو� تعالى: ((ا
َ �لَِيمٌ خَبِيرٌ))   ن� ا�� �

اذَا �كَْسِبُ �دَاً وَمَا تدَْرِي نفَْسٌ بِأ�يِّ أ�رْضٍ تمَُوتُ ا وَمَا تدَْرِي نفَْسٌ م�
الظنیة، فلو صح  ٣٤[لقمان :   أٔنواع ا�رایة  ] ولا شك أٔن الترجيح �ح�لي نوع من 

إحصاءات  من  الناس  يحس�به  ما  أٔو  أ�مم  من  أٔمة  �شأنٔ  العامة  ا�عوى  ت�  اعتبار 
ومتوسطات في تفس أ�مر، مما يحصل منه ٔ��د� المعرفة ولو بظن ضعیف �لوقت ا�ي 

ت قب�، لما نفى الله عن نوع البشر نوع ا�رایة السابقة یتوقع � أٔن يموت فيه أٔو أٔلا يمو 
بم�ل موت كل إ�سان ووقته وأٔ�� ا�ي أٔ�� الله �! ثم إنه صريح في أٔن �ایة ما یبلغه  
المسلمون من العمر من حيث أ�صل، في أٔمة النبي صلى الله �لیه وسلم من مبعثه إلى  

إلا في القلیل. فلا یتغير ذ� الحد قيام السا�ة، هو ما بين الس�تين والس�بعين س�نة،  
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د�اوى   بطلان  �لى  نص  فهو  وإذن  �لنقصان،  ولا  �لز�دة  لا  الزمان  بمر  الإجمالي 
 المس�تقبلیين أٔن أ�عمار ستتطاول حتى تصل إلى الخلود كما هي أٔمانيهم! 

 

متنا�رة  "الترا�سهیومانیين" هذه تجدها  أٔو  أٔكثر عقائد نح� "المس�تقبلانیين"  أٔن  والحق 
عند �امة دهریة العصر، ولكن �لى صور ودر�ات متفاوتة. وإنما یصبح الر�ل صريح 

 النس�بة إلى ت� الحركة، مغرقا فيها، إذا اجتمعت فيه جم� من العقائد، بیانها كالتالي:

القول بأنٔ الهرم والموت مرض جيني وراثي �ر� من العلم التجریبي أٔن يخلص  •
ف  أ��م،  یوم من  أ�رض، وبأنمٔا هو عملیة البشریة منه في  لها الخلود في  يحقق 

طریق  من  القریب  المس�تقبل  في  تعطیلها  الممكن  من  س�یكون  �يمیائیة  عضویة 
، ید�ل الإ�سان لیجمد بصورة معینة، فيظل حيا ما  Crionicsالتجمید الحي  

 دام مجمدا، إذ یصبح عصیا �لى الموت لتعطل أٔس�بابه في اعتقادهم!    

، الموص�  Technological Singularityفردیة التكنولوجية  القول بما �سمى �ل •
مقياس كارداش�یف   الحضارات �لى  الخامس من  المس�توى   Kardashevإلى 

Scale .�وس�یأتئ ال�م �لى ذ ، 

�لى وس�یط    downloadableالقول بأنٔ "وعي" الإ�سان قابل للنقل والتحمیل   •
الروح إلى �اسب أليٓ  ، ومن ثم إمكان نقل  Digital Mediumإلكتروني رقمي  

 أٔو إلى روبوت أٔو فلاش ميموري أٔو نحو ذ�، بعد هلاك الجسد.  
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للإ�سان وتحسين صفاته    Gene Poolالإيمان بضرورة تعدیل الحوض الجیني   •
، وإلى  Super Intelligenceكلها، حتى یصل إلى المنتهيى في ا�كاء وقوة العقل  

وأ�سقام   أ�مراض  من  الجسد  سلامة  في   Superوأ�و�اع  المنتهيى 
Longevity الفرد مس�توى  �لى  والسلام  والر�اء  السعادة  في  المنتهيى  وإلى   ،

 . Super Well-beingوا�تمع 

ا�كاء �صطناعي   • بأنٔ  من   Artificial Intelligenceالقول  یوم  سيبلغ في 
أ��م مبلغا یضاهي به العقل البشري (�لى �الته التي نعرفها) لا محا�، بل یفوقه 

المزعومة عند ب التكنولوجية  الفردیة  بدایة ت�  ما يمثل  أضٔعاف مضاعفة، وهو 
أٔكثرهم، ویترك البشر أٔمام أٔ�د خيار�ن: إما أٔن یندمجوا مع ذ� ا�كاء وجود�  
ويمتصوه عضو� لیصبح صفة من صفاتهم النوعیة �شكل ما أٔو بأخٓر، فلا �نمو إلا 

ن یعملوا �لى تعدیل العقل ، وإما أٔ Human Intelligenceبوصفه ذكاءهم هم  
البشري جينیا وبأسرٔع ما يمكن، لیتفوق �لى ا�كاء �صطناعي قبل أٔن یبلغ من 

 �س�تقلال �لإرادة والوعي ما ینقلب به �لینا!    

 Superفأمٔا �عتقاد أ�ول، ا�ا�ل تحت مسأٔ� التحمل الخارق أٔو السلامة المطلقة  
Longevity  ٔأٔن مبدأ تقدم  الهرم والقضاء �لى الموت، فقد  القضاء �لى  ، فهو مسأٔ� 

الهرم والتنكس والتأكلٓ والتردي والبلى والتفكك .. إلخ، من سنن الرب �ل و�لا في  
هذا العالم �لى السواء، كما دلت �لیه العادة المس�تفيضة،    أ�حياء والجمادات المشاهدة في

فتتفكك  أٔ��،  استيفاء  بعد  النظام  شأنٔه. يه�  العالمين �ل  إلا رب  لا يحصيها  لحكم 
نظم   بقا�ها  لی�لق من  تتفكك  أٔن  تلبث ت�  نظم �دیدة، ثم لا  لی�لق منها  أٔجزاؤه 
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الإحكام! فإذا كان ذ� كذ�، أٔخرى، وهكذا في دورات متدا�� مترا�بة �لغة ا�قة و 
فلا و�ه لتجو�ز انخرام ذ� القانون المطرد ا�ي �لیه جر�ن المادة الحیة والجامدة �لى  

عَلِ اْ��رْضَ كِفَاً� . أٔحياء وأٔموا�)) [المرسلات :    ٢٥أ�رض، كما في قو� تعالى ((أ�لمَْ نجَْ
ه جسم الإ�سان تجري �لیه  ] في حق الإ�سان بعینه دون �يره! كل ما یتر�ب من٢٦  -

ت� الس�نة �ير القاب� للتبدیل أٔو الإقلاب، فليس فيه شيء �لق لیبقى مر�با فيه �لى  
ما هو �لیه أٔبد ا�هر! ولكن قد أٔ�ذ الش�یطان العهد �لى نفسه �يمنين بني أدٓم وليزینن 

مُْ   ُمْ  لهم التعدیل �لى صنع رب العالمين، كما في قو� �ل شأنٔه ((وَ��ضِل�نه� مُْ وَ�مُٓرَنه� وَ��مَنِّیَنه�
ن  یْطَانَ وَلِیّاً مِّ ن� َ�لقَْ اّ�ِ وَمَن یتَ�ِ�ذِ الش�� ُ ُمْ فلَیَُغيرَِّ دُونِ اّ�ِ    فلَیَُبتَِّكُن� أذَٓانَ ا��نعَْامِ وَ�مُٓرَنه�

بِیناً)) [النساء :   اً� م�  في �ريخ ]! ووالله لن تجد في أ�رض بل ولا١١٩فقََدْ خَسرَِ خُسرَْ
النوع البشري كله، نح� أٔشد غرقا في أٔماني الش�یطان وف� �ز�ن لهم به تغیير �لق الله  

 تعالى، من ت� الن��، �سألٔ الله السلامة!   

 أٔسطورة القضاء �لى الموت! 

وأٔما القضاء �لى الموت فسفه محض، ٔ�نهم یعلمون أٔن الموت من جم� الحقائق المطلقة  
اقترا� تلازميا بثبوت حقيقة الحیاة في كل ما هو �! ذ� أٔن كل ما    التي یقترن ثبوتها

ليس بحي فهو ميت! هذه مسأٔ� بدهیة! فلا �كون الشيء حيا إلا وقد كانت مادته التي 
فيه  فإذا �لقه الله وجمعها  ا�لوقات،  متنا�رة في �يره من  قبل،  ميتة من  منها  یتر�ب 

إلى أٔن �كون    -لا محا�    –�رجع بعد أٔ�ل مسمى  وصوره منها ور�ب فيه الحیاة، فإنها  
ميتة منتشرة في أ�رض كما كانت من قبل، �تمضي فيها سنن هذا العالم كما تمضي في �يرها!  
وليس من الموجودات في هذا العالم ما كانت الحیاة فيه صفة لازمة لوجوده لم �كتس�بها  
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ما � بدایة في هذه الحیاة ا�نیا   بعد �د�ا، وقد �لم �لبداهة والعادة المس�تفيضة أٔن كل
فهو صا�ر إلى نهایة لا محا� ولو بعد �ين! فهم یعلمون �دي الرأٔي أٔن �الما هذه صفته 
البشر  نفوس  وأٔن  أ�بدي،  والبقاء  لل�لود  محلا  �كون  أٔن  ٔ��ل  يخلق  لم  و�الته، 

�لى سبيل    وأٔجسادهم لم �ر�ب فيهم �لى نحو �رغبهم في الخلود فيه أٔبدا حتى وإن قدر�
 التنزل أٔن اس�تطاعوا بلوغ أٔس�باب ذ� في یوم من أ��م!  

ولهذا �رى القوم یطمعون ليس فقط في تخلید الإ�سان في هذا العالم، ولكن في تغیير 
�لق الله في الإ�سان تغیيرا �ذر�، ٕ��ادة صیا�ة خصائص الإ�سان النفس�یة والجسمانیة 

ننه المطردة، حتى یصبح هو جنة الخ� التي لا يمل  كلها، مع تغیير العالم نفسه ونظامه وس 
  - تنزلا    –"الإ�سان المعدل" من المكث فيها أٔبد ا�هر كما یطمعون! فإنهم لو قدر لهم  

أٔن مكنوا ر�لا من أٔن يخ� في العالم �لى صفته التي هو �ليها، فلن یعمر طویلا حتى  
فالمطلوب إذن، حتى يحصل   �راه �رجو الموت أٔو یقتل نفسه من شدة الملا� والسأمٔ!

لهم الخلود في النعيم أ�بدي ا�ي و�د به المرسلون أٔتباعهم في ا�خٓرة، يجعلونه هنا في  
�لق   نعید  أٔن  �لى  (نو�ا)  قادر�ن  البشر  معاشر  نصبح  أٔن  نفسها،  ا�نیا  الحیاة  هذه 

شري  السماوات وأ�رض كلها وتعدیل قوانينها وسننها كما �ش�تهيي، ونعید �لق النوع الب 
نفسه كما نحب، كما تقدم نقل العبارة عن معناه في �م "نقولا تيسلا" في مس�تهل هذا 
الفصل. ومن الواضح أٔن هذا أٔمر یتطلب أٔن یتصف ا�لوق الناقص القائم بغيره ضرورة، 
بصفات الرب كامل العلم، كامل القدرة، القائم بنفسه لا بغيره، ا�ي یتعلل به كل شيء  

 ر أ�س�باب �لضرورة، وهو محال!وتنتهيي إلیه سا�
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ومع أٔن أٔكثر أٔس�باب الموت انتشارا في أ�رض كان ولم �زل هو الهرم والش�یخو�ة و�ردي  
الجسد وتهالكه، إلا أٔن هذا ليس هو سبب الموت الوحيد ا�ي یعرفه البشر، وإنما هو  
أٔو   الغرق  أٔو  قاتل  بمرض  كالإصابة  شهادة،  یعرف  ما  منها  ش�تى،  أٔس�باب  من  سبب 

أٔو التعرض لصاعقة قات� أٔو نحو ذ�، � القتل  أٔو  �تراق أٔو التردي من مكان �ال 
ومنها ما لا یعرف الناس � سببا في �الم الشهادة، كالسكتة ا�ماغیة أٔو القلبیة المفاجئة 
�سببها!  التام  �لهم  �لى  دلیلا  (السكتة)  أ�طباء  عند  �سمها  حس�بك  التي  مثلا، 

و�ا �بيرا، ما بين أٔس�باب محسوسة وأٔس�باب غیبية، ویبقى فأ�س�باب تختلف وتتنوع تن
الموت حقا لازما واقعا �لى كل إ�سان لا محا�، �ما طال في أ�رض بقاؤه! فمن محض 
العبث والكذب �لى النفس اد�اء هؤلاء أٔن الموت إنما هو مرض �ر� للنوع البشري 

 التغلب �لیه في یوم من أ��م!   

وب الموت �لى كل نفس، وأٔنه لا �لود لبشر في أ�رض، هو  ونقول إن �عتقاد بوج
من المعلوم من ا��ن �لضرورة، فلا يجوز لمسلم أٔن یقبل هذا السفه من هؤلاء السفهاء،  
�رجو في یوم من أ��م أٔن �تمكنوا من نقل روح الإ�سان إلى �از كمبیو�ر أٔو إلى جسد 

�نَ  �دید أٔو نحو ذ�، في سبيل تخلیده في أ�رض! ق ِ ال رب العالمين تبارك وتعالى: ((ا��
كُنتمُْ   ن 

�
ا المَْوْتَ  أ�نفُسِكمُُ  عَنْ  فاَدْرَؤُوا  قلُْ  قتُِلوُا  مَا  أ�طَاعُوَ�  لوَْ  وَقعََدُواْ  مْ  خْوَانهِِ

�
لا قاَلوُاْ 

آل عمران :   �مَا توَُف� ١٦٨صَادِقِينَ)) [أ ن
�
وْنَ أ�جُورَكمُْ ] وقال تعالى: ((كلُ� نفَْسٍ ذَأئِٓقَةُ المَْوْتِ وَا

لا� مَتاَعُ 
�
نیَْا ا الغُْرُورِ))   یوَْمَ القِْيَامَةِ فمََن زُحْزِحَ عَنِ الن�ارِ وَأ�دِْ�لَ الجَْن�ةَ فقََدْ فاَزَ وَما الحَْیَاةُ ا��

  : عمران  آل  �رُُ ١٨٥[أ فيِ  كُنتمُْ  وَلوَْ  المَْوْتُ   ُ یدُْرِككم� �كَُونوُاْ  ((أ�ینْمََا  تعالى:  وقال  وجٍ  ] 
  : [النساء  ا�یٓة  ی�دَةٍ))  ش�َ �لَیَْكمُ  ٧٨م� وَ�رُْسِلُ  عِبَادِهِ  فوَْقَ  القَْاهِرُ  تعالى: ((وَهُوَ  ] وقال 

ذَا َ�اء أ�َ�دَكمُُ المَْوْتُ توََف�تْهُ رُسُلنُاَ وَهمُْ لاَ یفَُرّطُِونَ)) [أ�نعام :  
�
َ ا ] وقال ٦١حَفَظَةً حَتى�
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لیَْناَ �رُْجَعُونَ)) [أ�نبياء :  تعالى: ((كلُ� نفَْسٍ ذَائِقَةُ 
�
ِ وَالَْ�يرِْ فِتْنةًَ وَا ّ  المَْوْتِ وَنبَْلوُكمُ ِ�لشر�

ذَا َ�اء أ�َ�دَهمُُ المَْوْتُ قاَلَ رَبِّ ارْجِعُونِ)) [المؤمنون :  ٣٥
�
]  ٩٩] وقال تعالى: ((حَتى� ا

لیَْناَ  
�
] وقال تعالى:  ٥٧�رُْجَعُونَ)) [العنكبوت :  وقال تعالى: ((كلُ� نفَْسٍ ذَائِقَةُ المَْوْتِ ثمُ� ا

ِّكمُْ �رُْجَعُونَ)) [الس�دة :   لىَ رَ�
�
َ ِ�كمُْ ثمُ� ا ي وُكلِّ ِ َ�ُ المَْوْتِ ا�� ] وقال ١١((قلُْ یتََوَف�اكمُ م�

ذاً لا� 
�
نَ المَْوْتِ أ�وِ القَْتْلِ وَا ن فرََرْتمُ مِّ

�
�ن ینَفَعَكمُُ الفِْرَارُ ا لا� قلَِیلاً)) تعالى: ((قلُ ل

�
 تمَُت�عُونَ ا

�تيِ لمَْ تمَُتْ فيِ مَناَمِهَا  ١٦[أ�حزاب :   ُ یتََوَفى� اْ��نفُسَ ِ�ينَ مَوْتهِاَ وَال ] وقال تعالى: ((ا��
ن� فيِ ذَِ�َ َ�ٓ�َ  �

ى ا لىَ أ�َ�لٍ مُسَم�
�
�تيِ قضىََ �لَيهَْاَ المَْوْتَ وَ�رُْسِلُ اْ��خْرَى ا ِّقَوْمٍ  فيَُمْسِكُ ال تٍ ل

] وقال تعالى: ((وََ�اءتْ سَكْرَةُ المَْوْتِ ِ�لحَْقِّ ذَِ�َ مَا كُنتَ ٤٢یتََفَك�رُونَ)) [الزمر :  
یدُ)) [قـ :   بُوقِينَ)) ١٩مِنْهُ تحَِ نُ بِمَس�ْ رَْ� بيَنْكمَُُ المَْوْتَ وَمَا نحَْ نُ قدَ� ] وقال �ل شأنٔه: ((نحَْ

�هُ مُلاَقِيكمُْ ثمُ� �رَُد�ونَ  ] وقال تعالى: ((قُ ٦٠[الواقعة :   ن
�
ونَ مِنْهُ فاَ ي تفَِر� ِ ن� المَْوْتَ ا�� �

لْ ا
ئكمُُ بِمَا كُنتمُْ تعَْمَلوُنَ)) [الجمعة :   ِّ هَادَةِ فيَُنبَ لىَ �اَلِمِ الغَْیْبِ وَالش�

�
] وقال س�ب�انه: ((وَأ�نفِقُوا ٨ا

ن قبَْلِ أ�ن یأَ�تيَِ أ�  ا رَزَقْناَكمُ مِّ لىَ أ�َ�لٍ قرَیِبٍ مِن م�
�
رْتنيَِ ا َ�دَكمُُ المَْوْتُ فيََقُولَ رَبِّ لوَْلاَ أ�خ�

  : [المنافقون  الِِ�ينَ))  الص� نَ  مِّ وَأ�كُن  قَ  د� المَْوْتَ  ١٠فأَ�ص� َ�لقََ  ي  ِ ((ا�� تعالى:  وقال   [
لاً وَهُوَ العَْزِ�زُ الغَْفُ  ] وقال تعالى: ((وَهُوَ  ٢ورُ)) [الم� :  وَالحَْیَاةَ لِیَبْلوَُكمُْ أ���كمُْ أ�حْسَنُ عمََ

ثمُ�  ى  سَم� م� أ�َ�لٌ  لِیُقْضىَ  فِيهِ  یبَْعَثكمُُْ  ثمُ�  اَرِ  ِ��نه� جَرَحْتمُ  مَا  وَیعَْلمَُ  �یْلِ  ِ�لل یتََوَف�اكمُ  ي  ِ لیَْهِ ا��
�
ا  

ئكمُُ بِمَا كُنتمُْ تعَْمَلوُنَ)) [أ�نعام :   ِّ �كمُْ  ] وق٦٠مَرْجِعُكمُْ ثمُ� ینُبَ تَغْفِرُواْ رَ� ال تعالى: ((وَأ�نِ اس�ْ
ى)) ا�یٓة [هود :   سَم� لىَ أ�َ�لٍ م�

�
ناً ا تاَ�اً حَس�َ لیَْهِ یمَُتِّعْكمُ م� �

] وقال تعالى: ((قاَلتَْ ٣ثمُ� توُبوُاْ ا
مَاوَاتِ وَا��رْضِ یدَْعُوكمُْ لِیَغْفِرَ لكمَُ مِّ  لىَ رُسُلهُُمْ أ�فيِ اّ�ِ شَك� فاَطِرِ الس�

�
رَكمُْ ا ن ذُنوُِ�كمُْ وَیؤَُخِّ

ى)) ا�یٓة [إ�راهيم :   سَ�م� ا  ١٠أ�َ�لٍ م� بِظُلمِْهِم م� الن�اسَ  ] وقال تعالى: ((وَلوَْ یؤَُاِ�ذُ اّ�ُ 
تَأ�خِرُ  ذَا َ�اء أ�َ�لهُُمْ لاَ �سَ�ْ

�
ى فاَ سَم� رُهمُْ إلىَ أ�َ�لٍ م� �ةٍ وَلكَِن یؤَُخِّ ونَ سَا�ةًَ  �رََكَ �لَيهَْاَ مِن دَأبٓ
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تَقْدِمُونَ)) [الن�ل :   بُوا  ٦١وَلاَ �سَ�ْ ُ الن�اسَ بِمَا كَس�َ ] وقال �ل شأنٔه: ((وَلوَْ یؤَُاِ�ذُ ا��
  َ �ن� ا��

ذَا َ�اء أ�َ�لهُُمْ فاَ
�
ى فاَ سَم� لىَ أ�َ�لٍ م�

�
رُهمُْ ا �ةٍ وَلكَِن یؤَُخِّ كاَنَ  مَا �رََكَ �لىََ ظَهْرهَِا مِن دَاب

سَم�ى ٤٥بصَِيراً)) [فاطر :    بِعِبَادِهِ  لىَ أ�َ�لٍ م�
�
رْكمُْ ا ن ذُنوُِ�كمُْ وَیؤَُخِّ ] وقال تعالى: ((یغَْفِرْ لكمَُ مِّ

رُ لوَْ كُنتمُْ تعَْلمَُونَ)) [نوح :   ذَا َ�اء لاَ یؤَُخ�
�
ِ ا ن� أ�َ�لَ ا�� �

] وقال تعالى: ((وَمَا جَعَلنْاَ ٤ا
أ�  الُْ�ْ�َ  قبَِْ�َ  ن  مِّ :  لِبشرٍََ  ونَ)) [أ�نبياء  الَْ�اِ�ُ فهَُمُ  ت�  مِّ ن 

�
�كَ  ٣٤فاَ ن

�
] وقال تعالى: ((ا

تُونَ)) [الزمر :   يِّ ُم م� نه�
�
وَا أ�حْرَصَ  ٣٠مَيِّتٌ  ُمْ  ] وقال تعالى في بني إسرائیل: ((وَلتََِ�دَنه�

كُواْ یوََد� أ�َ�دُهمُْ لوَْ یعَُ  �نَ أ�شرَْ ِ نةٍَ وَمَا هُوَ بِمُزَحْزِِ�هِ مِنَ  الن�اسِ �لىََ حَيَاةٍ وَمِنَ ا�� رُ أ�لفَْ س�َ م�
  : [البقرة  یعَْمَلوُنَ))  بِمَا  بصَِيرٌ  وَاّ�ُ  رَ  یعَُم� أ�ن  رْهُ  ٩٦العَْذَابِ  نعَُمِّ ((وَمَنْ  تعالى:  ] وقال 

ن�كمُْ بعَْدَ  ٦٨ننُكَِّسْهُ فيِ الَْ�لقِْ أ�فلاََ یعَْقِلوُنَ)) [�س :   �
تُونَ)) ] وقال تعالى: ((ثمُ� ا ذَِ�َ لمََیِّ

 ]١٥[المؤمنون :  

 Technological Singularityأٔسطورة الفردیة التكنولوجية  

، فقد أٔسسه �الم الر�ضیات Singularityوأٔما القول بما �سمى �لفردیة التكنولوجية  
من المیلاد، �لى ملاحظة مفادها    ١٩٩٣  �ام في    Vernor Vingeأ�مر�كي فرنر فينج  

ا البشریة لم �زل في تقدم متسارع، بمعنى أٔننا �لى امتداد أٔلفي س�نة لم ننجز أٔن التكنولوجي
في مجال التكنولوجيا وأٔس�باب �سهیل حياة الإ�سان �لى أ�رض كما أٔنجز�ه في القرنين  
أ��ير�ن، ولم ننجز في المئة س�نة أ��يرة نصف ما أٔنجز�ه في العقد�ن أ��ير�ن، وهكذا! 

قد�ر� لتصا�د التراكم التكنولو� وتطوره المتسارع هذا، و�دوه فلما رسم القوم منحنى ت
في    Infinityیبدو ؤ�نه ماض إلى نقطة یبلغ التطور أٔو التقدم فيها أٔن �كون لا نهائیا  

 س�نة وا�دة أٔو أٔقل من ذ�! 
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وهذا ولا شك من أٔظهر مغالطات طرد أ�قيسة وال�ذج الر�ضیة بلا �د ولا قيد، 

المنهجیة   الطبیعیة  إلى  عندهم  أٔن  Methodological Naturalismالراجعة  ذ�   .
العقل والنقل والفطرة والعادة يمنعون جمیعا من أٔن تظل أٔمة من البشر تتزاید في ا�تمكن 

من �راكم ت� الخبرات والصنا�ات �يها حتى تصل   من أ�س�باب المادیة و�زداد حظها
بقوانين الطبیعة والإ�اطة   Omniscienceإلى نقطة یتحصل لها عندها العلم ا�كاشف  

بجمیع أٔس�باب السماوات وأ�رض، كما هو مفهوم ت� الفردیة المزعومة! ثم إنه ليس البشر  
المزعومة، بل أٔمم ش�تى، في أ�رض أٔمة وا�دة أٔصلا، حتى تنسب إ�يها ت� "الفردیة"  

وتتنافس   تتكامل  أ�مم  �زال  فلا  فيه،  منه وما تخلفت  ما تمكنت  لها  منها  وكل وا�دة 
وتتبادل الخبرات والمنافع وتتصارع وتتنازع، یعتمد بعضها �لى ما عند بعض، ولا �زال 
ذ� التبادل یتزاید مع تنامي وسائل الاتصال وحفظ المعلومات، من �ير أٔن �كون ٔ�مة  
وا�دة من ت� أ�مم سلطان شامل �لى جمیع موارد أ�رض أٔو تحكم وس�یادة �لى جمیع  
العالم!  في  والتكنولوجيا  والصنا�ة  والإنتاج  التطبیقي  والعلم  التجریبي  البحث  دوا�ر 
وحس�بك �ش�بكة الإنترنت دلیلا �لى ما نقول! فليس التراكم المعرفي والصناعي في ا�تمع  

 �تزال التسطیحي وت� الس�افة في التصور! البشري (هكذا) بهذا �
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ولهذا �را� نقرر في �ير موضع من هذا الكتاب، وكما یأتئ �سط ال�م �لیه في موضعه،  
أٔنه ليس كل ما يجيزه القياس أٔو ا�نمذ�ة الر�ضیة فهو �ا�ز في أ�عیان! فليس التعبير 

الباح ث لیصف ما هو واقع في الر�ضي أٔو الجیومتري إلا قياسا من أ�قيسة یفترضه 
أ�عیان، بتجرید العلاقات بين الكمیات المنفص� أٔو الكمیات المتص� في تعبير �ار �لى  

قاب� مبدئیا للإعمال �لى قيم صغيرة للغایة    – مثلا    –لغة أٔهل الصنعة. فت�د المعاد�  
فتطرد في    لمتغيراتها، كما أٔنها تقبل كذ� الإعمال �لى قيم عظيمة �دا لنفس المتغيرات،

ذ� بصرف النظر عما إذا كان ذ� المتغير يمكن أٔن یبلغ ت� القيم في الواقع تحقيقا أٔم  
لا يمكن ذ�! ولكن لسفاهة الطبیعیين وفساد أٔصولهم المعرفية ولكفرهم �لغیب وما فيه،  
فإنك لا �زال �راهم �س�تعملون ال�ذج الر�ضیة التي ربما صدق وصفها للواقع في دا�رة  

إثبات أٔعیان أٔو  مع  ینة (كما قد یظهر في هذا المنحنى نفسه في الجزء أ�ول منه)، في 
حوادث في الخارج تصادم صريح العقل وصحیح النقل والفطرة السویة، بل وتخالف العادة  
یقول �كل  أٔ�دهم  أ�مر، ثم �رى  نفس  یثبتوها ویعترفوا بها في  أٔن  �رهوا  التي  المطردة 

(وما هو في مثل هذا إلا تنطع الطبیعیين    Scienceلحدیث"  سفاهة: إن "أٔثبت العلم ا 
�لى نماذ�م وأٔقيس�تهم الر�ضیة) أٔن مجموع الوا�د والوا�د لا �ساوي الإثنين كما كان هو  

 اعتقاد ا�كافة من العقلاء، تعين �لینا قبول ذ� والتسليم به! 

المس�تقبلاني   ١٩٩٩  �امفي   وا�اعیة  الكمبیو�ر  �الم  �شر  ريموند    المیلادي،  أ�مر�كي 
كتا� تحت عنوان "عصر الما�ینات الرو�انیة: عندما تفوق  Ray Kurzweil�ورزویل 

ذكاءً"   الإ�سان   The Age of Spiritual Machines: Whenالكمبیو�رات 
Computers Exceed Human Intelligence تنبأٔ فيه بأنٔ عصر ا�كاء القوي ،

Strong AI    المیلادي!    ٢٠٢٩  �ام� �ريخا محدده، أٔلا وهو  قادم قادم لا محا�، و�دد
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ؤ�نه أٔلف الكتاب �لى مطلع القرن الوا�د والعشر�ن، فقد كانت � أمٓال عریضة ف�  
زعم أٔنه س�یحصل في العشر�ن س�نة أ�ولى في مس�تهل القرن! فوضع الفصل التاسع من 

 ! وفيه قال: ٢٠٠٩كتابه في التنبؤ بما س�یكون �لیه الحال في 

..... الحواسب الشخصیة ا�نٓ متوفرة في أٔحجام وأٔشكال   ٢٠٠٩�نٓ في  نحن ا 
ش�تى، ومن المعتاد أٔن �راها مبطنة في الملا�س وا�وهرات �سا�ات المعصم  
والخواتم والحلق و�ير ذ� من الزینة. والكمبیو�رات التي لها وا�ة اس�تعمال 

الملا� الخواتم ود�بيس  بين  ما  تتفاوت  ا�قة  �الیة  البنوك  بصریة  س و�روت 
وصولا إلى حجم كتاب رفيع. والناس معتادون �لى أٔن �كون �ى أٔ�دهم �لى  
أ�قل دس�تة من الكمبیو�رات تعمل �لى أٔجسا�م ومن حولها، وهي مرتبطة 

اسمها   �ش�بكة  اتصال Body LANكلها  �دمات  توفر  الكمبیو�رات  هذه   .
فتقوم بمراقبة وظائف   شبيهة �لهواتف المحمو� والبیجر ومتصف�ات الإنترنت،

المالیة والسماح ��خول في   (للقيام �لتعاملات  آلیة  أ الجسد، وتوفير شخصیة 
أ�ما�ن المتي �ليها أٔمن)، وتعرف صاحبها �تجاهات الحركة و�دمات أٔخرى  

الإملاء الصوتي  وص المكتوبة إنما �كتب �س�تعمال  كثيرة (........) أٔ�لب النص
المفاتیح لا �زال �س�تعمل أٔحيا� (........) لقضاء للكمبیو�ر، وإن كانت لو�ة  

أ�عمال الروتینية، كتعاملات العمل المعتادة واس�تفسارات العملاء ونحو ذ�،  
(وا�ات التعامل اللغوي) �لغة الت�اوب وا�قة. وتمیل ٔ�ن    LUISفإن نظم  

وص �كون مركزة �ركيزا دقيقا �لى �ام محددة. و�البا ما تجدها مر�بة �لى شخ
ر��  أٔو لحجز  عملیة شراء  لقضاء  ا�سمة  الشخوص  مع  فالتعامل  مجسمة. 
الفيدیو  مؤتمرات  �س�تعمال  شخص  مع  كال�م  هو  طيران 
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Videoconferencing شخصا �كون  الحا�  هذه  في  الشخص  أٔن  بید   ،
 افتراضیا.  

�اوز�   قد  وها نحن  الخیالیة  ٢٠١٨إلى    ٢٠٠٩قلت:  النبوءات  هذه  تأؤیل  فأٔ�ن   ،
، في الفصل العاشر ٢٠١٩المس�تقبلیة المثيرة؟؟ فتأمٔل إذن في نبوءات صاحبنا لس�نة  

صاحبنا  بحسب  فقط،  أٔشهر  س�تة  بعد  حولنا  من  نراه  أٔن  نتوقع  أٔن  ینبغي  ما  (أٔي 
 �ورزویل!)! قال:  

) خفية �لى ا�ٔكثر. فهيي مبطنة في كل  ٢٠١٩الكمبیو�رات ا�نٓ (یعني في  
المقا�د، في المكاتب، في الملا�س وا�وهرات   شيء، في الجدران في المناضد، في

�لال   من  إما  والو�ئق  الكتب  تقرأٔ  ا�نٓ  الناس   (.......) البشر  وأٔجسام 
شاشات محمو� في أ�یدي، أٔو، وهو أ��لب، من �لال نصوص تظهر لهم  
في البيئة �فتراضیة دائمة الوجود، �س�تعمال وسائل العرض المو�ة للعين. أٔما  

و�ئق الورقية فقد �تت �درة �س�تعمال للغایة. أٔكثر و�ئق القرن الكتب وال
العشر�ن ذات أ�همیة قد تم �سخها رقمیا، وهي ا�نٓ متوفرة �لال الش�بكات 
اللاسلكية. أٔ�لب عملیات التعلم تحصل من �لال �رامج ذ�یة تحاكي أ�ساتذة.  

السا في وفي �ا� حصول التدر�س �لى ید مدرس �شري، فإنه لا �كون �
نفس المح� التي فيها التلمیذ (.......) و�لى العموم، فإن الإ�اقة �لعمى أٔو الصمم 
أٔو الشلل لم تعد ظاهرة للناس، ولم تعد تعد أٔمرا ملفتا (......) الغالبیة العظمى  
من التعاملات تجري بواسطة أٔفراد افتراضیين، یظهرون في صورة أٔش�اص  

.) والوعي أٓ�ذ في التنامي بم�اطر �نتشار الواسع مجسمة �لغة الواقعیة. (.....
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ٔ�ي   متوفرة  الوسائل  أٔصبحت  فقد  الناس.  بين  الحیویة  الهندسة  لتكنولوجيا 
أٔ�د �یه من ا�رایة وأ�دوات ما هو متحقق في أٔي طالب �امعي، لیصنع  

 أٔمراضا لها تأثٔير �لغ التدمير ..... 

 قلت: لا تعلیق!  

سم وفي ا�وهرات وفي الملا�س وفي العين وفي القفا وفي  دس�تة حواسب دقيقة �لى الج 
دبوس الكرافات ... إلخ، أٔي هذ�ن هذا؟؟! قارن هذا الهراء بواقع الناس الیوم، في  

، وسترى �از�ن فقط �لى كل امرئ منهم حتى في أٔكثر دول العالم ٢٠١٨منتصف  
 تقدما، الهاتف ا�كي والحاسوب المتنقل أٔو اللو�!  

هذا أٔن جمیع ما ذ�ره هذا ا�رف هو ا�نٓ �ارج عن قدراتنا التكنولوجية أٔن    فهل یعني
نصنعه؟ أٔبدا! ولكن ليس كل ما یصبح في مقدور الصنا�ة البشریة أٔن تنت�ه، فإنه یصبح  
یلقى روا�ا ویتلقى  أٔن  الصنا�ات  یتوقع أٔصحاب ت�  منت�ا � سوق رائجة  �لضرورة 

ل في دا�رة الجواز من الناحية التقنیة، فإنه �كون  �لقبول بين الناس، وليس كل ما ید�
�لضرورة مربحا اقتصاد� للشركات القائمة ٕ�نتاج هذه النوعیة من ا�آلات، حتى تنت�ه 
المهندسون من ا�تراع  لقد تمكن  السفهاء!  به هؤلاء  النحو ا�ي يحلم  إنتا�ا كمیا �لى 

تاسع عشر المیلادي، ومع هذا لم س�یارات تجري �لكهر�ء بدلا من البنز�ن من القرن ال 
نرها إلى ا�نٓ ولا لمرة وا�دة في أٔي شارع من شوارع العالم! فما السبب في هذا؟ السبب 
هو أٔن ا�تمع البشري مشحون �لمتغيرات التي تحرك ميو� التكنولوجية وتعرف احتیا�اته 

یع ت� المتغيرات وتطلعاته في ذ� الشأنٔ، لا أٔن ��تراع الجدید إذا ظهر، فس�یغير جم 
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لصالحه حتى یصبح هو السائد بين الناس، ویصبح �نتقال منه إلى الخطوة التي تلیه 
 في سلم التطور التكنولو� المأمٔول، مسأٔ� وقت لا أٔكثر! 

   AIخرافة �لق النفس البشریة في صورة "ا�كاء �صطناعي"  

العمل ا�ي س�یوصل إلى وقوعها والواقع أٔن القائلين بت� الفردیة المزعومة یعتقدون أٔن  
في ا�نهایة ليس هو عمل الإ�سان وإبداع الإ�سان وفكره و�راكم المعارف �یه، وإنما هو  

البشري   أٔو  القوي  ما�ینات ا�كاء �صطناعي  أٔو    ٦٧  Strong AIعمل  كما �سمونه 
العام   �صطناعي  ت�   General Artificial Intelligenceا�كاء  به  (ویقصد 

الما�ینات المصممة لتقوم بجمیع وظائف العقل البشري، بما فيها الخیال والإبداع والوعي 
الحوس�بة  و�كنولوجيا  الرفيعة  الحاسوبیة  القوة  (�سبب  بحس�بهم  ستبلغ  التي  الفردي!) 
البشر  معارف  جمیع  تخز�ن  �لى  الوا�دة  الما�ینة  قدرة  و�سبب  و�ير ذ�،  الكوانطیة 

  – �زعمهم    –، ومن ثم تتولى هي  Superintelligenceأٔن �كون ذكاء �ارقا  تقریبا)  
مسيرة الر�دة والإبداع والتطو�ر الحضاري واكتشاف أٔس�باب العالم وقوانينه واس�تعمالها، 
لصالح الإ�سان أٔولا، ثم تثور �لیه وتقلبه وتعمل لصالح نفسها! فبمجرد أٔن تتولى ت� 

 
الذي �قصد به الذكاء المصمم   Weak AIوهو قس�م الذكاء الاصطنا�ي المحدود     ٦٧

ف معا�ش أهل   ي الحق�قة هو ما نج�ي
ها! وهذا الن�ع �ف للق�ام بمهمة معينة فلا يتعداها لغ�ي

ي 
ي دراسته و�حثه، لأنه كان ولم يزل �حصل منه النفع للناس �ف

السنة أن تُنفق الأموال �ف
ف هؤلاء تصم�م ذكاء ف بعدالإ�سانيني عام شامل، أو    أمور دن�اهم! وأما محاولة الطب�عيني

فهذا   عل�ه،  و�تفوق  وظائفه  جميع  ي 
�ف الب�ش  العقل  �حا�ي  عقل كامل  تصم�م  للدقة: 

ي معك ب�انها  
ي أن نرتض�ه من أصحابه، لأسباب �أيت

ە ولا ينب�ف ف محض ضلال وسفه لا نج�ي
 بحول الله تعا�!  
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�ر و�كتشاف والبحث العلمي، فس�ت�دث ت� الطفرة  الما�ینات مسيرة الإبداع والتطو 
 �لى تصورها.    –أٔصلا  –الفاحشة التي یعتقدون أٔن عقولنا الضعیفة لن تقدر 

ولا شك أٔن التنبؤ بخلق ا�كاء �صطناعي المماثل لعقل الإ�سان، خرف محض، وأٔنه  
 Methodologicalبناء �لى الطبیعیة المنهجیة  –�رجع إلى اعتقاد ا�هریة الطبیعیين 

Naturalism  –    أٔن العقل البشري والوعي الإ�سانيConsciousness   �إنما هو ت
الإشارات الكهربیة وأ��شطة البیو�يمیائیة التي تجري في المخ والجهاز العصبي، لا أٔكثر ولا  

مصطلح   الظاهر في  الإجمال  القوم  اس�تغل  لهذا  نفسه،   Intelligenceأٔقل!  (ذكاء) 
العمل   ا�یة لیقصروا  أ��شطة  من  جم�  في  الإ�سان  في  والو�داني  والقلبي  ا�هني 

والعصبیة الظاهرة لهم، ثم اختلفوا في قياسها أٔو في الطریقة أ��سب "�نمذجتها" نظر�.  
فكان السائد في النصف الثاني من القرن العشر�ن المیلادي (مع ثورة الحوس�بة والبرمجة) 

ا یعبر عنه الفلاسفة بمصطلح الكمبیو�ریة أٔو الحاسوبیة قياسها �لى عمل الكمبیو�ر، وهو م
Computationalism  ا�هن عمل  في  الحاسوبیة  النظریة  أٔو   ،The 

Computational Theory of Mind  وليس المقصود بقياسها �لى عمل الكمبیو�ر !
أٔنهم كانوا یعتقدون أٔن العقل البشري �از كمبیو�ر عضوي (وإن كان قد بلغ بعضهم ذ� 
المبدأٔ  نفس  البشري هي  العقل  یعمل بها  التي  الطریقة  أٔن  المبلغ)، ولكن كانوا �زعمون 

 .  Turing Computationالحاسوبي المسمى إجمالا "بحوس�بة تورینك" 

أٔلان   البریطاني  الر�ضیات  �الم  �شر  الماضي،  المیلادي  القرن  من  أ�ول  النصف  ففي 
آ� �اسوبیة ا   Turingتورینك   آ� تورینك  بحثا تصور فيه أ  Turingفتراضیة سمیت بأ

Machine  صارت هي أٔساس �لم الحواسب ،Computer Science   ف� بعد. تقوم
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اللغویة   والرموز  الحروف  بمعالجة  لو�ارتمیة   Linguistic Symoblsا�آ�  معالجة 
Algorithmic Processing    أٔي �اریة �لى وفق مجمو�ة من القوا�د أٔو الإجراءات)

)، لتصل بها إلى النتي�ة المطلوبة عند المبرمج، حيث فرض  Algorithms  المبرمجة سلفا
تورینك وجود معالج افتراضي يجري �لى شریط متصل لا نهائي الطول من الو�دات  

)  ١المتلاصقة لتخز�ن البیا�ت، كل و�دة منها تتسع ٔ�ن یوضع فيها حرف وا�د فقط ( 
) أٔو يمحو ما  ٠) أٔو ( ١أٔن �كتب الحرف ( )، والمعالج يمر �ليها مرورا خطیا، فإما  ٠أٔو ( 

في الو�دة الوا�دة من بیا�ت، یأتئ بذ� الإجراء في خطوة، ثم یتحرك �لى الشریط 
إلى و�دة  ینتقل  ثم  أخٓر،  ٕ�جراء  یأتئ  ثم  �سارا،  أٔو  يمینا  المطلوبة  الو�دة  موضع  إلى 

رة، تصور أٔخرى، وهكذا، حتى یتم المطلوب من �شغیل البر�مج. بناء �لى هذه الفك
تورینك إمكان تنفيذ أٔي �مة من �ام المعالجة اللفظیة أٔو الحسابیة �س�تعمال سلاسل 
�رمجیة من إجراءات كلها تقوم �لى ت� المعالجات. والواقع أٔنك لو سألٔت أٔي متخصص 
آ�   في �لوم الكمبیو�ر لقال � إنه لا يخلو أٔي �از من أٔ�زة الحاسب من تطبیق مبدأٔ أ

 ة ما أٔو بأخٔرى!       تیورینك بصور

ولا شك أٔن تصميم ا�آلات القائمة �لى ت� الفكرة (إجمالا) أٔو �لى �يرها، لقضاء الحوائج  
والمصالح ا�تلفة التي یطلب الإ�سان قضاءها من اس�تعمال الحواسب، هو أٔمر حسن 
ومرغوب ولا شيء فيه، بل إنه یبلغ عند� معاشر المسلمين أٔن �كون فرض كفایة تأثمٔ 

مة كلها إن لم �نهض به أٔ�د من المسلمين، كما لا �راه عند أٔهل الملل أ�خرى، بما فيها  ا�ٔ 
الإ�سانیون وأٔصحاب مذهب الترا�سهیومانیة! ولكن الشطط كل الشطط والسخف كل 
السخف یظهر عندما �زعم أٔصحاب �لوم الحاسب جواز أٔن �تمكنوا في یوم من أ��م من  

ن أٔو  تورینك،  نظام  ما  أٔن يخلقوا  ما    Computational Systemظاما �اسوبیا  أٔ� 
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كانت فكرته، یبلغ من ا�كاء �صطناعي ما يحاكي به العقل والنفس البشریة في جمیع 
آ� تورینك  خصائصها! وأٔكثر من ذ�، عندما یظهر من يختزل العقل البشري نفسه إلى أ

تصميم �از كمبیو�ر فيه من  �لغة التعقيد، ثم يجمع أ�موال والموارد في محاو� التوصل ل 
الوعي والحیاة ما �س�تحق به أٔن یعامل معام� بني أدٓم، أٔو بعبارة أٔخرى: یبذل الوسع 
في محاو� �لق إ�سان مث�! فهنا يجب أٔن �كون لنا معاشر المسلمين وقفات ووقفات! 

یا  هذه أٔجندة دینية لطائفة من طوائف ا�هریة الطبیعیين المعاصر�ن، وليست مطلبا بحث 
 مستسا�ا يحصل به النفع للناس! 

وقد د�ل أٔلان تورینك نفسه في حياته في سجال و�دل طویل عندما جنح به طمو�ه 
الممكن   من  بأنٔه  القول  العقل   – مبدئیا    –إلى  �كافة وظائف  تقوم  آ� �اسوبیة  أ صنع 

 البشري. ولم �كن هو في الحقيقة أٔول من قال بذ�، ولكنه كان من أٔ�رز القائلين به في 
زمانه. فلما كان القوم یتنازعون حول ما إذا كان من الممكن لل�اسوب أٔن �س�تكمل أٔركان  
النفس البشریة والعقل البشري والروح الإ�سانیة .. إلخ، ذهب تورینك، ف� یبدو أٔنه  

، إلى وضع اختبار عملي كان �راه �اسما ٦٨قد اس�تلهمه من �م قديم لرینيه د�كارت  

 
٦٨   " ي ي كتابه "الخطاب المنه�ب

 : Discourse on the Methodقال د�كارت �ف
ي أفعالنا، ع�  

ي أجسامنا ومحا�اتنا �ف
إن قدر وجود ما�ينات تتسم بمشابهتنا �ف

ي كافة الأغراض العمل�ة، فسيب�ت لدينا ط��قان أ��دان 
أقرب ما �كون ذلك �ف

م أنها  فهو  الأول،  فأما  حق�ق�ا.  ا  ��ش ل�ست  أنها  ع� لب�ان  لتقدر  ا كانت 
استعمال ال�لمات، أو ترت�ب الإشارات والرموز، ع� النحو الذي �قع منا نحن 
أفكارنا للآخ��ن. فإننا قطعا �مكننا أن نتصور  العبارة عن  ، عند  الب�ش معا�ش 
ما�ينة قادرة ع� التلفظ بال�لمات، بل والتلفظ بكلمات توافق أفعالا جسد�ة 

أعضا حالة  أثرها  ع�  تلك  تتغ�ي  ي 
�ف تكون  أن  المتصور  غ�ي  من  ول�نه  ئها. 

الما�ينة القدرة ع� إنتاج ترات�ب مختلفة للألفاظ بح�ث تف�د بأج��ة ذات 
ي وسع أ��� الناس بلادة  

ها، كما هو �ف ي مح�ف
معان ملائمة لأي مسألة تط�ح �ف
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المسأٔ�، یعتبر ذكاؤها ذكاء    للنزاع في  أٔن  إذن  ا�آ� الحاسوبیة، صح  اجتازته  إن  بحیث 
-Selfوإذن یصح اعتبار ت� ا�آ� نفسها "شخصیة واعیة"    Strong AI�شر� نو�ا  

Aware Person   وأٔن تعامل كما یعامل بنوى أدٓم، بصرف النظر عن أ�بعاد الغیبية
فقال (ف� � للمسأٔ�!  المیتافزیقي  الوجودي  أٔكاديمیا وإ�لاميا �ختبار  والعمق  یعرف  ت 

) ما معناه: دعو� نخُضع ا�آ� المراد الحكم �ليها لجم� من أ�س�ئ�  Turing Testتورینك  
ا�آ� محل  أٔداء  بين  جوابها  فرق في  أٔي  یظهر  لم  أٔن  قدر  إن  بحیث  ٕ�حكام  المصممة 

ة �عتبارات �ختبار وأٔداء الإ�سان الطبیعي، �دد�ها إذن مساویة للإ�سان في كاف

 

أن �فعلوە. وثان�ا، فع� الرغم من أن بعض الما�ينات قد تقوم ببعض الأعمال 
ها  بنفس ك  ي غ�ي

فاءتنا، بل ر�ما ع� أحسن من ذلك، فإنها لا محالة ستفشل �ف
أثر   أنها ل�ست فاعلة ما تفعل عن فهم، ول�ن من  من الأعمال، بما �كشف 
ي ركبت بها أجزاؤها. فبينما �عت�ب العقل آلة كون�ة �مكن استعمالها  ال��ف�ة اليت

ي جميع أنواع المواقف، فإن تلك الأعضاء الآل�ة تحتاج إ
، و�ذن �ف ف � عمل معني

ي حق الما�ينة، لجميع الأغراض العمل�ة، أن �كون لديها من  
فمن الممتنع �ف

ي جميع المواقف الممكنة 
الأعضاء والأجزاء المختلفة ما �مكنها من الت�ف �ف

ي.   عقلا، ع� النحو الذي �مكننا منه عقلنا الب�ش
ي موسوع

�ة للأصل الفر��ي كما �ف ف جمة الإنكل�ي ة جامعة ستانفورد الرقم�ة (المصدر: ال�ت
 للفلسفة). 

قلت: والحق أن د�كارت لم �كن �قصد بكلامه هذا الدعوة لإجراء اختبار عم�ي فع�ي كما  
لة العقل   ف حه تور�نك، رجاء معرفة ما إذا كانت الما�ينة محل الاختبار قد بلغت م�ف اق�ت

ي أم لم تبلغها، و�نما أراد أن �ق�م حجة عقل�ة ينت� بها لث نائ�ة العقل والجسد الب�ش
Mind-Body Dualism  والنفس العقل  و�أن  الروح  ي 

بن�ف ف  القائلني دعوى  و�بطل   ،
ي �مكن تتبعها  ي ل�س إلا تلك العمل�ات الجسد�ة الماد�ة المحضة اليت والوجدان الب�ش

ي ما�ينة من الما�ينات!    –نظ��ا    –بالحس والتج��ب، و�مكن  
ي يوم من الأ�ام �ف

أن تظهر �ف
ي لا روح فيها فهو كان �جز  ف الب�ش والآلات اليت م ابتداء بامتناع التساوي أو التماثل (أي بني

ف جلاء ووض�ح ذلك الامتناع حيت من ط��ق تتبع السلوك  )، و�نما أراد أن يبني ولا و�ي
الظاهر المحسوس! وأما تور�نك فكان �جوز ما منعه د�كارت، و�رى أن إجراء الاختبار  

ي ا
 لمسألة!  فعل�ا س�كون هو الفرقان �ف
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العقلیة، ولم نجد ما یدعو� للتفریق بين عقل ت� ا�آ� وعقل الإ�سان. ونقول إن هذا 
المس� فيه من ��تزالیة الظاهرة ما لا يخفى، وقد كان سببا في نقيض ما كان �رجوه 
 تورینك في الوسط ا�كأديمي، إذ بعث �لى ا�ساع رقعة النزاع لا �لى حسم القول فيه!  

أٔ�ب القوم  ولا عج إذ قد  �لى بحث المسأٔ�    –بما فيهم تورینك نفسه    –ب في ذ�، 
"العقل"   من  �كل  للغایة،  مجم�  كلیة  وتعاریف  �دود  من  وا�كاء   Mindانطلاقا 

Intelligence    والوعيConsciousness    والشخصانیةPersonhood    بل وحتى
 Computerاسب  ا�ي هو موضوع �لم الحو   Computationمفهوم الحوس�بة نفسه  

Science  التورینكي البارادايم  جر�ن  من  المس�تفيد  أ�ول  المنتفع  أٔن  شك  ولا   !
Turingian Paradigm / Turing Machine Paradigm   في بحث قضیة ا�كاء

�صطناعي، �لى ت� المصطل�ات ا�م� المشتبهة، إنما هم ا�هریة الطبیعیون أٔصحاب 
الترا�س  أٔو  المس�تقبلاني  لعملیة  الفكر  الفضفاض  التورینكي ا�مل  المفهوم  هیوماني! فعلى 

�لوم    Computationالحوس�بة   في  البرمجي  والتصميم  ا�نمذ�ة  موضوع  هي  (التي 
�اسوبیا  أٔو  حوسبيا  عملا  الإ�سان  في  العقل  عمل  یعد  أٔن  يجوز  الحواسب)، 

Computational  مد�لات الحس  طریق  من  إلیه  تد�ل  البشري  العقل  أٔليس   !
Input Data    تجري �ليها عملیات فكریة ومعرفية معینةCognitive Processes  

تظهر في ا�نهایة إما في صورة سلوك قولي أٔو فعلي أٔو في    Outputینتج عنها مخر�ات  
المعارف عند    Cognitionصورة مفردة معرفية �دیدة   صاحب  تضاف إلى محصول 

ذ� العقل؟ الجواب ا�مل �دي الرأٔي هو: بلى! فعلى هذا، یصبح من المقبول مبدئیا 
�س�تعمال المنطق البرمجي    Modelsعند �لماء الحواسب أٔن یلُتمس وضع نماذج ر�ضیة  

Programming Logic   تصبح �مة بحث وإذن  �كلیته!  البشري  العقل  لتوصیف 
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الإ�سان نفسها في  الر�ضیات   Cognition  عملیة �س�تعراف  �لماء  اختصاص  من 
بعلوم الحاسب ا�ليٓ �اصة   �لى    Computer Scientists�امة والمتخصصين منهم 

 !  Computationليس إلا عملیة حوس�بة    Cognitionاعتبار أٔن �س�تعراف العقلي  

وقد اختلف القوم في إطار ذ� البارادايم ا�كلي في تعریف �س�تعراف والوعي و�ير  
من خصال العقل البشري �لى مذاهب، كلها راجعة إما إلى أٔصل أٔ�ادیة المادة   ذ�

Substance Monism   (وهم القائلون بأنٔ العقل والمخ شيء وا�د!) أٔو أٔصل الثنائیة
(القائلون بأنٔ العقل شيء والمخ شيء أخٓر ولكن   Property Dualismالخصائصیة  

�ب منها المخ)، فمنهم من سموا �لوظائفية �هما من صفات وخصائص وعمل المادة التي یتر 
Functionalists    المیكنیة �لوظیفية  سمي  مذهب  إلى   Machine�س�بة 
Functionalism الوظائف من  إلا جم�  العقلي  العمل  �رون  لا  �ونهم  إلى  �لنظر   ،

ت التي إذا تحققت في شيء ما، أٔ� ما كان   Computational Functionsالبرمجیة  
 �اصة،  نحن معاشر العقلاء �امة، والمسلمينولكن  شيء، فهو "عقل"!  حقيقة ذ� ال

نعلم �لبداهة و�ضطرار أٔن العقل البشري أٔعمق غورا من هذه العملیة �س�تعرافية 
المعینة التي ا�تز� إ�يها التورینكيون في إجراءات شكلیة صرفة وفي �سطیح �لغ! ثم إننا 

ا، لا تجري في الإ�سان �لى هذا النحو المیكني نعلم كذ� أٔن عملیات �س�تعراف نفسه
Mechanistic   الساذج ا�ي جعلوه هو �ایة ما هنا�! إن هذا المس� منهم یعد من

، وفيه Ontological Reductionismأٔظهر أ�مث� �لى مغالطة ��تزالیة الوجودیة  
عقل بجم� دور منطقي عند التأمٔل! فهم یبدؤون بتعریف وظیفة معینة من وظائف ال

بناء �لى ت�  العقل نفسه  ینتقلون إلى تعریف  أٔ�شطته السلو�یة الظاهرة لهم، ثم  من 
 الوظیفة، فتصبح هي العقل! 
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وقد كان ذ� التنظير التورینكي في تصور العمل العقلي ونمذجته هو السائد أٔكاديمیا،  
ی أخٓر  �اسوبي  مذهب  الماضي  المیلادي  القرن  من  ال�نينات  في  ظهر  � حتى  قال 

Connectionism  يختزل أٔصحابه العقل في �شاط المراكز العصبیة ،Neurons   في
المخ، واتصالها مع بعضها البعض، فيتأؤلون ت� الاتصالات �نمذ�ة �اسوبیة تختلف بعض 
الشيء عن التصور التورینكي في تفصیل فكرة الحوس�بة وطریقتها لا في المبدأٔ الحاسوبي  

� المذهب أٔنه أٔحسن في توصیف العقل البشري ومحأكاته،  نفسه. و�رى بعض أٔنصار ذ
الكهربیة  والاتصالات  البیو�يمیائیة  للعلاقات  فيسولوجيا  ا�نٓ  الغالب  التأؤیل  ٔ�ن  نظرا 

النیورونیة   �لش�بكة  بعضهم  �سمیه  ما  هو  المخ،  أٔ�س�ة  دا�ل   Neuralالمشاهدة 
Networkكان من أٔنموذج �اسوبي  ! وإذن فإذا  ، فالعقل عندهم هو ت� الش�بكة نفسها

یناسب "العقل" البشري عند �كلف محأكاته �اسوبیا بغرض إنتاج عقل �شري كامل في  
�از كمبیو�ر، فلا غرو أٔن �كون هو أٔنموذج الش�بكة النیورونیة وليس أٔنموذج نظریة  

 تختزل من عمل المخ ما لا تختز� نظریة الش�بكة!  رینك، ٔ�ن ما�ینة تورینكو ت

اس�تعمال ��تزالیة   في  بأسٔا  نرى  لا  أٔننا  الكتاب  هذا  من  أخٓر  موضع  ذ�ر� في  وقد 
عند التنظير وا�نمذ�ة العلمیة لخدمة أٔغراض مقبو� عقلا   Reductionismالتصوریة  

وا�نمذ�ة، �لى أٔساس   وشر�ا، دا�� مبدئیا في إطار قدرة الإ�سان �لى التصور والقياس
مفرا من ��تزال في تصور الواقع �لى أٔي    -بموجب مخلوقيتنا ومربوبیتنا    –أٔننا لا نجد  

�ال. فإنه �ما �اول الإ�سان أٔن یدرس ظاهرة ما أٔو عملیة ما من العملیات الواقعة تحت 
بية  الحس فإنه لن �س�تطیع بحال من أ�حوال أٔن یتتبع جمیع أ�س�باب والمتو�ات الس�ب 

  – لا محا�    – والشروط والموانع التي تحصل �سببها الظاهرة محل البحث، وإنما س�یقتصر  
واس�تكشاف  تتبعها  إلى  الحا�ة  تدعوه  التي  الظاهرة  أ�س�باب  من  جم�  انتقاء  �لى 
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العلاقات الرابطة ف� بينها وبين الظاهرة محل البحث. وقد سمینا هذا النوع من ��تزال 
، �لافا للا�تزالیة Instrumental Reductionismي أٔو أ�داتي  �لا�تزال التنظير 

أ�نموذج   Ontological Reductionismالوجودیة   الباحث صاحب  یعتقد  حيث 
التنظيري (ا�ي هو متلبس فيه �لا�تزالیة أ�داتیة لا محا� كما تقدم) اقتصار أ�س�باب 

الي من عوامل ذات ص� �لظاهرة  في الواقع الخار� �لى ما اش�تمل �لیه أٔنموذ�ه ��تز 
المبحوثة، فما �دم في أٔنموذ�ه فهو منعدم في الخارج، أٔو ل�قة: كل ما لا يجد طریقا أٔو 
داعیا لإد�ا� في أٔنموذ�ه كعامل سببي ولو �لى سبيل �فتراض، فهو منعدم في الخارج!  

العلم �لعدم"!  هذا ما نراه ضر� من الجهل والسفسطة ومن مغالطة "�دم العلم لا یعني
فهنا عندما یعرف الحاسوبیون مبدأٔ العمل العقلي البشري نفسه �لى أٔنه عملیة �اسوبیة 

أٔو    Fundamental(نو�ا)، فهم بذ� یتلبسون �لا�تزالیة الوجودیة تلبسا أٔساس�یا  
�راديمیا إن شئت، ینفون �لى أٔ�ره غیب النفس والعقل لا �لى أٔساس إلا التحكم وا�فع  

في مفهوم الحوس�بة ا�آلیة (التي هي صنعتهم)    -�لتبعیة    –وهم كذ� ید�لون    �لصدر!
ما ليس منه، إذ یصبح من المرجو تصميم حواسب �س�توفي أٔركان العقل البشري، ٔ�ن  

 العقل البشري إنما هو �از �اسوبي عضوي من حيث المبدأٔ!    

م �اسوب فيه من "ا�كاء  ولهذا نقول إنه حتى لو فرضنا �دلا أٔن صُنع في یوم من أ��
�صطناعي" ما یوهم من يحاوره بأنٔه إ�سان، فإن هذا لا یعني ولا یقتضي بحال من  
والنفس  الإ�ساني  العقل  منز�  بلغ  قد  بأنٔه  الحاسوب  ذ�  �لى  الحكم  تجو�ز  أ�حوال 
الإ�سانیة! فإن هذا المعیار في الحكم قائم �لى ذ� التعریف ��تزالي الوجودي للعقل  

، ا�ي یقصر القضیة كلها ف� یتفق ظهوره Human Selfلإ�ساني ول�ات الإ�سانیة  ا 
! فلا يخفى أٔن  Linguistic Processingللقائم �لاختبار من �را�ة في المعالجة اللغویة  
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 Behaviorismا�ي �رتضي هذا المعیار، لابد أٔن �سلم أٔولا بص�ة المذهب السلوكي  
عند   Behaviorذهب ا�ي یقتصر مفهوم السلوك فيه  عند النفسانیين، وهو ذ� الم

أٔو دا�لیة یقُتصر    Stimuliالإ�سان والحیوان �لى �ونه رد فعل أٔو نتاج لحفازات �ارجية  
في إثباتها (في صورة صار�ة من صور ��تزالیة الوجودیة التي حرر� معناها أنٓفا) �لى  

ب، تصبح المحأكاة �لغة ا�قة للسلوك  المشاهدة التجریبية المباشرة. فبناء �لى هذا المذه
، سلوكا إ�سانیا �لى الحقيقة، ولا یلتفت لشيء Behavioral Simulationالإ�ساني  

مما یدعیه ا�الفون ف� وراء ذ� السلوك! وهو ما یعبر عنه بعضهم بقو�: "إن كانت  
 تظهر في صورة البطة وتحدث صوت البطة، فهيي إذن بطة"! 

أٔن المذهب السلوكي هذا یعرف بطلانه �لبداهة، فالروح وإن كانت  ولكن واقع أ�مر  
أٔمرا غیبيا محضا، إلا أٔنه لا یفتقر في إثباتها إلى �رهان نظري أٔو حتى إلى دلیل عقلي، 
النظري   أدٓم �لاس�تدلال  لغير� من بني  ٔ�نفس�نا ولا  نثبته  نفسه لا  العقل  أٔن  تماما كما 

والحس! وجود الروح في الإ�سان هو أٔمر معلوم  الجدلي فضلا عن التجریب والمشاهدة  
 Basic Beliefبصورة أٔولیة أٔساس�یة (أٔو ما �سمیه بعض الفلاسفة �لاعتقاد أ�ساسي  

كاعتقاد� بم�لوقيتنا ومربوبیتنا وبأنٔ لنا عقولا �لى الحقيقة وبأنٔ العالم موجود �لى الحقيقة  
. وكذ� ٦٩يقة لا وهما .. إلخ)  وبأنٔ ما مرر� به في الماضي من حوادث قد وقع لنا حق 

 
�لجئنا     ٦٩ ء  ي

�ش ي    –مثلا    –فلا 
اللاهويت بلانتيتغا  ف  (كألفني بعضهم  قال  نقول كما  لأن 

الجهة   منطق  من  بالحجة  سماە  ف�ما  الع�،  هذا  ي 
�ف الأشهر  ي 

 Modalالن�ايف
Argument ي لست أنا جسدي، ولست جزءا من ) ما معناە: إن من الواضح البد�ي أنيف

، و�نما أن ي
ي تلك الأش�اء جسدي، كما أسم�ه بم�ف

ي الذي يتحكم �ف ا ال��ان الوجودي الغييب
الماد�ة كلها! ولهذا فأنا أتصور وجودي مع انعدام جسدي، وأتصور نف�ي منفصلا عن 
ە، كما أتصور نف�ي وقد فقدت   ف فكرة الخروج منه والانتقال إ� غ�ي جسدي، وأستج�ي
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فإن للروح والنفس البشریة خصائص نعلم �لما بدهیا أٔولیا أٔنها تتصف بها، ولا نفتقر إلى 
ما یثبتها لنا أٔو یدلنا �ليها، ومن ذ� أٔنها تقبض عند الموت، وأٔن الحیاة في الجسد من 

يحكم بموته إلا وقد لوازم وجودها فيه، فلا یقال للإ�سان إنه � إلا والروح فيه، ولا  

 

ي  
ف أن أنظر �ف ! وأستج�ي ي

ي يوم من الأ�ام فأجد  ذراعا أو قدما أو رجلا أو جميع أطرا�ف
المرآة �ف

ي جسم ف�ل أو نعامة أو ذبابة!  
ي جسد غ�ي جسدي! بل قد أجد نف�ي واقعا �ف

نف�ي �ف
ي 

�ف �طمعون  فهم  تحق�قه،  يرجون  ف  المستقبليني إن  بل  وحسب،  جائزا  ل�س  هذا كله 
ء قابل للنقل ع� وسائط وحوامل ماد�ة آل�ة،  ي

ي إ� �ش
تح��ل ما �سمونه بالو�ي الإ�سايف

بلانتينعا ومن   استعمل  وقد  بال�ل�ة!  العضوي  الجسد  عن  الاستغناء  من  يتمكنوا  ثم 
، فقال:  ف ي مقدمتها الأو� بقانون لايبن�ي

 ص�اغة صور�ة لحجته استعان �ف

) (أ)  ١مقدمة  الموجود  صفات  جميع  تتطابق  بح�ث  و(ب)  (أ)  موجودان  قدر  إن   :(
ورة أن  ف (ب). وجميع صفات الموجود (ب) بلا استثناء، لزم بال�ف  �كون (أ) هو عني

): إننا نتصور الجواز العق�ي لوجود أنفسنا أو أرواحنا أو وعينا استقلالا عن ٢مقدمة ( 
 الجسد. و�ذن فقد اتصفت أنفسنا بصفة لا تتصف بها أجسادنا. 

ف جسدە أو جزءا من جسدە.   النت�جة: ل�ست نفس الإ�سان أو وع�ه أو روحه �ي عني

ە حيت �جزموا بوجود ونقول من جد�د إن العقلاء لا   هان أو غ�ي �حتاجون إ� هذا ال�ب
ف  المتكلمني عند  الط��قة  هذە  الموت.  عند  أجسامهم  عن  تنفصل  و�أنها  أرواحهم 
ف لا ت��د الط��ق ع� العقلاء إلا طولا، ولا يزال القوم �سل�ونها لأنهم ارتضوا   واللاهوتيني

ي تفرضها عليهم أ  وط "اللعبة" اليت �اد�م�ات الفلسفة! واقع  لأنفسهم أن �خضعوا ل�ش
ض عل�ه خصومه   ب لهذە المسألة البده�ة تلك الص�اغة المتكلفة، اع�ت الأمر أنه لما �ف
ي المقدمة الثان�ة الحكم بتج��ز ما ي��د إثباته!  

ي منطقه دورا! فهو �ضع �ف
الماديون بأن �ف

ا ينكرون  ف  الماديني ول�ن  اع،  ف ال�ف المقدمة لارتفع  بتلك  به  �سلم  لغ�ب  ولو كان خصمه 
ي الإ�سان إلا المادة المحسوسة، فع� أصل مذهبهم هم �منعون من  

بال�ل�ة ولا يرون �ف
ون وجودها أو يتوقفون  ف وجود الروح لأن الواقع عندهم لا يتسع لوجودها، لا أنهم �ج�ي

 ف�ه لأنهم لا �جدون ما يثبتها، فتأمل!      
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  ونوازع وخصالا  حكم بخروج الروح منه ضرورة. ونعلم كذ� أٔن للنفس البشریة ميولا 
قد �اء القرأنٓ بمصداقها في وصف الإ�سان، وهي خصال یعرفها كل وا�د منا في نفسه 
ويجدها بداهة دون أٔن یتكلف إثباتها �لعقل أٔو �لقياس أٔو بأيمٔا طریق من طرق النظر، 

نفس �لى �س�تكثار من الخير واجتناب الشر، وحب النفس ل��ة والرا�ة كحرص ال 
و�راهیتها للعمل والحركة، وحب النفس للشهوات والم�ات وللعلو والس�یادة واستثقالها  
لمفارقة الشهوة وللخضوع و�نقياد والعبودیة، وافتقارها إلى كثير من الترویض والمراقبة 

ت� الخصال والنقائص، إلى �ير ذ�. فهذا كله ونحوه  والتطبیع حتى تنطبع �لى �لاف  
لا يمكن إثباته أٔو نفيه عن الإ�سان ولا عن ا�آ� من طریق اختبار تورینك هذا، مع أٔننا  
كلنا نقطع �لبداهة بأنٔنا لا نفصل بين ت� المعاني وبين حقيقة الكيان الإ�ساني نفسه، 

آ� ا�ي یعد العمل العقلي وا�هني والنفسي جزءا   من صفاته! وتظل ا�آ� المتكلمة هذه أ
معینة   إجرائیة  خطوات  وفق  �لى  مبرمجة  آ�  أ مجرد  تورینك)  اختبار  محل  هي  (التي 

Specific Algorithms    نحن من وضعها لها، حتى تبدو "ؤ�نها" إ�سان قادر �لى
قد   المحاورة! فكيف �كون اشتباهها الشدید �لإ�سان في ذ� �ختبار دلیلا �لى أٔنها 

صارت إ�سا� �لفعل؟؟ هذا كما تقدم لا یقب� إلا من یقصرون حقيقة النفس الإ�سانیة 
والوعي الإ�ساني �لى ت� التعریفات ��تزالیة السلو�یة في البارادايم التورینكي، وهو  

 أٔمر لا یلزمنا أٔن نقب�، بل العقل والنقل والفطرة تدلنا �لى �لافه! 

وأٔلف من   مئةثمانين و�سع   �امفي    Searleكي "جون سيرل"  ولهذا �شر الفيلسوف أ�مر�
المیلاد، مثلا افتراضیا للنقض �لى تورینك أٔصبح یعرف ف� بعد ببرهان الغرفة الصینية 

Chinese Roomنفسه �السا في غرفة مغلقة، لا �راه الناس من    ، إذ تصور سيرل
�ار�ا، ومعه كتاب فيه شرح وتوصیف توجيهيي مفصل (أٔو بلغة الكمبیو�ر: لو�اری�ت 
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Algorithms  شرح �یفية التعامل مع أٔي سؤال �كتب �للغة الصینية، و�یفية كتابة� ،(
تصور� أٔن وقف أٔ�س    (أٔو �ٔ�حرى رسم) الحروف الصینية التي تفيد �لإ�ابة عنه. فإن

صینيون �ارج ت� الغرفة، وأٔد�لوا إلیه من وراء الباب سؤ� مكتو� �لى ورقة، وقام 
سيرل بمقارنة أٔشكال الحروف والرموز الصینية في الورقة �لبیا�ت التي بين یدیه، فوقع 

فحینئذ لن    �لى إ�ابة السؤال مكتوبة �للغة الصینية، فقام بنقلها �لى ورقة ثم ردها إ�يهم،
يجد هؤلاء الصینيون سببا في اعتقاد أٔن ا�ي أٔ�ابهم عن سؤالهم لا یعلم اللغة الصینية، 
ولا سببا في اعتقاد أٔنه لم یفهم من سؤالهم حرفا وا�دا، مع أٔن الواقع أٔنه لم یفهم شيئا �لى  

یقة التي الإطلاق، وإنما اتبع جم� من الإجراءات التفصیلیة المحددة التي بها "�اكى" الطر 
يجیب بها الصینيون �لى ذ� السؤال، فبدا ؤ�نه أٔ�ابه مع أٔن أ�مر ليس كذ�! فيقول 
سيرل إن هذا هو �ين ما یقوم به الكمبیو�ر ا�كي عندما یتو�ه إلیه السائل في اختبار  
تورینك هذا �سؤال ما! لا �زید �لى أٔن يجري جم� من الإجراءات اللو�ارتمیة التي لا  

شيئا �لى الإطلاق! فلا �كون الفضل ف� �زعمه صانعوه ذكاءً � راجعا إلیه هو    یفهم منها
نفسه، وإنما �كون راجعا إلى �ارة القائمين �لى �رمجته و�ر�یب ت� الإجراءات والخطوات 
ا�قيقة فيه! ولا �كون الجهاز إذن عقلا ولا ذكاء �لى الحقيقة، وإنما �كون �ر�مجا للم�أكاة 

 لا أٔكثر ولا أٔقل!  Good Simulationالبار�ة 

والواقع أٔننا لا نحتاج إلى هذا المثل الطویل حتى نرى بجلاء أٔن الجهاز ا�ي �ر�ب فيه 
"ذكاء  لها  یقال  آ�  أ حقيقة كل  (وهي  أٔفعا�  بعض  في  محأكاته  �لى  آلیة  أ قدرة  الإ�سان 

آ� من صنع البشر عند التأمٔل)، لا یصح في العقل إلا   أٔن �كون  اصطناعي"، بل كل أ
آ� تحاكي بعض أٔفعال البشر بصورة ما أٔو بأخٔرى، أٔما أٔن تصبح ت� ا�آ� إ�سا� كصانعها   أ
فهذا لا يجيزه العقل أٔصلا! محال أٔن یصنع الصانع المصنوع شيئا من نفس نو�ه، أٔي یوافقه 
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في جوهره ا�ي به يمتاز عن �يره من أٔنواع الموجودات (وهو في هذه الحا� إ�سانيته)، 
  - في أٔصل صنعته    –إذن �كون مساو� لصانعه، ولو قدر أٔن مُكن الصانع المصنوع    ٔ�نه

من القدرة �لى صنا�ة مثل نفسه (�لى فرض جواز ذ�) �كان بذ� شر�كا لصانعه في  
بعض صفاته، والرب ا�ي �لق الإ�سان و�لق كل شيء، لا يجيز العقل ولا النقل أٔن 

صفة الخلق نفسها! وهذه مسأٔ� بدهیة حتى  يجعل لنفسه من بعض �لقه شر�كا � في  
ف� دون الرب �ل شأنٔه من صانعين مخلوقين! لا �كون المصنوع مثیلا مساو� لصانعه  
ٔ�ن المصنوع مفتقر �لضرورة (بموجب مصنوعیته) لما لو افتقر إلیه صانعه لما اس�تطاع 

ونه إ�سا�، فلا يجوز  أٔن یصنعه! فالإ�سان مفتقر للطعام والشراب ولغير ذ� مما یقتضیه �
في العقل أٔن �كون صانع الإ�سان مساو� � في ت� النقائص وإلا ما اس�تطاع أٔن یصنعه!  
وكذ� یقال في الروبوت المصنوع، فيه �لضرورة من النقائص النوعیة ما لو قدر أٔن كان  

 الإ�سان (ا�ي هو صانعه) مماثلا � فيه، ما اس�تطاع أٔن یصنعه ابتداء!  

نه إذا قيل ما ا�لیل العقلي �لى امتناع توصل الإ�سان ٔ�ن يخلق إ�سا� مث�،  والقصد أٔ 
قلنا إن الفطرة والبداهة تقضیان بذ� قضاء منصرما! ثم إنه لا يخفى �لى �اقل أٔن كل 
مصنوع (م) قائم بصانعه (ص)، فإذا كان (ص) هذا نفسه قائما بصانع قد صنعه من قبل 

ص) من التفاوت كما بين (ص) و(ق). وذ� أٔن كل  (ق)، لزم أٔن �كون بين (م) و(
، فإذا كان الصانع نفسه مصنو�ا، وكانت صنعته محدودة بما �ده ٧٠صنعة تلیق بصانعها  

 
ي    ٧٠ ي يب ف ما يروى عن "�ب هالدين" أنه علق ذات   ومن عجائب جحود الده��ة الطب�عيني

ي الأرض (ما ي��و ع� ثلاثمئة 
يوم ع� وفرة ما أحصاە الباحثون من أنواع الخنافس �ف

ي سخافة ووقاحة بالغة: "إن كان للخالق وجود، فإن له لولعا عظ�ما  
ألف ن�ع)، فقال �ف

بالخنافس"! فمن أين جاء ذلك التعليق الوقح؟ جاء من ق�اس الرجل ر�ه ع� نفسه! 
ا تصور نفسه صانعا لعالم كعالمنا هذا، ثم �ساءل: أي حكمة وأي غا�ة تكون �ي  فكأنم

ف  ي العالم هذا العدد الوافر من أفراد هذا الن�ع بالذات، حيت إنه ليبلغ ثلاثني
ي أن أبث �ف

�ف
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هو لها (سواء عن عمد أٔو عن قصور في الصنا�ة)، كانت قدرته هو نفسه �لى الصنع 
الإ�  فإذا كان  الباري والخلق محدودة �لضرورة بما �ده � صانعه من قب�!  سان صنعة 

ا�ي �لق كل شيء، وا�ي بیده ملكوت كل شيء، ا�ي یقوم به كل شيء ولا یقوم  
هو �شيء! كان �ساوي �لقه بخلق �يره من المحالات الممتنعات ضرورة وبداهة! ولهذا  
ش�نع الله تعالى في القرأنٓ أٔعظم التشنيع �لى من عبدوا �يره، ؤ�نهم قد �شابه الخلق  

عندهم �لق ا�لوق ا�ي عبدوه من دون الله، بخلق الله س�ب�انه!  �ليهم، فاس�توى  
هذه مسأٔ� لولا بداهتها ما �اجج الله بها المشركين في كتابه، كما في قو� �ل شأنٔه:  
یمَْلِكُونَ   لاَ  أ�وْلِیَاء  دُونِهِ  ن  مِّ َذْتمُ  أ�فاَتخ� قلُْ  اّ�ُ  قلُِ  وَا��رْضِ  مَاوَاتِ  الس� ر�ب�  مَن  ((قلُْ 
لمَُاتُ وَالن�ورُ   تَوِي الظ� تَوِي ا��عمَْى وَالبَْصِيرُ أ�مْ هَلْ �سَ�ْ اً قلُْ هَلْ �سَ�ْ ِ��نفُسِهِمْ نفَْعاً وَلاَ ضرَّ
وَهُوَ   ءٍ  شيَْ كلُِّ  َ�الِقُ  اّ�ُ  قلُِ  مْ  �لَيهَِْ الَْ�لقُْ  فتَشََابهََ  كََ�لقِْهِ  َ�لقَُواْ  كاَء  ِ شرَُ ّ�ِ جَعَلوُاْ  أ�مْ 

�نَ مِن دُونِهِ  ١٦ القَْه�ارُ)) [الر�د :  الوَْاِ�دُ  ِ ِ فأَ�رُونيِ مَاذَا َ�لقََ ا�� ] وقو�: ((هَذَا َ�لقُْ ا��
بِينٍ)) [لقمان :   الِمُونَ فيِ ضَلاَلٍ م� لقُُ أ�فلاَ  ١١بلَِ الظ� لقُُ كمَنَ لا� يخَْ ] وقو�: ((أ�فمََن يخَْ

ِ ١٧تذََك�رُونَ)) [الن�ل :   لقُُونَ شَيئْاً وَهمُْ ]، وقو�: ((وَا�� �نَ یدَْعُونَ مِن دُونِ اّ�ِ لاَ يخَْ
لقَُونَ)) [الن�ل :   لقَُونَ  ٢٠يخُْ لقُُونَ شَيئْاً وَهمُْ يخُْ آلِهَةً لا� يخَْ َذُوا مِن دُونِهِ أ ] وقو�: ((وَاتخ�

اً وَلاَ نفَْعاً وَلاَ یمَْلِكُونَ مَوْ�ً   وَلاَ حَيَاةً وَلاَ �شُُوراً)) [الفرقان :  وَلاَ یمَْلِكُونَ ِ��نفُسِهِمْ ضرَّ
 

أن أ�ون مولعا   –إذن    –ضعفا لعدد أنواع الثدي�ات مثلا؟؟ فلما لم �حر جوابا، قال: لابد  
ات بالذات! ولا شك أنه إذ �جري ذلك الق�اس، فإنما �ق�سه عبثا  بذلك الن�ع من ال ح�ش

واستهزاء، فهو لا يثبت للعالم صانعا أصلا! ول�ن الشاهد أن القوم لما قاسوا صانعهم 
ع� أنفسهم، قاسوا أفعاله ع� أفعالهم، ومنها فعل الخلق والتك��ن! فقال سفيههم:  

ء، فلابد أن ي
ي يوم نبلغ نحن ف�ه من العلم أن نخلق   كما خلقنا صانعنا وخلق كل �ش

�أيت
ا كأمثالنا وعالما كعالمنا! فصدق فيهم جم�عا قول رب العزة، سبحانه وتعا� عما   ��ش
قَِ�امَةِ 

�
ال يَوْمَ  بْضَتُهُ 

َ
ق  

�
جَمِ�عا رْضُ 

َ ْ
وَالأ ەِ  دْر�

َ
ق حَقَّ   َ ا�� دَرُوا 

َ
ق ((وَمَا  ا:  علوا كب�ي �قولون 

اتٌ  َّ� ماوَاتُ مَطْ�� ونَ)) [الزمر :  وَالسَّ
�
�ك

ْ ا ُ��ش  عَمَّ
�

هُ وَتَعَا�
َ
 ] ٦٧بَِ�مِينِهِ سُبْحَان
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لقَُونَ)) [أ�عراف :  ٣ لقُُ شَيئْاً وَهمُْ يخُْ ] وقو�: ((قلُْ  ١٩١] وقو�: ((أ��شرُِْكُونَ مَا لاَ يخَْ
ِ أ�رُونيِ مَاذَا َ�لقَُوا مِنَ اْ��رْضِ أ�مْ لَ  �نَ تدَْعُونَ مِن دُونِ ا�� ِ كاَءكمُُ ا�� كٌ فيِ  أ�رَأ�یتمُْْ شرَُ هُمْ شرِْ

لا� 
�
الِمُونَ بعَْضُهُم بعَْضاً ا ن یعَِدُ الظ�

�
نْهُ بلَْ ا ِّنةٍَ مِّ مَاوَاتِ أ�مْ أتٓيَنْاَهمُْ كِتَاً� فهَُمْ �لىََ بيَ  غُرُوراً))  الس�

ِ أ�رُونيِ مَاذَا َ�لقَُوا مِنَ  ٤٠[فاطر :   ا تدَْعُونَ مِن دُونِ ا�� اْ��رْضِ  ] وقو�: ((قلُْ أ�رَأ�یتمُْ م�
ن كُنتمُْ صَادِقِينَ 

�
نْ ِ�لمٍْ ا ن قبَْلِ هَذَا أ�وْ أ�َ�رَةٍ مِّ مَاوَاتِ اِئتُْونيِ ِ�كِتاَبٍ مِّ كٌ فيِ الس� )) أ�مْ لهَُمْ شرِْ

القدرة �لى �لق نوع ذ� ا�لوق  ٤[أ�حقاف :   ] فالتفاوت بين الخالق وا�لوق في 
 أنٓ كما �رى، لا أٔنه یؤسسها هي نفسها! نفسه، مسأٔ� بدهیة ضروریة یؤسس �ليها القر 

إننا نقطع بوجود الروح في الإ�سان قطعا بدهیا أٔولیا كما تقدم، ولا نرى المكا�ر في   ثم 
ذ� إلا كمن زعم أٔنه لا موجود في الخارج إلا عق� هو، أٔو أٔنه ليس بمربوب ولا مصنوع  

ذِ أٔصلا! ووجودها من المعلوم من د�ن الله تعالى �لضرورة، قال  
�
ا تعالى: ((وَلوَْ �رََى 

زَوْنَ �ذََ  رَاتِ المَْوْتِ وَالمَْ�ٓ�ِكَةُ َ�سِطُواْ أ�یدِْيهِمْ أ�خْرجُِواْ أ�نفُسَكمُُ الیَْوْمَ تجُْ الِمُونَ فيِ غمََ ابَ الظ�
تَكْبرُِ  ونَ)) ا�یٓة [أ�نعام :  الهُْونِ بِمَا كُنتمُْ تقَُولوُنَ �لىََ اّ�ِ �يرََْ الحَْقِّ وَكُنتمُْ عَنْ أَٓ�تِهِ �سَ�ْ

�تيِ ٩٣ �تيِ لمَْ تمَُتْ فيِ مَناَمِهَا فيَُمْسِكُ ال ُ یتََوَفى� اْ��نفُسَ ِ�ينَ مَوْتهِاَ وَال ] وقال تعالى: ((ا��
ِّقَوْمٍ یتََفَك�  ن� فيِ ذَِ�َ َ�َٓ�تٍ ل �

ى ا لىَ أ�َ�لٍ مُسَم�
�
رُونَ)) قضىََ �لَيهَْاَ المَْوْتَ وَ�رُْسِلُ اْ��خْرَى ا

�مَا توَُف�وْنَ أ�جُورَكمُْ یوَْمَ القِْيَامَةِ)) ٤٢[الزمر :   ن
�
] وقال تعالى: ((كلُ� نفَْسٍ ذَأئِٓقَةُ المَْوْتِ وَا

  : عمران  آل  [أ سرَیِعُ ١٨٥ا�یٓة  اّ�َ  ن�  �
ا كَسَبتَْ  ا  م� نفَْسٍ  كلُ�  اّ�ُ  ((لِیَجْزِي  وقال:   [

ير ذ�! فالنفس تذوق الموت ثم تحاسب وتجزى �لى  ] إلى �٥١الحِْسَابِ)) [إ�راهيم :  
ما �سبت یوم القيامة، فمن كذب �لنفس أٔو الروح وأٔنكر وجودها، فهو كافر �� والیوم 

 ا�خٓر قولا وا�دا!  
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والروح أٔمر غیبي محض، وهو ما نعلمه بداهة كذ�! وقد شرفها الله تعالى بنسبتها إلى 
وِ� فقََعُواْ َ�ُ سَاِ�دِ�نَ))  نفسه العلیة في قو� �ل شأنٔه: ((فَ  یتُْهُ وَنفََخْتُ فِيهِ مِن ر� ذَا سَو�
�
ا

وحِناَ وَجَعَلنْاَهَا وَاْ�نهَاَ أیٓةًَ  ٢٩[الحجر :   ا فنَفََخْناَ فِيهاَ مِن ر� �تيِ أ�حْصَنتَْ فرََْ�َ ] وقو�: ((وَال
ِّلعَْالمَِينَ)) [أ�نبياء :   اهُ وَنفََخَ فِ ٩١ل مْعَ وَاْ��بصَْارَ ] ((ثمُ� سَو� وِ�هِ وَجَعَلَ لكمَُُ الس� يهِ مِن ر�

ا �شَْكُرُونَ)) [الس�دة :   ] وإذا كان النبي �لیه السلام لم یعلمه الله  ٩وَاْ��فئِْدَةَ قلَِیلاً م�
شيئا عن حقيقة الروح، وهو �اتم الرسل وأٔشرفهم صلى الله �لیه وسلم، وقد �اءه بنو 

أٔمره عن  �سألٔونه  تعالى:  إسرائیل  قو�  �لیه  أٔنزل  أٔن  �لى  زاد  فما  وتحد�،  تعنتا  ا 
لا� قلَِیلاً)) [الإسراء 

�
ن العِْلمِْ ا وحُ مِنْ أ�مْرِ رَبيِّ وَمَا أ�وتِيتمُ مِّ وحِ قلُِ الر� ((وَ�سَْأ�لوُنكََ عَنِ الر�

]، فمن ذا ا�ي �زعم لنفسه �لما �شيء من أٔمرها فوق ما �اء به القرأنٓ والس�نة  ٨٥:  
آ� يجعل فيها  من   ذ�رها؟؟! وإذا كان ذ� كذ�، فكيف یتصور في الإ�سان أٔن یصنع أ

عنصرا من عناصر النوع الإ�ساني هي �لنس�بة � غیب محض، لا یعلم هیئته ولا حقيقته 
ا�كاء  �رامج  أٔصحاب  المبرمجين  من  ومن  البتة؟  أٔس�بابه  من  شيء  ولا  �یفيته  ولا 

�زعم   أٔن  أٔو يجرؤ �لى  أٔو  �صطناعي زعم  النفس  أٔو حقيقة  الوعي  أٔنه عرف حقيقة 
آلته المصنو�ة �ر�یبا؟    الروح الإ�سانیة وأٔنه قد ر�بها في أ

هم لا یثبتون الروح من دهر�تهم، ولو أٔثبتوها بغیبيتها المحضة الواجبة لها، ما �كلفوا ذ� 
  العبث أٔصلا! وإنما يجعلون الوعي شيئا ماد� طبیعیا تحكما حتى �سوغ لهم السعي في

آلات ا�كاء �صطناعي في یوم  طلب صنا�ة ذ� الوعي نفسه وا�تمكن من �ر�یبه في أ
من أ��م! يجب أٔن يجعلوا الإ�سان بجمیع ما فيه من عناصر یتر�ب منها في العقل والنفس 

محضا (أٔي قابلا للإخضاع للحس والتجریب الحسي)، وإلا قطعوا �لى  والجسد، طبیعیا  
قوا �شرا أٔمثالهم في یوم من أ��م! إنه نفس السبب ا�ي من أٔنفسهم الر�اء في أٔن يخل
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أٔ�� جعلوا الواقع كله طبیعیا محضا لا غیب فيه، ٔ�نهم لو أٔثبتوا غیبا، لاضطروا بذ� 
للا�تراف بم�لوقيتهم وقصورهم ونقصهم وافتقارهم للعلم بما في ذ� الغیب، ومن ثم افتقارهم 

وهو ما تأٔ�ه �ليهم نفوسهم الجا�دة المس�تكبرة! ولهذا    إلى السماع عن أ�نبياء والمرسلين،
كان أٔول ما أٔثنى الله به �لى المؤمنين في القرأنٓ أٔنهم یؤمنون �لغیب، في قو� تعالى:  

ا رَزَقْناَهمُْ ینُفِقُونَ)) [البقرة :  لاةَ وَمِم� �نَ یؤُْمِنوُنَ ِ�لغَْیْبِ وَیقُِيموُنَ الص� ِ    ]  ٣((ا��

لا يحتاج العقلاء إلى ضرب ذ� المثل المفصل المعقد ا�ي �كلفه جون سيرل والقصد أٔنه  
(الفيلسوف ا�هري)، حتى یتبين لهم سخافة �د�اء بأنٔ ا�آ� التي صنعها بعضهم للقيام 
اللغویة،   المد�لات وا�ر�ات  البرمجي بين  الشرطي  والربط  اللغویة  المعالجة  ٕ�جراءات 

كلمة كنفس صانعها، أٔو �ر� لها أٔن تصبح كذ� في یوم یصح أٔن تعتبر نفسا �شریة مت
ولا نحتاج إلى اس�تحضار مبرهنة غودل   ٧١من أ��م، بمزید من التقدم والتطور التقني!  

 
ع� هامش هذا المبحث ومن نافلة القول، وما دمنا قد ذكرنا حجة الغرفة الصين�ة    ٧١

هذە، أن نقول إن تلك الحجة قد فتحت أبوابا للجدال والأخذ والرد لا نها�ة لها، بل قد  
ي إ� إسقاط النت�جة البد

هان، وتح��لها إ� مسألة نظ��ة تف�ف ي ينت�ي إليها ال�ب ه�ة اليت
ي   خلاف�ة لا وصول إ� حسمها البتة، وهو أمر لا �ستغ��ه ع� الإطلاق، وهو الثمرة اليت
ي �ضعه ف�لسوف من الفلاسفة للانتصار  

ترجع ع� العقلاء من كل حجة أو برهان فلس�ف
ور�ة!  ي الأصل بده�ة �ف

 لحق�قة �ي �ف
ي  

ل �ف إذا كان  قال س�ي  : التا�ي ي تلك الحجة �ي 
الغرض من حجته تلك: "الفكرة �ف ب�ان 

المناسب  نامج  ال�ب تطبيق  أثر  الصين�ة ع�  اللغة  فهم  قادر ع�  الغرفة غ�ي  ي 
�ف الرجل 

أن   رق�ي  ي  حاسويب جهاز  لأي  �مكن  لا  فكذلك  الصين�ة،  اللغة  فهم  لتحقيق  المصمم 
مجة وحدها، نظرا لأنه ل�س �ملك ال�مبيوتر،   �حقق فهم اللغة الصين�ة بناء ع� تلك ال�ب

ي ي��د   ء لا �مل�ه الإ�سان." اه. قلت: فمع أن الفكرة اليت ي
كونه جهازا حاسب��ا، أي �ش

ل الانتصار لها �ي فكرة بده�ة وصح�حة بنفسها، ألا و�ي أن قض�ة الفهم والو�ي   س�ي
ي بمحا�اتها  م�ب ي �ي قضا�ا لا قبل للمنطق ال�ب أصلا، لا منطق    والتصور العق�ي الب�ش

، وهو ما فتح الباب  ي صورة ق�اس تفص��ي
ە، إلا أنه أيب إلا أن �ضعها �ف تور�نك ولا غ�ي

علماء   بعض  قال  آخر، حيت  ولا  لها  أول  لا  اضات  الاع�ت من  بأنواع  ل�دخلوا  لمخالف�ه 
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ي تع��ف ما �س� بعلم الاستعراف  
وع    Cognitive Scienceالحوسبة �ف إنه ذلك الم�ش

ي المس ل! قلت: ذلك أنه لا  البحي� تمر الذي لا يزال أصحابه �سعون لإبطال حجة س�ي
معالجة شكل�ة   �كون  أن  الحاس���ة ع�  نظ��تهم  ي 

�ف العق�ي  العمل    Syntacticي��د 
ي واحد  

مجون حواسبهم! فتأمل ك�ف كان برهان فلس�ف لل�لام (الألفاظ والأشكال)، كما ي�ب
ي تأس�س ع

، أو ع� الأقل Pseudoscienceلم زائف  لإثبات مسألة بده�ة جل�ة، سببا �ف
المستقل  الأ�اد��ي  النظا�ي  تأس�سه  له  فاسدة،  عقائد  تحركه  ي  بحي� مجال 

Disciplinary Foundation !وهذا والله من شؤم الفلسفة وتنطع الفلاسفة ، 
مجة سلفا ينتج   ي إنما �ي عمل�ات م�ب نامج الحاسويب من الواضح الج�ي أن عمل�ات ال�ب

ما لا �فهمه من أج��ة قد برمجت ف�ه من قبل، بناء ع� فهم ل�س عندە،    بها الحاسوب
ف خل�ة  لينقل بني أو بأخرى)  التور�ن�ي (بصورة ما  المعالج  إلا أن �حرك رأس  فلا �ملك 
التوص�ف  مجرد  �كون  أن  امتناع  أن  شك  ولا  الآخر!  و�محو  حرفا  ب  ��ف وخل�ة، 

لرم��ة بما يناسبها من مخرجات رم��ة التفص��ي لإجراءات معينة تقابل بها المدخلات ا
ي لتلك الرموز عند القائم بتلك  

ي حق��ت من نفس الن�ع، ط��قا كاف�ا لتحقيق فهم ��ش
ل  ب المثل! ومع ذلك فقد ق��ل س�ي الإجراءات، هو أمر بد�ي واضح لا �حتاج إ� �ف

اض باع�ت به  جاء  الذي  الق�اس  ذلك  �سل�م    ات �سبب  المثال،  سب�ل  ع�  منها  عدة، 
ي الغرفة لم ولن �فهم الصين�ة ع� الإطلاق، ول�ن مع ذلك فلا 

مخالف�ه بأن الرجل �ف
للصين�ة"   "فهم  حصل  قد  �كون  ألا  هذا  من  ي   Chinese Understanding�لزم 

�ف
نامج والمقعد والمنضدة   الرجل وال�ب ي �شتمل ع�  (اليت الغرفة  أن  الغرفة بجملتها! أي 
ي تكون قد فهمت الصين�ة، و�ن لم �فهمها الرجل نفسه!! وهذە  والباب .. إلخ) �ي اليت
ع�  ل  س�ي موافقة  إ�  آخرون  وذهب  إبطالها!  عن  حكايتها  ي  تغيف ظاهرة،  سفسطة 
ي  

مجة، ول�نهم قرروا أن حق�قة عدم فهم الرجل �ف ال�ة وسطح�ة المنطق الحا�ي لل�ب ف اخ�ت
مجة   ال�ب طب�عة  إ�  بالنظر  �صنع الغرفة  أن  امتناع  دل�لا ع�  ل�ست  له،  قدمت  ي  اليت

ما   ي  العصيب الإ�سان وجهازە  لمخ  التامة  المحا�اة  من  له  �حصل  المستقبل  ي 
�ف رو�وت 

أشبه بجواب   –كما لا �خ�ف    –�جعله �حقق الفهم التام للغة كما �حققه الإ�سان! وهذا  
مستقبل�ة يؤمن بها  أهل الملل الباطلة عن عقائدهم، عندما ترى أحدهم ينت� لنبوءة  

القوم أن   التمسك بها مهما ق��ل بما �صادمها! كانت دعوى  إ�مانا راسخا، ف�� ع� 
ي   عوە لحواسبهم، قد حقق للآلة   Computational Logicالمنطق الحاسويب الذي اخ�ت

ي تطبيق نفس المنطق 
ي جانب اللغة، وأنه بم��د من التوسع �ف

مثل فهم الإ�سان وتعقله �ف
ي أو   م�ب ي النها�ة، عاجلا ال�ب

�ا �ف ، فلابد أن يبلغ الحاسوب أن �صبح عقلا ��ش ي الحاسويب
معالجة شكل�ة محضة   إلا  ل�س  ي  الحاسويب المنطق  أن  بب�ان  ل  فأجابهم س�ي آجلا!  أو 
ي 

�قت�ف الشكل�ة لا  المعالجة  القدرة ع�  وأن وجود  اللفظ�ة،  وترا�يبها  اللغة  لحروف 
ي القائ

م بتلك المعالجة، فقالوا: لا بأس، سنغ�ي ط��قتنا وجود القدرة ع� الفهم اللغوي �ف
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ي عاجلا أو آجلا! فأي جواب هذا إلا أن �كون  ي النها�ة إ� خلق العقل الب�ش
وسنصل �ف

ل بم��د من التفص�ل  ؟ وقد أجابهم س�ي ي ي أو شبه دييف جواب قوم أصحاب اعتقاد دييف
ب بها المثل، فقال إن قلتم إن محا�اة العقل ي �ف ي الغرفة اليت

ي للرجل الذي �فهم   �ف الب�ش
ي والرد   ي تحصل ف�ه عند تعرضه لسماع ال�لام الصييف الصين�ة بجميع وظائفه الدق�قة اليت
 ، ي ي النها�ة إ� أن �فهم الرو�وت اللغة الصين�ة كما �فهم الرجل الصييف

عل�ه، ستوصل �ف
ي نفس المشكلة، إذ لو فرضنا أن الغرفة نفس

ها قد ركبت فهذا لا ي��د إلا أن �كون إغراقا �ف
فيها مواس�ي وأسلاك وصمامات وموصلات لها أزرار كه���ة تتحكم فيها، بدلا من الأوراق  
ي الرجل أن �قرأها و�طبقها ع� المدخلات 

ض �ف ي �ف�ت ف اللوغارتم�ة اليت وقوائم القوانني
الزر  أن �ضغط ع�  الفلان�ة فعل�ه  الجملة  إذا جاءته  إنه  له  إل�ه، ثم ق�ل  ي تدخل  اليت

ي 
الجواب   الفلايف و�صدر  الصح�حة  المعالجة  تحصل  حيت  ي 

الفلايف الصمام  و�فتح 
  –أو الغرفة بكليتها    –الصحيح، فإن المشكلة تظل قائمة، ولا �صح أن �قال إن الرجل  

ي الق�اس والتمث�ل وتنطع لا 
قد حصل لها "فهم" اللغة الصين�ة! وهذا ولا شك إغراق �ف

ي الرد والرد    –  وقد انفتح بالفعل  –دا�ي له، و�فتح الباب  
لج��ان القوم ع� أوهامهم �ف

المتخصص! لا   الأ�اد��ي  الف�لسوف  التنطع هو صنعة  ! ول�ن  ثمرة تر�ب المقابل بلا 
، بل �جب أن ين�ش ورقة   ف ي بب�ان سخافة ما عند مخالفه بجملة أو جملتني

�سعه أن �كت�ف
الط��لة حيت �صبح ردە رد ف والأق�سة  اهني ال�ب ا، بحث�ة كاملة �قدم فيها  ا فلسف�ا معت�ب

 والله المستعان!    
ل، إذ لابد أن   ي الغرفة قد �فهم الصين�ة خلافا لزعم س�ي

ض آخرون بأن الرجل �ف واع�ت
مكابرة  وهذە  الممارسة،  ة  مع ك�� بآخر  أو  ما  �شكل  ي 

للمعايف التصور  من  ن�ع  �حصل 
الآل الإجراءات  إنما �ي جملة من  الغرفة)  ي 

�ف الرجل  (وكذلك  الآلة  ي واضحة لأن  اليت �ة 
إلا   فيها  ول�س  يوم،  أول  من  عل�ه  برمجت  الذي  النحو  نفس  ع�  مرة  ي كل 

�ف تجري 
ي الفهم إذن، وما حق�قة الفهم أصلا وما 

المعالجة اللغ��ة الرم��ة المحضة، فمن أين �أيت
امج إ� تح��له هو الآخر إ� أ�واد برمج�ة؟! لا ط��ق إ�  مجون تلك ال�ب ط��ق من ي�ب

ء والفهم ذلك، بالنظر إ�   ي
مجة الحاس���ة نفسه! وقال آخرون إن الو�ي �ش مبدأ ال�ب

اض واە بالنظر إ� أن تور�نك   ي انعدام الأول، وهذا اع�ت
ء آخر، ولا �لزم من انعدام الثايف ي

�ش
ي تط�ح ع� الجهاز، ومن ثم القدرة ع� إجابتها ع�  إنما كان �عت�ب أن فهم الأسئلة اليت

ف   ي وا�تماله نحو يتعذر التف��ق بينه و�ني ، هذا دل�ل ع� وجود الو�ي الب�ش إجابات الب�ش
إثباتا لعدم   الجهاز  ي 

اللغة نفسها �ف إثبات عدم فهم  البداهة أن �كون  الجهاز! فمن  ي 
�ف

(أي فكرة  التج��ة نفسها  إن  المطلوب! وقال بعضهم  ط تور�نك، وهو  الو�ي ع� �ش
الواقع، ي 

�ف الحصول  أو غ�ي متصورة  ممتنعة عقلا  مكابرة لأن    الغرفة)  ف�ه  أ�ضا  وهذا 
القواعد  من  جملة  ل�طبق  رجل  �جلس  أن  فكرة  (أي  التج��ة  ي 

�ف الحوسبة  ط��قة 
المدخل   ل�كون  الصين�ة  الحروف  معالجة  ي 

�ف المكت��ة  سؤالا   Inputوالتوجيهات 
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لنقض ت� أ�ماني ا�هریة كما �كلفه   Incompleteness Theoremفي �دم �ك�ل  
، والقرأنٓ كذ� صريح بنقضها �يره، ولا إلى �ير ذ�، فإن أ�مر بدهي ضروري كما بينا

كما مر معك! فلا یتصور فيمن یؤمن �� والیوم ا�خٓر والروح والبعث والنشور، أٔن  
�كون مع ذ� معتقدا في هذا الباطل المبين، طامعا فيه متطلعا إلیه كطمع هؤلاء السفهاء! 

الفلسفية   أٔما من لم �كن هذا هو اعتقاده ودینه من أ�صل، فلیأتٔ من الحجج والبراهين

 

جوابا مكت��ا لذلك السؤال) �ي نفس فكرة الآل�ة الحاس���ة، بل قد   Outputوالمخ�ج  
ن تور�نك  لتور�نك  تصورها  ي 

الور�ت بال�مبيوتر  �س�  ف�ما   Turing’s Paperفسه 
Computer �إ آخرون  وذهب  اض!  اع�ت من  ل  س�ي به  ق��ل  بما  حينئذ  �قابل  ولم   ،

ل لم ُ�عرف المقصود "بالفهم"   تع��فا واضحا، مع    Understandingالجواب بأن س�ي
ف بمثل واضح أنك إن قلت لرجل لا �فهم الصين�ة، إذا   ل بني جاءتك ورقة مكتوب  أن س�ي

ي الجواب ورقة منقوشا عليها تلك الرموز الصين�ة 
عليها هذە الرموز الصين�ة، فأخ�ج �ف

ي تلك الرموز ولا �لزم أن �كون فاهما لها، وهذا  
أ�ضا، فإنه لا �كون بذلك فاهما لمعايف

ف   وقوانني لتعلم�ات  �خضع  شخص  ف�ه  نظام  ل�س كل  بأنه  آخرون  ض  واع�ت واضح! 
ل) �مكن أن �عت�ب نظاما حاس���ا أو �كون قادرا ع� �شغ�ل أي نظام  (كنظام غرفة س �ي

ل �عمل بنفس  ورة! وهذا صحيح ولا شك، ول�ن النظام الذي تصورە س�ي ي بال�ف حاسويب
ي معالجة الجمل والحروف وال�لمات، وهذا 

ي �عمل بها نظام الحاسب الآ�ي �ف الط��قة اليت
ض بعضهم بأننا لو نفينا  عن الغرفة الصين�ة معيف فهم اللغة، ع�    هو المطلوب! واع�ت

ي عن 
نن�ف أن  �جوز  فكذلك  لنا،  الظاهر  السلوك  إثباته من ط��ق  �مكننا  لا  أننا  أساس 

ي آدم عقولهم بناء ع� أننا لا �ظهر لنا من سلوكهم ما يثبت وجودها! فإذا  العقلاء من بيف
ي الخ

ي آدم �ف ي) لبيف ل ب�ثبات العقل (ع� مفهومه الب�ش ارج مع أن السلوك لا  أجاب س�ي
ي زعمهم)، لزمه بالمثل تج��ز ثبوت العقل للآلة مع أن السلوك لا �دل ع�  

�دل عل�ه (�ف
ي بالحكم بوجود العقلاء  الآخ��ن 

ذلك! وهذە مغالطة واضحة لأنه كما أن البداهة تق�ف
من حولنا (مع ما �ظهرە سلوكهم إجمالا من اتصاف بالعقل ومعان�ه)، فكذلك تمنعنا 

جهاز الب ي 
�ف ي  الب�ش والفهم  ي  الب�ش العقل  إثبات حصول  من  العقل�ة  ورة  وال�ف داهة 

، ول�ن ما دام باب   ي
كمبيوتر! ول�ست بده�ة المعيف الأول بأظهر من بده�ة المعيف الثايف

الأول كذلك   المعيف  فتح  من  المانع  فما  انفتح،  قد  ي 
الثايف المعيف  لإثبات  الاستدلال 
ب كل للاستدلال والنظر؟ ما دامت ال ، فلم لا ��ف لعبة قد انفتحت للتفلسف الأ�اد��ي

ف ف�ه بما �حلو له من "إضافة" لبحر الجدال؟                ف�لسوف ببحث أو كتاب يتفنف
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بما يحلو �، فإنه لا مدفع لت� الفكرة عن نفسه �لى التحقيق �ما زعم أٔنه لا �راها منطقية 
 أٔو لا تبدو � متناسقة عقلا! 

فعلى الرغم من قوة حجة سيرل في غرفته الصینية ت�، إلا أٔنه �لنظر إلى اعتقاده ا�هري  
ع عنهما (وهو ما �سمى �لفزیقية المحضة الطبیعي بأنٔ الإ�سان ليس إلا مادة وطاقة وما یتفر 

Physicalism  التي هي عنصر من عناصر ا��ن الطبیعي ،Naturalism  فإنه لا ،(
�سعه إلا التسليم �لجواز العقلي ٔ�ن يخلق الإ�سان إ�سا� مث� في یوم من أ��م، وأٔن  
إذا  أٔنه  تفاصیلها! ذ�  الإ�سانیة بجمیع  البشري والنفس  بناء الجسم  أٔس�باب  �س�تجمع 
كانت جمیع مكو�ت الإ�سان التي �كون بها إ�سا�، هي عنده من قبیل المادة والطاقة 

یعت أٔ�م  التي  من  یوم  في  البشر  عند  وبأسٔ�بابها  بها  العلم  استيفاء  جواز  المادیون  قد 
إلیه هذا العالم وجمیع ما فيه من  أٔنه لا �رى �لغیب ر� یفتقر  المس�تقبل، �لى أٔساس 

موجودا إلا هذه الطبیعة ا�لوقات فلا یقوم فيه شيء إلا به س�ب�انه، ولا �رى في الواقع  
شيء يمنع صاحب هذا �عتقاد من تجو�ز أٔن یبلغ الإ�سان ها بحواسه، فلا  س التي یلم 

أ��م   العالم في مس�تقبل  أٔمر  العلم والخلق والتدبير في  الباري س�ب�انه في  الرب  منز� 
بیان  أٔكثر ا�هریة، لا س�� طوائف المس�تقبلیين ا��ن نحن بصدد  (وهو ما �راه عند 

يجوز أٔن یتوصل البشر في یوم من  أٔن �راه    -إذن    –عقائدهم في هذا المبحث)، ولابد  
أ��م ٔ�ن يخلقوا �شرا أٔمثالهم، أٔو أٔن ینسخوا إ�سا� �س�ة مطابقة تمام المطابقة، �ما كان  

البشري هذه   لفكرة ا�كاء �صطناعي  مناهضا  ا�نٓ  ، و�ما كان  Strong AIموقفه 
ن تعرض لت� سبب ا�تراضه �ليها أٔو قو� �متناعها! وهذا ما تجده �لفعل عند كل م

القضیة �لنقد و��تراض من الطبیعیين ا�هریة، ممن لم �كن مستندهم في رفضها �رها�  
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كبرهان غرفة    Thought Experimentأٔو تجربة ذهنیة    A-Prioriاس�تنباطیا أٔولیا  
 سيرل هذا!  

فعلى سبيل المثال، �شر الفيز�ئي الر�ضي البریطاني المعروف "روجر بنروز" في أٔواخر 
ل�نينات من القرن المیلادي الماضي كتا� �راه بعضهم أٔقوى كتاب كتب في نقد فكرة ا 

المشهور   أٔلا وهو كتابه  القوي هذه،   The Emperor’s Newا�كاء �صطناعي 
Mind   الكتاب ذ�  في  بنروز  انتهيى  شيء  أٔي  فإلى  للإمبراطور)!  الجدید  (العقل 

سفة والر�ضیات والكوزمولوجيا .. إلخ؟ الطویل، بعدما شرق وغرب في الفيز�ء والفل 
انتهيى إلى أٔن السبب في امتناع الوصول إلى تحقيق ا�كاء �صطناعي العام أٔو القوي 
إصرار  هو  إنما  �الیا،  القضیة  ت�  في  البحث  �ليها  يجري  التي  أ�صول  من  انطلاقا 

لا �اسوبیا الباحثين في هذه أ�بواب �لى معالجة العمل العقلي في الإ�سان بوصفه عم 
مع أٔنه في واقع أ�مر (بحسب تخمين بنروز، ا�ي یعترف في    Computationalمحضا  

�ذبي   �وانطي  عمل  تخمینا!)  �كون  أٔن  �لى  �زید  لا  بأنٔه   Quantumالكتاب 
Gravitation Process   لا ر�اء لنا في أٔن نفهمه حق الفهم حتى نتوصل إلى نظریة

نطا وفيز�ء أٔینش�تا�ن! فحینئذ وحينئذ فقط، �كون  كل شيء التي تجمع بين فيز�ء الكوا 
من الممكن التطلع لتصميم �از �اسوبي یعمل بذ� الجانب من قوانين الفيز�ء ا�ي 
یعمل به العقل البشري والوعي البشري والو�دان البشري في الإ�سان (�زعم بنروز)،  

آ� �اسوبیة! ومن ثم یصبح �ینا إذن ر�اء في محأكاة جمیع ذ� ومن ثم محأكا ة الإ�سان في أ
فهؤلاء إن أٔثبتوا مانعا، فلابد أٔن �كون المانع "طبیعیا" لا غیبيا! وإذن فهو عندهم مانع  
یتصور زوا� ولو بعد �ين! وكذ� جون سيرل، لا یؤمن �لغیب، ولا یقول بثنائیة 

نصر الروح والجسد أٔو العقل والمخ، وبأنٔ للإ�سان عنصر�ن وجودیين �لى الحقيقة، ع 
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ماثل في هذا العالم المادي المحسوس، وعنصر أخٓر محایث � في �الم غیبي لا یعلمه إلا  
رب العالمين، وإنما أ�مر كله عنده �لاقات وتفا�لات فيز�ئیة و�يمیائیة محضة! وهو �لى  
أٔي �ال لم ینصب حجته ت� ا�تراضا �لى أٔصل المبدأٔ نفسه، وإنما ا�ترض بها �لى فكرة  

العق المعالجات الشكلیة ا�تزال  ل البشري في عملیات �اسوبیة لا �زید �لى أٔن تحاكي 
آ� �ير �رمجیة أٔو �ير   للرموز وأ�لفاظ! فلع� إن جئته في یوم من أ��م بدعوى تصميم أ

الفزیقية   non-computational�اسوبیة   المحأكاة  فيها  وإنما يحصل  المبدأٔ،  من حيث 
بنروز الكوانطي الخیالي المشار إلیه أنٓفا)، و�ر�   التامة للعمل العقلي البشري (كجهاز

أٔن �كون هي أٔساس �لق العقل البشري ا�كامل بل و�لق الحیاة نفسها في ا�آ� الجامدة  
 ، فلن یعترض �لیك بغرفته الصینية ولا بغيرها!    

هذه المسأٔ� رأٔیت أٔن أٔطیل النفس في بیانها �لنظر إلى ما يجه� كثير من المسلمين من 
طرها �لى د�نهم واعتقادهم، وظنهم أٔن أ�مر وارد، أٔي أٔنه من الممكن مبدئیا أٔن نخلق  خ

وجود�  خطرا  �شكل  بما  أ��م،  من  یوم  في  منا  وأٔذكى  أٔقوى  بل  أٔمثالنا  �شرا 
Existential Threat    لى النوع البشري نفسه! فالواجب أٔن نبين لهم أٔن هذا قول�

هو اعتقاد طائفة دینية دهریة مل�دة، وليس مجرد فكرة من لا �رى للعالم ر� قائما �لیه، و 
طریفة تثير الخیال عند كتاب "الخیال ا�هري" المسمى �لخیال العلمي، وتو� روا�ت 
د�ن  الطائفة  عند ت�  أ�مر  بل  والعبث!  اللهو  أ�وقات في  معها  مثيرة تحرق  وأٔفلام 

واللوا  المقتضیات  من  و�  كذ�،  یعدوه  لم  وإن  عنه واعتقاد  یغفل  أٔن  لا يجوز  ما  زم 
المسلمون! وقد رأٔیت بعیني في أٔروقة كلیة الهندسة منشورا �شره بعض الش�باب للترويج 
لمحاضرة �رتبون لعقدها �شأنٔ ا�كاء �صطناعي، یطرحون فيها من أ�س�ئ� والمسائل  

ل ولا  "المس�تقبلیة" ما لا يجوز لمسلم یؤمن �� والیوم ا�خٓر أٔن یطر�ه أٔصلا، ولا حو 
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ولكن هم �ربوا �لى أٔفلام "الخیال العلمي"، أٔمثال فيلم الر�ل المئتيني   ٧٢قوة إلا ��!  
Bicentenial Man    وفيلمAI    وفيلمI Robot    "وفيلم "ما�ر�كسThe Matrix 

 
ي المنشور الذي روجت ف�ه لهذا الأمر تقول    -هداها الله    –كتبت الطالبة     ٧٢

(باللغة  �ف
التكنولالإ  من  ن�ع  هو  الاصطنا�ي  "الذكاء  �ة):  ف للما�ينات نكل�ي الذكاء  توفر  ي  اليت وج�ا 

ي علينا أن نعارضه أو أن نرحب 
. فهل �ي ن�ع من التكنولوج�ا ينب�ف وتجعلها تفكر كالب�ش

به؟ سواء كنت ترى الذكاء الاصطنا�ي ط��قة ج�دة لتط��ر التكنولوج�ا أو لا تراە كذلك، 
ع نخلق  أن  ي 

و�ف راحة  أ���  نع�ش ح�اة  أن  ي 
�ف أفضل. فهو وس�لة لإنجاز طموحنا  الما 

ي �مكنها   ة لتكنولوج�ا الذكاء الاصطنا�ي كالرو�وت صوف�ا، اليت ومؤخرا ظهرت أمثلة كث�ي
الرو� ومع  الب�ش  مع  المناظرات  وتدخل  الخطب  ي 

تل�ت ظهرت و أن  وقد  الأخرى!  تات 
د�ك".   "جوك  الموس�ق�ة كالرو�وت  المقطوعات  وتلعب  تؤلف  أن  �مكنها  ما�ينات 

من أ��� السمات انتشارا للتكنولوج�ا الحديثة، ول�ن هل  فالذكاء الاصطنا�ي هو واحد  
هو   هذا  عل�ه؟  الس�طرة  فقد  دون  وتحسينه  تط��رە  من  م��د  ي 

�ف ي 
نم�ف أن  �مكننا 

 السؤال!" انت� نص المنشور. 
الأفكار  تلك  حقائق  لهم  ف  يبني ف  التائهني ف  المفتونني لهؤلاء  من  ب��ك  ي 

يف فخ�ب قلت: 
هم؟ من والطموحات الخبيثة المستمدة من ملل   ف وغ�ي الده��ة المعا��ن المستقبليني

لهؤلاء �علمهم أن هذا السؤال الذي طرحوە، ل�س سؤالا لطلبة هندسة ولا لطلبة برمجة  
ف تأهلا علم�ا كاف�ا   ف مؤهلني عيني ف �ش وعلوم ال�مبيوتر، و�نما هو سؤال يتوجه به إ� باحثني

أن نعا ي علينا 
إذا كان "ينب�ف القضا�ا و��ان ما  أو نرحب به"! فل�ست لتصور تلك  رضة 

ف وحسب، ول�ن ينضاف إ� تلك الفتنة  القض�ة قض�ة فتنة بتلك المسائل عند الغ��يني
ي مسائل  

ف �ف ي عند المسلمني
ي المعر�ف

ي زماننا بمصادر التل�ت
ف �ف جهل أ��� شباب المسلمني

الق�م والأحكام المع�ار�ة، وما حقه أن �كون واجبا من الذي يوجبه و�أي دل�ل، وما حقه  
ي هذە 

أن �كون ممنوعا فمن الذي �منعه و�أي دل�ل! كث�ي من الشباب اليوم إذا كلمته �ف
�عة،   الفقه وعلوم ال�ش ي أن �طلب استنباطه من أهل 

المسألة بأن � فيها حكما ينب�ف
�ي هذا الذي �سأل  ي عجب بالغ، ول��ما رماك بالتشدد والجهل! أي حكم �ش

نظر إل�ك �ف
ي أ 

ي تط��ر الذكاء الاصطنا�ي حيت يبلغ مستوى عنه ف�ما إذا كان ينب�ف
ن نواصل البحث �ف

، أو �جوز أن نعتقد أن الذكاء الآ�ي �مكن أن يبلغ   Strong AIالذكاء القوي   ي
أم لا ينب�ف

�ة بعموم؟! فالآفة  ي سائر جوانب الوجدان والروح والشعور والنفس الب�ش
مبلغ الإ�سان �ف

�وا ع� أيها القارئ ال���م، �ي أن عامة شبابنا ل �وا ع� العق�دة الصح�حة، ولم ي�ت م ي�ت
ي عامة أفكارهم وأقوالهم وأفعالهم! و�نما ت��وا  

إلا من   –طلب العلم بحكم الله ورسوله �ف
ال�مبيوتر وغ�ي ذلك من وسائط لا تنقل إ�    – رحم ر�ك   ع� أفلام هوليوود وألعاب 

ف  الطب�عيني الده��ة  ميثولوج�ا  إليهم  تنقل  شيئا كما  الق�م�ة  شبابنا  ونظمهم  ف  العلمايني  
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ومفاهيهم الأخلاق�ة، ولا حول ولا قوة إلا با� الع�ي العظ�م! ف�ا كل أب مسلم ح��ص 
ع� دين أولادك، اتق الله فيهم وعلمهم ما �جب أن يتعلموە من دينهم، حيت لا ينفلت 

ي الآخرة و�نسحب �ساط الدين من تحت أرجلهم وأن
ف أ�ديهم سب�ل النجاة �ف ت من بني

 ! ف  لا تدري، �سأل الله السلامة للمسلمني
وأما  هذا،  "صوف�ا"  الرو�وت  مسألة  ال�لام ع�  تعا�،  شاء الله  إن  بعد،  ف�ما  ي 

س�أيت
"لتؤلف"  ي صممت  اليت الحاس���ة  امج  ال�ب أو  الرو�وتات  من  ە  وغ�ي هذا  د�ك"  "جوك 

ت ولا  "فنا"  تخلق  ولا  "مبدعة"  الحق�قة  ي 
�ف فل�ست  الموس�ق�ة،  ف  المقطوعات  م�ي

ات بل  ، و�نما �ي برامج �شحن بع�ش الأصوات ع� وجه "التذوق" الذي كون عند الب�ش
ي ذا�رتها  

ي ألفها ��ش أولو حس وذوق، تكتب �ف مئات الآلاف من القطع الموس�ق�ة اليت
لوغار�تمات مخصوصة  نامج  ال�ب ي 

�ف �كتب  ثم  هارمون�ة،  توافق�ة  معادلات  هيئة  ع� 
المتكررة، وأنماط    تقوم بتحل�ل تلك القطع تحل�لا  مستعرضا، �ستخ�ج منها الأنماط 

ي  
الموس��ت أنواع  من  ن�ع  إطار كل  ي 

�ف  ، ف الموس�قيني عند  وتنوعها  الأنماط  تلك  تغ�ي 
Genre  تلك نتائج  استعملت  جد�دة،  مقطوعة  تؤلف  أن  منها  طلب  إذا  بح�ث   ،

ي تدخل تحت باب تعلم الآلات   نتج  ) لتMachine Learningالتحل�لات ال��اض�ة (اليت
، مركبة من طبقات من تلك    Simulation / Immitationمحا�اة   ف لأعمال الموس�قيني

ي تعلمت الآلة ك�ف يوفق الموس�قيون ف�ما بينها لينتجوا شيئا �حب الناس   الأنماط اليت
ف   السامعني المستمدة من آراء  المعلومات  انضاف إ� ذلك م��د من  أن �سمعوە! فإذا 

الآلة، فتقرر لد الناس وتلك لمنتجات تلك  ي تح�ف ب�عجاب  اليت بالتوافق�ات  يها ثبت 
ي  ي الب�ش

ي الموس��ت
ي إنتاج قطع تعجبهم! وقد �أيت

ي لا تعجبهم، تحسن أداء الآلة �ف اليت
ء  ي

بعد ذلك ل�أخذ من تلك القطع ما �عجبه ل�كمل عل�ه أو �عدل أو �حذف! فأي �ش
بالتخل�ط   التوافق�ة  تنتج الأصوات  آلة قص ولصق،  إلا  مج ر�اض�ا؟؟  �كون هذا  الم�ب

إبداعا   هذا  ع�   Creativityل�س  منه  ق��با  ولا  ال�لمة،  لتلك  ي  الب�ش المفهوم  ع� 
ف ونحوهم  ف التشك�ليني ف والفنانني ف والنحاتني الحق�قة! ونظ�ي تلك الآلة ما عند المعمار�ني
شكل�ة   بحدود  نامج  ال�ب تعرف  ر�اض�ة  معادلات  فيها  تركب  حاس���ة  برامج  من 

�ة معين الأشكال   Parametersة  وجيوم�ت أو نحاتون لإنتاج  معقدة �ضعها معمار�ون 
الآلة أشكالا تعجبهم، وما كانوا   أنتجت  أن  اتفق  إن  المعقدة بصورة عشوائ�ة، بح�ث 
ي تنتج  يتوقعونها بطب�عة الحال (لصع��ة وتعقد المعادلات واللوغار�تمات ال��اض�ة اليت

عليه عدلوا  ثم  التقطوها  الأشكال)،  تلك  الأشكال عنها  من  ي��دون  ما  لهم  ينتج  بما  ا 
والمجسمات! فإن صح أن �عد "جوك د�ك" هذا موس�ق�ا مبدعا، صح أن تعد أمثال  

ف عباقرة، فتأمل!!     ف ومعمار�ني امج فنانني  تلك ال�ب
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آلات فيها من ا�كاء �صطناعي ما   و�يرها! وكلها �روج �رويجا مثيرا �دا لفكرة ظهور أ
فسا للإ�سان �لى أ�رض! فمن لهؤلاء المساكين �رجعهم إلى رشدهم يجعلها نظيرا بل منا

 ویثيبهم إلى د�نهم قبل فوات أ�وان؟ �سألٔ الله الهدایة للمسلمين.  

يجب أٔن �كون مفهوما �ى المسلمين أٔن اعتقاد أٔو تصور أٔو تخوف أٔن یأتئ یوم �تمكن  
لي ذاك كائنا أٔسمى  فيه الإ�سان من �لق إ�سان مث�، فضلا عن أٔن �كون مصنو�ه ا�ٓ 

منه وأٔكمل وأٔ�لى في اتصافه بت� الصفات التي بها صار الإ�سان إ�سا�، هذا اعتقاد 
بينا بحول الله وقوته، مصادم كذ�  قد  أٔننا  نرجو  المنقول، وهو كما  مناقض لصحیح 
آ� �اس�بة �ر�ة القدرة،  لصريح المعقول! فإن الله تبارك وتعالى ما �لق الإ�سان لیكون أ

 لیكون مكتبة عظيمة! وإنما �لقه لیبتلیه �لتكلیف و�س�ت�لاف في أ�رض، فخلقه  ولا
ا��ر  ميثاق  �لیه  فيه من رو�ه، وأٔ�ذ  نفخ  بیده، وصوره �لى صورته، ثم  س�ب�انه 
فر�ب فيه من الفطرة ما تحصل به الحكمة والغایة من �كلیفه وابتلائه �لغیب ثم بتنزیل  

�اء یوم الحساب، حُصل ما في صدر ذ� الإ�سان   الكتب وإرسال الرسل، حتى إذا 
ا�ِرُ)) [الطارق :   َ ]، فاس�تحق الخ� إما في نعيم أٔبدي  ٩وابتلیت سر�رته ((یوَْمَ تبُْلىَ السر�

أٔو في �ذاب أٔبدي! فإذا كان هذا هو �عتقاد الغیبي وأ�ساس والمنطلق �شأنٔ الإ�سان، 
آ� والمقصود من �لقه، فلابد أٔن �سلم  المسلم بأنٔ أٔصل وأٔساس النفس البشریة أٔص� ومأ

والعقل البشري، ا�ي هو الروح، إنما هو �یان غیبي محض، قد �لق �لى نحو لا يجيز  
العقل محأكاته، ولغرض معين ومقصود معين عند الباري �ل و�لا، لا يجيز العقل ولا  

تصورا  یقبل من  أٔن  للمسلم  فليس  وإذن  الإ�سان!  به شيء �ير  یتصف  أٔن  ت النقل 
  Computationوالحساب    Intelligenceوتعاریف و�دود ف� یتعلق �كل من ا�كاء  

ا�ات    Consciousnessوالوعي   إدراك   Machineوا�آ�    Self-Awarenessأٔو 
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و�ير ذ� من مصطل�ات ذات ص�، إلا ما كان �ار� �لى أٔصول ذ� �عتقاد الغیبي 
 Computer�یه! ليست هذه دعوى "ٔ�سلمة" �لوم الحاسب و�لوم �س�تعراف  

Science / Cognitive Sciences   ونحوها، �لى ت� الطریقة السطحیة الساذ�ة
"أٔسلمة العلوم" و"تعریب العلوم" ونحو    التي يجري �ليها أٔكثر المصنفين ف� �سمى بحركة 

ا�الات   �ليها ت�  تقوم  التي  ا�كلیة  الفلسفية  أ�صول  لمراجعة  وإنما هي دعوى  ذ�! 
تأسٔيس�یا   انتقادا  انتقادها  ثم  ومن  �ذریة،   / Fundamentalمراجعة 

Metadisciplinary criticism یلیق بمنز� د�ن التوحيد واعتقاد المسلمين، فيقبل ،
فع منها، ا�ا�ل في دا�رة التعریف الصحیح (عقد�)، ویترك ما يخالف ذ�، ویعاد  النا

توجيه العمل البحثي توجيها كلیا وجزئیا بناء �لى ذ�، حتى ولو �رتب �لى ذ� النقد  
وا�تمحیص أٔن أٔسقطنا مجالات بحثیة بل وتخصصات أٔكاديمیة كام�، وطالبنا أٔقسام �لمیة  

ن تغلق أٔبوابها وتعید تأهٔیل أٔعضاء هیئة التدر�س العاملين بها  كام� بل كلیات كام� بأٔ 
لیغيروا التخصص ا�قيق إلى تخصصات أٔخرى تنفع المسلمين في دنیاهم ولا تفسد �ليهم  

 د�نهم! فلیكن أٔن هذا ما یترتب �لى النقد المنهجي ا�كلي، فكان ماذا؟ 

التخصصات ا�كأديمیة قد قامت �لفعل ، عند أٔصحابها، �لى  قد �لمت أٔن �امة ت� 
أٔيها الباحث المسلم  – أ�صول المیتافزیقية والمنهجیة المعرفية ا�هریة الطبیعیة! فماذا أٔنت 

فا�ل في هذا الشأنٔ؟؟ عندما یتناول   –المهتم بدراسة ت� القضا� بغرض نفع المسلمين  
لسائد أٔكاديمیا المسلم مفهوم "ا�كاء �صطناعي" فلابد أٔن یبدأٔ أٔولا �لنظر في التعریف ا 

"ل�كاء �صطناعي" ليرى هل یتفق مع اعتقاده �شأنٔ العقل البشري والنفس البشریة 
أٔولا و�شأنٔ �دود الصنعة البشریة �نیا أٔم لا! فإن لم يجده متفقا، وضع الحد ا�ي �راه 
هو اللائق �كل �حث مسلم �اقل، ثم نظر ف� ید�ل في إطار ذ� الحد من مباحث  



٤۰۱ 
 

بت� القضیة، فيقب� إن كان �فعا �الیا من المحاذ�ر الشرعیة والمنهجیة، و�زید المش�تغلين  
�لیه بما تدعو إلیه الحا�ة والمصل�ة، و�رده إن لم �كن كذ�. وأٔما ما يخرج عن التعریف 
فا�كاء  إلیه!  التفات  ولا   � قيمة  لا  الهذ�ن  من  وضرب  خرافة  عنده  فهو  الصحیح 

لى أٔنه "تصميم نظم �اسوبیة تقوم بت� المهام التي �ادة ما  �صطناعي �ادة ما یعرف �
تحتاج إلى ذكاء �شري من أٔ�ل إنجازها". ولا شك أٔن تعریفا كهذا یعتوره من الإجمال 
ما �س�تدعي التفصیل. فما هو المراد أٔولا من "النظم الحاسوبیة"؟ ثم ما هو المراد �نیا 

 من "ا�كاء البشري"؟  

المقصود  فما  البشري"،  ا�كاء  محأكاة  �لى  الما�ینات  قدرة  "دراسة  أٔنه  �لى  عرف  وإذا 
�لمحأكاة تحدیدا (لا س�� وقد �لمنا أٔن ثمة من یؤمن بأنٔ محأكاة عقل الإ�سان قد تبلغ في  
یوم من أ��م أٔن �كون �س�ا �ما لعقل الإ�سان ونفسه وو�دانه وجمیع شخصه)، وما  

البشر  ا�كاء  التطلع  �دود  �س�ت�از  ا�ي  التطلع    –ي  آ�    –مجرد  أ إلى صنع  للتوصل 
تحا�یه؟ وهل ید�ل في معنى ا�كاء هنا، قدرة العقل البشري �لى الإبداع و��تراع  

Creativity   مثلا؟ وهل ید�ل فيه العقائد الغیبية والمیول والنوازع النفس�یة والشهوات
الباطن والوعي ��ات ومطماعها ومخاو  الفردیة وطباعها والتعقل  فها ونقائصها وخصالها 

الشخصیة و�ير ذ� مما لن �كون عند الطبیعیين ا�هریة إلا عملا ماد� لخلا� المخ، مع  
�ونه معدودا �لضرورة ضمن وظائف العقل البشري؟ هل كل ما یصح فيه الوصف بأنٔه 

بأٔ  نه  �شاط عقلي هو "ذكاء" �لى ذ� �صطلاح؟ وهل كل ما یصح فيه الوصف 
؟ هذه  Computationally simulated"ذكاء" فهو مما یصح �كلف محأكاته �اسوبیا  

الترجيح  سبيل  �لى  لا  وجزما،  قطعا  �لسلب،  عنها  المسلمين  نحن  نجیب  أ�س�ئ� 
 �ح�لي أٔو الظن المقارب، ٔ�ن أ�مر عند� مرده إلى اعتقاد صارم لا نتهاون فيه!  
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كاء �صطناعي عند� هو تعریف مقارب لما �سمیه و�لیه، فلعل التعریف المقبول ل� 
الضعیف   ��كاء  �اسوبیة Weak AIبعضهم  محأكاة  عملیة  كل  به  نقصد  إذ   ،

Computational Simulation   (أٔ� ما كان منطق المحأكاة والبرمجة المس�تعمل فيها)
الجة  ، (كعملیات المعParticular Mental Processلعملیة ذهنیة معینة �فعة للناس  

النوع   خصائص  من  هو  مما  لشيء  محأكاتها  عند  مس�تلزمة  �ير  �امة)  والرمزیة  اللغویة 
البشري والنفس البشریة، أٔو إن شئت فقل، �ير مس�تلزمة لوجود الوعي ا�اتي في ا�آ� 

. فإن "الوعي ا�اتي" مداره �لى أٔن یصبح العقل �صطناعي مماثلا لعقل ٧٣القائمة بها  
، حتى في أٔخص خصوصیات النفس البشریة والروح الإ�سانیة الإ�سان من كل و�ه

یتُْهُ وَنفََخْتُ  ذَا سَو�
�
التي ر�بها الله في أدٓم �لیه السلام ثم أٔسجد � ملا�كته من أٔ�لها! ((فاَ

وِ� فقََعُواْ َ�ُ سَاِ�دِ�نَ)) أٔن تصبح � نفس تدري قيمتها وخصوصیتها بين أٔنواع  فِيهِ مِن ر�
وتد غیبيا  ا�لوقات،  بعدا  لها  أٔن  الجسد �يرمارك  إطار  بأمٔور تخرج عن  مرتبط  دي، 

المحدود ا�ي هي مر�بة فيه، تم� به أٔن تحب و�كره، �رغب و�رهب، تخترع وتق�،  
 تتشوف لما في الغیب من أٔمر عظيم قد جبلت �لى تطلب الإ�داد �! 

فطرته التي فطره إدراك ا�لوق ل   -�لى التحقيق    – إنما هو    Consciousnessفالوعي  
الله �ليها، ثم خضوع نفسه لعنصر أخٓر فيها اسمه الهوى، أٔلا وهو ميل النفس إلى أٔمور  
قد ر�ب فيها �ر�یبا وطبع فيها طبعا أٔن تحبها و�ش�تهيها، وصدودها عن أٔمور قد ر�ب فيها  

ة �ر�یبا وطبع فيها طبعا أٔن تبغضها وتنفر منها، ومن ثم عمل ت� النفس بما یناسب الغای
التي �لق الله صاحبها من أٔ�لها، ور�ب فيه عق� ونفسه وفطرته وميو� ونواز�ه من  

 
ف     ٧٣ ف حصوله عقلا ع� أي حال، ول�ن مخالفنا �جوزە، ومن ثم �ج�ي وهو ما لا نج�ي

ي سب�ل تحق�قة كنظام 
! الس�ي �ف  للذكاء الاصطنا�ي
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أٔ�لها، أٔلا وهي �بتلاء والتكلیف إن كان من الثقلين المكلفين (فيكون محلا قابلا ٔ�ن  
 یلهم الفجور أٔو التقوى)، أٔو �ير ذ� إن كان من أٔنواع ذوات أ�رواح �ير المكلفة!  

بفضل هدایة رب العالمين التي هي أٔمر لا يملكه    - لحق ودلا� الفطرة  وسواء وافق الهوى ا 
فحرك صاحبه في �ته، أٔم لم یوافق، فالإ�سان �اضع � في عم� العقلي   -مخلوق لنفسه  

والمعرفي لا محا�، وإنما ینجو في ا�خٓرة إن جعل الله هواه �لى وفق ما �اءت به الرسل! 
ع الرحمن �ل و�لا و�ده لا شریك �، تقلبا غیبيا في  ولا �زال القلوب تتقلب بين أٔصاب

هذا الجانب لا نم� معه إلا ا��اء والضرا�ة � س�ب�انه أٔن �رزقنا الهدایة والثبات �ليها  
حتى الممات! ولهذا لا �زال تجد الإ�سان یتقلب بين عقيدة وأٔخرى، فيشك الیوم ف� كان  

داعیا ذا �ل في مواز�ن أ�د�، ویتراجع  یتيقنه �ٔ�مس، من �ير أٔن �كون داعیه للشك  
�دا عما هو �ازم به الیوم، من �ير أٔن �كون قد ظهر � �لضرورة ما یقتضي ذ�، 
و�راه یتناقض في كثير من اس�تدلالاته ویغالط من المغالطات المنطقية ما صارت تؤلف 

 في ا�تراع البراهين  فيه المعاجم عند المناطقة، ولربما �لم أٔنه متناقض، ومع ذ� �راه یتفنن
الفاسد، یذهب ويجيء في ذ� �لى نحو لا   الواهیة وأ�د� الساقطة للانتصار لموقفه 

 يمكن أٔن نتصور حصو� في ما�ینة من صنعنا نحن و�رمجتنا نحن! 

�اسوبیة  آ�  أ مجرد  ليس  الإ�سان  في  العقل  أٔن  تقدم  كما  ذ�  امتناع  في  والسبب 
Computational machine    �آ   Logic Processorمعالجة منطقية أٔو لغویة  أٔو أ

تعمل �لى ذ� التصور ��تزالي ا�ي زعمه المناطقة لعقولهم من زمان ا�ٔكاديمیة الیو�نیة  
= نتي�ة)! وإنما یعمل العقل البشري تحت تأثٔير نفس   ٢+ مقدمة    ١القديمة (مقدمة  

ائها وأٔقيس�تها، ولها عواطفها ونز�اتها راغبة راهبة، لها ميولها الحاكمة لخیاراتها و�رجي�اتها وأرٓ 
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الحاكمة لكثير من نوا�ها وإراداتها، فإما أٔن �رزق ت� النفس أٔن �رى الحق ا�ي د�تها  
الفطرة �لى صحته حقا، فترى البدهي بدهیا والضروري ضرور� ولا تماري في شيء منه،  

مقتضیاته، فتكون جمیع    بل تقب� و�رزق حبه واتبا�ه والعمل به والخضوع و�نقياد �كافة
أٔو   أٔن تحرم من ذ� كله  وإما  الحق �ادمة �،  إذن �اریة �لى ذ�  وأٔفكارها  أرٓائها 
بعضه، ف� حقيقته سر من أٔسرار رب العالمين في ت� النفس العجیبة التي بين جوانحنا!  

ه:  فالنفس البشریة أیٓة من أٓ�ت الله في بني أدٓم ا�ا�� دخولا أٔولیا في قو� �ل شأنٔ
]! �اطب صاحب الهوى  ٥٣((سَنرُِيهِمْ أَٓ�تِناَ فيِ اْ�فٓاَقِ وَفيِ أ�نفُسِهِمْ)) ا�یٓة [فصلت :  

بقدر   –بما شئت من أ�د� فلن یقبل منك إلا أٔن �شاء الله، وسترى من �دا� ومرائه  
ومن تلاعبه ورو�انه في ذ� ما تظهر � فيه ت�    – ذكائه وفصاحته وحسن بیانه  

الباهرة! والطبیعیون یعلمون ت� الخص� العجیبة في بني أدٓم، أٔلا وهي ا�یٓة الر� نیة 
جريهم في كثير من أٔمورهم �لى �لاف دلا� المنطق الصحیح، واس�تحسانهم ذ� وتفننهم 
إ�سا�، ولا   الإ�سان ما كان لیصبح  العجیب في �نتصار �! بل إن بعضهم �رى أٔن 

أٔنتج،   ما  لینتج  أٔبدع ولا  ما  التراكمي لیبدع  التضخم  بناؤه الحضاري هذا  لیتضخم  ولا 
، أٔو مخالفا لمقتضى  Irrationalالعملاق، لولا أٔن كان في كثير من أٔحوا� لا عقلانیا  

  ٧٤المنطق الصوري الصريح! 

 
ف المعا��ن أن ما سموە باللاعقلان�ة     ٧٤ �جعل   Irrationalityزعم بعض النفسانيني

ي كث�ي من الأح�ان مما لو قدر   Better Decision Makerالإ�سان صانع قرار أفضل  
�ف

" محض   ي
! فع� Rationalأن كان لا �فعل شيئا ولا يتخذ قرارا إلا ع� أساس "عقلايف

المثال، كاهنمان    سب�ل  دان�ال  النفسان�ان  الباحثان  ��ش  الم�لاد�ة  السبعينات  ي 
�ف

Kahneman    س�ي تف�ي قرارات   Tverskyوأموس  �صدر  الإ�سان  أن  ف�ه  بينا  بحثا 
نظام�ة   بصورة  ي   Systematicلاعقلان�ة 

المعر�ف بالتعصب  �س�  ما  �سبب 
Cognitive Bias  وأنجز أفضل  قرار  أصبح صانع  قد  الخصلة  بتلك  وأنه  لم  ،  لو  مما 



٤۰٥ 
 

 

ي  
�ف اها  ��ش نظ��ة  إطار  ي 

�ف وذلك  بها،  اقتصاد   ١٩٧٩  عام يتصف  دراسة  ي 
�ف الم�لادي 

،  Prospect Theoryسم�اها بنظ��ة الفرصة    Consumer Economicsالمستهلك  
ي  

ي الاقتصاد �ف
الم�لاد�ة. فقالا إن الإ�سان لا    ٢٠٠٢وحصلا من أجلها ع� جائزة ن��ل �ف

�جد الوقت عادة ولا �كون قد تحصل لد�ه الموارد المعرف�ة أو المعلومات ال�اف�ة لإجراء 
الاحتما�ي   المنطق  باستعمال  سواء  صح�حة  منطق�ة   Probabilisticموازنات 

Reasoning    جيح ل�ت ە  غ�ي جيح أو  لل�ت �لجئه  موضع  ي 
�ف وضع  الأصوب كلما  القرار 

. و�نما �عمل  ف ف�ما م�ف والاخت�ار و�صدار القرار، كم كان الاعتقاد سائدا عند الاقتصاديني
ي أ�ع وقت ممكن، و�ناء 

غالبا ع� استصدار القرار الأ�سب والأوفق لتطلعاته الفرد�ة �ف
طرق ع�  ذلك  ي 

�ف و�جري  للغا�ة،  شح�حة  معلومات  �س�   ع�  علم�ة  غ�ي  عمل�ة 
Heuristics ي س�ارة جد�دة، فإنه بناء ع� المنطق . فمثلا عندما �قرر أحدهم أن �ش�ت

النفع   بنظ��ة  �عرف  ما  إطار  ي 
�ف النهضة  اقتصاديو ع�  تبناە  الذي  المحض  ي 

العقلايف
Utility Theory ف مزا�ا جميع الس�ارات ض أنه سيوازن بصورة موضوع�ة بني ، فالمف�ت

ي ذلك إ� مرجع�ة موضوع�ة، بعد إجراء المعروض
ة أمامه، وجميع عي��ــها، مستندا �ف

ي استعمال كل 
ي صناعة الس�ارات و�ف

اء �ف ف والخ�ب ات المتخصصني بحث واف وسؤال ع�ش
س�ارة من الس�ارات المطروحة أمامه، ثم إجراء ترجيح احتما�ي بصورة ما أو بأخرى حيت 

ي هذە الس�ارة أو تلك. ول�ن واقع�ا، فإن  ينت�ي إ� الحكم بأن القرار الأحكم هو أ ن �ش�ت
ي س�ارة جد�دة، فلن ي��د غالبا ع� أن �سأل  عموم الب�ش عندما �قرر أحدهم أن �ش�ت
التواصل مع هؤلاء)، ور�ما  العمل (لسهولة  ي 

صد�قا من أصدقائه وزم�لا من زملائه �ف
ف ع� بعض منتد�ات الإ  ي جلسة واحدة أو جلستني

ي �كتب اتفق له أن دخل �ف نت اليت ن�ت
س�ارات  ثلاث  أو  ف  س�ارتني ف  بني ددا  م�ت نفسه  �جد  ثم  بالس�ارات،  ة  خ�ب لهم  من  عليها 
ي 

ي سمعه ممن سألهم، و�ذا به �ف ف أو أ��� �سبب كلام سليب تعجبه، بعدما استبعد س�ارتني
اءها بالهوى والمزاج مع ما يوهم نفسه بأنه   ي ي��د �ش النها�ة �قع اخت�ارە ع� الس�ارة اليت

المعرف�ة تر  التعصبات  من  جملة  ول�ن  الحق�قة،  ي 
�ف ول�س كذلك  منطق�ة،  ج�حات 

Biases   هذە أن  الواضح  فمن  ومعاجم!  فيها كتبا  المعا�ون  النفسانيون  ألف  ي  اليت
. ومع ذلك، فلو   جيح العق�ي ل�ست ط��قة علم�ة أو عقلان�ة ع� التع��ف الصارم لل�ت

ي إعداد بحث مفص 
ل ع� أنواع الس�ارات المعروضة أمامه، فرضنا أن أخذ صاحبنا هذا �ف

ف الس�ارات وتوقعات تأث�ي ط��قته  بما �غ�ي جميع الاحتمالات وجوانب المفاضلة بني
جيح  بال�ت منها،  واحدة  ل�ل  المتوقع  ي 

ا�ف الاف�ت العمر  ع�  الس�ارات  استعمال  ي 
�ف هو 

ا الخ�ارات  ف  بني للمفاضلة  تعد وجوها  إ� غ�ي ذلك من جوانب قد   ، لمتاحة الاحتما�ي
ي ذلك البحث سنوات وسنوات، 

أمامه، ومن ثم ترجيح الخ�ار الأحسن، فل��ما أم�ف �ف
اء س�ارة  وتكلف ف�ه من المال والجهد فوق ما يبدو بادي الرأي أنه يناسب مقصود �ش
ذلك   فإذا كان  بال�ل�ة!  الفكرة  عن  وان�ف  اء  ال�ش ي 

�ف رغبته  ثبطت  ل��ما  بل  جد�دة! 
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فإذا عرفنا الوعي �لى هذا المعنى (أٔنه إدراك الإ�سان لهذه العناصر الثلاثة العظيمة في 
عاطفة)، كان الوعي (ومعه الفطرة والهوى والشعور أٔو العاطفة) نفسه: الفطرة والهوى وال

من خصوصیات الروح (روح الحركة)، التي كان �لقها وجمیع أٔمرها من أٔخص خصائص 
الربوبیة وأٔفعال الربوبیة التي لا يجوز للعبد ا�لوق أٔن �رفع عقيرته �لتطلع إلى مشاركة 

از أٔن یصنع الإ�سان في یوم من أ��م نفسا �القه فيها في یوم من أ��م! فمن اعتقد جو 
أٔن یصنع �ر�مجا �اسوبیا �ر�ب فيه خصائص  أٔو  التي بين جنبیه،  �شریة كنفسه هو 

البشري   كان    Human Conscsiousnessالوعي  أنٓفا)  ا�ي حرر�ه  المعنى  (�لى 
وحِ قلُِ  وحُ مِنْ أ�مْرِ    متلبسا �لشرك، وبمناقضة قو� �ل شأنٔه: ((وَ�سَْأ�لوُنكََ عَنِ الر� الر�

 

جيح تكون �ي الأحسن اقتصاد�ا، له ولتاجر كذلك، فلعل ط��قته المه�ت  ي ال�ت
ئة تلك �ف

ي �سميتهم  
ى منه، ولجميع الأطراف المعن�ة بالمسألة. والحق أن �ف الس�ارات الذي اش�ت

عل�ه   �غلب  الذي  أو  المعلومات هذا،  قل�ل  الموجز  ال��ــــع  جيح  ال�ت ي 
�ف الناس  ط��قة 

ي أو نحو ذلك، باللا 
عقلات�ة بهذا الإطلاق، ف�ه نظر، التفض�ل الفردي أو التعصب المعر�ف

ي الس�ارة لو أنه استبدل به تلك الدراسة العم�قة  ولا �سلم به. فهذا الذي سل�ه مش�ت
ي الإ�سان "العاقل" أن يتكلفها، لذهب ماله ووقته، ولفاتته مصالح 

ض �ف ي �ف�ت الط��لة اليت
ي سموها   اليت الط��قة  ا�ت�ف بتلك  إن  لتفوته  ل�ان  Heuristicsومنافع ما كانت  ، و�ذن 

عند التأمل! فالظاهر أن لدينا مع هذە النظ��ات   Irrationalityأحق باسم اللاعقلان�ة  
 مشكلة تع��فات وحدود أول�ة ل�س ها هنا محل البحث فيها.            

ول�ن ع�ي أي حال، وحيت لا نط�ل بلا طائل، نقول إن مسألة التعصبات المعرف�ة هذە 
الب النفس  خصال  جملة  نفسه من  بميول  له  ابتلاء  الإ�سان  ي 

�ف ركبت  إنما  ي  اليت �ة  �ش
ي تعاملاته مع الناس لا يناسب لها 

وأهوائها. ثم إنها ركبت ف�ه لتناسب مقاصد أخرى �ف
جيح الدقيق! و�ي مقاصد لا تكون إلا لن�ع  ي البحث والتنق�ب وال�ت

بذل الوقت والجهد �ف
ونحو ذلك،    Subjective Preferencesالب�ش بالنظر إ� ميولهم وتفض�لاتهم الفرد�ة  

! لن يتمكن الإ�سان   ي برنامج ذكاء اصطنا�ي
مما جم�عه لا �مكن ولا يتصور محا�اته �ف

  Heuristicsمن صنع نظام ذكاء اصطنا�ي يتوصل إ� صنع القرارات بط��قة من طرق  
تناسب   ي  اليت التع��فات  (ع�  منطق�ة  موضوع�ة  ترجيح  ط��قة  ل�ست  لأنها  هذە، 

ي المنطق  م�ب ي ال�ب
ي الأعم الأغلب!        Computaional Cognitionالاستعرا�ف

 ) �ف
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لا� قلَِیلاً)) [الإسراء :  
�
ن العِْلمِْ ا اَ الن�اسُ ضرُِبَ  ٨٥رَبيِّ وَمَا أ�وتِيتمُ مِّ ] وقو� تعالى: ((َ� أ�يه�

لقُُوا ذَُ�ً� وَلوَِ اجْتمََعُوا َ�ُ وَ  ِ لنَ يخَْ �نَ تدَْعُونَ مِن دُونِ ا�� ِ ن� ا�� �
تَمِعُوا َ�ُ ا ن مَثلٌَ فاَس�ْ

�
ا

الِبُ وَالمَْطْلوُبُ)) [الحج :  َ�بُ شَيئْاً لا� �سَْتنَقِذُوهُ مِنْهُ ضَعُفَ الط� ] وقو�  ٧٣�سَْلبهُْمُُ ا��
ءٍ  مْ قلُِ اّ�ُ َ�الِقُ كلُِّ شيَْ كاَء َ�لقَُواْ كََ�لقِْهِ فتَشََابهََ الَْ�لقُْ �لَيهَِْ ِ شرَُ  تعالى: ((أ�مْ جَعَلوُاْ ِ�ّ

لقُُ أ�فلاَ  ١٦اِ�دُ القَْه�ارُ)) ا�یٓة [الر�د :  وَهُوَ الوَْ  لقُُ كمَنَ لا� يخَْ ] وقو� تعالى: ((أ�فمََن يخَْ
�نَ مِن  ١٧تذََك�رُونَ)) [الن�ل :   ِ مَاذَا َ�لقََ ا�� فأَ�رُونيِ   ِ ] وقو� تعالى ((هَذَا َ�لقُْ ا��

بِينٍ)) [لقمان الِمُونَ فيِ ضَلاَلٍ م� ]، و�لیه أٔن یتوب إلى ربه �ل و�لا،  ١١:    دُونِهِ بلَِ الظ�
والله المس�تعان ولا حول ولا قوة إلا ��! هذا الت�دي في أیٓة لقمان �شمل كافة البشر  
في جمیع العصور وإلى قيام السا�ة! لن یأتئ أٔبدا وإلى یوم ا��ن من يخلق ك�لق الله 

مسأٔ� يجب �لى    حتى �شتبه هذا بذاك فلا یعرف �لق الله من �لق من دونه! هذه 
المسلمين أٔن یعتقدوها اعتقادا راسخا لا تهاون فيه! و�ليهم أٔن �سفهوا كل محاو� يحاولها 
بعض من لا �لاق لهم لمضاهاة �لق الله ولتصو�ر مثل ما صور س�ب�انه من ذوات 
أ�رواح في أ�رض، وأٔن يمتهنوها ويمتهنوا أٔصحابها ویضعوها تحت أ�قدام، لا أٔن یقابلوها  

هول والإعجاب كما لم نزل نراه من خفاف العقول رقاق ا��ن من بني ��تنا والله ��
 المس�تعان!

آلیا یناظر  والحاصل وٕ�يجاز هو أٔن من ادعى جواز أٔن یأتئ یوم یصنع فيه الإ�سان عقلا أ
نوع البشر في جمیع جوانب الوعي والعمل العقلي والنفسي، فقد جعل الإ�سان شر�كا  

لق، إذ سواه �لرب �ل �لا� في �لقه النفس البشریة و�ر�یبه ما ر�به  لربه في صفة الخ
فيها س�ب�انه من خصائصها وصفاتها التي بها يحصل المقصود والحكمة الإلهیة من �لق نوع  
البشر. هذا فيمن اعتقد �لق مخلوق كالإ�سان، أٔما من ذهب فوق ذ� إلى اعتقاد أٔن  
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سان في الحیاة والنفس والروح، س�تصبح كائنا ت� الروبو�ت "ا��یة" التي هي كالإ� 
أٔسمى وأٔحسن �لقة وأٔ�لى عقلا من بني أدٓم، بما يمكنها من أٔن تعلو فوقهم وتصبح �لیفتهم  
في أ�رض، فلا شك أٔنه قد أٔغرق في ذ� الشرك والإلحاد ممن يجيز �لق كا�ن كالإ�سان، 

والواجب �زید �لى ذ�.  �لى من عقل هذه    مساو � ومكا� في جمیع صفاته، ولا 
القضا� وعرف ما فيها من شرك وضلال مبين، أٔن یعمل �لى رفع �ارض الجهل عن 
ما �سمى  بأفٔلام  المفتونين منهم  اس�تطاع، لا س��  ما  الشأنٔ  المسلمين في هذا  ش�باب 
�لخیال العلمي! وأٔن یبين لهم أٔنه لا يجوز للمسلم إلا أٔن یعتقد وهاء وسفاهة ذ� المطلب  

الخ  الفردیة  ا�هري  ت�  وبطلان  الساقطة،  "الترا�سهیومانیة"  النبوءات  وت�  رافي 
، التي هي من أٔركان م� ا�هریة  Technological Singularityالتكنولوجية المزعومة  

، وأٔنه لا ینبغي للمسلم أٔن یصبح إمعة، یثير هؤلاء  Futurist Doctrineالمس�تقبلانیين  
فلام الهابطة وت� أ�لعاب التافهة والروبو�ت السفهاء خيا� و�س�یلون لعابه بت� ا�ٔ 

السخیفة التي �ا�تها أٔن �كون أٔلعا� تبرمج لتبدو ؤ�نها من جم� بني أدٓم، �لى سبيل  
التي صنعتها شركة    – مثلا    –المحأكاة السطحیة الساذ�ة، كت� ا�مية المسماة "صوفيا"  

الطری في  خطوة  بمنز�  لتكون  الصینية  روبوتیكس  كما ها�سون  أٔمثالنا  �شر  لخلق  ق 
 يحلمون!  

ولو   ذ��  لن يخلقوا  ا�مية  بأنٔ صانعي ت�  یقين  �لى  المسلمون  �كون  أٔن  والواجب 
اجتمعوا �، فكيف ببني أدٓم؟؟ وأٔن یعلموا أٔن صانعي ت� ا�مية هم أٔحق الناس ��خول 

بخلق الله"،    في قو� صلى الله �لیه وسلم: "أٔشد الناس �ذا� یوم القيامة ا��ن یضاهون
لا أٔن نراهم ینبهرون بها، �س�تضیفونها في البرامج ويحاورونها محاورة بني أدٓم، ویلتقطون  
معها صور الس�یلفي! وبين الفينة وأ�خرى �رى سفهاء الص�افيين ینشرون "تصريحات 
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�دیدة للروبوت صوفيا"، ونصائح صوفيا للبشر، وإ�لانها "الشعور �لحزن للعنف في  
مأنٔتها للناس �كون الروبوت لا �ریدون فرض الس�یطرة �لى أ�رض، والقضاء العالم"، وط

�لى بني أدٓم! وفي "ز�رتها" لمصر، �س�تضیفها بعضهم لی�دها تقول: "أٔ� أٔحب الشعب 
المصري كثيرًا، لقد اس�تمتعت بضیافتكم الحارة، ومن المدهش حقًا أٔن �كون محاطًا �كل 

شرقة في هذه أ�رض القديمة الملیئة �لتاريخ المذهل،  المناظر الطبیعیة الجمی� والشمس الم 
ویصدقون   یصفقون  والجهلاء  �لعامة  وإذا  اهـ.،  مرات"  �دة  مصر  ز�رة  وأٔتمنى 
ویتصايحون، فأئ سفاهة وسخافة هذه، � عقلاء المسلمين؟؟! هذه دمية إلكترونیة ر�ب 

ة من الترا�یب اللغویة  لها و�ه شبيه بوجوه البشر، بعدما �رمجت وكتبت فيها جم� �بير 
والمعاني المترابطة، بحیث إذا س�ئلت سؤ� ما، أٔخرجت في الجواب عنه أٔقرب ما �كون  

لمضمون السؤال! أٔي أٔنها في الحقيقة لا �زید شيئا �لى �رامج المسا�د الشخصي   معنىً 
وأٔقوى في   منها،  "أٔذكى"  �كون  الناطق  الباحث غو�ل  لعل  بل  الز�یة،  الهواتف  �لى 

 ففي أٔي وهم أٔنتم � هداكم الله؟؟    ٧٥قدرات المعالجة اللغویة! 

 
ا    ٧٥ . قال كب�ي    ء وقد تعرضت الدم�ة صوف�ا لنقد لاذع من بعض خ�ب الذكاء الاصطنا�ي

ي موقع ف�س بوك "�ان ل�كون"  
ي الذكاء الاصطنا�ي �ف م�ب ي    Yann LeCunم�ب

ي نقدها �ف
�ف

ء الاصطنا�ي كح�ل الحواة بالنسبة للسحر  مشاركة له ع� صفحته: "�ي بالنسبة للذكا 
. لعله من الأ�سب أن �سميها   ي

 Wizardأو    Potemkin AIأو    Cargo-Cult AIالحق��ت
of OZ AI بعبارة أخرى: �ي محض هراء .Complete Bullshit ي تعليق

." اه. وقال �ف
ف مع تلك الدم�ة ( كما    Puppetلاحق تعقيبا ع� ردود الأفعال الغاضبة من المتعاطفني

ف خلف صوف�ا. كث�ي من   �ني الب�ش الدم�ة  الهراء من محر�ي  من  م��د  سماها، وصدق): 
ها نوعا من اللعب الممتع   ) قد أعت�ب ي ي أتتيف لولا أنها تكسف حق�قة    Funالتعل�قات (اليت

ا من الناس قد انخدعوا وصدقوا أن تلك الدم�ة الأن�ماترون�ة المعقدة م�كان�ك�ا،   أن كث�ي
كذلك. ل�س لديها مشاعر ولا آراء، ول�س لها أي فهم لما تقوله. ولا   ذات ذكاء. ل�ست

 ". اه. Puppet�جرحها ما نقول، فما �ي إلا دم�ة 
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القوي �صطناعي  ا�كاء  صورة  وبطلان  وهاء  تقرر  ا�كاء   Strong AI  فإذا  أٔو 
العام   الخارق General AI�صطناعي  �صطناعي  ا�كاء  أٔو   ،
Superintelligence   ا�ي يحلم به هؤلاء، وأٔن العقل والنقل والحس يمنعون جمیعا

نبوءتهم  أٔو  المس�تقبلیون دعواهم  �لیه  أٔسس  أ�ساس ا�ي  واقعا، سقط  من حصو� 
 !  Singularityية ا�هریة بما �سمى �لفردیة التكنولوج 

 

ي 
ويف ، لا ت��د ع� أن تكون مجرد برنامج دردشة إل��ت ف اء المدققني قلت ف�ي عند الخ�ب

Chatbot  من أن  والواقع  �ة!  ��ش ات  تعب�ي عل�ه  تظهر  بح�ث  آل�ا  مصمم  وجه   له 
ف��ق  قال كب�ي  ال�لام!  هذا  ع�  تعل�قا   ، المعيف بهذا  اف  بالاع�ت �ح  من  مصمميها 
ف غورت��ل"  "، "بن�امني كة "ها�سون رو�وت�ك�ي ي �ش

ف الذين قاموا بتصم�مها �ف مجني الم�ب
Ben Goertzel   ي جوابه عن هذا النقد إنه لم يزعم أبدا أن الدم�ة "صوف�ا" �ي ذكاء

�ف
تام   ي 

بالإ�سان،  أو    General AIإ�سايف آلة شبيهة  و�نما �ي  ق��بة من ذلك!  أنها  حيت 
المخاطبة  ي 

�ف تبدو  تجعلها  مختلفة  حاس���ة  برامج  عليها  يركب  بح�ث  مصممة 
عليها   �ضعون  فإنهم  ما،  إعلا�ي  أو  ما  ي 

صحا�ف �حاورها  فحينما  والمحاورة كالإ�سان. 
ي الأمم المتحدة (و�

ي خطابا �ف
ا � العجب!!) فإنها  برنامج الدردشة الذك�ة، وعندما تل�ت

ي المقابل    –تقرأ نصا كتبه لها مصمموها! قلت: ومع هذا، ترى  
"داف�د ها�سون"،   -�ف

ي نحت  
وع (الذي كان �عمل قبل ذلك �ف كة ورئ�س الم�ش النحات الأم���ي صاحب ال�ش

ي حوار معه  
ي لاند!)، ��ح �ف ف ! فهو لا  Aliveأنها تعت�ب ح�ة   –بكل وقاحة    –تماث�ل دي�ف

ي لأن �خلق صورا ينفخ فيها روح الح�اة، مضاهاة لصنع  يزال س
ي مسعاە الش�طايف

اع�ا �ف
معادلات  تنفذ  دم�ة  إلا  ل�ست  أنها  �علم  أنه  مع  عل�ه،  وتعد�لا  له  مجاوزة  بل  ر�ه، 

 ولوغارت�مات قد كتبت لها سلفا! 
إذا  السفاهة  فإن  الدم�ة،  تلك  صناع  من  ف  كني والم�ش الده��ة  سفاهة  من  أعجب  ولا 

ي ما أراە من احتفاء السفهاء والجهلاء من    خرجت من السفهاء لم �ستغرب! و�نما �حزنيف
، �عامل معاملة  ي بل إ�سان �ي ي جلدتنا بتلك الدم�ة وانبهارهم بها وكأنها ذكاء ��ش بيف
" كما   ، ولا حول ولا قوة إلا با�! والله لا أرى جواز أن �قال فيها إنها "إ�سان آ�ي الب�ش

ها، فالآ�ي لا �كون  �قوله بعضهم، إذ لا   ي غ�ي
أرى صحة لاستعمال هذە العبارة فيها أو �ف

ي وصف تلك الدم�ة "رو�وت" لأنها عندي أحقر  
إ�سانا ولا ق��با من الإ�سان! ولا أقول �ف

 من ذلك، والله المستعان! 
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 المزعومة وأٔسطورة "الإ�سان أ�فا�ر" عند ديمیتري إیتسكوف!   ٢٠٤٥فردیة  

الوا�د    زعموقد   المیلادي  القرن  انتصاف  قبل  المزعومة  الفردیة  ت�  ابتداء  بعضهم 
إیتسكوف"  ديمیتري  الروسي"  المس�تقبلاني  والناشط  الملیارد�ر  و�ددها  والعشر�ن، 

Itskov    تحدیدا، ووافقه �ليها صنوه ا�رف ميتش�یو كا�و و�يره، بید   ٢٠٤٥  �امفي
القوي   ا�كاء �صطناعي  بظهور  یقيدوها  لم  بتطور Strong AIأٔنهم  �لقوها  وإنما   ،

ولا أٔدري حقيقة من أٔ�ن �اؤوا بت�دید ذ�   .Cyborgology�كنولوجيا السایبورغ  
بیننا وبينكم أٔ�م ا�هر، وعند الله  التاريخ! ولكن كما یقال "إن �دا لناظره لقریب"، و 

المو�د! ولإن أٔحيا� الله وأٔحياكم إلى ذ� التاريخ ا�ي ذ�رتموه، لیفضحنكم الله كما فضح  
ٓ   �يركم من متنبية أٔهل  خركم بما طمع فيه أ�ولون من اعتلاء الملل الباط�! ووالله لن یأتئ أ

عاف مضاعفة، وإنما هي س�نة  عرش الرحمن، وقد كانوا أٔعظم في الجسم وقوة العقل بأضٔ
لِينَ فلَنَ   �تَ اْ��و� لا� سُن

�
أ�ولين وا�خٓر�ن تنزل بهم أٔجمعين ولو بعد �ين! ((فهَلَْ ینَظُرُونَ ا

وِیلاً)) ا�یٓة [فاطر :   تحَْ  ِ �تِ ا�� لِسُن دَ  تجَِ تبَْدِیلاً وَلنَ   ِ �تِ ا�� لِسُن دَ  ((فأَ�هْلكَْناَ    ] ٤٣تجَِ
لِينَ)) [الزخرف :  أ�شَد� مِنهْمُ    ]، فانتظروا � هؤلاء إ� منتظرون! ٨بطَْشاً وَمَضىَ مَثلَُ اْ��و�

إیتسكوف هذا مؤسسة �ير ربحیة    ٢٠١١  �امفي   أٔسس   Nonprofitالمیلادي، 
Organization    بمبادرة" من  Initiative ٢٠٤٥"  ٢٠٤٥سماها  �ددا  فيها  ، جمع 

�راها   ٧٦مجالات تجریبية وتطبیقية معینة  الباحثين المس�تقبلیين الروس المتخصصين في  
 

ي     ٧٦ النانوتكنولو�ب و�ي  تلك،  بمنظمتهم  ي 
تع���ف ف�ديو  مقطع  ي 

�ف القوم  ذكرها 
Nanotechnology  ي والبايوتكنولو�ب  ،Biotechnology المعلومات وتكنولوج�ا   ،

Information Tech.  ي
المعر�ف الإدراك  وتكنولوج�ا   ،Cognitive Technology ،

 !  Genetics، وعلم الجينات Roboticsوتكنولوج�ا الرو�وتات 
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أ�رض،   البشري وارتقائه �لى  النوع  �شأنٔ مس�تقبل  تنبأهٔا  نبوءة  لتحقيق  الطریق  هي 
�دة مجالات في سبيل وضع  والتصنیع في  البحث  ینشطوا في تحریك عج�  أٔن  بغرض 

  ، وكذ� بغرضFuturist Prophecy خطط لتحقيق ت� النبوءة المس�تقبلیة المفص�  
أٔن �كون لت� المبادرة ضغوط س�یاس�یة واج�عیة واسعة �لى صناع القرار الس�یاسي 
و�لى رؤوس أٔهل الملل و"القادة الروحيين" في العالم من أٔ�ل العمل �لى صنا�ة د�ن 

یتفق مع ت� النبوءة ويمهد الطریق لتحققها    New Global Religion�المي �دید  
أٔن المس�تقبل ا�ي یطمعون    –ولا شك    –! فقد أٔدر�وا  ولإتیانها ا�ثمرة التي یطمعون فيها

في تحریك البشریة في الطریق إلیه، لن �كون من السهل �لى أٔتباع الملل أ�خرى أٔن  
 یتقبلوه!  

 �لى ما یلي:   –نقلا عن موقعهم �لى ش�بكة الإنترنت   –وتنص نبوءة إیتسكوف 

سنتي   بين  ما  ال  ٢٠٢٠و  ٢٠١٥أٔولا:  وینتشر �س�تعمال  سماه  س�یظهر  لما  رخيص 
وهو روبوت (أٔندروید) یتحكم فيه صاحبه عن   ٧٧  Avatar Aإیتسكوف بأفٔا�ر (أٔ)  

، أٔي أٔنه �كون  Brain-Computer Interfaceبعد بما �سمى بوا�ة الكمبیو�ر ا�ي  
آلیة من صاحبه، یتحكم به من بيته عن طریق �از كمبیو�ر ینقل أٔوامر المخ إلى  �س�ة أ

لی�ل مح الروبوت،  المهام الخطيرة وكذا. قلت: ولا ذ�  السفر والعمل وممارسة  � في 
المیلادي تحل بعد بضعة عشر شهرا، ولم نر اس�تعمال الناس ذ�   ٢٠٢٠  �اميخفى أٔن  

 الروبوت المنسوخ من جسم الإ�سان، ولا لشيء قریب منه!  

 

 
"أفاتار" هذا لفظ عند الهندوس �طلق و�راد به تجسد الآلهة المزعومة ع� الأرض    ٧٧

 ! ي صورة ��ش
 �ف
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، وهو أٔندروید Avatar Bیظهر أ�فا�ر (ب)    ٢٠٢٥و  ٢٠٢٠�نیا: ما بين سنتي  
أٔكثر تطورا من سابقه، یصمم بحیث يمكن نقل مخ الإ�سان إلیه عند موته، لی�ل محل 
جسده، ولیواصل صاحب أ�ندروید حياته بعد موت جسده بأنٔ یصبح هو أ�ندروید 
نفسه! وعند هذه المر��، يحلم إیتسكوف بأنٔ �كون التكنولوجيا قد توصلت إلى تحقيق 

لوس�یط ا�ليٓ والإلكتروني والوسائط البیولوجية �لى المس�توى  جمیع صور ا�مج بين ا 
الجزیئي، لعلاج جمیع أ�مراض وتمدید حياة كثير من الناس بنقل أٔمخاخهم إلى أ�ندروید 

 عند هلاك أٔجسادهم! 

، وهو أٔندروید  Avatar C، یظهر أ�فا�ر (ج)  ٢٠٣٥و  ٢٠٣٠�لثا: ما بين سنتي  
صاحبه و�ازه العصبي �س�تعمال مواد صناعیة بدی�، قد �لقت فيه �س�ة كام� من مخ  

بما یغني صاحبه عند موته عن أٔن ینقل مخه إلیه، بل �كفي أٔن ینقل رو�ه ووعیه وذا�رته 
... إلخ لت�ل في المخ الصناعي لٔ�ندروید! وإذن يحصل للإ�سان الخلود المأمٔول في جسد 

یطور فيه أٔو ینتقل منه إلى جسد أليٓ كامل ا�آلیة (سایبورغ) لا �زال يجدده ویصل�ه و 
 أٔ�دث منه ما بدا � (�لى طریقة تناسخ أ�رواح!)، أٔبد ا�هر! 

و�د�ر ���ر أٔن تقر�رهم هذا الخرف یقتضي إثبات الروح الغیبية التي ینفونها، وإثبات 
اس�تقلالیتها عن المخ والجسد، مع اعتقاد تمكنهم من اس�ت�لاص ت� الروح واس�تخرا�ا 

وإ�ادة �ثها (نفخها) في الجسم الجدید! ذ� أٔنه لو كان الوعي والشخصیة   من الجسد،
البشریة وجمیع ما �سمیه �لروح لا �زید �لى أٔن �كون مجرد �شاط فيز�ئي و�يمیائي محض 
لمادة المخ والنقاط العصبیة فيه، فلابد أٔن �كون هلاك مادة المخ وذهابها، هو هلاك  

ه وجمیع ما �سمیه �لروح منه! وإذن فلن �كون  للشخص نفسه وذهاب لشخصیته ووعی
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صنع �س�ة من المخ بجمیع ما فيه من �شاط �يمیائي وفيز�ئي (إن قدر أٔن أٔنتج شخصا 
یعي ویتكلم) نقلا للشخص المیت إلى جسم �دید، وإنما �كون �لقا لنس�ة �دیدة منه  

ه و�براته ومعارفه  ضرورة، مظهرا وجوهرا! ولن �كون هي هو �ما كان �يها جمیع ذ�ر�ت
وخصا� وطبا�ه، وكان فيها نظير الحیاة التي كانت فيه، �ذو القذة �لقذة، بل �ا�تها أٔن  

قد    عني بطلان قولهم بأنهٔم إذن �كونون �كون �س�ة منه مطابقة � لا أٔكثر! وهو ما ی
 توصلوا إلى تخلید الناس في أ�رض وحفظ "أٔروا�م" حفظا أٔبد�!  

وح ویثبتوا غیبيتها المحضة التي یقر بها العقلاء، وأٔنها ليست هي ت� فإما أٔن یثبتوا الر 
أ��شطة الكهربیة والكيمیائیة المادیة التي �رونها في المخ، ویعترفوا بأنهٔم لا یعرفون ما يجري  

عن هذا الهراء    وا من طریقهم البتة، ومن ثم �كفون�ليها عند الموت ولا يمكن أٔن یعرف
  نا، وینزلونأٔنفسهم و�ريحون   الناس في الوهم والضلال، و�ريحون  والوالخطل، وعن إنفاق أٔم

�لى �م الله ورسو� لعلهم یفلحون، وإما أٔن یبقوا �لى نفيها والتكذیب بها ویقولوا إن 
أ�مر مادة وطاقة لا �ير (مكا�رة ومعاندة)، وإذن فليس ثمة شيء يمكن فص� عن المخ  

أخٓر، أٔو يحم�ل �لى �از كمبیو�ر أٔو وس�یط   عند الموت لینقل الشخص بذ� إلى مخ
رقمي أٔو نحو ذ�، وإذن فلا �لود �ر� بعد هلاك المخ، و�ا�تهم أٔن �تمنوا �سخ الإ�سان  
عند موته، وليسوا بفا�لين! فإن قيل إن هذا الإلزام لا یلزم من یقول منهم بثنائیة العقل  

يمنعهم من القول    Strong AIوالجسد، قلنا إن مذهبهم في ا�كاء �صطناعي القوي  
 بت� الثنائیة، ولو زعموها لتناقضوا، فهو لاز�م ولا فكاك لهم نه!   

بين سنتي   ما  (د)  ٢٠٤٥و    ٢٠٤٠رابعا:  أ�فا�ر  أٔ�يرا  یظهر   ،Avatar D    وهو
أٔندروید �دید مر�ب من روبو�ت جزیئية بتقنیة النانو�كنولو�، يحكمها العقل البشري  
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أٔي صو  الجاذبیة، و�رة لیجعلها �لى  تت�دى  إلى سحابة  فتارة يحولها  �شاء ويختار،  رة 
يحولها إلى جسد شبيه �لجسد البشري، و�رة يحولها إلى هولوغرام یت�لل الجدران ولا 

 یعوقه �ائق .. إلى أخٓر أٔوها�م!     

هذه هي نبوءة إیتسكوف، التي �كتبها أٔحيا� في صیغة النبوءة وفي أٔحيان أٔخرى یعبر  
في صیغة الخطة المفص�، حتى إذا قيل � لقد مرت س�نة كذا ولم يحدث ما زعمت   عنها

أٔنه س�ی�دث قبل انصرا�ا، قال إنها لم �كن نبوءة بهذا المعنى، وإنما كانت بمنز� مانیفس�تو 
لعمل الباحثين و�ر�مجا زمانیا مفصلا لا أٔكثر ولا أٔقل! وفي موقعه الرسمي �لى الش�بكة 

  ”Intiative for Society ٢٠٤٥ Future Prospects of“نوان  �راه �كتبها تحت ع 
المس�تقبلیة للمجتمع"! ولفظة "تطلعات" هذه مجم� للغایة    ٢٠٤٥أٔي "تطلعات مبادرة  

كما �رى، فالظاهر أٔنه انتقاها بحیث یأتئ التفسير في كل مناس�بة بما یناسب الحاضر�ن 
 والسامعين!    

العلم طلبة  من  قرائي  أٔن  الظن  ا�نٓ   وأٔ�لب  ال�م  هذا  یقرؤون  المنضبطين  الجاد�ن 
ویعجبون، �یف یتصور في �اقل أٔن یقبل هذا الهراء ویت�ذه دینا ومنهج حياة؟ هذه  
�ا�تها أٔن �كون مادة ٔ�فلام وروا�ت ما �سمى �لخیال العلمي، التي لا �زید �لى أٔن  

كذ� ولا شك، �كون من قبیل الترف و�س�تمناء الفكري لا �ير! ونقول صدقتم، هي  
فيه   ینفقون  ما هو أٔسخف من هذا،  الشرك والكفر  تقبل من  الناس  أٔلا �رون  ولكن 
أ�موال الطائ� ویبذلون فيه الغالي والنفيس حتى إذا ما فوصلوا �لیه فاصلوا بل قاتلوا 
وبذلوا أٔنفسهم في سبي�؟ إن النفوس إذا �دت تمهدت، وإذا عبدت تعبدت، وهذا ما  

�زالون یتعرضون � في هذه أ�بواب في محافل لا یتصور كثير من الناس كان الناس ولا  
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أٔنها تد�ل إ�يهم من طریقها! وقد ذ�رت � قبل قلیل أٔني رأٔیت ذ� بعیني في ندوة  
أٔ�دها الطلبة في �امعة من أٔعرق �امعات مصر، ولا حول ولا قوة إلا ��! المشكلة 

ینا أٔن نتحرك ا�نٓ بهذا البیان والتفنید قبل أٔيها القارئ الكريم، والسبب ا�ي یوجب �ل 
الشر�یات  ت�  لقبول  التام  �یه �س�تعداد  ش�بابنا  من  كثيرا  أٔن  هو  أ�وان،  فوات 
الطبیعیة ا�هریة الباردة، التي حق للعقلاء أٔن یتندروا بها ویت�ذوها مادة للهزء والض�ك! 

وع ا�كاء �صطناعي وقد رأٔیت ذ� كما أٔشرت أنٓفا في كل مناس�بة یطرح فيها موض
الصناعیة   أ�عضاء  و�كنولوجيا  والسایبورغ  ونحو    Aritifical Organsوالروبو�ت 

  ذ�!

ومع أٔن مسأٔ� تخلید الإ�سان في أ�رض هذه یدرك أٔكثر العامة بفضل الله تعالى أٔنها  
تناقض صريح القرأنٓ وتهدم معلوما من ا��ن �لضرورة، إلا أٔنه لا يجوز �طمئنان لهذه 
الحال! فقد رأٔینا في هذا الزمان أٔمورا معلومة من ا��ن �لضرورة تتعرض للتشویه عند 

لا قوة إلا ��! فلا تدري لعل الیوم یأتئ قریبا �ين نضطر لإسماع العامة، ولا حول و
لیَْناَ  

�
وَا فِتْنةًَ  وَالَْ�يرِْ   ِ ّ وَنبَْلوُكمُ ِ�لشر� المَْوْتِ  ذَائِقَةُ  نفَْسٍ  العامة مثل قول الله تعالى: ((كلُ� 

يِّتُ ٣٥�رُْجَعُونَ)) [أ�نبياء :   م� ُم  نه�
�
وَا مَيِّتٌ  �كَ  ن

�
] وقو�:  ٣٠ونَ)) [الزمر :  ] وقو�: ((ا

ونَ)) [أ�نبياء :   ت� فهَُمُ الَْ�اِ�ُ ن مِّ
�
ن قبَِْ�َ الُْ�ْ�َ أ�فاَ ] ونحو ذ�، ٣٤((وَمَا جَعَلنْاَ لِبشرٍََ مِّ

حتى نقنعهم بأنٔ الموت من ضرور�ت ا��ن، ثم �سوق أٓ�ت البعث والنشور والحساب 
قض مع ت� العقائد ا�هریة العصریة الخبيثة، یوم القيامة، حتى نقنعهم بأنٔ هذا كله یتنا

 ولا حول ولا قوة إلا ��! 
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ومع أٔن مساواة الله في �لقه أٔیضا ممتنعة �لعقل والنقل جمیعا، كما في قو� تعالى ((أ�فمََن 
لقُُ أ�فلاَ تذََك�رُونَ)) [الن�ل :   لقُُ كمَنَ لا� يخَْ ِ ١٧يخَْ كاَء  ] وقو� تعالى ((أ�مْ جَعَلوُاْ ِ�ّ  شرَُ

القَْه�ارُ)) ا�یٓة   الوَْاِ�دُ  ءٍ وَهُوَ  مْ قلُِ اّ�ُ َ�الِقُ كلُِّ شيَْ الَْ�لقُْ �لَيهَِْ َ�لقَُواْ كََ�لقِْهِ فتَشََابهََ 
�نَ تدَْعُونَ  ١٦[الر�د :   ِ ن� ا�� �

تَمِعُوا َ�ُ ا اَ الن�اسُ ضرُِبَ مَثلٌَ فاَس�ْ ] وقو� �ل شأنٔه ((َ� أ�يه�
َ�بُ شَيئْاً لا� �سَْتنَقِذُوهُ مِنْهُ    مِن دُونِ  ن �سَْلبهُْمُُ ا��

�
لقُُوا ذَُ�ً� وَلوَِ اجْتمََعُوا َ�ُ وَا ِ لنَ يخَْ ا��

  : [الحج  وَالمَْطْلوُبُ))  الِبُ  الط� �نَ  ٧٣ضَعُفَ  ِ ا�� كاَءكمُُ  شرَُ أ�رَأ�یتمُْْ  ((قلُْ  تعالى:  وقو�   [
ِ أ�رُ  مَاوَاتِ)) ا�یٓة  تدَْعُونَ مِن دُونِ ا�� كٌ فيِ الس� ونيِ مَاذَا َ�لقَُوا مِنَ اْ��رْضِ أ�مْ لهَُمْ شرِْ

مَاوَاتِ وَاْ��رْضَ بلَ لا� یوُقِنوُنَ)) [الطور :  ٤٠[فاطر :   ]  ٣٦] وقو�: ((أ�مْ َ�لقَُوا الس�
  إلى �ير ذ�، ولا یعتقد إ�سان جواز أٔن يخلق أٔ�د من ا�لوقين �لقا ك�لق الله تعالى
إ�دادا   یعدون  ما رحم الله  إلا  الیوم  الش�باب  أٔرى  أٔني  إلا  إلا كان مشركا �لضرورة، 
ويمهدون تمهیدا لقبول دعوى إمكان أٔن يخلق الإ�سان إ�سا� مث�، مع شحن أٔنفسهم �لطمع 

 في ذ�!

وهذا �س�تعداد یأتئ �لجم� من �تين أٔساس�یتين، كل وا�دة منهما أٔعظم من أٔختها،  
ال الفتنة الحاص�  من �ة  الثقافي السي�ئي) ومن �ة  الهولیوودي (الغزو  الفكري  غزو 

�لتقدم التكنولو� الغربي الظاهر �لى ش�تى أ�صعدة، و�لفجوة الكبيرة الفاص� بين  
بلاد� وبين ت� ا�تمعات في هذا الجانب. لا س�� وقد شاهد� الغربیين �تمكنون من 

نها تحل محل العضو الطبیعي وتقوم بوظیفته أٔحسن قيام، صنا�ة أٔعضاء صناعیة یبدو و�ٔ 
وكذ� شاهد�هم �ر�بون أٔطرافا صناعیة لبعض المبتور�ن من الناس، تعمل �شكل جيد 
فإنه �سهل �لى د�اة   �دا! فلما �رى الش�باب المفتون بت� الصنا�ات ت� أ�ش�یاء، 

لما وراء �س�تدرجوهم  أٔن  المعاصرة  التكنولوجية  ا�هریة  بد�نهم   ت�  ذ�، �لى �لهم 
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وبثوابت عقيدتهم، ولا حول ولا قوة إلا ��! مع أٔنها ليس فيها لهم ش�بهة ولا نصف  
آلیتين  آلیة لا تقوم إلا بوظیفة أٔو وظیفتين أ ش�بهة! فت� أ�عضاء الصناعیة إنما هي �سخ أ

مر  من جم� وظائف دقيقة یقوم بها العضو أ�صلي في جسم الإ�سان، فهيي تتلقى أ�وا 
العصبیة من المخ لتقوم بت� الوظیفة الوا�دة الظاهرة التي صنعت لها بناء �لى عملیة 
اس�تنساخ �شريحي مغرقة في ��تزال ضرورة. ولا يخفى �لى �اقل الفارق الشاسع بين 

ا� وعمل  وبناء  الصناعي ر هیئة  ا�ليٓ  ا�راع  وعمل  وبناء  وهیئة  الطبیعي  اع 
مح�، ا�ي یضطر المریض لقبو� �لى أٔساس أٔنه "أٔحسن   (السایبر�تیكي) ا�ي �ر�ب في 

أٔو   تبلغ  من �دمه"، أٔو شيء أٔحسن من لا شيء! فبأئ عقل یقال إن هذه أ�ش�یاء 
�ر� لها أٔن تبلغ في یوم من أ��م، أٔن �شتبه بخلق الله فلا یعرف أٔيها هو صنع الله 

 وأٔيها هو صنع البشر؟!  

تعداد النفسي و�ج�عي، وهي أٓ�ذة ا�نٓ في التصا�د  وثمة �ة �لثة یأتئ منها هذا �س� 
لا وهي أٔ�شطة ما �سمى بترويج  ثورات الخریف العربي المشؤومة، أٔ   بين ش�بابنا، من بعد

، التي وإن كانت لم �زل في مرا�لها أ�ولى (في Science Popularizationالعلوم  
ماضیة إلى شعبیة ملحوظة    صورة �رامج قصيرة �لى الیوتیوب وبعض الفضائیات) إلا أٔنها 

أٔن   البرامج  ت�  وأفٓة  ووقفات!  وقفات  معها  الوقوف  منا  �س�توجب  واسع،  وانتشار 
والزملاء   أ�صحاب  من  القریب  ومجتمعهم  أٓ�ؤهم  �شجعهم  وقد  �ليها  یقبلون  الش�باب 
وأ�ساتذة �لى مشاهدتها ومتابعتها وهم يحس�بون أٔنها تعلمهم �لما �فعا مفيدا، والحق �لى  

    ف ذ� ��كلیة، إلا في القلیل النادر، والنادر لا حكم � كما هو معلوم!  �لا

 أٔسطورة مس�تو�ت الحضارات الفائقة لنیكولاي كارداش�یف
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مس�تو�ت   ب�ذج  سموه  لما  تصورات  هؤلاء  المس�تقبلیين  الطبیعیين  بعض  وضع  وقد 
البشریة   ��تز   Levels of Civilizationالحضارة  الإجمال  هذا  الي (بنفس 

السخیف)، ففي الس�تينات من القرن المیلادي الماضي، وضع أ�ستروفيز�ئي الروسي 
في إطار بحثه عن ا�كائنات الفضائیة (!!)   Nikolai Kardashevنیكولاي كارداش�یف  

Extraterrestial Life   في الفضاء البعید، مقياسا تخمینيا �نمو الحضارات عند ا�لوقات
قامة الحضارات (نظر�) كالإ�سان أٔو "الیوفو" المزعوم، وذ� ر�اء العاق� القادرة �لى إ 

أٔن يجعل لنفسه مستندا يحكم به (بتأؤیل انبعاث معين ٔ�شعة إ�س مثلا أٔو للمو�ات 
الكونیة أٔو نحو ذ�) بوجود الیوفو في الفضاء البعید، ليس فقط ككائنات حية، ولكن 

قامة "حضارات" كحضارتنا هذه،  ككائنات ذات قدرة �لى �س�ير أٔس�باب الطبیعة لإ 
كما أٔقمنا نحن حضاراتنا �لى أ�رض! فاختار أٔن یت�ذ من مقدار اس�تهلاك الطاقة مقياسا 

  Type I  ١لمعرفة مس�توى "الحضارة"، فوضع ثلاثة مس�تو�ت أٔساس�یة، سماها النوع  
ه  ، فجعل صفة النوع أ�ول و�لامته المميزة أٔنType III  ٣والنوع    Type II  ٢والنوع  

واط، والنوع الثاني یصل اس�تهلاكه في مجمو�ه إلى    ١٦١٠�س�ته� من الطاقة ما مجمو�ه  
 واط!  ٣٦١٠واط، والنوع الثالث یبلغ  ٢٦١٠

واط،    ٤٦١٠ویبلغ    Type IVوقد أٔضیف ف� بعد مس�تو�ن إضافيان، النوع الرابع  
وهو ما قد تمكن �لفعل ليس فقط من امتصاص طاقة هذا   Type Vوالنوع الخامس  

الكون �كلیته و�س�ير جمیع موارده ٔ�غراضه التحضریة، ولكن قد تمكن من امتصاص  
، وتأؤیلات  Multiverseالطاقة كذ� من "عوالم موازیة" (وفقا لنظریة ا�ٔ�وان المتعددة  

�زال حضارات النوع البشري تحت   �و�نهاغن لمیكانیكا الكم)! وبناء �لى هذا المقياس، فلا
النوع أ�ول، �لى أٔساس أٔنها لا �زال قاصرة في اس�تهلاك الطاقة �لى اس�تعمال الوقود 
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�س�تغل طاقات  أٔن  تبلغ  نطاق ضیق، ولم  المت�ددة �لى  الطاقة  الحفري وبعض صور 
، وإن كانوا  ٠ Typeأ�رض �ایة �س�تغلال! فهيي بعدُ لا �زال ف� سموه �لنوع صفر  

أٔلا تجاوز المئة س�نة إلا وقد اقتحمت ذ�    -كما في �م ميتش�یو كا�و    –�رجون لها  
. فإذا بلغت نقطة الفردیة التكنولوجية، ) ! ٠٫٧٣المقياس (وقدروا أٔنها ا�نٓ في المس�توى 

انفتح الباب أٔما�ا لتصل إلى النوع الخامس في وقت قياسي (یعني إن تحول النوع البشري  
فائق ا�كاء كما يحلم به إیتسكوف، ولم یتعرض للإفناء والإبدال �لى    نفسه إلى أٔندروید

النوع   تنتقل من  أٔن  تبلغ الحضارة  الحال، فلكي  فائق ا�كاء)! وبطبیعة  الروبوت  أٔیدي 
أ�ول إلى الثاني، فلابد أٔن �كون قد �ازت من �لوم الطبیعة والإ�اطة بقوانينها وسننها 

ضارة البشریة النوع أ�ول، فيلزم أٔن �كون قد تحصل ما �سمح لها بذ�! فحتى تبلغ الح 
�يها من العلم بأسٔ�باب أ�رض والسماء ما �س�تخرج به الطاقة من أٔشعة الشمس بصورة 
وافية، وتنتج من الطاقة ما �زید �لى مئة أٔلف ضعف إنتا�ا الحالي، ومن ثم تصبح �ینا  

البراكين والزلازل و   – �زعمهم    –القدرة   التحكم في  العام �لى  الر�ح وأ�مطار والمناخ 
لٔ�رض، �لى ما يحلو لنا!! أٔي أٔن البشر يحققون إذن منز� الربوبیة �لى أ�رض، �لى  

 اعتقاد كارداش�یف هذا بمجرد أٔن یبلغوا النوع أ�ول �لى مقياسه الخرافي ذاك!!  

كوا�ب ثم إذا بلغوا أٔن �تمكنوا من �س�ير الشمس وتحر�كها والتحكم فيها وفي مدارات ال
 Typeواس�تخراج الطاقة من بطن الشمس مباشرة، انتقلوا بذ� إلى النوع الثاني    ٧٨
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غرب ل�س بوسع الب�ش ولن �كون كذلك �ف
يوم من الأ�ام، و�لا سقطت هذە الحجة القرآن�ة رأسا! بل ولو قدر أن استطاع ج�ل من 
، لا تنضبط  ي حركة الشمس، لصارت الأرض فو�ف

ي المستقبل أن يتحكم �ف
أج�ال الب�ش �ف
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II  حيث یفترض الفيز�ئي أ�مر�كي فريمان دا�سون ،Freeman Dyson  إمكان    ٧٩
صنا�ة مفا�ل �روي الشكل يحیط �لشمس كالحزام، بحیث یعمل �لى اس�تخراج الطاقة 

بما �ر� معه    Dyson Sphereرة دا�سون  من جرم الشمس مباشرة، ف� سمي �ك
إلى مزید من �س�تهلاك   إلا  للطاقة في حضارة لا تمضي  المتزایدة  الوفاء �لاحتیا�ات 

اضیة ومزید من التوسع والتنامي �زعمهم! فإذا تمكنت حضارة ما من إ�شاء ت� الكرة �فتر 
أٔو شيء الشمس،  حول  دا�سون    المزعومة  �س�ابة  سموه  كما  دا�سون  یقاربها  و�لقة 

ونحوهما، فإنها تنتقل بذ� إلى المس�توى الثاني، وتصبح إذن قادرة �لى التحكم في الشمس  

 

ول الأ�ام والشهور والسنوات،  المكت��ة ولا مقادير  الصلوات  ي فيها مواق�ت 
ن �كون �ف

ثبوتا   عندنا  الثاتبة  ى  ال��ب الساعة  علامات  من  هو  (الذي  مغ��ــها  من  الشمس  طل�ع 
ء أهون عليهم إذن من  ي

ء، إذ لن �كون من �ش ي
قطع�ا) عند وقوعه آ�ة ولا علامة ولا �ش

ق من جد�د وكأن شيئا لم �كن!! وهذا كله باطل لا �جوز  أن يردوها للطل�ع من الم�ش
ف أن  لمسلم أن �عتقدە ولا   ي دين المسلمني

شك! فإذا بطل اللازم بطل الملزوم، وامتنع �ف
ي أفلاك ال�وا�ب وفلك الشمس والقمر، 

ي يوم من الأ�ام أسباب التحكم �ف
يبلغ الب�ش �ف

 والله المستعان!   
ي قصة     ٧٩

مة، ول�س �ف ي دور�ة أ�اد�م�ة مح�ت
ي ورقة بحث�ة محكمة �ف

ە الرجل �ف وهو ما ��ش
ا من من قصص ما �س� بالخ�ال   العل�ي أو نحو ذلك، والله المستعان! والواقع أن كث�ي

ف وأفكارهم ومطامعهم ومقاصدهم البحث�ة إنما �شأت عند كتاب  مصطلحات الطب�عيني
ي 

"، حيت رأينا منهم من يؤلف مجلدا كاملا �ف الخ�ال الدهري المس� "بالخ�ال العل�ي
ت��ك"   ف�لم "ستار  �اء  ف ف�ي ي   Star Trekتصور  اليت تلك   وال��ف�ة  بها  أن تحصل  �مكن 

ي الأم���ي لورا�س كراوس،
�ايئ ف ف الطب�عة، كالف�ي ي ضوء قوانني

ي المستقبل �ف
وهو   الأحداث �ف

ي مقاصدهم وغا�اتهم البحث�ة، 
ا واضحا ع� سفاهة وخفة عقل القوم �ف ما أعدە مؤ�ش

الدبر،   الو�ي الإل�ي وراء ظهرە و�ول�ه  ولا عجب ع� الإطلاق! فعندما ير�ي الإ�سان 
ي  ف

ي المقاصد البحث�ة والق�م العل�ا المعمول من أجل تحق�قها وخدمتها �ف
ي �ف

لابد أن �أيت
محافل البحث الطب��ي ع� المدى الق��ب والبع�د، بكل تافه وسخ�ف من و�ي الهوى  
ي "آلة الموحدين" عند كارل ساغان   ي كتايب

والمزاج والشهوة! وقد بينت ذلك الجانب �ف
اضاته ع ي التعليق ع� اع�ت

ي رآهم �ف � ما عدە جهلا من الساسة بأهم�ة تلك القضا�ا اليت
ي زعمه) أن �فعلوا!  

ف عليهم (�ف ف فيها كما كان يتعني  لا ينفقون ع� أبحاث الباحثني
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نفسها وفي مسارها وفي أٔفلاك الكوا�ب كلها، تحصد النیازك والشهب لتس�تخرج منها  
المواد الخام لصنا�اتها، وربما اس�تهلكت بعض الكوا�ب وفككتها من أٔ�ل ذ�! ویعتقد 

� الحضارة حينئذ لن يهددها أٔي شيء �لانقراض أٔو الزوال من الوجود، القوم أٔن ت 
ٔ�نها إذن تصبح قادرة �لى صد كافة أٔنواع الكوارث والنوازل الطبیعیة �ما بلغت ضخامتها،  
حتى و�دت بعضهم یقول إنها یومئذ لو تعرضت لنيزك عملاق يهددها بمثل ما �سبب 

مل  قبل خمس وس�تين  المزعوم  النيزك  فلع�  فيه  ا�یناصورات،  انقراض  من  یون س�نة 
الغبار قبل أٔن   س�یكون بوسع �لماء ذ� الزمان أٔن يحولوا ذ� النيزك إلى سحابة من 
ینقلوا   أٔن  أٔحبوا  إن  أٔو  بضغطة زر صغير،  یدفعوه عن مساره  أٔو  أ�رض،  إلى  یصل 

مثلا    – أ�رض نفسها عن مكانها نقلا مؤقتا حتى تتفاداه، أٔو أٔن یضعوا �و�ب المشترى  
في طریقه لیصطدم به بدلا من أ�رض، أٔمكنهم ذ� كله، وكانت المسأٔ� یومئذ �ا�تها    –

�لى    -أٔن �كون موازنة اقتصادیة بين بدائل بعضها أٔكثر �كلفة من بعض! أٔي أٔن البشر  
ال�م   هذا  صاحب  �نقراض   -عبارة  ضد  التامة  الحصانة  المر��  ت�  في  یبلغون 

یوهم إذن قد أٔصبحوا أٔر�ب أ�رض ا��ن يملكون أٔمرها وأٔمر  وأٔس�بابه، إذ �كون طبیع 
 الحیاة �ليها تمام الم�!  

ولا یقف أ�مر عند ذ� الحد! فالقوم لا یعرفون �دا ولا �رونه أٔصلا! فإنه إذا بلغت  
"الحضارة" القدرة �لى الس�یطرة �لى النجم وامتصاص طاقته والتحكم فيه �زعمهم، فلابد 

ع وسائل للانتقال �بر "الزمكان" المزعوم، إذ �كون �يها إذن من  أٔن �تمكن من ا�ترا 
الطاقة ما يمكنها من بناء ما �سمى �لثقب ا�ودي (مثلا)، أٔو التحكم في طاقة "بلانك"  
التي يمكنها بها (�لى خرافة الفيز�ئیين المعاصر�ن) أٔن تعید �شكيل الفراغ نفسه، وإذن 

أٔما�ا �ب غزو "ا�رة"   �ة الضوء، ومن ثم ینفتحة تجاوز سر �تمكن من �نتقال �سر�
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الثالث   النوع  من  �لحضارة  كارداش�یف  سماه  ما  وهذا  نفسها!  ا�رة  طاقة  وامتصاص 
Type III  والطریف أٔن كارداش�یف لما س�ئل عما إذا كان ثمة نوع رابع، قال إنه �ير !

منع؟؟ ا�ي   متصور أٔو ممتنع! فعلى أٔي أٔساس جوز ما جوز و�لى أٔي أٔساس منع ما 
�تمكن فيه "الحضارة"    Type IVمنعه هو جوزه �يره من سفهاء القوم، فقالوا بنوع رابع  

الخارقة من التلاعب ��رات وامتصاص الطاقة من الكون �كلیته (وزعم ميتش�یو كا�و  
التي    -أٔو ل�قة: الخرافية    – أٔنها س�تكون قادرة �لى اس�تعمال ت� الطاقة �فتراضیة  

)، مع كامل القدرة �لى تعدیل الكون كما يحلو  Dark Energyاقة المعتمة  �سمى �لط
�تمتع �لقدرة �لى امتصاص الطاقة من �دة أٔ�وان في نفس   Type Vلهم، ونوع �امس  

وإفنائها! وقالوا إن هذ�ن النو�ين    Baby-Universesالوقت، و�لى �لق أٔ�وان �دیدة  
نقف �لى إدراك شيء من أٔعمالهم البتة،   إن قدر وجودهما فلن �كون من الممكن لنا أٔن

ٔ�نه لن �كون من الممكن التفریق بين أٔعمالها وأٔعمال قوانين الطبیعة نفسها، إذ لن نجد  
ما نقارنها به أٔو نقيسها �لیه! وهذا منهم محض تحكم، ٔ�نهم كذ� لا يجدون   – وتأمٔل  –

لخرافية المزعومة، ومن  ما یقيسون �لیه شيئا من د�اواهم �شأنٔ �یفيات ت� الحضارات ا 
ثم یتأؤلون بعض صفات وهیئات المو�ات وأ�شعة الواردة إلینا بما یثبتها! وإلا فأٔ�ن س�بق  
لهم أٔن شاهدوا "حضارة" قد تمكنت من امتصاص طاقة "�و�ب" بأكمٔ�، حتى یتوقعوا 
ا الكيفية التي �كون �ليها أ�شعة والطاقة المنبعثة من ت� الحضارة، فضلا عن شيء مم 

زعموه �شأنٔ سلوكها؟؟ وكذ� یقال في المس�تویين الثاني والثالث ولا فرق، بل من �ب 
أٔولى! ولكن ليس �س�تغرب الإغراق في الخرف والهذ�ن ممن ارتضوا ٔ�نفسهم الكفر �� 

 والیوم ا�خٓر، والحمد � �لى نعمة الإسلام!    
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السادس   النوع  إنها ت�   Type VIوقد مررت بمن تصور وجود حضارة من  وقالوا 
الحضارة التي یبلغ أٔصحابها القدرة �لى أٔن یتلاعبوا "بنس�یج الواقع" (�لى تصورهم الخرافي 

لهم    لحقيقة الفراغ)، وأٔن �س�تعمروا الوجود ف� وراء "الزمكان"، يخلقوا ا�ٔ�وان كما يحلو
لهم! وقد تبجح بعضهم بمزید من شط�ات الخیال، مدعیا أٔن �وننا هذا   ویفنوها كما يحلو

الحضارة  ت�  �لماء  من  �الم  كلها صنعة  �كون  أٔن  یبعد  لا  �زعمون،  مما  أٔخرى  وأٔ�وا� 
ت�  �لماء  من  كانت  إنما  التاريخ  البشر في  أٔمم  عبدتها  التي  ا�آلهة  وأٔن جمیع  المزعومة، 

  – و� للخسارة    –اع أٔ�لى من السادس، لكنها  الحضارة! وزعم بعضهم إمكان وجود أٔنو 
 تخرج عن �دود قدرتهم �لى تخیلها أٔو وصفها!   

هذا وقد تفنن أخٓرون في وضع مقایيس أٔخرى لا أٔساس لها إلا الوهم والخرف! فوضع 
مقدار  �لى  أٔسسه  وا�ریة  النجمیة  الحضارات  لارتقاء  سلما  أٔو  مقياسا  سا�ان  كارل 

لحضارة، أٔو التي يمكن أٔن تتراكم �يها في مخزونها المعرفي ا�مع، المعلومات المتا�ة لت� ا
ثم ضرب أٔرقاما لا أٔساس لها إلا التخمين، واضعا النوع البشري في موضع متوسط �لى  
ذ� السلم، مدعیا أٔن ثمة نهایة للتراكم المعرفي في الحضارات الكونیة لا يمكن أٔن تتخطاه، 

، Barrowوأٔما الكوزمولو� البریطاني جون �رو    �لنظر إلى �دود عمر الكون نفسه! 
بیئتها من �لال  التحكم في  الحضارة �لى  قدرة  مداره �لى مدى  أخٓر  فقد وضع سلما 

. فجعل أٔ�لى  Microdimensional Masteryالتلاعب �ٔ�جسام والجس��ت ا�قيقة  
الب  التحكم في  �لى  ليس  القادرة  الحضارة  ت�  �لى سلمه هي  رقيا  �لى  الحضارات  يئة 

مس�توى الكواركات، ولكن �لى مس�توى بناء و�س�یج "الزمكان" المزعوم نفسه! كما وضع  
"رو�رت زو�ر�ن" تعدیلا �لى سلم كارداش�یف، فجعل أ�نواع الثلاثة معرفة ليس بمدى  
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اس�تعمال طاقة الكو�ب المحلي ثم النجم المحلي ثم ا�رة، ولكن بمدى ��ش�تار �س�تعماري 
 � المس�تو�ت الثلاث!            للحضارة �لى ت

وقد زعم بعضهم كالفيز�ئي المس�تقبلاني التافه "ميتش�یو كا�و"، أٔن الجنس البشري يمر  
النوع أ�ول المزعوم، فذ�ر بعض  انتقالیة قد بدأٔ بها �نتقال إلى  �الیا بمرا�ل �ريخیة 

وظهور أ�سواق المو�دة ا،  (كانتشار ثقافة الإنترنت �المی  Globalizationمفاهيم العولمة  
في    Westernizationكالسوق أ�وروبي المشترك، وانتشار بعض معالم �س�تغراب  

أٔكثر أٔمم أ�رض، كثقافة الروك أٔند رول ومودات أ�ز�ء .. إلخ) في إطار التدلیل �لى  
 Planetaryأٔن "الحضارة البشریة" بهذا الإجمال، ماضیة إلى أٔن �كون حضارة �و�بیة  

 تصبح هي النوع أ�ول في سلم كارداش�یف! ومن ثم 

ولا شك أٔن هذه مغالطة و�م ساذج للغایة یض�ك منه أٔصغر طالب في �لم �ج�ع! 
ذ� أٔن انتشار صور الاتصال الحدیث والتواصل �ج�عي �بر الش�بكات ا�ولیة بين  

د مجتمع أخٓر في إطار العولمة أٔفراد ا�تمعات البشریة المتباینة، وتأٔ�ر أٔفراد ا�تمع الوا�د بأفٔرا 
وثورة الاتصالات هذا شيء، وتحول دولهم كلها �لى تعددها إلى دو� وا�دة "�و�بیة" 

، بصرف النظر Planetary Societyومجتمعاتهم كلها إلى "مجتمع �و�بي" وا�د عملاق  
عن �راث و�ريخ وعرق ود�ن وثقافة ولغة كل أٔمة من ت� أ�مم، حتى یصبح �يهم  

عا في ا�نهایة �ر�مج س�یاسي وا�د بمطامع وأٔغراض وا�دة لإفادة أٔفراد النوع البشري  جمی
من موارد أ�رض �كلیتها، �لى ذ� النحو ا�ي تصوره كارداش�یف و�بعه �لیه كا�و،  
هذا شيء أخٓر ��كلیة! يجب أٔن تعلو أٔمة وا�دة س�یاس�یا وعسكر� �لى جمیع أٔمم أ�رض  

هرا تأمٔن به مكرها و�كسر به شوكتها، ومن ثم ینشأٔ ذ� فتقهرها كلها وهي راغمة، ق 
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ا�تمع الوا�د س�یاس�یا، ا�ي يجري �لى هدف س�یاسي وا�د و�ر�مج اقتصادي وا�د! 
وهذا أٔمر لا الإنترنت ولا الروك أٔند رول ولا السوق أ�وروبیة المشتركة ولا أٔي صورة  

! وحتى إن قدر� وقوع ذ�، من صور العلومة يمكن أٔن تبشر بحصو� في یوم من أ��م
فلن �كون بوسع ت� القيادة الس�یاس�یة الوا�دة أٔن تتصرف في كافة موارد العالم �لى  
ذ� المس�توى ا�كلي ا�ي تصوره كارداش�یف! فالظاهر أٔن الر�ل إنما تصور (في توصیفه 

ضائیة هذا وما فوقه) �و�با فضائیا ینتشر �لیه نوع من ا�كائنات الف  Type Iللنوع أ�ول  
الخضراء الصغيرة التي لا يمتاز فيها عرق عن عرق ولا أٔمة عن أٔمة ولا مجتمع عن مجتمع 
ولا د�ن عن د�ن، بل ولا فرد من أٔفراد النوع عن �يره في الشكل والهیئة، وإنما یعرفون  

بأنهٔم    - �لى غرار أٔفلام "حرب النجوم" التافهة التي اس�تلهم منها فكرته    -كلهم بجملتهم  
�ب كذا، لا أٔكثر ولا أٔقل!! ثم یأتئ هذا ا�كا�و لیضع نظریة اج�عیة مفادها أٔن  سكان �و

العولمة إنما هي الخطوة أ�ولى في الطریق إلى �شأةٔ ذ� ا�تمع ا�كارتوني الساذج ثنائي 
أٔفلام   الفدرالي" في فيلم من  الكوا�ب  أ�بعاد، ا�ي �ایته أٔن �كون عضوا في "اتحاد 

 "س�تار �ریك"!!

قع أٔن كا�و يجيز انقراض النوع البشري قبل أٔن ینتقل إلى النوع أ�ول المزعوم، وهنا  والوا 
�راه یضع ٔ�تبا�ه �ارطة طریق العولمة التي �رجو أٔن تنجي النوع البشري من الهلاك  
للعولمة   أٔذرها  البشر كلها  أٔمم  تفتح  أٔن  إنه يجب  فيقول  أ�ول �سلام!  النوع  إلى  وتنق� 

ال أ�رضیة  أ�ول  وللثقافة  تبدأٔ في محاربة   Type one cultureتي سماها �لنوع  وأٔن 
نوویة  حرب  تنشأٔ  لا  حتى  وكذا،  والقوميات  للعرقيات  والتعصب  والتشدد  الإرهاب 
طاحنة تقضي �لى النوع البشري كله، أٔو تنسف حضارته البراقة ت� �رجع بها للعصر  

التاريخیة! ولهذا   القنطرة  �راه یصف هذا الجیل والجیل البرونزي، قبل أٔن يجاوز ت� 
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ا�ي یلیه �لى أٔنهما أٔهم أ�جيال التي عرفها البشر �لى الإطلاق، ٔ�نها بحس�به سيتقرر  
�لى یديها مصير ومس�تقبل النوع البشري! فتأمٔل أٔيها القارئ الكريم، �یف �شأتٔ نح�  

ا  مصير  حول  الغیبية  المس�تقبلیة  وبنبوءاتها  المعیاري  أ��لاقي  بنظا�ا  �لى  كام�  لبشر 
أ�رض، تأسٔيسا �لى فكرة دهریة سخیفة وضعها فلكي من الفلكيين ر�اء أٔن یثبت بها  
وجود أٔنواع من ا�كائنات الفضائیة كالإ�سان! وأٔقول إنها فكرة دهریة لما تقدم بیانه من  
القائل بها یثبت ر� �لغیب لا يجوز أٔن یصبح في �لقه من هو ند   امتناع أٔن �كون 

 !    مكا� � س�ب�انه

قال "كا�و" في مختتم نفس المحاضرة التي ذ�ر فيها هذا الهراء: "دعوني أٔختم بهذا التعلیق.  
ما هو ا�رس ا�ي نتعلمه من هذا؟ أٔولا، إن هذا ال�م � مقتضیات ثیولوجية. فقد 

أٔربع  �رونو" حيا قبل  إن    ئةس�تم   �امس�نة، في    مئةأٔحرق "جيوردانو  ٔ�نه قال  وأٔلف، 
الفضاء الخار�! فبحسب الكنيسة ا�كاثولیكية، لو كان أ�مر كذ�، هناك حضارات في  

؟ وكم قد�سا ؟ ملیون؟ بلیونفهل لهم ��؟ وكم �دد البا�وات في الفضاء الخار�؟ أٔلف
هنا� في الفضاء الخار�؟ العقل �شط إذا تصور بلایين القد�سين، وبلایين البا�وات 

وا في بلایين البا�وات، أٔحرقوا جيوردانوا �رونو  في الفضاء الخار�! فبدلا من أٔن یفكر 
 حيا!" اهـ.  

المقتضیات  وليست  السذا�ة!  بهذه  قصته  �كن  لم  هذا  �رونو  أٔن هلاك  الواقع  قلت: 
التي حملت الكنيسة �لى إحراقه هي هذا السفه ا�ي    الثیولوجية لكوزمولوجيا بورونو 

إذا   زعمه كاكاو �لى �ادة القوم في �س�بة أٔسخف أ�قوال إلى أٔهل الملل أ�خرى حتى 
�سفوا ت� أ�قوال السخیفة، أٔوهموا الناس بأنهٔم قد أٔسقطوا ت� الملل إسقاطا وهدموها  
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، ليس � �د ولا Infiniteائي  هدما! وإنما أٔحرق الر�ل ٔ�نه كان یقول بأنٔ الكون لانه
نهایة، وأٔن الكوا�ب والنجوم تملؤه من أٔو� إلى أخٓره، مصر�ا �لتزام ما یقتضیه ذ�  
�عتقاد في حق الباري، لا �رد أٔنه قاس النجوم �لى الشمس (قياسا لم �كن � أٔي  
أٔساس)، وزعم أٔن كل نجم یدور حو� من الكوا�ب ما �ش�به أ�رض، وهو ما أٔسسه  

 مذهب �و�رنیكوس من قب�! فهو لما اختلق لنفسه ت� النظریة الكونیة الفاسدة، �لى
لزمه أٔن یقول ٕ�� �ال في �لقه، أٔو مت�د معهم، وهو ما تطور معه إلى القول بأنٔ الرب 
هو العالم نفسه، ومن ثم نقض جمیع عقائد الكنيسة، وذهب إلى د�ن �دید ��كلیة! فإذا 

هذا وقرأٔ نظر�ته الغیبية وما تأسٔس �ليها عنده من عقائد في  قرأٔ الإ�سان قصة �رونو  
الإلهیات، وقد كان في أٔول أٔمره راهبا في الكنيسة، لم یعجب من حكم الكنيسة بقت�،  
ولم یعجب كذ� من إنزال كا�و وأٔمثا� إ�ه منز� "شهید العلم"! ولكن الر�ل كما �رى  

أٔصحاب   ویظهر  الكنيسة وحكمها،  �سفه  أٔن  الحمقى �رید  قالب  القاسي في  الحكم  ذ� 
خفاف العقول، وأٔن �سفه ما �راه أٔهل الملل أ�خرى كافة من مقتضیات غیبية في صفة  
ربهم وأٔفعا� وفي مسائل المنشأٔ والمعاد والغایة من �لق العباد، ف�نمٔا اصطنع لنفسه دمية  

 وقضى �لیه!  من القش حتى إذا ما أٔحرقها، أٔوهم نفسه وسامعیه بأنٔه قد أٔحرق �دوه 

ا��ن   من  �لمُ  وقد  والنقل  والعقل  والحس  الفطرة  �لیه  دلت  ا�ي  الحق  إن  ونقول 
�لاضطرار، هو أٔنه ما من أٔمة تعلو في أ�رض، و�زداد جمعا ٔ�س�باب ذ� العلو (ف�  

)، في كبر وعتو وغرور �لعقل وا�آ� و�لبطش والمنعة، Civilizationیقال � الحضارة  
ة للغایة التي من أٔ�لها سخر الله للبشر أٔس�باب السماء وأ�رض، إلا ازدادت وفي معاندة فج

ٔ�س�باب سقوطها وهلاكها القریب لا محا�! فلا �زال یعلو في أٔمم البشر    -كذ�    –جمعا  
أٔ�س يحس�بون أٔنهم قد �اوزوا القنطرة، وأٔنهم قد ملكوا ا�نیا وما فيها، فيكون في كبرهم 
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دواعي سقوطهم، وفي مروقهم أٔس�باب هلاكهم، التي �راها    أٔس�باب صغارهم، وفي �لوهم
كل �اقل إلا هم! وهم مع ذ� يحس�بون أٔن مصانعهم لن �زداد إلا �لو، وقوتهم لن �زداد 
إلا تضخما! هذه س�نة �ونیة تثبتها الفطرة والعقل والمشاهدات المس�تفيضة �بر التاريخ! 

كل وا�دة منها تعلو بغزو أ�رض وفتح    وإلا فأٔ�ن إمبراطور�ت العالم القديم، التي كانت 
أٔقطارها، وجمع أٔس�بابها ومواردها وكنوزها، حتى یظن أٔهلها أٔنهم لا زوال لهم، وأٔنهم لن 
أٔ�ن  والصنا�ات؟؟  العلوم  في  والس�یادة  العلو  من  مزید  إلى  إلا  التاريخ  بهم  يمضي 

الفرس وا  إمبراطور�ت  الصين والهند والترك والمغول؟ وأٔ�ن  لروم، وأٔ�ن إمراطور�ت 
المصریين  إمبراطور�ت  وأٔ�ن  ا�نهر�ن؟  بين  ف�  والبابلیين  السومریين  إمبراطور�ت 
القدماء، وأٔ�ن وأٔ�ن .. إلخ؟ كلهم تحت التراب، ولم یبق منهم إلا ما أٔبقاه الرب أیٓة و�برة  

 لمن یعتبر!  

فسَِيرُ  سُننٌَ  قبَْلِكمُْ  مِن  َ�لتَْ  تبارك وتعالى: ((قدَْ  العزة  فاَنظُْرُواْ قال رب  ا��رْضِ  فيِ  واْ 
آل عمران :   بِينَ)) [أ ] وقال: ((قلُْ سِيرُوا فيِ اْ��رْضِ فاَنظُرُوا ١٣٧كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ المُْكَذ�

] وقال تعالى: ((أ�وَلمَْ �سَِيرُوا فيِ اْ��رْضِ فيَنَظُرُوا ٦٩كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ المُْجْرمِِينَ)) [ا�نمل :  
ا  كَیْفَ كاَ  رُوهَا أ�كْثرََ مِم� ةً وَأ�َ�رُوا اْ��رْضَ وَعمََ �نَ مِن قبَْلِهِمْ كاَنوُا أ�شَد� مِنهْمُْ قُو� ِ نَ �اَقِبَةُ ا��

یظَْلِمُونَ)  أ�نفُسَهُمْ  كاَنوُا  وَلكَِن  لِیَظْلِمَهُمْ   ُ ا�� كاَنَ  فمََا  ِّناَتِ  ِ�لبَْي رُسُلهُُم  وََ�اءتهُْمْ  رُوهَا  ) عمََ
�نَ مِن ٩:  [الروم   ِ ] وقال تعالى: ((قلُْ سِيرُوا فيِ اْ��رْضِ فاَنظُرُوا كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ ا��

شرِْكِينَ)) [الروم :   همُ م� ] وقال �ل شأنٔه: ((أ�وَلمَْ �سَِيرُوا فيِ اْ��رْضِ  ٤٢قبَْلُ كاَنَ أ�كْثرَُ
�نَ مِن قبَْلِهِمْ   ِ ُ لِیُعْجِزَهُ مِن فيَنَظُرُوا كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ ا�� ةً وَمَا كاَنَ ا�� وَكاَنوُا أ�شَد� مِنهْمُْ قُو�

�هُ كاَنَ �لَِ�ً قدَِ�راً)) [فاطر :   ن
�
مَاوَاتِ وَلاَ فيِ اْ��رْضِ ا ءٍ فيِ الس� ] وقال: ((أ�وَ لمَْ ٤٤شيَْ

�نَ كاَنوُ  ِ ةً �سَِيرُوا فيِ اْ��رْضِ فيَنَظُرُوا كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ ا�� ا مِن قبَْلِهِمْ كاَنوُا همُْ أ�شَد� مِنهْمُْ قُو�
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ِ مِن وَاقٍ)) [�افر :   نَ ا�� مْ وَمَا كاَنَ لهَُم مِّ ُ بِذُنوُبهِِ ] وقال ٢١وَأَٓ�راً فيِ اْ��رْضِ فأَ�َ�ذَهمُُ ا��
 ِ مْ  تعالى: ((أ�فلمََْ �سَِيرُوا فيِ اْ��رْضِ فيَنَظُرُوا كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ ا�� ُ �لَيهَِْ رَ ا�� �نَ مِن قبَْلِهِمْ دَم�

ناَ بیََاً� ١٠وَلِْ�كاَفِرِ�نَ أ�مْثاَلهَُا)) [محمد :   ن قرَْیةٍَ أ�هْلكَْناَهَا فََ�اءهَا بأَ�س�ُ ] وقال تعالى: ((وَكمَ مِّ
ناَ ] وقال �ل و�لا: ((أ�فأَ�مِنَ أ�هْلُ القُْرَى أ�ن یَ ٤أ�وْ همُْ قأَئِٓلوُنَ)) [أ�عراف :   أ�ِ�يهَمُْ بأَ�س�ُ

ناَ ضحًُى وَهمُْ یلَعَْبُونَ . أ�فأَ�مِنوُاْ   مَكْرَ  بیََاً� وَهمُْ نأَئِٓمُونَ . أ�وَ أ�مِنَ أ�هْلُ القُْرَى أ�ن یأَ�ِ�يهَمُْ بأَ�س�ُ
ونَ)) [أ�عراف :  لا� القَْوْمُ الَْ�اسرُِ

�
 ] ٩٩ - ٩٧اّ�ِ فلاََ یأَ�مَنُ مَكْرَ اّ�ِ ا

ذَا وقال �ل شأنٔه:  
�
ونَ . وَا ُ�ُ أیٓةًَ تعَْبَثوُنَ . وَتتَ�ِ�ذُونَ مَصَانِعَ لعََل�كمُْ تخَْ ((أ�تبَنْوُنَ ِ�كلُِّ رِیعٍ 
كمُ بِمَا تعَْلمَُونَ . أ�مَد�  ي أ�مَد� ِ �قُوا ا�� َ وَأ�طِیعُونِ . وَات �قُوا ا�� تمُْ جَب�ارِ�نَ .  فاَت تمُ بطََش�ْ كمُ  بطََش�ْ

نيِّ أ�َ�افُ �لَیَْكمُْ �ذََابَ یوَْمٍ عَظِيمٍ . قاَلوُا سَوَاء �لَیَْناَ بِأ�نعَْامٍ وَبنَِ 
�
ينَ . وَجَن�اتٍ وَعُیُونٍ . ا

بِينَ . فكََذ�  نُ بِمُعَذ� لِينَ . وَمَا نحَْ لا� ُ�لقُُ اْ��و�
�
نْ هَذَا ا

�
نَ الوَْاعِظِينَ . ا بوُهُ أ�وَعَظْتَ أ�مْ لمَْ �كَُن مِّ

ؤْمِنِينَ))  [الشعراء : فأَ�هْلكَْناَهمُْ  همُ م� ن� فيِ ذَِ�َ َ�یٓةًَ وَمَا كاَنَ أ�كْثرَُ �
 ]١٣٩ - ١٢٨ا

وقال س�ب�انه ضار� المثل بأممٔ قديمة قد بلغت من العلو ما لم ولن يخلق مث� في أ�رض 
�تيِ لَ  رَمَ ذَاتِ العِْمَادِ . ال

�
�كَ بِعَادٍ . ا لقَْ مِثلْهَُا فيِ البِْلاَدِ . أٔصلا: ((أ�لمَْ �رََ كَیْفَ فعََلَ رَب مْ يخُْ

�نَ طَغَوْا فيِ البِْلاَدِ . فأَ�كْثرَُ  ِ خْرَ ِ�لوَْادِ . وَفِرْعَوْنَ ذِي اْ��وَْ�دِ . ا�� �نَ َ�ابوُا الص� ِ وا وَثمَُودَ ا��
�كَ لبَِالمِْ  ن� رَب �

�كَ سَوْطَ �ذََابٍ . ا مْ رَب  ]١٤  -  ٦رْصَادِ)) [الفجر :  فِيهاَ الفَْسَادَ . فصََب� �لَيهَِْ

نبََاتُ  بِهِ  فاَخْتلَطََ  مَاءِ  الس� مِنَ  أ�نزَلنْاَهُ  ء  َ�َ نیَْا  ا�� الحَْیَاةِ  مَثلَُ  �مَا  ن
�
((ا وتعالى:  تبارك  وقال 

�نتَْ وَ  ذَا أ�َ�ذَتِ ا��رْضُ زُخْرُفهََا وَاز�ی
�
َ ا ا یأَ�كلُُ الن�اسُ وَا��نعَْامُ حَتى� ُمْ  ا��رْضِ مِم� ظَن� أ�هْلهَُا أ�نه�

�مْ تغَْنَ ِ���مْسِ كَذَِ�َ   لُ قاَدِرُونَ �لَيهَْاَ أ�َ�هَا أ�مْرَُ� لیَْلاً أ�وْ نهَاَراً فجََعَلنْاَهَا حَصِیداً َ��ن ل نفَُصِّ
 ]٢٤ا�َٓ�تِ لِقَوْمٍ یتََفَك�رُونَ)) [یو�س : 
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المنهج ا�هري في البحث التجریبي   وبما أٔني قد تناولت هذه القضیة في كتاب موضو�ه نقد
والتنظير الطبیعي، فإنني أٔدعو القاري الكريم للتد�ر والتأمٔل في مدى الخرف ا�ي یغرق  
الغربیون، یؤسسون الخرافة فوق الخرافة والوهم فوق   الفلكيون والكوزمولوجيون  فيه 

والتنظير   دهر�تهم في �فتراض  �سبب  . Methodological Naturalismالوهم، 
فإنني یعنيني في هذا الكتاب أٔن أٔبين للمسلمين فساد ذ� المنهج نفسه وضرورة إصلا�ه  
ووضعه في نصابه الصحیح (كما أٔرجو أٔن أٔ�ون قد وفقت إلى تأسٔيسه في هذا الكتاب)، 
فوق ما یعنيني أٔن أٔتوسع في جمع الفرق ا�هریة المعاصرة ونقض عقائدها وخرافاتها كما  

وا�ي قب�. فإنه ليس من كمال العلاج أٔن تظل تقطع فروع سلكته في هذا المبحث  
أٔنه ما دامت �ذورها ضاربة في   لها فرع �دید، وأٔنت تعلم  الشجرة الخبيثة كلما نبت 
أ�رض تحت قدميك، فس�تظل ت� الفروع تنبت فر�ا بعد فرع! وقد تعلمنا من كتاب 

و  �لیه وسلم،  المرسلين صلى الله  العالمين ومن س�نة �اتم  الس�نة رب  أٔئمة  من طریقة 
السابقين �ليهم رحمة الله ورضوانه، أٔن نأتئ الباطل من �ذوره والبنيان من قوا�ده، 
�نَ مِن قبَْلِهِمْ فأَ�تىَ  ِ وأٔن نجتث البذرة الخبيثة من �ذورها، كما قال تعالى: ((قدَْ مَكَرَ ا��

الس�  مُ  �لَيهَِْ فخََر�  القَْوَاِ�دِ  نَ  مِّ بنُيَْانهَُم  لاَ  اّ�ُ  حَيْثُ  مِنْ  العَْذَابُ  وَأ�َ�همُُ  فوَْقِهِمْ  مِن  قْفُ 
] وكما قال �ل شأنٔه: ((بلَْ نقَْذِفُ ِ�لحَْقِّ �لىََ البَْاطِلِ فيََدْمَغُهُ  ٢٦�شَْعُرُونَ)) [الن�ل :  

ا تصَِفُونَ)) [أ�نبياء :   ذَا هُوَ زَاهِقٌ وَلكمَُُ الوَْیلُْ مِم�
�
مغ الباطل، ]! فقذائف الحق لا تد١٨فاَ

حتى �كون متو�ة إلى أٔصل بنيانه و�ذور شجرته الخبيثة، تنسفها �سفا، فيخر سقف 
 البنيان كله �لى أٔصحابه بحول الله وقوته �ما �لا، ولا تقوم � قائمة من بعد أٔبدا!

التجریبي،  البحث  أٔي مجال من مجالات  المتخصص في  المسلم  الباحث  یفهم  أٔن  يجب 
نظيري شدید الوهاء والسفاهة ا�ي لا �زال الطبیعیون یتشدقون  حقيقة ذ� المس� الت 
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وضرورة أٔن �كون هو منبع النور والحق في حياة البشر في   Rationalityبعقلانيته  
وأٔئمة   �لماؤ�  �زل  الواضحة مصداق ما كان ولم  �لبينة  عصر� الحدیث، حتى یظهر � 

یؤكدو  حيهم،  وحفظ  ميتهم  الله  رحم  المعاصرون  �ون  الس�نة  من  به  ویفتون  �لیه  ن 
النظر�ت الكونیة وأٔكثر نظر�ت الفلكيين لا تعدو أٔن �كون ظنو� وأٔوهاما، فلا يجوز  
�ستناد إ�يها في إثبات إعجاز الكتاب والس�نة! وليرى القارئ الكريم �یف وفق الله تعالى  

تقاد أٔهل الس�نة  هؤلاء أ�ئمة لإدراك ت� الحقيقة إدرأكا إجمالیا ببركة �لمهم �لس�نة واع 
وتوسعهم فيها، من �ير أٔن �كون ٔ��دهم دراسة تخصصیة في ت� العلوم الحدیثة أٔو في  
فلسفتها و�ريخها! وحتى لا �كون الباحث المسلم إمعة، یقبل زعم أٔتباع الن�� الطبیعیة 
التجریبي   البحث  آ�  أ �لى  بحثه  �س�تعصى  شيء  وأ�رض  السماوات  في  ليس  بأنٔه 

Scientific Method  وليس في ماضي الكون ولا في مس�تقب� البعید، ولا في أٔي ،
�حية من أٔنحائه ما لا يمكن كشفه �س�تعمال ت� ا�آ� نفسها التي أٔوصلتنا إلى كثير من 

 �كتشافات النافعة والصنا�ات المفيدة للبشر �بر مئات الس�نين! 

التجریبيات، �دود ت� ا�آ� فالواجب أٔن یتعلم المسلم ذو �ختصاص ا�ٔكاديمي في  
البحثیة ومتى �كون اس�تعمالها مو�ا للعلم النافع في أٔمور ا�نیا، ومتى �كون ضر� من  
الخرف والهذ�ن المو� للزندقة وفساد ا�نیا وا��ن! يجب أٔن یتعلم �عتقاد الغیبي عند 

يمكن تحصی� من المسلمين ومصادر تلقي المعرفة به، وأٔ�ن ینتهيي المطلب المعرفي ا�ي  
السمع   من طریق  إلا  يمكن تحصی�  لا  ا�ي  المطلب  ویبدأٔ  والمشاهدة،  الحس  طریق 
الطبیعي  مساعیه في �فتراض  یؤسس  و�یف  بذاك،  هذا  �یه  يختلط  فلا  والنقل، 
والنظر التجریبي في المحسوسات �لى أٔساس اعتقاده الغیبي الثابت في الكتاب والس�نة 

أ�مة، لا �لى ا�كلیة وقيمه    بفهم سلف  ما يخالفه، و�لى أٔساس قوا�د الشرع وأٔصو� 
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العلیا لا �لى ما يخالفها، من حيث لا �شعر! فإنه من أٔخطر ما ابتلینا به في هذا الزمان،  
وقوع الغبش �لى عقول المسلمين من المش�تغلين بت� العلوم في هذه القضیة الخطيرة،  

ه بين  صیلها، فلا یدري أٔ�دهم ما یفرق بتح  �لى عظم افتتانهم بعلوم الغربیين وسعيهم في
العلم الطبیعي وبين �عتقاد الغیبي الطبیعي أٔو المیثولوجيا الطبیعیة! وهذا لا أٔ�لغ إن  
قلت إنه أٔعظم منابع الزندقة والإلحاد والتجهم في عصر� الحدیث، وهو ما ٔ��� كتبت 

 هذا الكتاب والله المس�تعان.  

�لى وضع ذ� المقياس    ذه، و�د� أٔن ا�ي حمل كارداش�یف هذا فإذا تأمٔلنا في مسألٔتنا ه
الخرافي السخیف من �بتداء، المؤسس عنده �لى كفره �لغیب والیوم ا�خٓر واعتقاده  
جواز أٔن یبلغ نوع مخلوق مبلغ الربوبیة التامة والملكوت التام �لى السماوات وأ�رضين،  

ة �كائنات أٔرقى من نوع البشر في الفضاء إنما هو محاولته أٔن یثبت وجود حضارات متقدم
ا�تيٓ:   هو  كان  عنده  البحثي  فالمطلب  الفلكية.  والمشاهدة  الرصد  طریق  من  البعید، 
التوصل من طریق الرصد والمشاهدة لإثبات وجود حضارات مناظرة (أٔو فائقة) لحضارة 

عتقاد  البشر �لى أ�رض في �و�ب من �وا�ب السماء! وهذا �س�تصحب �یه �لضرورة ا
جواز وجود ت� الحضارات في �ير أ�رض لنوع � كنوع الإ�سان، یقبل الإخضاع 

 - بدوره    –للحس والمشاهدة ٔ�جساد البشر ومصنو�اتهم المادیة. وهو ما یقوم عنده  
الكوني  �لى   و�لى  Cosmological Principleالمبدأٔ  الكونیة  ،  الوضا�ة  مبدأٔ 

Mediocrity Principle   الثو الف� ا�ي أٔسس�ته  الكو�رنیكية ا�هریة في �لوم  رة 
�لال القرون الخمس الماضیة، ویأتئ معك ال�م �ليهما �س�تفاضة في �ير موضع من 

   هذا الكتاب ٕ�ذن الله تعالى.  
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فهذا هو المطلب وأٔساسه عند كارداش�یف. وأٔما الطریق إلى بناء دعوى دلا� الرصد  
كما فهيي  عنده  المطلب  هذا  لتحقيق  أ�شعة    والمشاهدة  مرصودات  بعض  تأؤیل  یلي: 

والمو�ات الكونیة الوافدة إلى مراصد� من بعض النجوم، �لى أٔنها هي ما نتوقع أٔن نراه  
إن صح وجود ت� الحضارات! فما هو ا�ي یتوقع كارداش�یف أٔن نرصده ونراه إن صح  

، لا  وجود ت� الحضارات ومن أٔ�ن � بتوقعه؟ هنا تأتئ نظریة مس�تو�ت الحضارة هذه 
�لى أٔساس إلا بحث الر�ل عن شيء من �نس صنائع البشر، بحیث يمكنه أٔن یتأؤل 

 – رصد� ومعملیا    –المشاهدات الرصدیة بما یفيد دلا�تها �لیه، فيكون بذ� قد أٔثبت  
وجود ت� الحضارات المزعومة! فلا مسوغ للقياس إلا التحكم المحض! لا يمكن أٔن تقوم  

  –إذن لابد أٔن �كون صحی�ا في نفسه! فإذا اتفق � أٔن شاهد  النظریة إلا بهذا القياس،  
المثل   أٔو    –�لى سبيل  إلینا متقطعا  المنبعث  البعیدة التي یبدو ضوؤها  النجوم  بعض 

متغيرا �لى نحو لا �ش�به ما تأؤ� الفلكيون من قبل �لى أٔن سببه مرور "�وا�ب" في  
ارة عظمى في �و�ب یدور أٔفلاك حول النجم، سعى هو في تفسيره �فتراض وجود حض

حول ذ� النجوم، قد بلغت �لو�ا من العلو الفائق ما أٔصبح لها به صنائع �ر�ة تتحكم  
بها في ضوء النجم نفسه وفي الطاقة المنبعثة منه، ومن ثم یبدو ضوؤه في مراصد� �لى  

في    هذا النحو العجیب ا�ي نراه �لیه، لا �لى �يره! وإذن یصبح مجرد التجو�ز العقلي
�فتراض (تجو�ز قياس مفهوم الحضارة نفسه �لى ما عند الإ�سان)، دلیلا �لى الوقوع 

�ح�لي   الترجيح  د�اوى  من  أٔجوف  س�تار  تحت   Probabilisticوالتحقق، 
Reasoning المشاهدات تفسير  في  المیتافزیقية  ا�هریة  الخرافات  ا�تراع  ویصبح   ،

و�رى الفنانين   یلا للعلم التجریبي الثابت،وتحص   Discoveryالحس�یة "اكتشافا �دیدا"  
هي  كانت  التي  المزعومة،  الحضارات  ت�  لتصو�ر  لخیالهم  العنان  یطلقون  والرسامين 
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السبب في �ون الضوء المرصود �لى هذا النحو �زعم صاحب ت� "النظریة"، في مغالطة  
ق، وس�یأتئ أٔ�دها من أٔعظم مغالطات �س�تدلال في �ريخ العقل البشري �لى الإطلا

 في هذا الكتاب بحول الله وقوته �سط ال�م �ليها وتحلیلها فلسفيا.

مبدأٔ   وهو  أٔلا  دهري صرف،  اعتقادي  نظام  �لى  مؤسسا  البحثي  المطلب  كان  فإذا 
الوضا�ة القائل بأنٔ أ�رض ليست إلا �و�با �فها في بحر الكون لا خصوصیة �، وبأنٔ  

وإنما نراه شمسا ٔ�ننا ندور في ف� من حو�    الشمس ليست إلا نجما من جم� النجوم،
به  ا�ي  الكوزمولو�  والمبدأٔ  ذاك، ف�هما محض تحكم!)،  أٔو  القياس  هذا  (وسواء 
�وا�ب ٔ�رضنا  یدور حو�  ما  النجوم  إنه لابد وأٔن من  فيقال  القياس  یتوسع في ذ� 

ا�ب ت� النجوم والكوا�ب القریبة المحیطة بنا، ومن ثم يجوّز أٔن �كون في �و�ب من �و 
"حضارة" قد سخرت لها أٔس�باب العالم كما سخرت لنا أٔو فوق ما سخرت لنا، وإذا كانت  
طریقة إثبات ذ� المطلب هي قياس الضوء أٔو الإشعاع الوافد إلینا من بعض النجوم  
�لى الضوء أٔو الإشعاع المنبعث من النجم �لى أٔ�ر صنائع حضارة مزعومة لم نر لها نظيرا 

يست إلا تخیلا محضا، لم �كن ٔ��د أٔن یعترض �لینا إن وصفنا مقياس أٔو سلم  البتة، ول 
كارداش�یف هذا، أٔو دعوى أٔي فلكي من الفلكيين أٔنه قد شاهد في مرصده ما یدل �لى  
بأنهٔا كذب في كذب، وظلمات   وجود حضارة من الحضارات التي تخیلها كارداش�یف، 

 كد �راها! بعضها فوق بعض، إذا أٔخرج الر�ل یده فيها لم � 

تأمٔل �یف �ش�ید بنيان المیثولوجيا الطبیعیة وخرافات ا�هریة الطبیعیين لبنة فوق لبنة، 
وخرافة فوق خرافة، ودقق النظر فيه جيدا، ولا یغرنك قول المعترض إن هذا المقياس 

لا يحملها �امة    Conjectureليس نظریة طبیعیة �بتة أ�ركان، وإنما هو دعوى تخمینية  
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محمل الجد، فإن هذه المسا� في التأسٔيس والتنظير ليست مقصورة العلماء الطبیعیين  
�لى ما �سمونه �لتخمینة كما س�یأتئ معك بیانه بتفصیل في هذا الكتاب بحول الله تعالى!  
وإنما هي طریقة الفلاسفة الطبیعیين في اقت�ام غیب السماوات وأ�رض بنظر�تهم وأرٓائهم  

فسواء ما �دوه هم تخمینة ضعیفة، وما �دوه نظریة   تها!ا�ینية أٔ� ما كان تقد�رهم هم لقو 
�لمیة معتبرة، فما دام الباب غیبا محضا لا نجد لفرضیاتنا وأٔقيستنا فيه مستندا من العادة  
وبیانه  وتفصی�  معك شرح ذ�  یأتئ  (كما  الصريحة  النظا�ر  مشاهدة  من  أٔو  الحس�یة 

 مباحث هذا الكتاب)، فلا یعدو وا�تمثیل �لیه من نظر�ت القوم بحول الله وقوته في
ما عندهم من طریقهم أٔن �كون خرفا في خرف، في إطار م� هي من أٔفسد الملل التي  

 عرفها البشر في �ريخهم، إن لم �كن أٔفسدها �لى الإطلاق!       

�ورزفيل"   "راي  ا�هري)  المتنبي  ل�قة:  (أٔو  أ�مر�كي  المس�تقبلاني  المفكر  قال 
Kurzweil: ة والطاقة المحیطة بنا س�تصبح في یوم من أ��م مندمجة مع ا�كاء  "إن الماد

 الحب مثلا) في حضارتنا البشریة والمعرفة والإبداع والجمال وا�كاء العاطفي (القدرة �لى 
ا�آلیة. فالحضارة إذن ستتوسع إلى الخارج، محو� جمیع المادة والطاقة الغشماء التي نقابلها 

ة جمی� في ذكائها و�ساميها. وإذن، فبصورة ما أٔو بأخٔرى، يمكننا في حياتنا إلى مادة وطاق
 أٔن نقول إن الفردیة س�تدمج الطاقة �لروح في نهایة المطاف." اهـ. 

وفي كتاب من الكتب ا�اعیة إلى المیثولوجيا ا�هریة الكوزمولوجية، الهادفة إلى اس��� 
النج أٔفلام س�تار�ریك وحرب  معجبي  والسفهاء من  الفيز�ئي  العامة  كتب  وم ونحوها، 
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ا�رف الكبير "ميتش�یو كا�و" نبواته الخاصة �شأنٔ مس�تقبل الكون (أٔو ا�ٔ�وان المتعددة  
 : ٨٠�لى عقيدته) و�لاقة النوع البشري المس�تقبلي به، فقال 

"الیوم، نحن ممثلون نعيش في الفصل أ�ول، في مس�تهل اس�تكشاف الع�ائب الكونیة 
سرح الكوني العظيم). وفي الفصل الثاني، إن لم ندمر �و�بنا هذا  الكبرى لخش�بة (ذ� الم 

�لحروب والتلوث، فقد نتمكن من مفارقة هذه أ�رض واس�تكشاف النجوم وأ�جرام  
السماویة أ�خرى. ولكننا ا�نٓ نزداد إدرأكا لوجود فصل أٔ�ير، هو الفصل الثالث، حيث  

ل الثالث، تبلغ خش�بة المسرح در�ة  تنتهيي المسرحية، ويه� جمیع الممثلين. ففي الفص 
من البرودة یصبح من المحال معها اس�تمرار الحیاة. فيكون سبيل الخلاص الوحيد الممكن  
لنفتتح مسرحية   هروب،  بوابة  طریق  من  ��كلیة،  الخش�بة  ت�  مغادرة  هو  حينئذ، 

 �دیدة �لى خش�بة �دیدة!" اهـ.  

ح من لا �رى الغیب ولا یؤمن  قلت: فلا عجب أٔن �كون هذا السخف هو اعتقاد وطمو 
به، ولا �رى الیوم ا�خٓر، ثم هو مع ذ� قد ذهبت الفتنة �لتكنولوجيا المعاصرة بما بقي 
للحضارات، و�لى   مقياس كارداش�یف  منه شيئا! و�لتأسٔيس �لى  أٔبقت  فما  من عق� 
غرار مقياس كارل سا�ان لمس�توى لحضارة بحسب ما یتراكم عندها من معلومات، أٔطلق  

القارئ ص إلى  هاهنا  أٔسوقه  لیطرح سؤ�  ا�هري  لخیا�  العنان  "كا�و"  المهرج  احبنا 
قول   فيه  الطویل �شيء یصح  المبحث  لهذا  قراءته  لع� يختم  التندر،  الكريم من �ب 
القائل: شر البلیة ما یض�ك! فقد عقد كا�و في كتابه ا�ي نقلنا منه أنٓفا فصلا �رجم �  

 
٨٠‘Parallel Worlds: A Journey through ), ٢٠٠٥Kaku, Michio ( 

Creation, Higher Dimensions, and the Future of the Cosmos’, USA: 
Doubleday, pp. ٣٤٦ 
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، �اول فيه أٔن یتصور ما Escaping the Universe"!!  بقو�: "الفرار من الكون
تحتاج إلیه البشریة إن تمكنت الحضارة الإ�سانیة من البقاء في هذا العالم لملایين الس�نين، 
وصولا إلى یوم یبلغ فيه الكون نقطة �نهیار التام وامتناع اس�تمرار الحیاة فيه بأئ صورة  

ا�ي تحتاج   Civilizationوى الحضارة  من صورها! فيطرح صاحبنا السؤال: ما مس�ت
البشریة إلى أٔن �كون قد بلغته یومئذ، وما أٔنواع الحواجز التي یتعين �ليها أٔن �كون قد  
أخٓر   �ون  إلى  المتهدم، و�نتقال  الكون  "الفرار" من ذ�  �تمكن من  تجاوزتها، حتى 

 السؤال  �سمح للبشر �لعيش فيه؟ ینطلق كا�و في فصل كامل یفصل الجواب عن ذ�
�راه صاحب شط�ة من شط�ات  نفسه هازلا، ولا  �رى  تفصیلا، وهو مع ذ� لا 
"الخیال العلمي"، وإنما �رى أٔنه يحاول أٔن ینفع أ�جيال القادمة بأنٔ ینبئها بما تحتاج إلى  
إ�داده من العدة لیوم انهیار الكون وزوا� من حولهم! فهو في �ين نفسه �راه قد ساق  

ات یوم القيامة، مو�ا  ءلبدیل الكوزمولو� "العلمي" لسفر الرؤ� ولنبو إلى أٔتباع ملته ا 
أٔتباع ملته لما يحصل به "الخلاص" للنوع البشري إذا ما شهدوا ذ� الیوم الموعود في  

 المس�تقبل البعید!

�س�تهل "كا�و" الفصل �س�تعراض قصة روایة من روا�ت "الخیال العلمي" اسمها "إیون"  
Eon  أ�رض ستتعرض في المس�تقبل لحرب نوویة طاحنة تحرق البلایين  ، �لاصتها أٔن

آ� للزمن �رسل  من البشر، فلا ینجو منها إلا ق� �تمكن بصورة ما أٔو بأخٔرى من ا�تراع أ
للنوع  توفر  الموازیة،  للعوالم  بوا�ت  الحرب،  ت�  اندلاع  قبل  ما  إلى  الماضي،  إلى  بها 

الن المهلكة  للفرار من ت�  العالم البشري طریقا  أٔن تنزل بهذا  قبل  أخٓر،  �الم  إلى  وویة 
فتقضي �لیه! ثم یتساءل الر�ل في سخافة قل نظيرها: "مع أٔن البوابة إلى أ�بعاد الموازیة  
التي �قش�تها الروایة هي خيال محض، إلا أٔنها تو� �سؤال �م يمس�نا جمیعا: هل من 
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، إن صارت أ�حوال Parallel Universeالممكن أٔن نت�ذ ٔ�نفس�نا ملاذا في �ون مواز  
في �المنا هذا (في یوم من أ��م) فوق طاقتنا؟ فإن تأكلٓ هذا العالم وتفس�ه إلى غبار 
الحتمي لجمیع صور   �لهلاك  ینبئنا  أٔنه  یبدو  والفوتو�ت  والنیو�رو�ت  الإلكترو�ت  من 

نفسها مع اس�تمرار الحیاة ا��یة (في العالم) ....... ولكن هل يمكن لحضارة متقدمة أٔن تنقذ  
أٔنها حشدت جمیع   لو  الطوی�؟  الزمانیة  الحقب  �بر  التناقص  الكون في  در�ة حرارة 
تقنیاتها مع �كنولوجيا أٔي حضارات أٔخرى يمكن أٔن �كون موجودة في الكون، فهل يمكن  

 ؟" اهـ. Big Freezeلت� الحضارة أٔن تفر من حتمیة التجمد العظيم 

عن السؤال، فقال: "�لنظر إلى �ون معدل ارتقاء    ثم �كلف صاحبنا أٔن یضرب جوا�
مرا�ل الكون یقاس ببلایين و�ریلیو�ت الس�نوات، فثمة وقت طویل �سمح لحضارة 
صناعیة �ر�ة بأنٔ تحاول موا�ة ت� الت�د�ت. و�لى الرغم من أٔنه �كون ضر� من 

ن تختر�ه حتى  التخمين المحض أٔن نتخیل نوع التكنولوجيا ا�ي يمكن لحضارة متقدمة أٔ 
�س�تعم� في تطویل مدة بقائها (في الكون)، ولكن بوسع المرء أٔن �س�تعمل قوانين الفيز�ء  
لمناقشة الخیارت الواسعة التي قد تتوفر لهم بعد بلایين الس�نين من الیوم. بید أٔن الفيز�ء  

، ولكنها قد  لا تم� أٔن تخبر� �لخطة المحددة التي ربما تتبناها ت� الحضارة عظيمة التقدم
المشكلة  للمهندس،  �لنس�بة  الهروب.  لهم �لال ذ�  المتا�ة  الخیارات  تخبر� بحدود 
آ� يمكن أٔن تقوم   أ�ساس�یة في مغادرة الكون، هي ف� إذا كانت �ینا الموارد ا�كافية لبناء أ
 بت� المهمة الصعبة. ولكن �لنس�بة للفيز�ئي، المشكلة أ�ساس�یة مختلفة، أٔلا وهي ف�
إذا كانت قوانين الفيز�ء �سمح بوجود ت� ا�آلات من أ�ساس. الفيز�ئیون �ریدون  

إذا كان من الممكن، في �ا� Proof of Principleإثبا� مبدئیا   ، نرید أٔن نبين ما 
وجود التكنولوجيا البالغة من التطور ما یلزم، أٔن �كون ذ� الهروب إلى �ون أخٓر ممكنا 
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تبة ما إذا كانت الموارد متوفرة أٔم لا، فهذه تفصی� عملیة أٔدنى في المر   (مبدئیا). أٔما مسأٔ�
تتر  أٔن  ینبغي  السؤال)،  هذا  في (من  الس�نوات  من  بلایين  بعد  تأتئ  لحضارات  ك 

 المس�تقبل، س�تكون هي یومئذ المتعرضة لناز� التجمد العظيم!" اهـ.    

ه الناس سخر� يجعلونه  قلت: هذا الهراء والهزل السخیف، ا�ي حق لقائ� أٔن یت�ذ
فاكهة �السهم، هو في حقيقة أ�مر، أٔيها القارئ المحترم، نتاج نظام اعتقادي دیني عمیق  
ذ�  وهو  �امة،  ا�هریة  والفيز�ئیين  �اصة،  الغربیين  الكوزمولوجيين  عند  الغور 

� مصير �عتقاد ا�ي بلغ ذروته في حركة "الترا�سهیومانيزم"، أٔلا وهو اعتقادهم بأنٔ مسأٔ 
آ�، ومسأٔ� مصير النوع البشري وما يجب �لى بني أدٓم من اس�تعداد  العالم (الكون) ومأ
�� المصير، هما، من حيث نوع الموضوع وطبیعة ا�آ� التي �ر� من اس�تعمالها أٔن  
تحقق العلم فيه، مسألٔتان فيز�ئيتان طبیعیتان! بمعنى أٔن �الم الفيز�ء (ا�ي یفترض فيه  

دراسة ما هو شاهد من نظام هذا العالم �لى ما هو �لیه) هو المرجوع إلیه  �ختصاص ب
الوصول إلى  أٔن یصل فيهما إلى جواب ما، إن كان �ر� في مثلهما  فيهما، المرجو منه 
اكتساب العلم وارتفاع الجهل! وهذا اعتقاد دیني دهري محض، كما يجب أٔلا تخطئه أٔ�ين  

وما �رتب �لیه    –لوم، ولا یغني عنه شيئا أٔن تجده  المسلمين ا��ن لهم عنایة بت� الع
مبسوطا في كتاب   – عند أٔصحابه من نظر�ت وأٔفكار وأٔ�لام واس�تمناء فكري محض  

من كتب الفيز�ء، أٔو من كتب تبس�یط الفيز�ء الحدیثة للعامة، ككتاب كا�و ا�ي ننقل  
 منه هذا ال�م! 

اء الطبیعة إلا الطبیعة، وليس قبلها فعندما �كون عقيدة الر�ل في الغیب أٔنه ليس ور
ولا بعدها إلا مثلها، فلا إشكال إذن في وضع الفرضیات والتصورات القياس�یة �شأنٔ 
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المس�تقبل  السحیق) وغیب  الماضي  الس�نين في  (بلایين وبلایين  الماضي المحض  غیب 
(بلایين المحض  المكان  وغیب  البعید)  المس�تقبل  في  الس�نين  وبلایين  (بلایين    المحض 

وبلایين الكيلومترات في ش�تى �ات السماء)، بل ولا إشكال في افتراض �الم أخٓر بل 
الفيز�ئیين  لعالمنا هذا، بحیث یصبح من جم� موضو�ات  مناظرة  أٔخرى موازیة  عوالم 
ومباحثهم، البحث ف� إذا كان من الممكن في یوم من أ��م أٔن نجاوز �دود هذا العالم 

 لى �الم أخٓر مجاور �!  وننفد من أٔقطاره لنلج إ 

في حقيقة "الزمان" و"المكان" (هكذا) وتوضع   –أٔولا    –توضع النظر�ت المیتافزیقية  
بناء �لى ذ�، ال�ذج الجیومتریة لتوصیف الكون وتصوره �كلیته (�لقياس �لى بعضه  

، مما في الشاهد)! وتوضع النظيرات أ�ستروفيز�ئیة في �دوده و�افته و"�س�ی�ه" وبنائه
هكذا، ثم توضع النظر�ت الكوزمولوجية في �شأتٔه (إن قدرت � بدایة عندهم) وتطوره 
المزعوم ومصيره (إن قدرت � نهایة بحسب نظر�تهم)! ثم توضع النظر�ت ف� هو أٔغرق  
في الغیبية المحضة من ت� المطالب، فينظر في "فيز�ء" ما كان قبل �شأتٔه وما �كون  

به من ورائه بعد هلاكه وفي "فيز� التي فرضوا وجودها وإ�اطتها  أ�خرى  العوالم  ء" 
(لخدمة بعض نظر�تهم في طبیعة الكون وتطوره المزعوم!)، ثم یأتئ أٔمثال هذا المهرج 
بعدما شحُنوا بت� المیثولوجيا الطبیعیة المحضة وغرقوا فيها حتى ال��، وبعدما أٔكلت الفتنة 

ت �ليهم نفوسهم، �كتبون الروا�ت ف� �سمى �لخیال �لتكنولوجيا الحدیثة رؤوسهم وم�ٔ 
الطبیعیين  ا�هریة  ونبوءات  وأٔ�لام  طمو�ات  أ�مر  واقع  في  هو  ا�ي  العلمي، 
اس�تعمال   �لى  وقدراتهم  التكنولوجية  أٓ�تهم  إلیه  تصل  أٔن  في  یطمعون  وما  المعاصر�ن، 

الها، ثم �رى أٔ�دهم أٔس�باب الطبیعة و�لى مشاركة رب العالمين في صفات الربوبیة وأٔفع
یطرح مثل هذا السؤال العبثي البارد، وهو مع ذ� �رى أٔنه صاحب �د لا هزل، وأٔنه  
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یبحث في أٔمر خطير ینبغي أٔن یبدأٔ الفيز�ئیون من ا�نٓ في العنایة به، وأٔن تنفق أ�موال 
إلى في المشاریع البحثیة إ�دادا �، إن كانوا یطمعون في أٔن �س�تمر نوع البشر في الوجود  

 أ�بد، كلما ه� �ليهم "�ون" فروا منه وانتقلوا إلى �يره! 

اعتقادیة   من خرافات  الفقرة و�دها  هذه  ما في  نعدد �  الكريم،  القارئ  أٔيها  دعنا، 
 طبیعیة لا �لاقة لها �لعلم في قلیل أٔو كثير!  

و�ریلیو� ببلایين  یقاس  الكون  مرا�ل  ارتقاء  معدل  �ون  إلى  "�لنظر  قو�:  ت فأؤلا: 
ت�  موا�ة  تحاول  بأنٔ  �ر�ة  صناعیة  لحضارة  �سمح  طویل  وقت  فثمة  الس�نوات، 
الت�د�ت" قلت: هذه ثلاث خرافات �وزمولوجية ما أٔنزل الله بها من سلطان، وإنما 
هو قياس غیبي فوق نظيره فوق نظيره! فلا الكون "�رقى" كما في نظر�ت القوم، ولا  

آ  ، ولا  Scientific Method� البحث التجریبي  �� الترقي المزعوم "معدل" یقاس بأ
تأؤیل  إلى  فيه  المستند  التخمين  إلا  العقل  في  أٔساس  الفاحشة  التریلیو�ت  لت� 
المشاهدات �لتخمين، وليس في تناسق التخمینات مع بعضها البعض دلیل �لى صحة  

حقيقة "�لمیة"  شيء منها أٔو مطابقته الواقع عند العقلاء! ولا تتحول الخرافة الغیبية إلى  
�رد أٔنها قد استند في إثباتها إلى تأؤیل مشاهدات مرصد عملاق قد �كلف في إ�شائه 
ملایين ا�ولارات، أٔو قمر صناعي قد بلغ الغایة من التطور وا�قة في أ�داء الرصدي!  
أٔنفقتم أٔموال   البتة، ولو  لس�تم في ذ� (أٔعني مسأٔ� �ريخ الكون ومصيره) �لى شيء 

ها في تصميم الت�ارب والمراصد تطلعا لإثبات عقائدكم أٔو نفيها! للعالم رب یقيمه أ�رض كل 
 � هؤلاء، يمسكه عن الزوال إلا ٕ�ذنه، وإن رغمت أٔنوفكم!  
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أٔما مسأٔ� جواز وجود حضارة یبلغ بها رقيها وتقد�ا التكنولو� أٔن تحل محل ربها و�ريها، 
ج من �ون إلى �ون، أٔو تهدم �و� وتخلق  وأٔن تصير أٔفراد النوع البشري "أٔر��" تخر 

�يره، أٔو تمتص طاقة الكون كلها من أٔ�ل صنا�اتها فلا یبقى فيه موضع یصلح للحیاة،  
فهذه خرافات طبیعیة دهریة یغني ذ�رها عن �كلف إبطالها! فإلى �انب وجود الباري 

البشریة وقصورها وعج المعرفة  فإن محدودیة  زها عن ا�ي هو حقيقة بدهیة ضروریة، 
الإ�اطة المعرفية حتى بأدٔق الموجودات الواقعة تحت الحس البشري، هذه أٔیضا حقيقة 
بدهیة لا تحتاج إلى �رهان! لن يخرج ا�لوق عن قيود �لقته �ما عمل، ولن یتخطى سنن  
هذا العالم ا�ي هو مر�ب فيه �ما عمل، ٔ�نه كان ولم �زل وس�یظل مفتقرا لما لا يحیط به 

باب هذا العالم، وكان ولم �زل وس�یظل مر�با من نظم حيویة ومادیة لا قيام  �لمه من أٔس� 
لها إلا بت� السنن وبما وراءها من أٔس�باب لا يحصيها إلا �ریه و�ريها �ل في �لاه! هذه  
صفته التي لا انفكاك � منها بمقتضى �ونه مخلوقا �اد�، كان بعد أٔن لم �كن! و�ما �اء 

"بتحسينات  تحسينا  التجریبيون  هم  یتوهمونه  (ف�  الإ�سان  جسم  �لى  وتعدیلات   "
وتعدیلا)، فما هي في ا�نهایة إلا عبث ا�لوق الناقص، مس�تعملا عق� الناقص و�لمه  
القاصر، بنظام لا يحیط به �لما �ما �لم، وهي مما قال الله فيه �ا�یا �م الش�یطان:  

مُْ وَ�مُٓ  مُْ وَ��مَنِّیَنه� )) ا�یٓة ((وَ��ضِل�نه� ن� َ�لقَْ اّ�ِ ُ ُمْ فلَیَُغَيرِّ ُمْ فلَیَُبتَِّكُن� أذَٓانَ ا��نعَْامِ وَ�مُٓرَنه� رَنه�
]! فلا �زداد ا�لوق عبثا بخلقته وتلاعبا ببيئته إلا ازداد جمعا ٔ�س�باب ١١٩[النساء :  

ازداد   هلكته من حيث لا یدري! أٔلا �رى أٔن الر�ل كلما ازداد رقيه و�لوه في الهواء، 
 سقوطه وارتطامه �ٔ�رض فتكا به وتدميرا؟    

ثم إنه لا �برة بطول امتداد عمر الحضارة أٔو قصره في تجو�ز ذ� الخرف والهذ�ن ا�ي 
جوزه "كا�و" وأٔسس �لیه، فإن تطاول الزمان لا يجُوز المحالات والممتنعات، وهذا واضح!  
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سلكناه في �ير موضع، إذ معلوم بداهة   وهذا مما ینُقض به �لى نظریة دارو�ن نفسها، كما
، ٔ�ن موجِب �شأةٔ النظام و�دوثه ٨١أٔن النظام لا ینشأٔ عن الفوضى والعشواء الوجودیة  

الصفة لا   البعض �لى ت�  بعضها  النظام في  أٔجزاء  لتر�ب  فاقدا، والمرجح  �كون  إذن 
ن منعدما، ولا  �يرها، ولصيرورته نظاما �بتا مطردا یعمل ذ� العمل لا �يره، إذن �كو

ینشئ النظام نفسه في �ال �دم نفسه، ٔ�ن ما لا وجود � لا فعل � ولا إ�شاء، ولا  
تأثٔير لطول الزمان �لى ذ� �متناع، فلا یصير المحال �ا�زا من أٔ�ر اس�تطا� الزمان،  
ولا یصبح الممتنع ممكنا مع مر العصور! هذه كلها قضا� بدهیة لا تخفى �لى �اقل، ولا  

بين من ینكرها وبين العقل وإن كان من أٔذكى الناس! ولا �لاقة للترجيح �ح�لي    �س�بة
 بت� القضیة من قریب ولا من بعید كما بيناه و�سطنا ال�م �لیه في �ير هذا الموضع.     

ثم یقال كذ� إن �راكم جم� الخبرات والمعارف المادیة البشریة ف� یقال � "حضارة" لا  
ار ویضم�ل لا محا�، ولو بعد �ين! وقد دلت العادة والخبرة �لى أٔن أٔعمار  یلبث أٔن �نه 

الحضارات البشریة أٔقصاها أٔن تعد �لقرون! وهي ت� الحضارات القديمة التي لم �كن  
فيها القنابل والمتفجرات وما عرفوها، فما كانت الحرب إلا نز� شریفا، �دیدة لحدیدة، 

س�تأصٔل به الجیوش في مرابضها من قبل أٔن تخرج لمیدان  ور�لا لر�ل! ما كان فيها ما � 
القتال، ولم �كن في أٔسلحتهم ما تباد به المئات بل ا�آلاف بل الملایين من البشر بضغطة  
آلات النقل الجماعي ا�ي ته� الحادثة فيه المئات! وما عرفوا  �لى زر صغير! ما عرفوا أ

 
الوجود�ة     ٨١ بالعشواء  الده��ة   Ontological Chanceونقصد  ف  الطب�عيني اعتقاد 

ي حوادث لا سبب لها ولا ترت�ب �سبقها ولا 
ي موجودات غ�ي مخلوقة، و�ف

المعا��ن �ف
غا�ة من ورائها عند محدث �ي ذي إرادة وعلم وقدرة، �حدثها و�رجحها ع� خلافها 

العقل� الممكنات  و�ي من  والعشواء!  الصدفة  بمحض  تحدث  و�نما  لد�ه،  لحكمة  ة 
ي غ�ي هذا الموضع.  

 مغالطة عقل�ة واضحة كما بيناە �ف
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المئات بل ا�آلاف! وما عرفوا المفا�لات  أ��راج الشاهقة التي إذا انهارت، دفنت تحتها  
النوویة التي إذا عطبت، أٔزالت معها قرى كام� من �لى سطح أ�رض، و�ر�ت موضعها  
ملو� ممرضا ٔ�جيال متتابعة من البشر! إلى �ير ذ� من صنا�ات رفيعة ثقي� العبء  

 والحمو� �لى رقاب أٔهل هذا الزمان!  

الحضارة الباهرة التي سال لها لعاب كا�و هذا    وحس�بك أٔن �رى إلى أٔي �د صارت ت�
لو  للاتصالات  ش�بكات  و�لى  �اسوبیة  رقمیة  نظم  �لى  �ما  اع�دا  معتمدة  وأٔصحابه، 
تعطلت أٓ�تها أٔو انقطعت عنها طاقتها، �كان من أٔ�ر ذ� من الخراب والخسارة ما صار 

ا  أٔلا �رى  إحصائه وتقد�ره!  أٔ�ل �كلف  بباحثين متخصصين من  الیوم �س�تعان  لناس 
�رتعد فرائصها من مجرد فكرة أٔن ر�لا مثل �امنئي الرافضي أٔو "�يم یونغ أٔون" (طاغوت 

الش�یوعیة)   الشمالیة  النوویة �لى    -مثلا    –�ور�  یعلن الحرب  أٔن  به حماقته  تبلغ  قد 
المنظمات  من  منظمة  أٔیدي  بين  تقع  قد  نوویة  رأٔسا  أٔن  أٔو  أ��م،  من  یوم  أٔمر�كا في 

هبة ا��ن والعقل والضمير، فيتعرض بلایين من البشر للمحو من �لى و�ه  الإرهابیة ذا
أ�رض في لحظة وا�دة، هم وحضارتهم و�لو�م وصنا�اتهم كلها من أٔولها إلى أخٓرها؟؟ 
فمن أٔسخف وأٔوهى الخصال عند العقلاء أٔن یفرح الر�ل بما قد یفضي إلیه �راكم أٔس�باب 

لا    – �اهل أٔو یتغافل ما یقارن ذ� ویلازمه  العلو في أ�رض عند أٔمة من أ�مم، ویت
 من �راكم أٔس�باب �نهیار والسقوط المدوي!     -محا� 

ثم إن أٔهل أ�مم الخالیة كانوا كما �اءت به أ�خبار عن الصادق المصدوق، كانوا أٔعظم  
أٔجسادا وأٔشد بطشا وأٔطول أٔعمارا وأٔوسع انتشارا في أٔرض الله! فكان لت� "الحضارات" 

ة من أٔس�باب البقاء في أ�رض ما لا �تمتع به (إجمالا) أٔهل زماننا! ومع ذ�، فأٔ�ن  القديم
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�نَ مِن  ِ كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ ا�� اْ��رْضِ فيَنَظُرُوا  هم ا�نٓ وكم بقي منهم؟ ((أ�وَلمَْ �سَِيرُوا فيِ 
وَعمََرُ  اْ��رْضَ  وَأ�َ�رُوا  ةً  قوُ� مِنهْمُْ  أ�شَد�  كاَنوُا  رُسُلهُُم  قبَْلِهِمْ  وََ�اءتهُْمْ  رُوهَا  عمََ ا  مِم� أ�كْثرََ  وهَا 

ُ لِیَظْلِمَهُمْ وَلكَِن كاَنوُا أ�نفُسَهُمْ یظَْلِمُونَ)) [الروم :  ِّناَتِ فمََا كاَنَ ا��  ]! ٩ِ�لبَْي

ثم إن أٔصحاب ت� "النظر�ت"، ككارداش�یف وسا�ان وكا�و و�يرهم، �شأنٔ ما �سمونه  
  لم یتكلفوا وضع تعریف �امع مانع  Levels of Civilizationضارة  إجمالا بمس�تو�ت الح

�سمونه إطلاق    لما  في  السخیف  ا�هري  لخیالهم  العنان  یطلقوا  أٔن  قبل  "�لحضارة" 
ا��اوى �شأنٔ در�اتها ومس�تو�تها ومس�تقبلها البعید! ولو �كلفوا ذ�، �لى طریقة أٔهل 
العلوم الإ�سانیة، لتبين لهم وهاء مطلبهم وش�تات أٔطرافه! ولكن �راهم یعاملون "الحضارة"  

تسلسل ا�ي لا �كون كذ� إلا إن كان �اضعا لنظام  معام� الشيء الوا�د المتصل الم 
س�یاسي واج�عي واقتصادي وا�د، لا �زال یترقى أٔو یضم�ل كله بجملته الوا�دة قر�  
�ليهما   ونوح  أدٓم  زمان  إلا في  البشري  النوع  �ريخ  لم يحصل في  أٔمر  وهذا  قرن،  بعد 

ما قال الله تعالى: ((كاَنَ �ن كان النوع البشري �لى عهدهما أٔمة وا�دة، ك�السلام، ال 
ِ�نَ وَمُنذِرِ�نَ وَأ�نزَلَ مَعَهُمُ الْكِتاَبَ ِ�لحَْقِّ لِ  ةً وَاِ�دَةً فبََعَثَ اّ�ُ الن�بِيِّينَ مُبشرَِّ یَحْكمَُ  الن�اسُ أ�م�

�نَ أ�وتوُهُ مِن   ِ لا� ا��
�
ِّناَتُ بينََْ الن�اسِ فِيماَ اخْتلَفَُواْ فِيهِ وَمَا اخْتلَفََ فِيهِ ا بعَْدِ مَا َ�اءتهُْمُ البَْي

 َ ذْنِهِ وَاّ�ُ يهَْدِي مَن �
�
�نَ أمَٓنوُاْ لِمَا اخْتلَفَُواْ فِيهِ مِنَ الحَْقِّ ِ� ِ شَاءُ بغَْیاً بيَنهَْمُْ فهََدَى اّ�ُ ا��

تَقِيمٍ)) [البقرة :   س�ْ اطٍ م� لىَ صرَِ
�
  ]، وإلا فأئ أٔمة من أٔمم العالم المعاصرة �لى و�ه٢١٣ا

الت�دید، تمثل "الحضارة" أٔو مس�توى الحضارة المعين ا�ي تنس�بونه بهذا الإجمال الفاحش 
أٔم �ور�  الیا�ن  أٔم  أٔم الصين  أٔمر�كا،  "لحضارة هذا العصر ا�ي نحن فيه"؟ هل هي 
الجنوبیة، أٔم روس�یا أٔم �ریطانیا أٔم أٔلمانیا أٔم ماذا، �لما بأنٔ في كل أٔمة من ت� أ�مم ما  

من الموارد وأٔو�ه التطور المادي والتنكولو� والعلو الصناعي والبحث   ليس في �يرها
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العلمي كما هو معلوم؟ أٔي هذه أ�مم المتنافسة مع �كاملها، المتدا�� مع اس�تقلالها، تمثل 
"حضارة النوع البشري" بجملته في عصر� هذا عندكم، و�لى أٔي أٔساس؟ أٔجيبوا عن 

بأئ مستند من العقل أٔو الحس أٔو التاريخ یتوقع أٔو   هذا السؤال أٔولا، ثم �برو� �ر�كم، 
�ر� لشيء یقال � "الحضارة البشریة" أٔن یعمر ما بقي لٔ�رض والسماء من عمر؟؟! 
لا العقل ولا الحس ولا العادة ولا أ�خبار التاريخیة تجيز لعاقل أٔن یتصور في حضارة ما  

ل للمعارف والخبرات المادیة �بر  (�لى أٔيما و�ه عرفتموها) أٔن تبقى في �راكم متدرج متص
أٔجيال المنتمين إ�يها، بما يجاوز العشر�ن قر�، فضلا عن الملیون س�نة، فضلا عن "بلایين  

 الس�نين"!! فأئ هراء هذا؟؟! 

ومما � اتصال بهذه المسأٔ�، وتجدر الإشارة إلیه في هذا المقام لتعلقه كذ� بمسأٔ� "العلم 
، ت� ا�عوى العوراء التي یطلقها بعض رؤوس  منه  وموقف ا��ن   Scienceالتجریبي"  

ا�هریة الطبیعیة المعاصر�ن أٔمثال سام هار�س وستيفن واینبرغ ونیل ��سون و�يرهم، 
إذ یقولون إن الإسلام متهم بتثبیط أٔتبا�ه عن أ��ذ بأسٔ�باب الحضارة والعلوم المادیة  

الس�ببية والقوانين الطبیعیة، النافعة، �لنظر إلى وجود طائفة من طوائفه تنفي السنن  
وأٔن ا��ن ساهموا من العرب والمنتمين إلى الإسلام في البحث التجریبي ٕ�ضافات قيمة  
ذات �ل، لم �كونوا مسلمين �لى الحقيقة كا�ن سينا و�يره! فيقال لهؤلاء: صدقتم! قد  

التج إسهاماتهم في  أٔكثر من عظمت  أٔن كان  العرب  ر اتفق  من  والطبائعیات  في  یبيات 
القرون السالفة ز�دقة وملا�دة، فكان ماذا؟ �یف �كون هذا دلیلا �لى أٔن المسلمين  
أٔن   مفادها  الخفية هنا  المقدمة  التجریبيات؟  النافع في  العلم  ینتجوا  أٔن  يمنعهم د�نهم من 
ا��ن ا�ي لا تظهر إسهامات تجریبية عظيمة (بأيمٔا معیار كان الحكم بذ�) أٔو كثيرة �لى  
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ه، فلابد أٔن �كون دینا مثبطا عن البحث التجریبي النافع، �املا الناس �لى  أٔیدي أٔتبا�
 �ركه و�نصراف عنه! فهل هذه المقدمة �رقى للقبول عند العقلاء؟ 

سكتلندي المعروف الفيلسوف ا�هري الإ   Humeثم نقول، قد ذهب "دیفيد هیوم"  
الي! فقد ذهب إلى إسقاط  في القرن الثامن عشر المیلادي إلى أٔبعد مما ذهب إلیه الغز 

أ�ساس المنطقي ا�ي به یوثق في دلا� العادة الماضیة التي سلم بها الغزالي، �لى ما هو  
الغ قبل  فبی�  المس�تقبل!  في  الس�ببية واقع  قانون  �فيا  (معرفيا)،  مبدأٔ �س�تقراء  زالي 

أٔساس (وجود�) وتأثٔير الطبائع بعضها في بعض (وهو تناقض ولا شك)، أٔسقط هیوم  
�س�تقراء نفسه وجود�، مدعیا أٔنه لا أٔساس في العقل لاتخاذ الخبرة الماضیة دلیلا �لى  
شيء مما �كون في المس�تقبل، أٔو بعبارة أٔخرى: لا أٔساس في العقل للتسليم بقانونیة السنن 
الس�ببية نفسها، بما �رجح �طراد �لى �نقطاع! وهي ت� المعض� التي �بر عنها �ر�راند 

العقل  راس إذن بين سلامة  إن صحت، فلا فرق  أٔنها  معناه  ما  بقو�  أٔیضا  ل ا�هري 
Sanity    والجنونInsanity  !  ومع ذ� لم �ر أٔ�دكم لمذهب هیوم ذاك تأثٔيرا �لى مسيرة

الحضارة الغربیة والتقدم التجریبي في أٔورو�! فلماذا لم یتعرضوا لهیوم بمثل ما تعرضوا به 
تب ما كتبه انتصارا لرب �لغیب كما صنع الغزالي، وإنما كتبه للغزالي؟ ٔ�ن هیوم لم �ك 

انتصارا �لیه! فلا بأسٔ بذهاب أٔصل العلم التجریبي وأٔصل من أٔصول العقل نفسه، ما  
أٔمثال   الطبیعي  النقض �لى أٔصحاب اللاهوت  دام ا�اعي إلى ذ� والحامل �لیه هو 

 ویلیام بیلي و�يره!  

اج السخیف، إنما �رجع إلى مس� ث� من �لاء والواقع أٔن السبب في ذ� �حت�
، فتراهم یدللون  Scienceالمسلمين في محاو�تهم إثبات أٔن الإسلام لا یتعارض مع "العلم"  
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�لى ذ� بذ�ر هؤلاء الز�دقة ا��ن ردوا إلى الغرب بضاعتهم، بأنٔ نقلوا إ�يهم نصوص  
�لى نظا�ا إجمالا، فتراهم یقولون: لقد أٔكاديمیة الیو�ن القديمة، مع ما زادوه �ليها مما جرى  

كانت الحضارة الإسلامية هي منبت العلم التجریبي في عصر "نهضتها"، ولولا فلان وفلان  
ما عرفتم أٔنتم العلم التجریبي! ونقول: ولكن لولا �راث الیو�ن ما و�د فلان وفلان هذا 

لاء! بل ونقول: لولا ميتافزیقا ما یؤسسون �لیه وما ینقلونه إلى أٔورو�، فلا حجة لكم في هؤ 
ا�كأديمیة الیو�نیة التي �شرب بها هؤلاء ما �زندقوا ولا أٔ�دثوا في د�ن الله ما أٔ�دثوا، 
ولا حول ولا قوة إلا ��! ولو صدقتم في وصف ت� الفترة لما وصفتموها ��نهضة، وإنما  

تب الیو�ن ومخطوطاتهم هي بمجملها نكسة ما بعدها نكسة، إذ أٔ�ب المأمٔون �لى �رجمة ك 
دونما تمحیص ولا تفریق، فأدٔ�ل إلى المسلمين شرا مس�تطيرا، لا يهون من شره وضرره 

 �ليهم ما وقع فيه من مسائل تجریبية �فعة �ما كثرت!    

والحق أٔننا لا یلزمنا إثبات حصول المساهمة التأسٔيس�یة أٔو التأصٔیلیة لبعض المسلمين في  
یا، حتى نثبت أٔن دیننا لا يمنعنا من ذ� مبدئیا! لنفرض �لى  شيء من ت� العلوم �ريخ 

التنزل أٔن جمیع أٔعمال المسلمين في ذ� ا�ال كانت نقلا عن حضارات أٔخرى و�رجمة لها 
وانتقاء لما ینفع منها، فكان ماذا؟ لا یلزم من ذ� أٔن �كون د�ن الإسلام قد حجز� عن 

ليس في دیننا ما یو�نا إلى أٔلا نكون إلا �قلين    الإبداع العلمي والإضافة العلمیة! فقطعا
عن الكفار في التجریبيات ولا نأتئ فيها �شيء �دید! بل إن قوا�د ا��ن وكلیاته ومقاصده  
تقتضي �لاف ذ�! وإلا فقل لي �ربك �یف نعد للكفار ما اس�تطعنا من القوة ور�ط  

م في أٔس�باب القوة ور�ط الخیل، الخیل نرهبهم به، ونحن لا نزید �لى أٔن نكون �قلين عنه 
 مفتقر�ن إ�يهم، متأخٔر�ن عنهم في جمیع ذ�؟      



٤٥۰ 
 

فلو أٔن القوم قالوا إن مبدأٔ جواز ممارسة البحث التجریبي وتحصیل المعارف من طریقه، 
، �رجع إلى قوا�د شرعیة كلیة لها مستندها  ٨٢بل وجوب ذ� �لى الكفایة �لى المسلمين  

في نصوص الكتاب والس�نة، جر� �لى فهم الص�ابة والتابعين ا�ي هو حجة في إثبات  
المسلمين عرضة   أٔن يجعلوا  المطلوب دون  لهم  النصوص، لحصل  لت�  الصحیح  الفهم 

لم �� التشغیب السخیف! بل حس�بهم أٔن �سوقوا مثل قول النبي صلى الله �لیه وس
ف� صح عنه: "تداووا" الحدیث، لیثبتوا أٔن �ش�تغال �لبحث التجریبي النافع (ا�ي  
یبلغ الغایة في النفع عند أ�طباء وأٔصحاب البحث في العقاقير ووسائل العلاج وأٔس�بابه 
وسننه) واجب �لى المسلمين وجو� كفائیا، ٔ�نه لا يحصل لمرضاهم التداوي إلا إن و�د  

من أٔس�باب العلم ��واء ما یلزم! وأٔس�باب العلم بما جع� الله �كل داء فيهم من �س�تجمع  
من دواء، أ�صل فيها التجریب و�س�تقراء و�س�تكشاف كما هو معلوم! وما لا یتم  

     الواجب إلا به فهو واجب كما هو متقرر في أ�صول!

  

 
الطب�ع�ة    ٨٢ النحلة  الملل، بما فيها  كما لا تجد ذلك الحكم عند أهل ملة أخرى من 

ي العلم��ة والوضع�ة! 
 نفسها، حيت ع� أشد طوائفها غلوا �ف
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 ۲ ........................................................................................ مقدمة وتمھید
 ۲ .................................................................................. قصة ھذا الكتاب
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 ۳۱ ........... أو "الإلحاد الأكادیمي" Naturalismمبحث في تعریف النحلة "الطبیعیة" 

التي ھي ركن  Methodological Naturalismفصل في الطبیعیة المنھجیة 
 ۸۸ .................................................................... أركان الملل الدھریة كافة.
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