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 مبحث في فلسفة الجیومتري (الهندسة) ونقض خرافة أ�بعاد الفراغیة العلیا 

تقوم فكرة أ�بعاد الهندس�یة الفراغیة الإضافية (أٔي الزائدة عن أ�بعاد الثلاثة المعروفة) 
�لى قياس هندسي محض یتغافل أٔصحابه المعنى اللغوي الصريح ا�ي تتعرف به أ�بعاد  
آ� المو�د�ن". فالبعد السيني (�لى سبيل   الثلاثة أ�ساس�یة في أٔذهاننا، كما بيناه في "أ

طر  هو  والبعد المثل)  �لطول،  �سمیه  اتجاه  في  والمسافات  �متدادات  لتقد�ر  یقنا 
سمیناه  �لیه  عمودي  اتجاه  في  والمسافات  �متدادات  لتقد�ر  طریقنا  هو  الصادي 
اتجاه  في  والمسافات  �متدادات  وتقد�ر  لقياس  طریقنا  هو  العیني  والبعد  �لعرض، 

�سار    –المعروفة في اللغة (يمين    عمودي �لى كليهما یعرف �لعمق. هذه الجهات الس�تة
�لف) تطبق تطبیقا مباشرا �لى ت� المحاور الثلاثة، فما   –أٔمام    –أٔسفل    –أٔ�لى    –

تفرع عنها من اتجاهات للامتداد أٔو الحركة، أٔمكن وصفه هندس�یا ور�ضیا �س�تعمالها 
لا حقيقة   أٔ� ما كان! فما معنى إضافة "بعد فراغي رابع" إلى ت� الثلاثة وما حقيقته؟

التجرید   في  وتعمقا  تنطعا  �كون  أٔن  إلا  الواقع،  في  ولا  ا�هن  في  ولا  اللغة  في  تحته 
 الر�ضي والقياس الهندسي بلا طائل! 

أ�بعاد   ر�عیة  بأنهٔا  وصفوها  أٔشكال  من  تصوره  الر�ضیين  بعض  �كلف  ما  وكذ� 
الوجوه   ر�عي  الهرمي  الشكل  كان  إذا  فقالوا  في   Tetrahedron(فراغیا)،  (الممتد 

یظهر عند "التعبير عنه" في بعد�ن فقط �لى شكل مثلث (بحسب    ١أ�بعاد الثلاثة)  
اتجاه الإسقاط)، والشكل المثلث أٔو المربع (الممتد في بعد�ن فقط) یظهر عند التعبير 
عنه في بعد وا�د �لى شكل خط مس�تقيم (وهو إسقاطه في البعد الوا�د)، والخط 

 
كب من أر�عة مثلثات متساو�ة، متطابقة الأضلاع.   ١  وهو شكل مجسم ي�ت
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امتداد في أٔي اتجاه، فلو أٔعملنا    المس�تقيم یظهر كنقطة أٔبعاد ولا  التعبير عنه بلا  عند 
وتصور� الشكل الهرمي الر�عي �یف یبدو    -بحس�بهم    –هذا القياس في الجهة المقاب�  

عند التعبير عنه في أٔربعة أٔبعاد فراغیة، فستنحتاج إلى تخیل الشكل ا�ي �كون الهرم  
أ�بعاد   في  إسقاطه  هو  المعروف  في  الر�عي  الهرم  إسقاط  أٔن  فكما  قالوا:  الثلاثة! 

المثلثة �لى كل ضلع من أٔضلا�ه   إذا ما ضاعفنا أ�شكال  البعد�ن یبدو مثلثا، بحیث 
الر�عي وقد ر�بنا �لى   الهرمي  لنا شكل هرمي ر�عي، فدعو� نتصور الشكل  �ر�ب 

إضافيا!)   فراغیا"  "بعدا  أٔضفنا  قد  ٔ�ننا  (وليس كل ضلع،  هرما  كل و�ه من وجوهه 
ر�عیا، �یف یبدو إذن؟ الجواب: أٔي شكل �راه �لیه فليس هو "شكله الحقيقي" ٔ�ننا  
معاشر البشر لا نقدر �لى تصور أ�ش�یاء إلا في أٔبعادها الثلاثة! وما دام إسقاطه في  
وبين   بينه  نفرق  أٔن  ٕ�مكاننا  �كون  فلن  الر�عي،  الهرمي  الشكل  هو  الثلاثة  أ�بعاد 

ي الحقيقي إن رأٔیناه في الواقع، ولا بتحر�كه ولا ��وران حو�، الشكل الهرمي الر�ع
ٔ�ننا �ما أٔدر�ه أٔو لففنا حو� بما یظهر لنا بعض عناصره أ�خرى، فلن نرى إلا ما في  
"الشكل  أٔو  الحقيقي"  "الشكل  معنى  ما  الواضح:  السؤال  یطرأٔ  وإذن  الثلاثة،  أ�بعاد 

بعاد الثلاثة ليس إلا إسقاطا لشكل ر�عي أٔو  الواقعي"، إن سلمنا بأنٔ ما نراه في ا�ٔ 
خماسي أٔو سداسي أ�بعاد (أٔو أٔكثر من ذ�) كما �زعمون في شأنٔه؟ هذا من هذ�ن  
فلاسفة المیتافزیقا وليس من أٔنواع القياس الر�ضي التي يمكن أٔن یتُصور لها نفع ما أٔو  

 اتصال �لواقع من أٔي �ة!

الت  الهندس�یة  اللعبة  هذه  أٔن  شك  ومنظري  ولا  الر�ضیين  لعاب  أٔسالت  قد  خیلیة 
الهندسة الفراغیة من یوم أٔن ظهرت في القرن المیلادي الماضي، ولا �زال تأسرٔ خيالهم  
ینفع!   �لقياس یضر ولا  ولعبا  �لوهم  عبثا  إلا  ليست  أٔنها  أ�مر  واقع  ولكن  الیوم.  إلى 
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هذا النحو ا�ي بدأٔت لماذا؟ ٔ�ن الإسقاط الهندسي ا�ي يختزل أ�بعاد الهندس�یة �لى  
منه مقدمات ت� الفكرة عند هؤلاء الر�ضیين إنما هو أٔسلوب نظري للتعبير الر�ضي  
تعریفا وافيا  نعرّفها  (التي  الواقعي  امتداد الجسم  أٔكثر) من �ات  (أٔو  عن �ة وا�دة 
�لاتجاهات الس�تة أ�ساس�یة أٔ� ما كان شكل الجسم في الواقع)، مع إهمال ما سواها 

�ات �متداد، لمصل�ة التطبیق الر�ضي وبحسب �حتیاج المعرفي. فالمهندس  من  
یقرر   ثم  الشكل،  مكعبة  المباني  من  مبنى  إلى  یأتئ  عندما  المثل،  سبيل  �لى  المعماري 
الإسقاط  أٔنواع  نوع من  إلى  یعمد  فإنه  بما سواها،  اه�م  تفاصیل وا�ته دون  دراسة 

العمودي الإسقاط   � یقال  ؤ�نه  Orthogonal Projection  الهندسي  فيتخیل   ،
یقف في اتجاه عمودي �لى مس�توى الوا�ة التي �رید درساتها، ثم �سقطها �لى اللو�ة  

، فيكون الناتج (الساقط) �لى اللو�ة بين یدیه ٢بأبٔعادها الحقيقية بمقياس رسم مناسب 
ال أ�بعاد یعبر عن �انب معين من جوانب امتداد الشيء  واقعي (المبنى) ش� ثنائي 

 المراد دراس�ته هندس�یا.  

أٔو   (الشمال  الجهة  هذه  من  أٔراهما  كما  الحقيقيين  وعرضه  طو�  سأدٔرس  یقول:  ف�نمٔا 
الجنوب أٔو الشرق أٔو الغرب أٔو �ير ذ�)، وأٔهمل عمقه! فما المعلومات التي يمكن أٔن  

الفاص  الحقيقية  المسافات  عن  تعبيرا  یضع  أٔن  يمكنه  كهذا؟  رسم  �لى  بين  یضعها   �
(الطول   أ�ساس�یين  �تجاهين  في  وامتداداتها  المبنى  وا�ة  في  ا�تلفة  العناصر 
والعرض)، بأئ در�ة من در�ات التفصیل تناسب غرضه. فإذا ما أٔراد أٔن یظهر �ة 
�متداد الثالثة (العمق) للمبنى ف� إذن أٔن �سقط الشكل (إسقاطا عمود�) من �ة 

 
ي    ٢

تمث�له �ف أو  اللوحة  ء عند توق�عه ع�  ي لل�ث الواقع�ة  الأبعاد  الرسم هو �سبة تصغ�ي  ومق�اس 
 .  المجسم الدرا�ي
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أٔو أٔن یت�ير نو�ا أخٓر من أٔنواع الإسقاط الهندسي یقال �    عمودیة �لى الجهة السابقة،
أ�بعاد)  ثنائي  سطح  �لى  (مرسوم  مسطح  وهو شكل  (مثلا)،  المنظوري  الإسقاط 
أٔعیننا.   في  نراها  كما  والعمق)  والعرض  (الطول  للجسم  الثلاثة  فيه �متدادات  تبدو 

ا�س فيكون ذ�  المبنى  للتعبير عن  یبني مجسما  أٔن  یقرر  الواقع) في وقد  ممتدا (في  م 
�تجهات الثلاثة بنفس امتداد الجسم الحقيقي ولكن بمقياس أٔصغر. هذه الإسقاطات 

أ�ور�غو�ل    Graphic Projectionالغرافيكية   (كالإسقاط  أٔنواعها  اختلاف  �لى 
للتعبير  مختلفة  مدا�ل  إلا  ليست  و�ير ذ�)  وأ�وبلیك  وأ��زومتري  وا�ٔ�سونومتري 

 Sufficiently Describedعرفي عن جسم واقعي موصوف وصفا كافيا  الهندسي الم
/ Expressed    والعرض (الطول  أ�ساس�یة  الثلاثة  �متدادات  بت�  اللغة  في 

الفراغي في كل �ا�  یتغير مقدار ما یظهر فيه من اتجاهات �متداد  والعمق)، وإنما 
تم التوصیف،  لتكلف  وا�اعي  المعرفية  الحا�ة  بحسب  في  إسقاط  الشأنٔ  هو  كما  اما 

الخریطة   مسطح  �لى  أ�رض  سطح  الكرة   Cartographyإسقاط  مجسم  �لى  أٔو 
Globe لضرورة� ا�تزالیا  معرفيا  تعبيرا  إلا  ليس  الهندسي  فالإسقاط  ثم  ومن   .

Reduction ینقل الجسم الواقعي المراد دراس�ته إلى وس�یط أخٓر (لو�ة أٔو شاشة ،
الغ �دود  في  نحوها)  أٔو  خریطة  وأ�بعاد  أٔو  ا�راسة.  ت�  من  المطلوبة  المعرفية  ایة 

الثلاثة ليست إلا تجریدا ر�ضیا للجهات الثلاثة المتعامدة التي یعبر بها عن امتداد أٔي  
 مجسم واقعي في الخارج. 

الر�عي   الهرمي  المثلث والشكل  سالف ا��ر،   Tetrahedronفإذا رجعنا إلى مثال 
ا  الجسم  حقيقة  ما  ا�نٓ:  اختصار فالسؤال  التدرج في  من ذ�  دراس�ته  المراد  لواقعي 

الفراغي التي يمكن أٔن یوصف بها واقعا؟ أٔهو الشكل الموصوف واقعا  أٔبعاد �متداد 
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أٔنه ذ� الشكل  الواقع:  بأنٔه هرم ر�عي؟ إن كان هذا هو وصفه وقياسه كما نراه في 
أٔنواع إسقاطه ا�راسي ما   أٔن من  لنا �لى  ا�ي �سمى بهذا �سم، فلا شك  یظهره 

شكل مثلث، بحیث لو أٔسقطناه من �ة أٔخرى أٔو بنوع أخٓر من أٔنواع الإسقاط رأٔیناه 
الشكل   ا�تزال  إلى  یدعو�  تطبیقيا  أٔو  معرفيا  داعیا  تصور�  فإن  مختلفة!  �لى صورة 
نفسه  هو  امتداده  من �ات  وا�دة  �ة  إلى  الهرم  ذ�  جوانب  من  لجانب  المثلث 

ط) بما یظهر معه ؤ�نه خط مس�تقيم � طول معين، فهذا (الطول فقط أٔو العرض فق 
مزید من الإسقاط لغرض أخٓر (وإن كنت لا أٔتصور غرضا واقعیا یدعو� إلى إسقاط 
كهذا، ولكن دعو� نتنزل مع أٔصحاب ذ� المثال): إسقاط الشكل المسقط، من �ة 

أ�ول! هذه كلها ا�تز�ت هندس�یة �راسة   �انب معين  عمودیة �لى �ة الإسقاط 
 من جوانب الجسم المراد دراس�ته كما �رى.  

(ا�ي   Tetrahedronفا�نٓ ما معنى أٔن نتصور "إضافة بعد رابع" إلى الهرم الر�عي  
عملیات  �لى  العكسي  �لقياس  الثلاثة)،  �متداد  اتجاهات  في  ا�كامل  وصفه  هذا 

لنا من عمل كهذا؟ ��تزال الإسقاطي �لى النحو ا�ي وصنفاه أنٓفا؟ ما ا�ي ینتج  
ینتج شيء لا �لاقة � �لواقع البتة �لضرورة! لماذا؟ ٔ�ن الجسم الموصوف بأنٔه من نوع 
هو   وهذا  واقعي  حقيقي  جسم  أٔنه  إما  هذا  تصورهم  �لى  �كون  هذا،  الر�عي  الهرم 
شكله الواقعي كما نراه، وإما أٔنه إسقاط (كما �زعمون إمكانه)، بمعنى أٔننا إذا أٔبصر� ذ� 

امتداده كما �سقط ا  إلا �ة من �ات  نراه منه في الحقيقة  ما  الواقع فليس  لجسم في 
إلا  ليس  الهندسي  الإسقاط  أٔن  بیان  معنا  اللو�ات! وقد مر  الهندس�یة �لى  المساقط 
بعض �ات  الهندسي �لى  التعبير  �س�تهدف �قتصار في  ذهنیا محضا  ا�تزالیا  عملا 

لتناولها �  الواقع  أٔن الجسم ا�ي  امتداد الجسم في  �راسة دون �يرها. وإذن فمن زعم 
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فهذا يحیل  منه،  أٔعقد  إسقاط لجسم  هو  إنما  هرم ر�عي  أٔنه  بما وصفه  الواقع  نراه في 
واقعي   لشيء  هندسي  إسقاط ذهني  إلى  بأعٔیننا  نبصره  ا�ي  المشاهد  الواقعي  الجسم 

هندسي بتوصیف  لیخرج  الإسقاط  ذ�  عكس  يحاول  ثم  نراه،  لا  منه  لشيء أٔعقد   
 وجودي خرافي لا حقيقة � في الخارج �لى الإطلاق!  

والشيء المض�ك حقا، أٔنك �راهم يحاولون تصور �یفية التعبير عن ذ� الشكل ر�عي  
معنى   فما  اتجاه!  من  أٔكثر  من  إلیه  نظر�  إن  الثلاثة،  أ�بعاد  إطار  في  المزعوم  أ�بعاد 

ة التي تصف �متدادات الممكنة كلها ٔ�ي  �تجاه أٔصلا إذا كنتم تعتبرون أ�بعاد الثلاث
كالورقة   Projection mediumجسم تجيز اللغة وصفه، ليست إلا وس�یطا إسقاطیا  

أ�بعاد   ثنائیة  خریطة  المكور، صارت  أ�رض  �ليها سطح  أٔسقطنا  إذا  التي  المسط�ة 
 للتعبير عن سطح أ�رض الكروي؟ 

أ�رض بغرض دراس�تها، التي يختزل فيها   أٔ� أٔفهم أٔن الخریطة هي إسقاطنا ا�تزل لسطح
�یف   �� ولكن  العمق).  أٔو  (�رتفاع  أ�جسام  لامتدادات  أ�ساس�یة  الجهات  أٔ�د 
أٔعقل قول من �زعم أٔن سطح أ�رض نفسه (ا�ي تظهر فيه كافة اتجاهات �متداد 

ه في  الفراغي التي یصح في العقل وصفها لغو�) إنما هو إسقاط ا�تزالي لجسم أٔعقد من
والعرض   الطول  بمعاني  وصفه  يمكن  ما  وراء  أٔخرى  امتدادات   � أ�ربعة،  أ�بعاد 
أٔنه مجرد تمر�ن ر�ضي   والعمق؟؟ لا حقيقة �� البعد الفراغي الرابع المزعوم إذن إلا 
عنها   والتعبير  ا�تراعها  الر�ضیون في  یتنافس  مثيرة  أٔشكال  عنه  تنشأٔ  ذهني طریف، 

مثال لتعبير ر�ضي قياسي تجيز قوا�د �لم الهندسة �كلفه   هندس�یا ور�ضیا! وهو إذن
والتفنن فيه، مع أٔن موضو�ه لا �لاقة � �لواقع أٔصلا، إذ لا ارتباط � �لتصور الواقعي  
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�كلف  البشر  لغات  من  لغة  أٔي  كما تجيز  تماما  الواقعیة،  وامتداداتها  أ�جسام  لحقائق 
الوا  في  لها  حقيقة  لا  خرافة  أٔي  عن  بعدا العبارة  یتصور  أٔن  أٔراد  من  وهكذا كل  قع! 

التي  الوهمیة  الهندس�یة  أ�شكال  تصور  في  بخیا�  يجري  ثم  وسابعا،  وسادسا  �امسا 
 یصبح الشكل المزعوم في كل مس�توى من مس�تو�ت أ�بعاد الفراغیة إسقاطا لها!  

ء فيه كلها ولهذا بينا تهافت مثالهم المتنطع عندما یتصورون �الما "ثنائي أ�بعاد"، أ�ش�یا
أٔننا   فلو   !� سماكة  لا  مسطح  �الم  في  تتحرك  لها عمق،  ليس  مسط�ات  من  تتر�ب 
تصور� جسما � طول وعرض ولكن ليس � عمق (عمقه �ساوي صفرا)، فلا حقيقة 
أٔنه ینحصر وجوده فيه �ارج ا�هن!  إذن �� المس�توى ثنائي أ�بعاد ا�ي �زعمون 

المسطح لا �كون مسط�ا في   أٔن  ما  ذ�  أٔو سماكة  إن كان لسط�ه عمق  إلا  الواقع 
تصور  يجوز  ثم  ومن  و�ه،  عن  و�ه  منه  يمتاز  جرما   � تجعل  ضئی�)،  كانت  (�ما 
امتداده في الجهات أ�خرى (الطول والعرض)! وإلا فالشيء ا�ي لا عمق �، لا وجود 

 �، وإذن فلا طول ولا عرض � أٔصلا حتى یقال إنه "مسطح"!  

ا�نٓ معي  �لى    تخیل  عمودي  اتجاه  في  إ�يها  تنظر  أٔنت  منبسطة  مربعة  ورق  قطعة 
الطول والعرض ولن یظهر  الورقة مسط�ة ممتدة في  تبدو؟ ستبدو  سطحها، فكيف 
لها عمق في إبصارك ٔ�نك تنظر في اتجاه عمودي �لى سطحها (إسقاط عمودي). وا�نٓ  

) بحیث تمیل زاویة أٔمسك بمسطح الورقة وقم بتدو�ره حول محوره (مع بقائها منبسطة
إبصارك عن �تجاه العمودي �لى سطحها، فماذا �رى؟ س�تظهر � تخانتها ولا شك 
(وهي �سر ضئیل من الملليمتر). فلو واصلت لفها �لى نفس المحور حتى أٔصبحت تنظر 
الإبصار  خط  بين  صفر  (�زاویة  المنبسط  لسطحها  مطابق  إبصار  خط  في  إ�يها 
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ى إذن إلا تخانتها وطولها أٔو تخانتها وعرضها، وستبدو وسطحها)، فماذا سترى؟ لن �ر 
ٔ�ن   الجهة؟  ت�  من  المس�تقيم  الخط  ذ�  أٔبصرت  فلماذا  مس�تقيم.  خط  ؤ�نها   �
للورقة سماكة حقيقية �زید �لى الصفر. فلو افترضنا أٔن ذهبت ت� السماكة وصارت 

یصبح وهل  أٔبدا!  �ظریك شيء؟  یبقى تحت  فهل  (لا شيء)،  حقيقيا  للورقة    صفرا 
أ�خرى   الجهات  من  أٔي �ة  امتداد في   � �كون  أٔن  یتصور  بما  إذن،  وجود حقيقي 

 والحا� هذه؟ أٔبدا! 

والقصد أٔن أ�جسام لا يمكن أٔن تو�د في الواقع إلا ولها امتداد حقيقي أٔو �يز حقيقي 
یصح أٔن یوصف بتقد�ره في كل �ة من الجهات أ�ساس�یة الثلاثة (الطول والعرض  

، فإذا أٔرد� نحن أٔن ندرس أ�جسام الواقعیة �لإسقاط الهندسي لغرض معرفي  والعمق) 
عند  الثلاث  الجهات  ت�  من  أٔكثر  أٔو  وا�دة  �ة  نختزل  أٔن  لنا  �از  ما،  عملي  أٔو 
بأنٔ  نقطع  �وننا  مع  الغرض،  أٔو نحوها) بحسب  (اللو�ة  الإسقاط  التوقيع �لى وس�یط 

ح  امتدادا  �لإسقاط)  عنه  �بر�  (ا�ي  �تجاه للجسم  ذ�  في  ا�هن  �ارج  قيقيا 
لا   أ�بعاد"  "ثنائي  �الم  تصور  العقل  فلا يجيز  وإذن  انعدم!  وإلا  الإسقاط،  المهمل في 
عمق � في الخارج! هذا لا �كون إلا إسقاطا هندس�یا لعالم � عمق �لضرورة، وإلا كان  

 ذ� العالم المزعوم �دما لا حقيقة � �ارج ا�هن! 

ئ الكريم التناقض في فكرة الجسم ا�ي � امتداد في بعض أ�بعاد  وحتى یتضح للقار 
حصول   مجرد  أٔن  �لى  نتفق  دعنا  وجود�،  ا�خٓر  البعض  في   � امتداد  ولا  الثلاثة 
فإذا كان ذ�  ا�هن.  �ارج  عینيا  للجسم وجودا  أٔن  یعني  أ�بعاد  أٔ�د  �متداد في 

هندس�یا   �سقطه  أٔن  المتصور  �ير  من  وأٔنه  فلابد  الجهات كذ�،  من  �ة  أٔي  من 
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العدم!  �ساوي  �متداد  �دم  إذ  الجهة،  ت�  من  الخارج  في  �دما  فيصير  أ�خرى 
بمقاد�ر  یقدر  الخارج شيء  ليس في  أٔنه  السماكة �ساوي صفرا،  إن  بقولنا  لغة  المقصود 
الطول أٔو تطبق �لیه و�دات قياس �متداد! فلو أٔننا قلنا إن الورقة المنبسطة التي 

بها   في ضربنا  یقع  إبصار  خط  من  إ�يها  ننظر  عندما  صفرا  سماكتها  تصبح  أنٓفا  المثل 
مس�توى مسطحها نفسه، فإن هذا یعني أٔ�د أٔمر�ن: إما أٔنها تختفي من أٔبصار� نحن مع  
بقائها موجودة في الخارج (فلا نجد ما �سقطه عند النظر إ�يها من �ة الإسقاط)، وإما  

أٔ  تنعدم من الخارج واقعیا بمجرد  بأنهٔا تختفي من أٔنها  قلنا  إ�يها! فإن  النظر  ن نغير �ة 
یبصر سماكة   فلم  واردا �لى من ضعف بصره  هذا  الخارج، كان  بقائها في  مع  أٔبصار� 
الورقة (مثلا) أٔو نحو ذ�، ولكنه مع ذ� یقطع بأنٔ مجرد إبصارها في الجهات أ�خرى  

وأٔما إن قلنا بأنهٔا تنعدم یقتضي امتدادها في ت� الجهة التي یعجز عن إدراكها بصر�!  
إسقاطها من ت� الجهة، فقد أٔصبحت بذ� موجودة ومعدومة   أٔرد�  إذا  من الخارج 
ا�خٓر   المسقط  ویصفها  واقعیا،  موجودة  بأنهٔا  الهندس�یة  مساقطها  أٔ�د  یصفها  إذ  معا، 
بأنهٔا معدومة واقعیا وهو محال ٔ�نه جمع بين النقيضين! ف�نمٔا نتكلم عن جسم هو شيء 

ي إن أٔسقطناه من أٔ�د جوانبه، وهو في نفس الوقت �دم لا جود � (صفر!) إن واقع
أٔسقطناه من �انب أخٓر! والقصد أٔنه من المحال أٔن �كون امتداد الجسم الحقيقي في أٔي  
هو   عنها)  یتفرع  ما  (أٔو  الس�تة  �متداد  �ات  من  �ة  أٔي  في  أٔو  أ�بعاد  من  بعد 

 اللغة)، وإنما لابد من مقدار حقيقي ��  الصفر المطلق (ا�ي �رادف معنى العدم في
 �متداد �ما كان دقيقا لا �راه العين.  

المثل   المسأٔ� یضربون  هذه  تناقضهم في  من  المعاصر�ن  الفيز�ئیين  �رى  السبب  ولهذا 
لٔ�بعاد الخفية المزعومة ت� �شعرة الرأٔس التي لا یظهر لها سماكة في إدراكنا، حتى إذا 
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ظهرت لنا سماكتها، ومن ثمّ ما تعبر عنه ت� السماكة هندس�یا من اتجاه ما دققنا النظر  
إضافي لامتداد جسم الشعرة لم نكن ندركه من قبل (أٔو �لى �صطلاح: بعُد فراغي  
إضافي)! وقد عقبنا �لى ذ� المثال في �ير هذا الموضع بما �اص� أٔن ا�ي یظهر عند 

أٔن نتمكن من رؤیته بضرورة وجوده واقعیا،   التدقيق إنما هو امتداد كنا نجزم من قبل
الطول  قياس  من  إلا  نتمكن  لا  كنا  بعدما  قياسه،  من  ونتمكن  لنا عمقها  ینكشف  ٔ�ن 
من �ات  موجودة في �ة  �كون  أٔن  للشعرة  ٔ�جز�  العمق  نفينا  لو  (ٔ�ننا  والعرض 
محال)!  وهو  الوقت  نفس  في  الإسقاط  من �ات  أٔخرى  ومعدومة في �ة  إسقاطها 

ت� و  تغطي  والعمق)  والعرض  (الطول  الثلاثة  الفراغي  �متداد  اتجاهات  أٔن  ذ�ر� 
�تجاهات الضروریة (لغة) لوصف أٔي جسم بما لا معنى لتصور امتداد في اتجاه يخرج 
�ليها، ومن ثم یلجئنا لافتراض بعد رابع أٔو �امس أٔو �ير ذ� حتى نتمكن من وصفه 

فإن كان من امتداد لا نراه في أٔي جسم من أٔجسام لغو� (ومن ثمّ هندس�یا ور�ضیا)!  
العالم، فلابد وأٔنه دا�ل تحت ت� الثلاثة �لضرورة، فإن وقع تحت إدراكنا، أٔمكننا أٔن  

 نصفه �س�تعمال ت� �تجاهات الس�تة بما لا يمنع منه �اقل!           

ير�ن، �رى بجلاء �یف  وأٔقول إن المتابع لتاريخ العلم الطبیعي في القرنين المیلادیين أ��
التعبير  عملیة  �شأنٔ  البدهیة  المفاهيم  بعض  إفساد  في  أٔ�رها  النس�بيتين  لفلسفة  كان 
ظهور  كان  فقد  (وجود�).  الهندسي  �ٔ�نموذج  �سمى  ما  وحقيقة  نفسها  الهندسي 
الإمبریقية  المدرسة  بظهور  مؤذ�  المیلادي  العشر�ن  القرن  مس�تهل  في  النظریتين 

أٔهم ما اعتنى به هؤلاء الفلاسفة المتحمسون أٔشد الحماسة لنسبية   المنطقية، وكان من 
التعبير الر�ضي: النظر في فلسفة  أٔینش�تا�ن وفلسفته في تصور الواقع والعالم ومنهجیة 
التعبير وا�نمذ�ة  العملیة (عملیة  بأنٔطولوجيا ت�  الهندسي والتلاعب  الهندسة والتعبير 
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الفلاسفة هؤلاء  أٔدرك  فقد  مفهوم   الهندس�یة).  تقومان في  النس�بيتين  أٔن  یوم  أٔول  من 
الفراغ والزمان فيهما �لى �ا� من ا�مج والخلط العمیق بين الحقائق الوجودیة والحقائق 
ا�هنیة الهندس�یة والر�ضیة، �ا سعوا سعيهم في أٔن یقدموا منت�ا فلسفيا منمقا یصلح  

قى ٔ��د من العقلاء ا�تراض إلا  �تمر�ر ذ� الخلط المبين بين المفكر�ن والنظار، فلا یب
أٔصحاب   بمسا�  �كون  ما  أٔش�به  ذ�  في  مسلكهم  فكان  عندهم،  جوا�   � و�د 

فكرة    Apologetics�عتذار�ت   في  و�دوا  لما  أٔنهم  ذ�  ونحوهم!  اللاهوتیين  من 
أٔینش�تا�ن طریقا �افلا �لغوامض وا�ملات، ومد�لا لإ�ادة النظر في مفاهيم الطبیعة  

من �ر�اب واس�تحسان واسع   –في نفس الوقت    –یة، �لى ما قوبلت به  بصورة �ذر 
الطبیعي، أٔصبح لا یطمع أٔي فيلسوف شاب في بضا�ة أٔحسن  ا�ٔكاديمي  الوسط  في 
منها لیت�ذها لنفسه طریقا للوصول إلى قمة الهرم ا�كأديمي الفلسفي! وهو ما كان �لفعل 

ولى من القرن العشر�ن المیلادي، ا��ن  من فلاسفة "دا�رة فيینا" في العقود الثلاثة ا�ٔ 
كانوا من المقربين ٔ�ینش�تا�ن نفسه، وكان بعضهم من تلامذته (وإن كان هو قد اختلف  

 مع أٔكثرهم ف� بعد).    

الفيز�ئیة"   "الهندسة  فكرة  �سویغ  �لى  �ودهم  انصبت  هنا،   Physicalمن 
Geometry  "التجریدیة ا�هنیة  "الهندسة  وبين  بينها  والتفریق   ،Abstract 
Geometry  لى أٔساس أٔن أ�ولى تقدم د�اوى وجودیة �شأنٔ الواقع يمكن اختبارها� ،

إمبریقيا، وأٔما الثانیة فهيي تعبر عن �لاقات ذهنیة مجردة لا تصف شيئا واقعیا معینا في 
م  وأٔس�تاذه  أٔینش�تا�ن  ٔ�ن  إلا  ذاك  وما  أ�نموذج  الخارج،  جعلا  قب�،  من  ينكاوسكي 

ر�عي أ�بعاد في النسبية الخاصة (الزمكان) توصیفا لشيء وجودي واقعي یندمج فيه  
المكان والزمان اندما�ا حقيقيا، یؤ�ر في حركة أ�جسام المادیة ذات الكت� ویتأٔ�ر بها.  
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ا  �لبعد  �سمى  ما  حولت  التي  هي  الطبیعي  الفكر  في  الجدیدة  البد�ة  لإ�داثي هذه 
Coordinate Dimension   ومما الخار�  الواقع  عناصر  من  وجودي  عنصر  إلى 
 �ت یعرف "بنس�یج الفراغ".   

وقد بلغ التنطع والسفسطة بفلاسفة ت� الحركة الإمبریقية المنطقية الهندس�یة أٔن زعموا 
إنما �رجع  الرابع" ذهنیا (كشيء وجودي �ار�)  "البعد  الإ�سان عن تصور  أٔن عجز 

 مشكلة نفس�یة إدرا�یة �ى النوع البشري (�ا� من القصور ا�هني النوعي)، لا  إلى
مفهو�م  أٔو  هؤلاء،  عند  نفسها  الهندس�یة  أ�بعاد  �ش�ييء  فكرة  مجرد  في  مشكلة  إلى 
لمسأٔ� إضافة بعد هندسي �دید ثم معاملته ٔ�نه "�ة إضافية" فوق �ات �متداد 

الطبیعیين المعاصر�ن أٔن �س�ت�دثوا تفسيرا داروینيا  الثلاث أ�صلیة! بل ولم یفت مخرفة 
بعنوان   � كتاب  كا�و" في  "ميتش�یو  أ�مر�كي  الفيز�ئي  یقول  المزعوم!  "العجز"   ��
والبُعد   الزمان،  ولفائف  المتوازیة،  ا�ٔ�وان  �بر  �لمیة  ملحمیة  ر��  الفائق:  "الفراغ 

 : ٣العاشر" 

-Higherأ�جسام �الیة أ�بعاد  في الحقيقة فإن السبب في عجز� عن تصور  
dimensional Objects    بصر�، �رجع إلى ما اتفق أٔن جرى �لیه ارتقاء

نوعنا. ذ� أٔن أٔمخاخنا إنما ارتقت لتتعامل مع ما لا يحصى من �الات الخطر 
 

٣ Kaku, Michio. ‘Hyperspace: A Scientific Odyssey Through Parallel 
Universes, Time Wraps, and the 10th Dimension’, New York: DoubleDay 
Publishing, ١٩٩٤, pp. ١١  
�عامل  بأن  منه   ، العل�ي الخ�ال  بأدب  �س�  ما  معاملة كتب  �عامل  بأن  أليق  بجملته  وال�تاب 
ي  

ي ب�ان غرامه وتأثرە البالغ بتلك الروا�ات �ف
م! والرجل لا �دخر وسعا �ف معاملة ال�تاب العل�ي المح�ت

ي 
ت أينشتاين �ظهر حىت �ف ە من كتبه)، وافتتانه العميق بأل�ب ي غ�ي

كل زاو�ة من زوا�ا ال�تاب (كما �ف
ي مظهرە وشعر رأسه! 

 تقل�دە إ�اە �ف
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أٔن    Emergenciesالعا�ل   الفور، وبدون  الثلاثة. فعلى  أ�بعاد  في �دود 
للتأمٔل، يمكننا أٔن ندرك   ومن ثم �س�تصدر رد فعل تلقائي تجاه أٔسد  نتوقف 

يهاجمنا أٔو فيل یدهمنا. ففي الحقيقة، فإن هؤلاء البشر ا��ن كانوا أٔقدر �لى  
امتازوا  قد  الثلاثة،  أ�بعاد  أ�جسام وتدور وتنحني في  تتحرك  �یف  تصور 

لغيرهم   كان  ما  فوق  البقاء  من  مكنتهم  .  survival advantage بقدرات 
ینشأٔ   لم  من  فلٔ�سف،  يمكنهم  البشري  النوع  �لى  طبیعي  انت�ابي  ضغط 

أٔبعاد فراغیة. ولا شك أٔن القدرة �لى إبصار أٔو   التفوق في الحركة في أٔربعة 
فأ�سود   نمر صائل.  مدافعة  أٔ�دهم في  �سا�د  لم  الرابع  الفراغي  البعد  تصور 

 وا�نمور لا تهجم �لینا �بر البعد الرابع.  

یض�ك ملء شدقيه من هذا الهزل البين، فأٔ� والله  قلت: إنني أٔدعو القارئ الكريم ل 
إنما نقلته تفكها، لا لتكلف الرد �لیه! والطریف أٔن ا�كاتب من خفة عق� لا ینتبه إلى 
أٔن �مه هذا یقتضي التفریق بين أٔجسام توصف بأنهٔا ثلاثیة أ�بعاد وأٔجسام توصف 

الواقع   فهل  إضافية)!  أٔبعاد  لها  (أٔي  أ�بعاد  �الیة  فيه بأنهٔا  بأنٔ  �كلیته  موصوف  عنده 
"أٔبعادا" إضافية كما يخرف هو وأٔصحابه (كما یصرح �عتقاده)، وإذن فجمیع أ�جسام، 
المسأٔ� مقصورة عنده �لى   أٔن  أٔم  ندركها؟  إضافية لا  أٔبعاد  لها  أٔجسامنا نحن،  فيها  بما 

 من  -بعض أ�جسام، �لافا لٔ�سد وا�نمر والفيل و�يرها من الوحوش الضواري التي  
لم �كن تهجم �لى أٔسلافنا الهومينید من البعد الرابع المزعوم، ومن ثم لم    -سوء حظنا  

البعد؟! وبنفس هذا   تظهر فينا أٔي قدرة وراثیة �لى تصور حركة ا�سمات في ذ� 
المنطق الفاسد يمكننا أٔن ندعي وجود كائنات تعيش في أ�بعاد الس�تة الخفية المزعومة  

ه الثلاثة! وهذا معناه أٔنها لا طول لها ولا عرض ولا عمق  ولا یظهر منها شيء في هذ
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(إذ هذه هي الثلاثة المعروفة)، وإنما لها صفات أٔخرى یقصر عنها منطقنا البشري، فلا  
هم �روننا ولا نحن نراهم، ولا يمكنهم أٔن یتصورو� كما لا يمكننا أٔن نتصورهم! ولا بأسٔ 

"خيال   روایة  الس�یاق  هذا  في  أٔ�دهم  یؤلف  في  بأنٔ  یوما  أٔن  فيها  یتخیل  �لمي" 
"�لطفرة  يم�  ر�ل  فيه  ظهر  قد  مثلا!)  س�نة  ملایين  (بعد خمسة  البعید  المس�تقبل 
و�نتقال   وإدراكها  أ�بعاد  ت�  رؤیة  من  يمكنه  �دیدا  جينا  ا�اروینية"  العشوائیة 
هندس�یة  ونماذج  معادلات  تصور  في  التنطع  �ایة  الر�ضیين  بعض  یتنطع  ثم  �برها، 

التي   معقدة الثلاثة  أ�بعاد  في   � وجود  لا  ا�ي  الخیالي  ا�كا�ن  ذ�  حركة  تصف 
"كا�و"   صاحبنا  لی�د  إلا  لشيء  لا  به،  الخارق  الر�ل  ذ�  اتصال  و�یفية  نعرفها، 
وأٔضرابه مزیدا من ال�ة في ت� أ�فيونة الفكریة التي أٔدمنوا �ليها، ولع� إذن أٔن یتحفنا  

 ميكانیكا ت� المسأٔ�! �كتاب یؤلفه في تصور فيز�ء و 

 هذا  �م تض�ك منه الثكالى والله، فالحمد � �لى نعمة الإسلام!  

اختاروا   قد  أٔنهم  الطبیعي   –والقصد  ا�هري  �عتقادي  بنائهم  إتمام  في  لهواهم  تبعا 
العالم   -المعاصر   هذا  ٔ�جسام  �كون  أٔن  إمكان  مفادها  كلیة  غیبية  عقيدة  یعتنقوا  أٔن 

تخرج عن معاني ت� الجهات الست التي لا  Dimensionsأٔو انتقال) �ات امتداد ( 
یعقل البشر مزیدا �ليها إلا تفریعا (بناء �لى ذ� القياس العبثي الساقط ا�ي بيناه في  
بذ�  الجهات  إثبات وجود ت�  بعد  (أٔي  بعد ذ�  أٔ�ذوا  ثم  المبحث)،  هذا  صدر 

جود ما تعبر عنه �ارج ا�هن) في أٔو و   -ولا یصح �سمیتها �لجهات أٔصلا    –القياس  
أٔو   المزعومة  الغیبية  أ�بعاد  ت�  إدراك  عن  المزعوم  النوعي"  "عجز�  تفسيرات  �كلف 
حتى عن تصور أ�جسام المتصفة بها ذهنیا! فإن اتهمهم أٔ�د العقلاء �لخرف وسخافة  
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والجمود الفكر وسفاهة الحلم، رموه �لا�تراض �لى العلم وتعطیل مسيرة التطور العلمي  
�لى المسلمات الموروثة وضیق أ�فق وضعف العقل، إلى �ير ذ� مما اعتاد الفلاسفة 

 �لى اتهام خصو�م به!   

أٔو  یفهم  لم  الحال: من  بلسان  یقولون  �راهم  الغیبية،  الشأنٔ في جمیع خرافاتهم  فكما هو 
و�د صعوبة في التصور، فلیعلم أٔنما العیب في عق� هو لا في الفكرة نفسها! إن كنت لا  
أ�بعاد   الفائق ذي  الفراغ  المتوازیة ودعوى  العوالم  لقبول دعوى  تجد متسعا في عق� 

الإضافية   الوجودي،  الفراغیة  الزمكان  �س�یج  ودعوى  أٔبعاد،  عشرة  إلى  تصل  التي 
وجود�،   التزامن  �سبية  ودعوى  نفسه،  �لى  وانقلابه  وانحانئه  الزمان  التفاف  ودعوى 
"�الم") في  أٔكثر من  (أٔو في  أٔكثر  أٔو  الوا�د في مكانين  الشيء  إمكان وجود  ودعوى 

ة شرودینغر �لموت نفس الوقت، ودعوى اتصاف الشيء �لنقيضين معا (كاتصاف قط
"قياس�نا" �لى اصطلا�م)،   أٔو  إدراكنا  مغیبة عن  ما دامت  الوقت  نفس  والحیاة في 
نفس   في  لا  أٔنت  عق�  في  فالعیب  المعاصر�ن،  الطبیعیين  عقائد  من  ذ�  و�ير 
ت�  استيعاب  لحسن  �كفي  ما  ا�ارویني  �رتقاء  من  بعد  یبلغ  لم  عق�  ا�عوى! 

م في اد�اء أٔن عقول البشر كافة لم تبلغ من �رتقاء ما یلزم  أ�فكار! بل لا إشكال �يه
قاصر  البشري  المنطق  أٔخرى:  بعبارة  أٔو  �ما!  �سل�  العقائد  ت�  بجمیع  للتسليم 
(داروینيا) عن استيعاب عقائد الطبیعیين وأٔقيس�تهم المیتافزیقية والحكم بمعقولیتها! بل إنه  

ارو�ن نفسها، �لى أٔساس أٔن فكرة �شوء عندهم قاصر داروینيا عن استيعاب نظریة د
النظام المحكم من الفوضى المحضة �لى أٔ�ر �نت�اب الطبیعي، تحتاج (هي نفسها) حتى  
ر حق التقد�ر و�س�توعَب تمام �ستيعاب، إلى ذهن قد بلغ در�ة من �رتقاء في   تقد�

الس�نين مع مزید الوعي والتأمٔل ما زال القوم یأمٔلون في أٔن نصل إ�يها ولو بعد ملایين  
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"ریتشارد  ا�ارویني �نكليزي  ا�هري  ا�اعیة  مقا�  البشري (وهي  نوعنا  ارتقاء  من 
 دو�ینز" التي عزو�ها إلیه و�لقنا �ليها في �ير هذا الكتاب)! 

وهذا كما بینت ثمّ من �نس قول الكهان ٔ�تباعهم في المعابد الوثنية: "هذه العقيدة قد  
متناق لكم  �لنس�بة  الرو� تبدو  الصفاء  من  تبلغوا  لم  ٔ�نكم  ا�هن،  عن  بعیدة  أٔو  ضة 

ما يجعل   ا�ینية  المراتب  بلغ من  إلا من  یتصورها  لتصورها، فلا  یؤهلكم  ما  والنفسي 
الباطنیة   التسویغیة  الحی�  لغيره!" هذه  ینكشف  لا  ما   Esotericا�آلهة �كشف � 

Rationalization    إلا الق�) �زداد قوة وروا�ا  (أٔي �د�اء وجود �لم �طن لا یبلغه
بين العامة من الناس كلما ازداد أٔصحاب الخرافة ا�كأديمیة تعمقا فيها �لتنظير والتشقيق  
والتفصیل ا�قيق و�راكم النشر في ذ� بين أٔیديهم، ٔ�ن ذ� التنظير الكثیف المغرق  

یفهمها   لا  تحر�رات  من  ذ�  و�ير  الر�ضي  والرمز  الصناعي  �صطلاح  �ير  في 
والبطلان   الفساد  أٔصول  العامة وبين  بين  نفس�یا  أٔن يخلق �اجزا  ا�تصين، من شأنٔه 
ا�كلي الواضح في ت� العقائد والنظر�ت عند أٔصحابها! فكلما انقدح في نفس أٔ�دهم أٔن  
طبقات  من  وأ�دبیات  المصنفات  مما يجد في  خوفه  بنقده، حجزه  ا�كلیات  ت�  یطال 

فوق ت� المعاني ا�كلیة الباط� عند أٔصحابها! وإذا �ش�یطانه    متراكمة من التنظير المعقد
ت�  أٔصول  في  الجلاء  بهذا  عیب  ثمة  �كون  أٔن  أٔفيعقل  قائلا:  نفسه  في  يحدثه 
في   أٔغرقوا  بل  أ�ذ�یاء،  العلماء  من  الكثرة  ت�  إلیه  تلتفت  لم  هذا  ومع  النظر�ت، 

التعمق؟ ذ�  أ�مر  في  وتعمقوا  الإغراق  ذ�  �لیه  یعقل  التأسٔيس  نعم  والجواب:   "
جمیع  الفاسدة في  والفلسفات  الباط�  الملل  أٔهل  كافة  عند  تحقيقا  واقع  هو  بل  قطعا! 
أٔقطار أ�رض، وهم أٔكثر النظار والباحثين �ددا كما لا يخفى �لى ذي بصر! فالع� عند 
كلیاتهم  في  البالغ  وللتعمق  المتكلف  للتنظير  هممهم  (التي صرفت  الكبار  النظار  هؤلاء 
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وما  ا  ا�هن  مرضا في  ليست  �اقل!)  العقل �ى كل  بأؤل  بطلانها  مع �لاء  لباط�، 
 یدرك، وإنما في النفس وما تهوى، كما �سطنا ال�م �لیه في �ير هذا الكتاب.  

وكثيرا ما یقال مثل ذ� (أٔعني قولهم: العیب في عق� أٔنت لا في النظریة) في �سبية 
أنٓفا! فترى �امة الناس أٔینش�تا�ن نفسها، كما دندن به "كا�  و" في كتابه ا�ي نقلنا منه 

(أٔي العوام �لنس�بة إلى �لم الفيز�ء الحدیثة)، بل وربما بعض الفيز�ئیين المتخصصين،  
یقول قائلهم إذا ما �دثته نفسه بأنٔ في أٔصل فكرة النسبية الخاصة تصورا كلیا للواقع 

بصورة   �ليها  العقلاء ویعصى  بداهة  یعاند  لتعترض  الخار�  أٔنت  بأخٔرى: "من  أٔو  ما 
�لى أٔفكار أٔینش�تا�ن؟ هذا الر�ل هو مضرب المثل في العبقریة والنبوغ العقلي وعمق  
النظر، فأٔ�ن أٔنت منه؟ إن لم تفهم بعدما درست وبحثت فالعیب فيك أٔنت یقينا، فدع  
في  الغلو  یصبح  وهكذا  �يرك!".  انخرط  كما  أ�مر  في  وانخرط  الوساوس  هذه  عنك 

حصینا   أ�ش�اص حصنا  المعصومين)  أ�نبياء  لمنازل  رفعهم  �دّ  (إلى  فيهم  والإفراط 
أٔغراض   الغلو  ذ�  إلى  انضاف  فإذا  انحراف،  أٔو  فساد  من  فيها  كان  �ما  ٔ�فكارهم 
لل�دس  المصادمة  النظر�ت  من  مخصوصة  فئة  �رس�یخ  في  الملا�دة  الطبیعیين 

المكان المعتدیة �لى غیب  للفطرة،  المبد�  نظام   والبداهة،  ٕ�زاء  المرؤ  أٔصبح  والزمان، 
يحارب أٔصحابه مخالفيهم في أٔصول    Quasireligious Doctirneاعتقادي ش�به دیني  

 ذ� المعتقد �كل شراسة.   

الخلل  فهم  في  لا  الجهد  �ایة  أنٓفا  المذ�ورة  الفلاسفة  من  الطائفة  ت�  فقد �دت  �ا 
ك جيدا  یفهمونه  فهم  أٔینش�تا�ن،  �سبية  أٔصول  في  مبحث الفلسفي  في  بیانه  س�یأتئ  ما 

مس�تقل في هذا الباب بعون الله تعالى، وإنما في �نتصار � واد�اء أٔنه لولا أٔن كان  
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الواقع �لى نحو ما تصوره أٔینش�تا�ن لا �لى �لافه، ما "نجحت" المعادلات النس�بانیة 
 في وصفها ما تصف من ذ� الواقع، مع �رويج نفس ا�عوى السخیفة القائ� بأنٔ عجز� 

عن تصور العالم �لى أٔنه "ذو هندسة من نوع كذا" (أٔي أٔن ت� الهندسة هي وصف 
ملازم � وجود� وليست طریقتنا نحن في توصیف بعض ما يجري فيه من أٔ�داث)،  
إلى   �رجع  إنما  متعامدة،  فراغیة  ثلاثة �ات  ممتدة في  الخارجية  الموجودات  نتصور  كما 

الت بطلان  إلى  لا  نحن،  عقولنا  في  نفسه نقص  الهندسي  النس�باني  الوجودي  صور 
Relativistic Geometric Ontology    . 

: "إن المخ البشري مر�ب �لى نحو E. Frenkelیقول الر�ضي أ�مر�كي إدوارد فرنكل  
فليس   اثنين،  بعد�ن  من  أ��لى  أ�بعاد  في  المنحنیة  الفرا�ات  تخیل  عن  نعجز  يجعلنا 

  ٤بعاد إلا من �لال الر�ضیات" بوسعنا التوصل إلى المعرفة بت� ا�ٔ 

هو   المذ�ور�ن  البعد�ن  في  �نحناء  مع  التعامل  عند  الإ�سان  یتخی�  ما  ليس  قلت: 
المادي   السطح  انحناء  هو  وإنما  فرنكل،  �روفيسور   � �لفراغ  إجمالا  سمیته  ما  انحناء 

سب إلیه  المشاهد بعینه، ومن ثم انحناء ما �لیه من رواسم أٔو عناصر معه! هذا ما نن 
�نحناء في الحا� الموصوفة، ونجد في لغاتنا البشریة من یوم أٔن نعقل ما یناسب وصفه  
في  وكذ�  (هكذا).  "الفراغ"  انحناء  وليس  محسوس�نا،  في  العادة  به  اس�تفاضت  بما 
في   اس�تفاض  قد  هذه  أ�بعاد،  ثلاثیة  بأنهٔا  الجیومتري  لغة  في  توصف  التي  أ�جسام 

أٔ  تصور  البشریة  أٔجسام  �ادتنا  من  جوفها  في  ما  معها  وانحنى  انحنت،  ما  إذا  حوالها 
أٔخرى ملازمة لها. أٔما أٔن یقال إن الفراغ نفسه هو ا�ي ینحني في كل �ا� سواء كان  

 
٤ Frenkel, Edward (٢٠١٣) ‘Love and Math: The Heart of Hidden Reality’, 
California: Basic Books, pp. ٢ 
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موصوفا ببعد�ن هندس�یين أٔو أٔكثر، فهذا تلبيس �لإجمال لا یلیق بأكأديمي منتسب إلى 
ا�قة في  الغایة  بلغت  قد  أٔنها  أٔصحابها  �زعم  الر�ضیون    صنعة  یتعمد  وإنما  والإحكام! 

المعاصرون �س�بة �نحناء إلى ذ� الكيان ا�مل الوهمي ا�ي �سمونه �لفراغ لا إلى 
ما فيه من أٔجرام وأٔعیان محسوسة، ٔ�نهم یطمعون في �سویغ نظر�تهم المیتافزیقية التي 

لا �ين رأٔت  ، فيه ما  Higher Spaceجعلوا فيها ذ� الفراغ الكوني فرا�ا "�لو�"  
 ولا أٔذن سمعت ولا خطر �لى قلب �شر!   

 القياس �رد القياس! 

  n-dimensionalس�بق أٔن بينا أٔن منشأٔ فكرة أ�شكال وافرة أ�بعاد أٔو فائقة أ�بعاد  
�ى الر�ضیين والطبیعیين المعاصر�ن إنما هو قياس فاسد لا معنى � في الحقيقة، وهو  

ر من أٔمث� ما تجيزه التعبيرات الر�ضیة والهندس�یة ولا  تنطع �لتنظير نرى فيه مثالا أخٓ
فلا يمكن أٔصلا أٔن یعبر به عن شيء واقعي في   modal logicنفقة � في منطق الجهة 

الخارج، لا في �المنا هذا ولا في أٔي �الم من العوالم الممكنة عقلا. فقد و�د القوم أٔن  
زائد �لى أ�بعاد الثلاثة   Spatial dimensionاد�اء وجود "بعد امتدادي فراغي"  

أٔنه مناظر لت� أ�بعاد الثلاثة في �ونه بعدا  المعروفة لن �كون � أٔي معنى إن زعموا 
عمود� �ليها، یعبر عن اتجاه أٔساسي ف� یتناو� البشر بلفظ لغوي مس�تقل (كقو�:  

قد    –أٔ�لى/أٔسفل    –يمين/شمال   أ�ساس�یة  �تجاهات  ت�  ٔ�ن  أٔمام/�لف)، 
بما  اش�تمل "الفراغ"  في  موضع  أٔي  عن  للتعبير  �كفي  بما  الثلاثة  أ�بعاد  ت�  �ليها  ت 

ینقضي به غرض الناس من التعبير اللغوي نفسه (والر�ضي كذ� �لمثل). ومع ذ� 
أٔبى الر�ضیون في القرن التاسع عشر المیلادي إلا أٔن یغرقوا في الوهم والترف الفكري 
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الهندس�یة   �ٔ�قيسة  ا�ثمرة   Analogyواللعب  فيه وعن  وما  الواقع  عن  النظر  بصرف 
المعرفية المرجوة، فأتٔوا بأشٔ�یاء العلم بها لا ینفع والجهل بها لا یضر! ومن ذ� أٔنهم قالوا: 
إذا كان البعد الرابع الفراغي لا قياس � �لى ت� أ�بعاد الثلاثة من حيث تعبيره عن 

إ  نصل  إذن  فدعو�  ندركها،  لا  أٔساس�یة �دیدة  المنحصرة في  �ة  أ�شكال  بمقارنة  لیه 
بعد�ن  في  عنها  المعبر  وأ�شكال  اثنين،  بعد�ن  في  المنحصرة  �ٔ�شكال  أٔبعاد  ثلاثة 
�ٔ�شكال أٔ�ادیة أ�بعاد، لنخرج من ت� المقارنة بقياس ینقلنا إلى تصور ما �كون �لیه  

إلى   القوم  قفز  هنا،  ومن  فراغیا!  أ�بعاد"  "ر�عي  بأنٔه  الموصوف  عن الشكل  ال�م 
"شكل ر�عي أ�بعاد" و"خماسي أ�بعاد" .. إلخ، دون أٔن �كون �يهم مفهوم صحیح 
وصريح لحقيقة ما یعبر عنه �يهم "�لبعد" الر�ضي نفسه من أ�ساس، ومن ثم حقيقة  

! فإنه إذا كان معنى "البعد الفراغي"  Higher Dimensionsما سموه �ٔ�بعاد العلیا  
ا  اتجاه  التي التعبير عن  أٔن كافة �تجاهات  الواضح  فمن  واقعي،  متداد لشيء �ار� 

يجيزها العقل لما یقال � في الوضع اللغوي "�ة"، قد غطتها (�لوصف الر�ضي) ت� 
أ�بعاد الثلاثة أ�ساس�یة المعروفة في النظام ا�كارتيزي القديم! فما من مت�ه فراغي إلا  

متعا  ثلاثة  ٕ��داثیات  وصفه  الممكن  البعد ومن  حقيقة  فما  (فراغیا)!  كافيا  وصفا  مدة 
 الرابع والخامس والسادس .. إلخ وما معنى ت� ا�اوزة إذن وما ا�اعي إ�يها (معرفيا)؟ 

قالوا: لو بدأٔ� بخط مس�تقيم بين نقطتين في بعُد وا�د (�ة امتداد الخط)، ثم انتقلنا  
، وقار� بين الشكلين، فمن إلى شكل مثلث في بعد�ن (ممتد في اتجاهين رأٔسي وأٔفقي) 

من   � ليس  (أٔي  فقط  وا�د  بعد  في  یعيش  حيا  كائنا  تصور�  لو  بأنٔنا  القول  الممكن 
الجهات في حركته وإدراكه إلا �ة وا�دة) فلن یدرك من المثلث إلا امتداده في �ة  
وا�دة، وإذن فلن �رى أٔضلا�ه الثلاثة الممتدة في المس�توى ا�ي يحتویه، وإنما سيراه 



~ ۲۱ ~ 
 

خطا مس�تق� بين نقطتين لا أٔكثر. فا�ي �دث هنا أٔن افترض القوم كائنا وجود� لا  
حقيقة � إلا أٔنه نقطة لا أٔبعاد لها ولا امتداد، تتحرك �لى خط مس�تقيم، فلا تدرك من  
الجهات إلا �ة وا�دة: امتداد الخط المس�تقيم! وهذا وهم وهذ�ن من �بتداء، ٔ�نه لا  

�د شيء �ار� حقيقي لا امتداد � في أٔي �ة من الجهات، یصح في العقل أٔن یو 
ٔ�ن هذا یعني أٔن أٔو� ینطبق �لى أخٓره، وأٔنه لا يمتاز منه شيء عن شيء، وهو ما  

إنما هي تجرید   Pointحقيقته العدم! وقد بينا في �ير هذا الموضع أٔن النقطة الهندس�یة  
الموضع   قياس    Locationعقلي لصفة  بتقریب  الفراغ،  المسافات من وإلى في  امتداد 

الواقع  في  یو�د  أٔن  أٔما  النقطة).  بت�  عنه  یعبر  ما  (وهو  ا�قة  �لغ  اعتباري  جسم 
أٔبعاد � كما هو تعریف النقطة الهندس�یة، فهذا محال. ومن هنا كان افتراض  جسم لا 
كا�ن � لا یدرك إلا بعدا وا�دا من أٔبعاد �متداد = ضر� من الهذ�ن لا معنى �! 

إنما یو�د من ا�كائنات ما يمتد في أ�بعاد الثلاث والجهات الثلاثة (كما نعقلها و�شملها  و 
لغاتنا)، فإن قدر� أٔن لم یدرك ذ� ا�كا�ن (كالإ�سان مثلا) من الشكل المكعب �ين  
إبصاره إلا سط�ه المربع، فإنه لن یصح � أٔن یعتقد أٔن ذ� المربع لا امتداد � في الجهة  

لم من �ات الثالثة!  وجوده في �ة  لانعدم  سماكة،   � �كن  لم  أٔن  قدر  لو  ٔ�نه  اذا؟ 
الموضع    –إدراكه   هذا  �ير  في  بينا ذ�  الجهات   –كما  من  الوجود في �ة  وانعدام 

الشيء  �كون  أٔن  العقل  في  یصح  لا  ٔ�نه  الجهات،  جمیع  في  مطلقا  �نعدام  یقتضي 
ق به �د عن �د وو�ه عن و�ه  موجودا في الطول (أٔي � امتداد �ار� فيه، یفتر 

و�انب عن �انب) مع �ونه معدوما في العرض، أٔو �كون موجودا في الطول والعرض،  
معدوما في �رتفاع! فإذا ما نظر� إلى جسم ما ولم نر منه إلا امتداده في بعد�ن أٔو  

كنا حتى في بعد وا�د، لم يجز لنا أٔن نعتقد �دم امتداده في جمیع أ�بعاد الثلاثة، وإن  
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ننظر إلى خط مس�تقيم مرسوم �لى ورقة، أٔو حتى إلى نقطة هندس�یة �لغة ا�قة! فإذا 
�اء المنظر الر�ضي بقو�: فتصوروا ا�نٓ كائنا ليس إلا نقطة في �الم ثنائي أ�بعاد، لا  
يمكنه �نتقال إلا �لى سطح مس�توي، فس�نجیبه بنفس ما تقدم: أٔن هذا من مغالطة 

ا�هن  المعاني  الخارج  توقيع  أ�عیان في  ا�ردة �لى   Mind Projection Fallacyیة 
كما في �فتراض أ�ول ولا فرق. فليس في المسأٔ� جسم � أٔبعاد فراغیة �ار�ة عن 
قدرة كا�ن افتراضي �لى إدراكها كما �راد لنا أٔن ننتقل بعد ذ� إلى قياس أٔنفس�نا �لى  
ذ� ا�كا�ن المفترض، حتى نتصور أٔن �المنا فيه "أٔبعاد فراغیة إضافية" لا يمكننا نحن 

هذه هي الخطوة التالیة مباشرة، أٔن یقال: فا�نٓ تصوروا أٔننا في   أٔن ندركها كذ�! فإن
هذا العالم لا ندرك إلا ت� أ�بعاد الثلاثة، ولا نتحرك إلا فيها، فما صفة الجسم ر�عي  
�المه   المثلث �لى  أ�بعاد"  أٔ�ادي  �المنا، كما �سقط "ا�كا�ن  أٔسقطناه �لى  إن  أ�بعاد 

"ا�كا �سقط  أٔو  مس�تق�،  خطا  أ�بعاد  فيراه  ثلاثي  الشكل  أ�بعاد"  ثنائي  �ن 
tetrahydron   أٔنه لا حقيقة في العقل فلا �رى منه إلا السطح المثلث؟ واقع أ�مر 

لشيء اسمه كا�ن أٔ�ادي أ�بعاد (أٔو ل�قة: كا�ن یعيش في �الم أٔ�ادي أ�بعاد) وكا�ن  
 ا �لیه!  ثنائي أ�بعاد، حتى نتصور كائنا ر�عي وخماسي وسداسي أ�بعاد قياس

كل موجود � حقيقة واقعیة في الخارج فلابد وأٔن � �لضرورة امتدادا حقيقيا في جمیع  
الجهات الس�تة التي یصح في العقل �سمیتها بأسٔماء المحاور الثلاثة أ�ساس�یة المتعامدة،  
أٔو ف� یتفرع �لى ت� الجهات والمحاور، وإلا لم �تميز منه شيء عن شيء ولا �د عن 

�كن � �ين �ارجية مما یوصف بصفات أ�عیان، وهو ما حقيقته العدم! و�ا    �د، ولم
فقد س�بق أٔن بينا أٔن الشكل الهندسي ا�ي � طول وعرض وليس � عمق، فإنما هو  

 Orthogonalالمتعامد   تقد�ر ذهني وصفي محض، �كتفى فيه عند التعبير الإسقاطي
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Projection   يني والصادي)، ويهمل فيه �متداد بدراسة �متداد في المحور�ن (الس
في المحور الثالث (العیني) عمدا لمصل�ة معینة عند البحث والتجرید وا�راسة، أٔما أٔن  
مع   الثلاثة  البعدیة  المحاور  أٔ�د  معدوم �متداد حقيقة وواقعا في  بوجود شيء  یعُتقد 

إذ لا يجتمع في إثبات امتداده في المحور�ن ا�خٓر�ن المتعامد�ن فهذا تناقض ولا شك،  
من  بعد�ن  في  حقيقي  امتداد  من  به  یوصف  (لما  موجودا  �كون  أٔن  الوا�د  الشيء 
البعد  في  الحقيقة  �لى   � امتداد  لا  بأنٔه  (لوصفه  الوقت  نفس  في  ومعدوما  الثلاثة) 
كذ�،  أ�مر  كان  فإذا  �ة)!  عن  �ة  ولا  عن شيء  منه شيء  يمتاز  فلا  الثالث، 

ا  متداده وهیئته �لى ما هو �لیه �س�تعمال أٔسماء ت� واس�توفى ذ� الموجود وصف 
أ�بعاد الثلاثة (أٔو إ�داثيتها إن شئت)، فلا حقيقة في العقل لموجود �ار� یفتقر إلى 
بعد رابع أٔو �امس (كجهة امتداد إضافية حكمها حكم ت� الجهات الثلاث عقلا، لا  

امتداده وصفا �ما وتتصور هیئ  �لیه كما  أٔنه متفرع عنها) حتى یوصف  ته �لى ما هي 
 یتصور �يره من الهیئات! 

هینتون"  هاورد  "�شارلز  "العلمي" �نكليزي  الخیال  روا�ت  وكاتب  الر�ضي  یقول 
(وقد كان من رواد ت� اللعبة العبثية في أٔواخر القرن التاسع عشر المیلادي) في كتابه  

الرابع"   ت ٥"البعد  في  أٔقرانه  ومنطق  منطقه  �سویغ  محاولا  �لى  ،  العقلي  القياس  طبیق 
امتدادا في �ة   العالم  لهذا  بأنٔ  القول  إلى  للوصول  �كلفوه  ا�ي  المتهافت  النحو  ذ� 
أٔصلا   ليس "�ة"  الرابع  (والبعد  والمعقو�  المدركة  الثلاث  للجهات  فائقة  غیبية  رابعة 

 ٔ�نه ليس �شيء �لى التحقيق): 

 
٥ Hinton, C. H., ‘The Fourth Dimension’, London: Celephais Press Ltd., 
١٩٠٤٬٢٠٠٤, pp. ٤-٣. 
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الع ذ�  في  أ�جسام  أٔشكال  ندرك  �یف  نتعلم  أٔن  يحوي  يجب  ا�ي  الم 
�لى   نتدرب  أٔن  يجب  المزعوم)،  أ�بعاد  ر�عي  العالم  (أٔي  أ��لى  الإ�سان 
صفة حركات ت� أ�جسام التي یتكون منها �المه، حتى نتمكن من تحصیل 

آلاته وأٔدواته.   المعرفة �شأنٔ �براته الیومية، أٔفكاره �شأنٔ أ�ش�یاء المادیة وأ

تتب �لى  المعینة  الوسائل  لنا  توفرت  مفهومنا وقد  في  المعرفي  المطلب  ذ�  ع 
للفراغ نفسه. فكثيرا ما يحدث أٔن يمنحنا ذ� الشيء ا�ي نعتبره فریدا ولا 
�لاقة � بغيره (مما نعرف في �ادتنا)، من صفاته هو نفسه، ت� العلاقات  
التي نتمكن من �لالها من رؤیته �لى نحو یبدو به مرتبطا بغيره من أ�ش�یاء،  

ویتأٔ� فيها  �لثقل  یؤ�ر  المسماة  الظاهرة  ت�  أ�رض  �لى  نجد   �� بها.  ر 
weight    لاقتها� في  أ�رض  إد�ال  من  نیو�ن  تمكن  طریقها  من  التي 

تعرفت  قد  أ�رضیة  �رتنا  فإن  أ�خرى.  والكوا�ب  الشمس  مع  الصحی�ة 
�لاقة   بواسطة  الشمس�یة  ا�مو�ة  في  السماویة  أ�جرام  من  بغيرها  �لاقتها 

�لى أ�رض نفسها. وكذ� الفراغ نفسه، يحمل في دا��   طالما بدت ظاهرة
ت� العلاقات التي يمكننا بواسطتها أٔن نتصور �لاقته بغيره من أٔنواع الفراغ.  
ت�   والمس�توى،  والخط  النقطة  مفاهيم  أٔیدینا  بين  نجد  الفراغ  دا�ل  ففي 
في (أٔي  منه  أ��لى  �لفراغ  الفراغ  �لاقة  طیاتها  في  تحمل  التي    المفاهيم 

 أ�بعاد).  

قلت: أٔولا: من ا�ي قال إنه "يجب �لینا" معاشر البشر أٔن نتعلم هذا ا�ي تقول؟ 
وهل لنا أٔن نطالبكم بدلیل الإيجاب المعیاري ��كم (ا�ي به جعلتم أ�مر واجبا �لیكم)، 
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أٔم أٔنه من بدهیات العقل الصحی�ة بنفسها؟ س�ب�ان الله! لقد قدم الر�ل لهذا ال�م 
أٔ  عن  وراء بنقل  ف�  النظر  یتكلف  أٔن  الفيلسوف يجب  أٔن  ومفاده  �اص�  فلاطون 

�كون  �يرها  من  التي  و"التحضر"  والهدایة  الحق  بضیاء  الناس  یأتئ  حتى  المحسوس 
الناس هم�ا ر�ا�ا لا قيمة لهم! فإذا كان هذا هو دینكم � هؤلاء، فنحن قوم لا نصدر في  

الغیب وف� یتعين (معیار�) �لى البشر من عمل ینير لهم حياتهم و�رقى بهم عن    أٔمر 
أ�رض  رب  من  المنزل  �لحق  �اء  ا�ي  أ�نبياء  �اتم  �م  عن  إلا  ا�بهائم،  منز� 

 والسماء، فش�تان بين الثرى والثر� والحمد � أٔولا وأخٓرا. 

�نیا: �شرع ا�كاتب بعد ذ� في قياس كلي منهجي مغرق في ا�تهافت، فهو قياس فاسد 
أٔصل هو في  منهما  �لى  العقل  فسادا في  أٔشد  هو  قياس  لتسویغ  فاسد،  قياس  نفسه   

مجتمعين! وهذه الطریقة مشهورة في منطق الطبیعیين �امة، وقد ضربنا لها المثل في �ير  

هذا الموضع في �م دارو�ن في رده �لى نقاده في زمانه، إذ عمد إلى �سویغ طریقته في  
تغیيب، �لإ�ا� �لى ما س�بقه إلیه �يره من  ال�س التفسير القياسي لحوادث مطلقة ال 

الطبیعیين من نظير ذ� (في تقد�ره) في �لوم أٔخرى كالفيز�ء والف� و�يرهما، لینتهيي  
من ذ� القياس المنهجي بقو�: إن أٔنكرتم �لي هذا التنظير، فأنٔكروا إذن نظيره عند 

وا هذا كما أٔ�ذتم �يره!  فلان وفلان، وردوا �ليهم نظر�تهم إن كنتم فا�لين، وإلا فخذ
وهذه مغالطة منطقية مشهورة كما بينا، إذ �ایة ما عند صاحبها لإقناع نفسه بأنٔه �لى  
وإذن   به،  هو  �اء  ما  نظير  قبل  من  سابقيه  من  قبلت  قد  الناس  أٔن جماهير  شيء، 
فعليهم أٔن یقبلوا منه بضاعته كذ� وإلا تناقضوا! فإن كانوا قد ارتضوا التنظير بناء �لى  
لا   فلماذا  والكونیات،  والجیولوجيا  الفيز�ء  في  �س�تمراریة  ومبدأٔ  الكوزمولو�  المبدأٔ 
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یقبلونه في أ�حياء كذ� لإ�ابة السؤال نفسه عن أ�صل الغیبي لهذا النظام الحیوي 
 المنظور في العالم؟  

�لثقل  المسماة  الظاهرة  ت�  أ�رض  �لى  نجد   ��" هنا:  ها  صاحبنا  یقول  فكذ� 
weight    مع الصحی�ة  �لاقتها  في  أ�رض  إد�ال  من  نیو�ن  تمكن  طریقها  من  التي 

أ�جرام  أ�رضیة قد تعرفت �لاقتها بغيرها من  �رتنا  فإن  أ�خرى.  الشمس والكوا�ب 
السماویة في ا�مو�ة الشمس�یة بواسطة �لاقة طالما بدت ظاهرة �لى أ�رض نفسها. 

العلاقات التي يمكننا بواسطتها أٔن نتصور وكذ� الفراغ نفسه، يحمل في دا�� ت�  
�لاقته بغيره من أٔنواع الفراغ. ففي دا�ل الفراغ نجد بين أٔیدینا مفاهيم النقطة والخط 
والمس�توى، ت� المفاهيم التي تحمل في طیاتها �لاقة الفراغ �لفراغ أ��لى منه (أٔي في  

 بص�ة ت� القفزة الإيمانیة  أ�بعاد)." اهـ. قلت: فمن أٔ�ن � التسليم ولنیو�ن من قب�
العلاقة في   به تجري ت�  ا�ي  السببي  النظام  قانونیة  إثبات  الر�ل من  بها  قفز  التي 
السماویة  أ�جرام  إد�ال  إلى  أ�رض،  �لى  المتحركة  أ�جسام  من  والمنظور  المشاهد 
والكون بأسرٔه من أٔو� إلى أخٓره تحتها هي نفسها �لقياس؟ قد س�بق لنیو�ن أٔن رأٔى  
سهما یقذف، ومن ثم يجري ف� �ش�به المدار حول سطح أ�رض المنحني حتى �سقط 
لیتأٔ�ر بعد قذفه بنفس السنن الس�ببية  بعد �ين، فأٔ�ن س�بق � أٔن رأٔى �و�با یقذف 
أٔ� أٔدعو كل �اقل  القریبة؟  التي تحكم ت� المقذوفات �لى سطح أ�رض وفي سمائها 

ا�كلیة التي استند إ�يها القوم في أٔقيس�تهم، ٔ�ن    یقرأٔ هذا ال�م لمراجعة ت� المسلمات
 أ�مر ليس �لهين! ثم أٔدعوه لیتأمٔل قياس هذا ا�كاتب �لى مثل ما قالوا!  
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(في   به  �سوي  أٔن  يمكن  فلا  نیو�ن،  قياس  بمعقولیة  تنزلا  سلمنا  لو  أٔننا  شك  فلا 
بجع� نظيرا � المعقولیة) هذا القياس ا�ي �رید صاحبنا ها هنا أٔن �سو�ه لنا (منهجیا)  

عند الر�ضیين! فإن أٔنطولوجيا نیو�ن في تفسيره نظر فيها إلى ظواهر محسوسة في �ادة  
الناس �لى أ�رض مما س�بق أٔن فسره من قبل بتفسير ما (تصور لس�نة �ونیة معینة) 
ثم مد بصره إلى �يرها من الظواهر المشاهدة المنظورة في عمق الفضاء لیلحقها بنفس  

فان  بيناه التفسير،  كما  التفسيري،  �فتراض  في  مستساغ  �ير  قياس  هذا  بأنٔ  تقد�ه 
تفسير  �لى  �لقياس  البعید  المحسوس  فسر  أٔنه  أٔي  الموضع.  هذا  �ير  في  �س�تفاضة 
سابق لمحسوس أخٓر قریب، لع� �زعم اشتراكها بين أ�صل والفرع (ونراها �� وهمیة لا  

معنى البعد الرابع المزعوم وجود�، فهو  أٔساس لها)، أٔما إثبات ما یصح أٔن ینطبق �لیه  
قياس لوهم محض يخرج عن �دود العقل نفسه في معاني الهیئات والجهات، �لى مفهوم  
عقلي مجرد في وصف الهیئات وأ�شكال الواقعیة وامتداداتها في الجهات الست، بع�  

ذا وكذا! فكيف أٔن العلاقة بين كل بعد من أ�بعاد الثلاثة المعروفة وما �داه منها هي ك
�س�توي هذا القياس بذاك في طریقة النظر؟ �هما عند� �ایته أٔن �كون ضر� من 
التخمين لا قيمة � في ميزان المعرفة، ولكن لا يخفى أٔن أٔ�دهما أٔشد إغراقا في الوهم وفي  

 التنطع ٕ�ثبات الموجودات الغیبية من ا�خٓر! 

ن �وننا نمنع من اس�تعمال القياس �لى هذا  وأ�مر ا�ي ینبغي أٔن أٔنبه إلیه ها هنا هو أٔ 
ذ�   وجود  �لضرورة  نفينا  یقتضي  لا  التغیيب،  مطلق  مغیب  شيء  لإثبات  النحو 
الغیبيات   النظر في  تنفوا ولا تتكلفوا  تثبتوا ولا  نقول لهم لا  نفسه! نحن  الغیبي  الشيء 

لا أٔننا ننفي   أٔصلا، فنبين بطلان المنهج المعرفي ا�كلي ومنطق �س�تدلال نفسه �يهم،
فلینتبه  واقعیا)،  وجوده  بعدم  (نقول  المنهج  ذ�  �س�تعمال  أٔثبتوه  ما  جمیع  �لضرورة 
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المزعوم)،   الرابع  البعد  (مسأٔ�  الحا�  هذه  ففي  ا�قيق.  الفرق  لهذا  الكريم  القارئ 
فبالإضافة إلى نقضنا مبدأٔ النظر نفسه ف� وراء المحسوس (وهم �شهدون بأنٔ ما یثبتونه 

� وراء المحسوس ولا یطا� الحس)، فإننا ننفي ما أٔثبتوه من ذ� (وجود�) ٔ�نه  یقع ف
معن فاسد في العقل نفسه، �ارج عن مفاهيم الجهات و�متدادات المعقو� في أٔذهان  
البشر، فلا ید�ل تحت الإمكان الوجودي أٔصلا! ولكن في المقابل، تأمٔل تصور نیو�ن 

یا ا�ي قاس �لیه صاحبنا ف� مر معك. هذه ا�عوى  لتفسير حركة أٔجرام السماء ا�ن 
، ٦الوجودیة التي أٔثبتها نیو�ن وفسر بها حركة أ�جرام، لو لم نجد في الو� ما يخالفها  

لامتنعنا عن إثباتها أٔو نفيها ولاكتفينا �رفض طریقة نیو�ن في إثباتها (وهو ما یقال � إذن 
، وليس التوقف �سبب �ساوي  Epistemic Inaccessibility"�دم إمكان المعرفة"  

! ولكن واقع  ٧أ�د� و�ح�لات في القوة، فليس في المسأٔ� أٔد� يمكن تحصیلها أٔصلا) 
 

الجرم    ٦ ي ي��ط  إذ نعلم أن حركة الأجرام معزوة إ� ملائكة تحركها بالغ�ب، ول�س إ� ر�اط غيىب
ف ي��طهما حبل إن تصورنا قذفهما   ف مناظرة لحركة كرتني ال�ب�ي بالصغ�ي ف�جعل حركتهما كمقذوفني

ف ف�ما نع   تاد من ذلك ع� سطح الأرض. ع� نحو معني
 
ف المتوقف لعدم كفا�ة الأدلة عندە (الواقف)، والمتوقف لعدم إمكان الاستدلال أو     ٧ والفرق بني

بتقارب  هو  نفسه  ع�  �شهد  الأول  أن  بالموقِف)،  �سميته  (و�مكن  مبدئ�ا  المعرفة  إمكان  عدم 
جيح والاستدلا ي نظرە، مع شهادته ب�مكان أن �حصل ال�ت

ە من الب�ث (أو  الأدلة �ف ل الصحيح عند غ�ي
ي ف�قول بأن المسألة ل�س فيها دل�ل أصلا ولا شبهة دل�ل، 

ي المستقبل)، وأما الثايف
عندە هو نفسه �ف

أن  الجميع  فع�  مخالف،  آخر  قول  ف  و�ني بينه  الموازنة  عن  فضلا  فيها،  القول  ادعاء  �مكن  ولا 
ي ف�شهد ع� �متنعوا عن القول فيها! فأما الأول ف�شهد ع� نفسه  

ي المسألة، وأما الثايف
بالجهل �ف

ي لم يرد فيها نص من   ي الغب�ات المحضة الىت
ي المسألة. والذي نقوله �ف

ن�ع الب�ث بكليته بالجهل �ف
البحث ومحاولة الاستدلال   ك  ل�ت الناس  أننا ندعو  أي  أننا موقفة ولسنا واقفة،   ، ف الوحيني نصوص 

ء فيها أو نف�ه من ح�ث المبدأ.  ي
 لإثبات �ث

نفسه، فسموا و  الباري  بوجود  يتعلق  ف�ما  ف  الموقفني ف  بني بالتف��ق  المعا�ون  الملاحدة  تنطع  قد 
ي باللاأدري القوي    Weak Agnosticصاحب الموقف الأول باللاأدري الضع�ف  

 Strongوالثايف
Agnostic جيح ف�ما إذا كان للعالم عم أن "الأدلة" تتقارب لد�ه هو فلا �مكنه ال�ت ف   ! فأما الأول ف�ي
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أ�مر أٔن تصور الحركة عند نیو�ن (الناشئ عن هذا القياس) لا یوافق ما نقطع به من  
قوة خفية من ذ� سببها الغیبي! أ�جرام تجري في أٔفلاكها ليس ٔ�نها قذفت ثم �ذ�تها  

مركز   فيد�رها حول  البعض  ببعضها  المربوطة  المقذوفة  أ�جسام  بين  �ربط  ا�ي  النوع 
أٔثقالها ا�تمعة! أ�جرام تجري في أٔفلاكها �لى نحو ما نرى ٔ�ن ثمة كائنات غیبية تحملها 

 وتدفعها في ت� أ�فلاك! هذا هو الحق القطعي عند�، وإن �ره من �ره!     

 
عم أنه ل�س من الممكن  ف ي ف�ي

ە، وأما الثايف جيح عند غ�ي صانع أم لا، مع قبوله إمكان أن �حصل ال�ت
إمكان  تكلفوا ذلك، سواء لعدم  الب�ث أصلا، مهما  نف�ه عند أحد من  أو  الباري  إثبات  الوصول إ� 

الموازنة   إمكان  أو لعدم  (ال  -عقلا    –الاستدلال عندە (مبدئ�ا)،  ف  الف��قني أدلة  ف  ف والنفاة)! بني مثبتني
الج�ي لا   الواضح  الحق  أن  نفسه و�زعم  أو ذاك فكلاهما سفساط جاحد �كذب ع�  وسواء هذا 
ي نفسه)، 

ي �جدها �ف ي بداهة الفطرة الىت
ف ال�لام�ة المزعومة، ول�ن �ف اهني ي قوة ال�ب

�ظهر له (ل�س �ف
ي بالزعم بأنه �فتقر إ� دل�ل نظري يثبت به ما يثبته  

العقلاء، بل ي��د بأن يزعم وهو مع هذا لا �كت�ف
جيح و�لزمه التوقف، دع عنك أن ي��د ف�قول إن جميع من أثبتوا وجود الباري   أنه ل�س ب�مكانه ال�ت

ي أصلا!  
 واهمون إذ لا �مكن الإثبات ولا الن�ف

ف  ف الملاحدة القاطعني ي تلك القض�ة فهم لا فرق بينهم و�ني
والقصد أنه سواء الواقفة أو الموقفة �ف

الب  ي 
ما هم بن�ف فداحة  ي 

الواضح و�ف الج�ي  الحق  من  ما جحدوە  ي عظم 
�ف اري و�سف�ه مخالفيهم، 

باستعمال   المناظرات  ي 
�ف �لاعبوا خصومهم  أن  هؤلاء  أراد  و�نما  المحض!  الهوى  من  ف�ه  غارقون 

أن  فيها  الناظر  ع�  يرد  استدلال،  إ�  المفتقرة  المسائل  ن�ع  فإذا كان  اللعبة!  قواعد  من  الم��د 
وأ وكان  يتوقف  ال�ل�ة،  والمواقف  والمذاهب  الآراء  ف  بني يتنقل  وأن  قول  إ�  قول  من  يتحول  ن 

ي خالف فيها العقلاء كافة �ي من  اللاهوتيون والمتكلمون �قبلون منه دعواە بأن هذە المسألة الىت
ئ  ف المواقف والأقوال ما �حلو له، من غ�ي أن �ج�ت ئ للاستدلال، فليتنقل إذن بني ذلك الن�ع المل�ب

من خصومه المناظ��ن والمحاور�ن ع� �سفيهه أو التنقص منه، بل إنه قد يتمكن إن انتقل    أحد 
ي القاطع إ� التوقف (مثلا) من أن �حملهم ع� الشهادة له بأنه من "طلاب الحق"  

يوما من الن�ف
قاطع  موقف  من  انتقل  قد   ( ف والمجادلني النظار  ان  ف م�ي ي 

(�ف بذلك  �كون  إذ  المتجردين،  ف  الصادقني
ابا من موقف بال  ي ن�ع المسائل النظ��ة أو الاستدلال�ة �عت�ب اق�ت

ي إ� موقف لا قطع ف�ه، وهذا �ف
ن�ف

ي تبعات وآثار لم تخطر ببال أصحابها يوما 
المخالف ولا شك، فتأمل ك�ف �سببت صناعة ال�لام �ف

 من الدهر!   
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تون" في بیان منطق القوم في القياس ا�ي أٔفضى بهم إلى القول بذاك البعد یقول "هین 
 الرابع المزعوم:

حيث ینتهيي خط مس�تقيم ویبدأٔ أخٓر، تظهر النقطة، والخط المس�تقيم نفسه  
والجزء  ما  مس�توى  من  جزء  بين  والفاصل  النقطة.  بتحریك  إ�شاؤه  يمكن 
إ�شاؤه  يمكن  نفسه  المسطح  والمس�توى  المس�تقيم،  الخط  هو  منه  ا�خٓر 
بتحریك الخط المس�تقيم في اتجاه ليس واقعا �لى امتداده هو نفسه. وكذ� 

ال إن أٔي قسمين من الفراغ المصمت ینفصل أٔ�دهما عن ا�خٓر بمس�توى  یق 
ذ�  دا�ل  خط  �لى  واقعا  ليس  اتجاه  في  حرك  إن  والمس�توى  مسطح، 

مصمت   فراغ  منه  فس�ینشأٔ  نفسه،  وإذن، Solid Spaceالمس�توى   .
هو ما یفصل بين   spaceوبمواص� ت� العملیة، يمكننا أٔن نقول إن الفراغ  

الفراغ   من  ا�ي  higher spaceأ��لى  جزئين  (أٔي  هذا  فراغنا  وأٔن   ،
ليس دا�لا في   اتجاه  إن حركناه في  أٔ�لى  فراغ  عنه  ینشأٔ  ندركه بحواس�نا) 

 جم� �تجاهات التي يمكن التعبير عنها بأئ خط یقع بدا��!

أٔنه لا یصح في   قلت: وهنا تظهر المغالطة في ذ� القياس المتنطع أٔيها القارئ الكريم: 
 في اللغة حصول حركة في اتجاه يخرج عن ت� �تجاهات التي يمكن التعبير  العقل ولا

! فهو قياس مصادم Spaceعنها بأئ خط افتراضي یقع دا�ل ما سماه صاحبنا �لفراغ  
 لمعنى كلمتي "حركة" و"اتجاه" في عقول البشر أٔصلا!     

انت  أٔو  امتداد  محور  إضافة  �ریدون  القوم  أٔن  الغلط  ومحل  رابع  فالمشكلة  (بعد  أٔو  قال 
كاس�تعمالها،  واس�تعما�  كحكمها  �كون حكمه  بحیث  الثلاثة  الفراغیة  لٔ�بعاد  "فراغي") 
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الوجودي (أٔو شيئا ما �لى نحو هذا  إضافية من �ات �متداد  أٔنه یصف �ة  أٔي 
لا   �ونها  مع  اس�تعمالها،  �لى  الواصف  اقتصر  إن  أ�خرى  أ�بعاد  تغطيها  لا  المعنى!)، 

لإد�ال  أ�بعاد  إمكان  عنها  تعبر  التي  الجهات  ت�  كدخول  البشري  الإدراك  تحت  ها 
الثلاثة المعروفة! وهذا �لط ووهم ولا شك، إذ سبب �ون أ�بعاد المطلوبة ل�م وصف  
الثالث فس�تعجز عن  أٔنك لو اكتفيت بأئ اثنين منها دون  الهیئة لغو� ثلاثة لا أٔقل، 

لملازمة لهما إن أٔردت ذ�! فصحیح إن  وصف �ة أٔساس�یة �لثة من �ات �متداد ا 
وصف الطول والعرض فقط لو�ه من وجوه الجسم المكعب (مثلا) قد �كفي لغرض  

انتقلنا   ارتفا�ه فقد  أٔو  إن احتجنا إلى وصف عمقه  التطبیقية، ولكن  أ�غراض    –من 
د في  إلى �ة �لثة للامتداد لا یصفها البعدان أ�ولان لغة (أٔي بعُد �متدا   -�لضرورة  

التعبير  حصل  فقد  الثلاث،  ت�  اس�توفينا  فإن  العرض)!  في  �متداد  وبعُد  الطول 
اللغوي (ومن ثم الر�ضي التجریدي) التام عن أٔي �ة امتداد أٔو تحيز يجوز تصورها 
النظام  في  الكفایة  هنا حصلت  من  أ�عیان!  في  الموجودات  من  لموجود  أ�ذهان  في 

"أ�بعاد  بت�  القديم  العبارة   الإقلیدي  ٔ�ن  أ�ساس�یة،  الست  الجهات  أٔو  الثلاثة" 
اللغویة في وصف الموجودات الخارجية أٔ� ما كانت هیئتها، تغطيها ت� المعاني الس�تة  
العالم ا�ي   أ�ساس�یة (وما تفرع �ليها) التي یعبر� عنها ر�ضیا �ٔ�بعاد الثلاثة، لا ٔ�ن 

اعتقده كما  (وجود�)،  إقلیدیة"  "هندس�ته  "الفراغ    نعرفه  ٔ�ن  أٔو  الفلاسفة،  بعض 
هندس�ته إقلیدیة" أٔو ٔ�ن العالم "فيه" أٔبعاد ثلاثة وجودیة وليس فيه �يرها، أٔو ٔ�ننا لا  
يمكننا إلا أٔن نتصور ت� الثلاثة فقط من �دد لا حصر � من أ�بعاد الموجودة �ارج 

ا)، أٔو نحو ا�هن (سواء بعینها كشيء مادي، أٔو بوجود ما لا وصف � إلا �س�تعماله
ذ� من تصور ميتافزیقي ساقط لحقيقة التجرید الهندسي ووظیفته عند العقلاء! ليس  



~ ۳۲ ~ 
 

أ�بعاد   فائق  �الم  أٔو  أ�بعاد"  خماسي  "�الم  أٔو  أ�بعاد"  ثلاثي  "�الم  اسمه  شيء  ثمة 
Hyperspace وصف في  �س�تعمل  ذهنیة  إضافية  معان  إنما هي  هذه  أ�بعاد  ٔ�ن   ،

والعلاقات المكانیة الرابطة ف� بينها، وصفا هندس�یا تجرید�، هیئات أ�عیان الخارجية  
"اكتشف"  كما  المس�تقبل  في  منها  المزید  "نكتشف"  قد  وجودیة  أٔش�یاء  وليست 
لغو� عن   تعبيرا  اكتشافا أٔصلا وإنما كان  قبل! فلم �كن هو  الثلاثة من  إقلیدس ت� 

 ندسي!   حقيقة متقررة في أٔذهان البشر، �س�تعمال لغة التجرید اله 

وهیئاتها  أ�شكال  امتدادات  عن  الوصفية  العبارة  في  الس�تة  الجهات  ت�  �كفي  وكما 
أٔو   أ�طوال  في  متعددة  لو�دات  أٔخرى  صفات  �س�تعمل  فقد  الفراغیة،  ومواضعها 
كنظام   الثلاثة،  المحاور  ت�  بخلاف  كذ�،  أ�جسام  توصیف  في  نحوها  أٔو  الزوا� 

مثلا   الإشعاعي  كل  Radial Coordinate Systemالحوادث  توصف  حيث   ،
النقاط �لنس�بة إلى مركز ومحور أٔفقي، بقياس نصف قطر (هو مسافة البعد عن مركز  
ذ�  �كون  قد  إنه  فصحیح  رأٔس�یة.  وأ�خرى  أٔفقية  إ�داهما  وزاویتين،  الإ�داث) 
النظام الإ�داثي أٔسهل في التعبير عن بعض أ�شكال من بعضها ا�خٓر، أٔو أٔوفق في  

قات العملیة من بعضها ا�خٓر، ولكن لا یلزم من ذ� أٔي شيء ف� یتعلق  بعض التطبی 
بحقيقة الواقع الموصوف نفسه (وجود�)! هذا نظام إ�داثي ليس فيه أٔبعاد أٔصلا، إذ لا  
�س�تعمل فيه لغة الطول والعرض والعمق، فهل یلزم من مجرد اس�تعما� أٔي لازم یتعلق  

الموصوف الجسم  أٔو  نفسه  العالم  في    بحقيقة  نقطة  أٔصف  أٔن  يمكنني  أٔبدا!  �س�تعما�؟ 
الفراغ بأنٔ أٔقول: إن تحركنا من موضع كذا لمسافة كذا في اتجاه الشمال، ثم كذا في اتجاه 
نفسها   هي  أٔصفها  أٔن  يمكنني  كما  إ�يها،  فس�نصل  العلو،  اتجاه  في  كذا  ثم  الغرب، 

تحركنا من نقطة   و�لتنسيب إلى نفس الموضع الصفري (الصفر الإ�داثي) بأنٔ أٔقول: إن 
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الصفر لمسافة كذا في اتجاه الشمال، ثم انحرفنا �لخط الرابط بیننا وبين الصفر عند ت�  
بنفس  ارتفعنا  ثم  در�ة،  أٔو  و�دة  كذا  �دد  مقدارها  لزاویة  الغرب  �ة  إلى  المسافة 
أ�فقي)  المس�توى  في  الصفر  ونقطة  نهایته  بين  ف�  (أٔي  �زاویة  العلو  �ة  إلى  الخط 

من مقدار  جم�  تصور  �لى  �زید  لا  المسأٔ�  نفسها!  النقطة  إلى  فس�نصل  كذا،  ها 
نجد  مما  واقعي  لشيء  المناس�بة  الوصفية  العبارة  تحر�ر  إلى  الموص�  ا�هنیة  الإجراءات 
تأتئ  أٔ�ن  أٔو تطبیقي معين یدعو� إلى ذ�! فمن  أٔذهاننا، �دمة لغرض معرفي  �ارج 

 حم�لها أٔولئك الفلاسفة والنظار ٔ�صل مبدأٔ التعبير ت� الحمو� أ�نطولوجية المتهافتة التي
لا   لها  �لاقة  لا  خرافية  ميتافزیقية  عقائد  من  �كن  لم  إن  نفسه،  والهندسي  الر�ضي 

 �لعقل ولا �لعلم أٔصلا؟ 

أ�داتیة   لمدرسة  الر�ضیات  فلاسفة  ینس�به  قد  الموقف  ، Instrumentalismهذا 
دیوي و�يره یقولون بأنٔه لا �ر� الوصول إلى ولكن هذا �ير صحیح. فأ�داتیة كجون  

أٔدوات  �س�تعمال  الخار�  الواقع  في  �لموجودات  یتعلق  ف�  �طل  أٔو  حق  معرفة 
القياس والتنظير وا�نمذ�ة الر�ضیة والطبیعیة، وإنما العبرة بما هو أٔسهل وأٔلیق وأٔحسن 

الحقائق الواقعیة كما    في التنظير لا �ير! وأٔما نحن فنقول بأنٔ الر�ضیات لغة توصف بها
توصف بها أ�وهام وأ��طیل والخزعبلات، ویعبر بها عن المعاني الضروریة في العقول 
وعما سوى ذ�، كما یعبر بغيرها من أٔنواع اللغات! وإنما يختص موضوعها (إجمالا) كلغة  

والهیئا �ٔ�شكال  المتعلقة  و�لمعاني  المتكررة  العددیة  �لو�دات  تجریدیة  ت رمزیة 
من  �يرها  عن  وتمتاز  تختص  به  ما  وهو  بينها،  الرابطة  والعلاقات  والجهات  والمواضع 
أٔنواع اللغات. ومن تعبيرات اللغة ما قد �كون أٔقوم �لمطلوب في مقام ما، وأٔقرب إلى 
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ا�هن وأٔسهل في العبارة، من �يره من التعبيرات أ�خرى المتصور الإتیان بها في نفس  
 أ�مر!  

الم  ضربنا  أ�نموذج وقد  بين  الفرق  في  ��منا  الموضع  هذا  �ير  في  ذ�  �لى  ثال 
��مو�ة   المسمى  الفلكي  النظام  لتوصیف  الجیوس�نتریك  وأ�نموذج  الهلیوسنریك 
الشمس�یة! من هنا نقول، إن من �ب التعبير أ�لیق وأ�قوم �لمطلوب، قد �كون من  

ذهنیا) المحاور الثلاثة الفراغیة من  المفيد إد�ال الزمان "كمحور تجریدي" تتحرك �لیه ( 
ر�عي  الزمكاني  الحوادث  نظام  في  (كما  المس�تقبل  في  لحظة  إلى  الماضي  في  لحظة 
(س،  أٔربع  إ�داثیات  �لى  ما  لجرم  معینة  حركة  أٔو  ما  �د�  بذ�  لنصف  أ�بعاد)، 
بعض  ینفعنا في  بأنٔه  التسليم  �كلفناه �لى  إن  یلزمنا من ذ�  لا  ولكن  ز)،  ص، ع، 

اضنا العملیة (التي �س�تعمل من أٔ�لها التعبيرات الر�ضیة والتجریدات الهندس�یة)، أٔغر 
أٔن نقبل أٔو نصحح أٔي اعتقاد من اعتقادات مينكاوسكي وأٔینش�تا�ن المیتافزیقية الواهیة  
(مثلا) في العلاقة الوجودیة المزعومة بين ت� المحاور أ�ربعة (كما �سطنا ال�م �ليها  

 )!    في �ير هذا الموضع

فمن المهم �ایة أ�همیة أٔن �كون الناظر في عملیة التجرید الهندسي بصيرا بحقيقة معنى  
أ�شكال  في  أٔقيسة  من  �س�تعم�  ما  وحقيقة  تجریدیة،  افتراضات  من  یفترضه  ما 
وامتدادتها و�اتها وصفاتها .. إلخ، حتى �كون لعم� قيمة معرفية تنفع الناس تحقيقا، إن  

فيه النفع تطبیقا، وحتى لا �سحبه أٔوهام الفلاسفة المعاصر�ن إلى    وضعت ف� یتصور
الطبیعیة   اللغة  والجهة في  الحد  معنى  مقتضیات  من  فإن  یدري!  لا   naturalحيث 

language    الر�ضي التعبير  یعتبر  صیا�ة    -عندي    –(التي  أٔسالیب  من  أٔسلو� 
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من   معنى �متداد في �ة  مطلق  نفي  من  العقلیة  �لضرورة  يمنع  ما  معانيها تجرید�) 
إثباته في أٔي   الموجودات، مع  یتفرع عنها لموجود من  ما  أٔو  أ�ساس�یة  الجهات الست 

�لیه جرى تخیل الر�ضیين للفارق بين  �ة أٔخرى! فإنه إذا بطل أ�ساس العقلي ا�ي  
بطل  أ�بعاد"،  ثنائي  �الم  في  و"موجودات  أ�بعاد"  أٔ�ادي  �الم  في  "موجودات 
أ�بعاد   فيها  �زید  عوالم  في  موجودات  وتصور  افتراض  إلى  �لقياس  انتقالهم  �لضرورة 

ي الفراغیة �لى ت� الثلاث أ�ساس�یة، ٔ�ن هذه صورة من صور �فتراض المیتافزیق 
 لا معنى لها أٔصلا وإن لم يمنعها التعبير الهندسي والر�ضي!  

التعبير الر�ضي و�یف   النفس في �ير هذا الموضع في ال�م �لى سماحية  وقد أٔطلنا 
تصف   ومعادلات  قوانين  وضع  وفي  فاسدة  معان  تصور  في  اس�تعما�  الممكن  من  أٔنه 

ولا هذا  بعالمنا  لا  لها  �لاقة  لا  وهمیة  فزیقية  الممكنة تصورات  العوالم  من  بغيره   
إم   النظریة  �الما    M Theory  –مثلا    –(كمعادلات  تصف  عوالم    –التي  ذا    -بل 

لا صحة لها في أ�ذهان فضلا عن   higher dimensionsأٔبعاد فراغیة فائقة متعددة  
أٔن تصف شيئا واقعیا في أ�عیان!)، تماما كما هو الشأنٔ في التعبير اللغوي بعموم! وكما  

العنان أٔن   وإطلاق  الهذ�ن  من  الفيز�ئي  أٔو  الر�ضي  المنظر  يمنع  لا  الر�ضي  التعبير 
للخیال والوهم المحض في تصور ما �رید تصوره ر�ضیا (ٔ�ن لغة التعبير نفسها لا تمنعه  

التجریدي   التصور والتعبير الجیومتري   Geometricalمن ذ�)، فكذ� یقال في 
expressionالر�ضیو فتح  فقد  واسعا  !  الباب  الماضي  قبل  المیلادي  القرن  في  ن 

بأمٔثال ت� أ�قيسة الوهمیة لتخیل أٔسطح افتراضیة وأٔجسام هندس�یة افتراضیة لا �كاد 
تحصى، لا حقيقة لشيء منها ولا يمكن أٔن یو�د شيء في الخارج ینطبق �لیه وصفها 
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 ٨ة الحدیثة  كما تصوروه! وبذ� ظهر ما أٔصبح یعرف �لجیومتري الحدیث أٔو الهندس
Modern Geomtery   في فروع أٔكاديمیة أٔرى أٔن في كثير منها مثالا �لیا للإفراط

مح�   �ير  في  والتنظير  والتكلف  التعمق  في    Over-Theorizationفي  والإغراق 
 الترف الفكري المحض! 

   ��ن" وإد�ال خرافة "أ�بعاد العلیا" إلى �لم الفيز�ء                -نظریة "كالوزا 

أ�لماني   الر�ضي  ذهن  تفتق  المیلادي،  العشر�ن  القرن  من  الثاني  العقد  أٔواخر  في 
كالوزا"   �سبية   T. Kaluza"ثیودور  بين  للجمع  للغایة،  أٔلمعیة   � بدت  فكرة  عن 

الكهرومغناطيس�یة. فقد طرأٔ في   العامة وبين نظر�ت ما�سویل في ا�الات  أٔینش�تا�ن 
كنا معاشر "إذا  مفاده:  إضافية   ذهنه سؤال  أٔبعاد فراغیة  الر�ضیين قد جوز� وجود 

النسبية  معادلات  كتابة  إ�ادة  نجرب  لا  فلماذا  المعروفة،  الإقلیدیة  الثلاث  ت�  فوق 
و�يرها من النظر�ت الفيز�ئیة المعاصرة ٕ�د�ال بعُد إضافي (أٔو أٔكثر) من ت� أ�بعاد  

ن المعادلات بدت � أٔحسن العلیا �ليها؟" و�لفعل �كلف الر�ل ذ�، فخرج بجم� م 
الر�ضیة، وفي   الفيز�ئیين في زمانه (أٔي في سهو�تها  أٔیدي  وأٔفضل مما كان �ار� بين 
تحقيقها ذ� الغرض ا�كلي ا�ي اس�تهدفه: الوصول إلى تعبير ر�ضي وهندسي مو�د 

 
جم كلمة     ٨ ي"،   إ� "هندسة"، و�نما تعرّب  Geometryوالأحسن ف�ما أرى ألا ت�ت هكذا "جيوم�ت

متعددة  صناعات  من  "هندسة"،  إطلاق كلمة  عند  يراد  مما  عن كث�ي  بها  المقصود  �متاز  حىت 
ينتسب إليها من �قال لهم "المهندسون". فمما جرى العرف بنقله لنفس اللفظة "هندسة" أ�ضا،  

تصم� Engineeringاللفظة   ي 
�ف ف  للمختصني اسما  لتكون  ظهرت  إنما  ال�لمة  هذە  أن  ومع  م  . 

والمحركات   والمعدات  من  Enginesالما�ينات  بكث�ي  ف  المتخصني ع�  تطلق  أصبحت  أنها  إلا   ،
ي والإ�شاءات والبن�ة التحت�ة والطرق وال�باري 

، كتصم�م المبايف ي صناعات التصم�م الصنا�ي والبيىئ
مع   "الهندسة"  لاختصاصهم:  �قال  أصبح  هم  وغ�ي هؤلاء  فجميع  إلخ،   .. مج�ات  وال�ب والمعدات 

 ضافة (هندسة ال�ه��اء، هندسة الطاقة، هندسة الم�كان�كا .. إلخ). الإ 
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یغطي جم� �بيرة من القوانين الطبیعیة المعروفة �الیا، التي كان الر�ضیون قبل ذ� 
 یعبرون عن كل منها بمعادلات مس�تق� ونماذج منفص�).  

في ا�وریة   Refereeوقد �ازت الفكرة �لى إعجاب أٔینش�تا�ن نفسه، ا�ي كان محكِّما  
المیلادیة (أٔي بعد    ١٩٢١العلمیة التي قررت الموافقة �لى �شر بحث كالوزا في س�نة  
رسا� شخصیة بعث بها إلیه  ثلاث س�نوات من إرسا� إ�ها إلى أٔینش�تا�ن)، إذ قال في  

 ٩في نظریتك مذه�"    Formal Unityالمیلادیة: "إن الو�دة الصوریة    ١٩١٩في  
كما �بر كالوزا نفسه عن إعجابه بفكرته بعبارة أٔقوى من عبارة أٔینش�تا�ن إذ قال: "(إن 
النظریة �تمتع) بو�دة صوریة لا یدانيها شيء ... وهو أٔمر لا يمكن عزوه للعمل المغري  

المتوقعة   اهـ.  Capricious accidentللصدفة �ير  إن    ١٠"  یقول  أٔن  ویقصد بذ� 
أٔن   المحضة  �لصدفة  اتفاقا  لها  وقع  قد  �كون  أٔن  يمكن  لا  الر�ضیة،  النظریة وصیاغتها 
وأٔن   وإنما لابد  والهندسي،  الر�ضي  الجذابة في س�باكتها ونظمها  الصورة  خرجت بهذه 

� تعبر عنه من مزاعم �شأنٔ الواقع الخار�! وهنا،  �كون السبب في ذ� أٔنها صادقة ف
س��   (لا  المعاصر�ن  الطبیعیين  عند  والغلط  الوهم  موطن  یظهر  الكريم،  القارئ  أٔيها 
أٔقيس�تهم أ�نطولوجية، ا�ي تناولناه  الفيز�ئیين والكونیين) في تنظيرهم التفسيري وفي 

مبا من  مبحث  �يرما  الكتاب في  هذا  البسط في  من  �س�تفاضة  �كثير  بينا  فقد  حثه. 
لاختیاره   تبعا  أ�رض  دوران  نفسه  �و�رنیكوس  اعتقاد  من  (بدایة  أ�مث�  وبضرب 

 
٩ Quoted by Wesson, Paul S., ‘Five-Dimensional Physics: Classical and 
Quantum Consequences of Kaluza-Klein Cosmology’ Singapore: World 
Scientific, ٢٠٠٦, pp. ٣ 
١٠ Quoted by Hudson, Hud. ‘The Metaphysics of Hyperspace’ New York: 
Oxford University Press, ٢٠٠٥, pp. ١٩.  
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ظهور  مجرد  أٔن  السماویة)  أ�جرام  حركة  لتوصیف  الهلیوس�نتریك  الهندسي  أ�نموذج 
و�ذاب  سهل  هندسي  تجریدي  أٔنموذج  في  أٔو  متين،  محكم  قالب ر�ضي  في  النظریة 

ه صحة ما تحم� ت� النظریة من د�اوى وجودیة غیبية وأٔقيسة ومتناسق، لا یلزم من
متكلفة، حتى وإن أٔمكن الوقوف �لى بعض الوقائع أٔو العلاقات بين بعض المتغيرات 

 الطبیعیة التي تبدو موافقة لما يمكن اس�تخرا�ه من تنبؤات من النظریة!  

هي الر�ضي  التعبير  في  والبلا�ة  الصوریة  فالو�دة  �رى  كما  ثیودور    ولكن  حمل  ما 
كالوزا �لى اعتقاد صحة نظریته وسلامتها (أٔي ف� تحم� من د�اوى وجودیة �شأنٔ بنية 
هذا العالم و�ر�یبه)، وهو ما شجعه �لیه أٔینش�تا�ن نفسه من قبل! فمع أٔنهم یعترفون بأنٔ 
ت� أ�بعاد الإضافية الوهمیة �ار�ة عن �يز الإدراك الحسي لنوع البشر، إلا أٔن ذ�  

الغیبي المحض! ؤ�نهم    لم التنظير  قدما في  المضي  الوضعیين    –یثنهم عن  �لى مذهب 
ونحوهم   المنطقيين  والإمبریقيين  والواقعیين  الغیبيات   –المنطقيين  في  ال�م  یقبلون  لا 

المعادلات   دامت  ما  غیبا  ليس  إنه  قالوا  إن سأٔ�تهم عن هذا،  أٔنك  المحضة، فلا شك 
وإلا كان �لم الكوزمولوجيا نفسه رجما �لغیب وتنظيرا   الر�ضیة قد طالته �لتوصیف،

! �ا لزم أٔن �كون النظریة أ�حسن وأ�حق �لقبول عندهم هي النظریة ١١في �ير مح�  
أٔكثر   بصورة  الطبیعة،  متغيرات  لوصف  فيز�ئیا  المعتبرة  ال�ذج  بين  الجمع  �لى  أ�قدر 

النظر�ت المتفر  قة المقبو� (اس�تقلالا) في تناول ت�  توحيدا وتناسقا وتمش�یا مع جم� 
�دد  أٔقل  مع  منها،  وا�دة  من كل  النظري  التعميم  دا�رة  ا�سا�ا في  وأٔكثر  المتغيرات، 

 
ي أصل     ١١

ي المتجذر �ف ي تع��ف موضوعه نفسه، �ظهر لك حجم الخلل المنه�ب
و�مجرد التأمل �ف

من  ء  ي ��ث الحق  أصحابها  أصاب  أن  اتفق  و�ن  محالة  لا  عما�ة  ي 
�ف ر�ي  مباحثه  وأن  العلم،  ذلك 

ي غ�ي موضع من هذا ال�تاب بحول الله وقوته! أق�ستهم 
 التخمين�ة المتنطعة تلك، كما بينا �ف
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صیا�ة   في  وأ�سهل  أ�جمل  هي  �ونها  مع  الإضافية،  التفسيریة  الفرضیات  من  ممكن 
 ! Elegant Formalismالتعبير الر�ضي نفسه  

"بول الفيز�ئي �نكليزي  الخمسة:    یقول  الفيز�ئیة  "أ�بعاد  كتابه  مقدمة  و�سون" في 
 :  ١٢��ن" -عواقب �س�یكية وكمیة لكوزمولوجيا كالوزا 

�تمتع الفيز�ء النظریة �كونها ا�نٓ في موقف سعید يمكنها فيه أٔن تنتزع أٔفكارا 

(التعبير   الجبر  ما�ینة  ٔ�فكار �س�تعمال  وأٔن �شغل ت�  الفلسفة،  جيدة من 
ا�كلمات  الر�ضي)،   یت�اوز  شيء  وهو  ودقيقا.  مثيرا  شيئا  لنا  تخرج  ثم 

من  كثير  یعده  عما  یعبر  فإنه  جيدة،  بصورة  أٔنجز  ما  إذا  ٔ�نه  والمعادلات، 
الواقع   هو  أٔنه  �لى  القفزة  Realityالناس  ننسى حجم  ٔ�ن  نمیل  ما  فأحٔيا�   .

إلى   التفا�ة  سقوط  �سبب  التي  القوة  أٔن  أٔدرك  عندما  نیو�ن  قفزها  التي 
معلوما  ا  التي �ت  ت�  فلكه، وهي  القمر في  تبقي  التي  نفسها  ٔ�رض، هي 

عنها أٔنها تؤ�ر في حركات حتى أٔبعد ا�رات (عن أ�رض). والیوم، يجب أٔن  
إلى  الكهرومغناطيس�یة، �لإضافة  مع  إلى جنب  الجاذبیة جنبا  أٔمر  ینظر في 

فيظل من الممكن  القوى الضعیفة والقویة في الفيز�ء الجزیئية. وحتى مع هذا،  
أٔن نقدم عرضا موجزا للفيز�ء الحدیثة في بضع مئات من الصف�ات أٔو نحو 
من ذ�. هذا أٔمر ملفت عند التأمٔل. والسبب فيه �تمثل في الكفاءة العظيمة  
ا�ي  التقلید  ذ�  �انب  إلى  للفيز�ء،  الطبیعیة  اللغة  بوصفها  للر�ضیات 

 
١٢ Wesson, Paul S., ‘Five-Dimensional Physics: Classical and Quantum 
Consequences of Kaluza-Klein Cosmology’ Singapore: World Scientific, ٢٠٠٦, 
Introduction. 
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من الفرضیات الضروریة لتفسير العالم یتبعه الفيز�ئیون بتقديم أٔقل �دد ممكن 
أٔحسن   بأنٔ  سائدا  أٔصبح �عتقاد  والیوم،  القديمة).  أٔوكام  (شفرة  الخار� 

العلیا   أ�بعاد  الفيز�ئیة هو فكرة  القوى  لتفسير كافة ت�   Higherطریق 
Dimensions .   

�لیه   يجد  ا�ي  الوضع  وعن  الر�ضي  التعبير  عن  ا�كاتب  یتكلم  �یف  تأمٔل  قلت: 
الفيز�ء في زماننا ؤ�نه یقرر د�اوى بدهیة لا تحتاج إلى إثبات! مع أٔنه یعترف في رأٔس 
یومنا   الیو�نیين وإلى  أٔن ظهرت عند  یوم  الطبیعیة من  الفلسفة  ا�اء في  ببيت  الفقرة 

لحدیثة تأٔ�ذ أٔفكارا فلسفية (ميتافزیقية ل�قة)، ثم تجردها إلى هذا! یعترف بأنٔ الفيز�ء ا 
العالم  في  محسوس  هو  ما  لجمیع  تفسيرا  وتجعلها  هندس�یة،  ونماذج  ر�ضیة  متغيرات 
المشاهد! فكيف �كون الشأنٔ إن صح أٔن كانت ت� أ�فكار الفلسفية المأخٔوذة نفسها 

أٔفكا أٔليست  عندكم؟  وارد  �ير  هذا  أٔن  أٔم  ووهما؟  �ال، خرافة  أٔي  �لى  فلسفية  را 
التجرید  آ�  أ �شغیل  من  الفيز�ئي  المنظر  تمكن  مجرد  إن  قال  ا�ي  فمن  و��ترافكم؟ 
الر�ضي والتعبير أ�لجبري �لى ت� أ�فكار (مع حرصه �لى أٔقل �دد من الفرضیات 
كما یقول) يحیلها من �طل ووهم إلى حق مطابق للواقع في نفس أ�مر؟ وما الموقف إن 

ناك وأٔقرانك � �روفيسور "و�سون" في منطق القياس نفسه ا�ي به زعم نیو�ن �ادل 
أٔن ما يجري �لى أ�رض من أٔس�باب غیبية وراء ظاهرة سقوط التفا�ة، هو نفسه ما  
أخٓرها؟   إلى  أٔولها  أٔبعدها ومن  إلى  أٔقربها  أٔفلاكها، من  السماویة في  أ�جرام  تتحرك  به 

القياس من المس لمات الكبرى عندكم؟ لا شيء إلا مصل�ة  �لى أٔي أٔساس صار ذ� 
 تأسٔيس النظریة الكوزمولوجية ثم تعليمها للناس!  
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�لى   المتنطعة  المیتافزیقيين  الفلاسفة  أٔقيسة  من  ونحوه  الفاحش  القياس  ذاك  فبدون 
نظریة  القوم  �كون �ى  لن  بأسرٔه،  العالم  و�كو�ن  الكون  بناء  �لى  والمتسورة  الغیب 

ماء من الخلق: قد جئناكم بما �كشف لكم الغیب ویبصركم بما فيه،  یقولوا بها للعامة وا�ه
كتابه  أٔن �سمي  إلا  أ�مر�كي "بول هالبرن"  الفيز�ئي  أٔبى  لقد  تفلحون!  لعلكم  فاتبعو� 
المزعومة   الإضافية  أ�بعاد  كنظریة  أٔقرانه،  عند  المحضة  الغیبية  النظر�ت  ت�  عن 

أ�ش�یا وت�  المزعومة  المتوازیة  "الغیب The Great Beyondء:  وا�ٔ�وان  أٔو   ،
یطلقها النصارى في أٔمر�كا �لى ما يجده   Idiomالعظيم"، وهي عبارة انكليزیة شائعة  

وأٔبى صاحبه �نكليزي "ستيفن هو�ینغ"    ١٣الإ�سان بعد الموت ف� وراء هذا العالم!  
ز للزمان"  من قبل إلا أٔن �سمي كتابه أ�شهر وا�ٔكثر مبیعا في الكونیات "بتاريخ موج

، ؤ�نهم قد وصلوا أٔ�يرا لتحصیل العلم بما  A Brief History of time(هكذا!!)  
 

ي مقدمة     ١٣
ن �ف ي بوب لها بالعنوان "معجزة كالوزا كلاين"(!!)، متكلفا قال هال�ب كتابه المذكور، الىت

ە عند ال�هان:   من الثناء ع� تلك النظ��ة ما �جري نظ�ي
ي العظ�مة، فكرة جذر�ة  

ي مسبكة الفكر ال��ا�ف
، قد  Radicalإنها فكرة رائقة، مسبوكة �ف

ة. و�ي فكرة ملحة، لها  بعثت ع� الاحتفاء والتعظ�م كما بعثت ع� التسف�ه والسخ��
القرن  علوم  وتموجات  تقلبات  وع�ب   ، ف عالميتني ف  ح��ني ع�ب  حفظها  ما  المناعة  من 
ما   إذا  أ��� كمالا  تبدو  الطب�عة  بأن  القول  للغا�ة:  مقنعة  فكرة  و�ي كذلك  �ن.  الع�ث
ي مناسبات متعددة للانتصار 

ي لباس الأبعاد الإضاف�ة. ومع أنها قد تعرضت �ف
لففناها �ف

والتسف�ه تارة، ولسوء التأو�ل تارة والإهمال تارة، إلا أن مفهوم الأبعاد العل�ا ف�ما  تارة،  
الحد�ث.  ي 

�ايئ ف الف�ي النقاش  معالم  اليوم معلما مرك��ا من  أصبح  والزمان قد  الفراغ  وراء 
فإن صح، فس�كون معناە أن العالم كما ندركه ل�س إلا ك�ا من واقع أعظم لا نقدر ع� 

فالطول ترى    إبصارە.  لا  باتجاهات  ستستكمل  ي 
الزمايف والامتداد  والعمق  والعرض 

Unseen Directions  .ة�  ، خارجة عن إطار حواسنا الب�ث
Halpern, P., ‘The Great Beyond: Higher Dimensions, Parallel Universes, and 
the Extraodrinary Search for a Theory of Everything’, USA: Wiley & Sons, 
٢٠٠٤, Introduction. 
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كان في كل مكان من أٔول الزمان إلى یومنا هذا! فلا يخفى ما في أٔمثال ت� العناو�ن 
المتعاظمة من إش�باع لشهوة الفلاسفة عند هؤلاء، وتحقيق للغایة التي من أٔ�لها �كلفوا  

النوعیة من   القدرة �لى  ت�  إظهار  أ�ساس، وأٔعني بذ� رغبتهم في  النظر�ت من 
�سمیته   العامة  عرف  في  �س�تقر  نحو  �لى  العظيم  الغیب  ذ�  في  بما  العلم  تحصیل 
"�لعلم"، وتفتح ا�كأديمیات الكبرى لتدر�سه، وتصبح � المرجعیة أ�ولى في موضو�ه  

المعرفية المصادر  جمیع  تأتئ  بل  لغيره،  �كون  لا  �،   كما  تبعا  أ�مر  نفس  في  أ�خرى 
بغطرسة منقطعة    –! ومعلوم ما هم ساعون فيه الیوم  ١٤كنصوص أٔهل أ�د�ن مثلا  

! كل شيء؟؟ Theory of Everythingمن ال�س نظریة "كل شيء"    –النظير  
 س�ب�ان الله!

وهي ت� التي �ت تأمٔل �یف یقول ا�كاتب �كل ثقة عن القوة النیوتونیة المزعومة: "
معلوما عنها أٔنها تؤ�ر في حركات حتى أٔبعد ا�رات (عن أ�رض)." وأٔقول � �كل ثقة: 
كذبت: لم یبت معلوما ولا شيء، وإنما هو التخمين والوهم! ليس معكم إلا التنطع بقياس 
سا�ر ما في الغیب �لى ما هو مشاهد بين أٔید�كم �لى سطح أ�رض، قياسا تتوسعون  

القياس أٔو    فيه إلى �ير �دّ ولا نهایة، ومن �ير مستند منطقي موضوعي �سوغ هذا 
ذاك أٔو �رجح بين أ�قيسة! فلا یصير الوهم �لما في نفس أ�مر �رد أٔن اتفق أٔصحابه  
�لى �سمیته �سم العلم، وإن كانوا كافة أٔصحاب المعاهد وا�ٔكاديمیات الطبیعیة في كل 

ن تطُِعْ أ�كْثرََ مَن فيِ ا��رْضِ یضُِل�وكَ عَن سَبِيلِ  مكان! فصدق القائل �ل في �لاه: ( 
�
(وَا

 
والتأو�ل     ١٤ (بالقرمطة  القرون  ع�ب  الملل  أهل  من  والمتكلمون  اللاهوتيون  به  خدمهم  ما  وهو 

المتعسف بل و�تأس�س الدين كله ع� نظ��اتهم الساقطة تلك، كنظ��ة الجوهر والعرض ونحوها) 
 ع� أحسن مما كانوا �طمعون! 
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  : رُصُونَ)) [أ�نعام  يخَْ لا� 
�
ا همُْ  نْ 

�
وَا ن�  الظ� لا� 

�
ا �بِعُونَ  یتَ ن 

�
ا ] والقائل كذ� عما ١١٦اّ�ِ 

نْ هيَِ 
�
ا�تر�ه أٔمثال هؤلاء من معبود �لغیب صنعوه بأمٔثال ت� أ�قيسة الواهیة: ((ا

لا� 
�
وَمَا   ا ن�  الظ� لا� 

�
ا �بِعُونَ  یتَ ن 

�
ا سُلطَْانٍ  مِن  بهِاَ   ُ ا�� أ�نزَلَ  ا  م� وَأَٓ�ؤُكمُ  أ�نتمُْ  سمَ�یْتُمُوهَا  اء  أ�سمَْ

  : [النجم  الهُْدَى))  مُ  ِ بهِّ ر� ن  مِّ َ�اءهمُ  وَلقََدْ  اْ��نفُسُ  المقصود في  ٢٣تهَْوَى  الظن  ليس   [
غ، ا�ي يجري �لى نظر معقول � أٔساس مقبول، هاتين ا�یٓتين ونحوهما الظن المستسا

وإنما یقصد الرجم �لغیب والقياس بلا مستند إلا الهوى، ا�ي به قابل الكفار ما �اءهم 
لإ�ئهم   تترسوا  ما  فهم  �لاه!  في  �ل  الله  أٔنبياء  أٔیدي  �لى  الواضح  الجلي  الحق  من 

التخرصا ت�  بأمٔثال  إلا  �لموه  ا�ي  الحق  من واس�تكبارهم وجحدهم  بذ�  ففتنوا  ت، 
 السفهاء ما لا يحصیه إلا رب أ�رض والسماء!  

(جودة  الصفات  بهذه  الموصوفة  النظریة  بأنٔ  عندهم  المسلمّ  الزعم  ذ�  �اء  أٔ�ن  فمن 
للواقع  أ�وفق  هي  �كون  وأٔن  لابد  الفرضیات)  ق�  مع  وإحكامه  الر�ضي  التعبير 

ة في نفس أ�مر؟ من �لمهم بأنهٔم  الخار� وأ�ر� لإفادة المعرفة الصحی�ة أٔو الراجح
يملكون   التي لا  المطلقة  الغیبيات  المیتافزیقي المحض لا محا�، وفي  التنظير  ضاربون في 
لشيء منها نظيرا في �ادة البشر ولا قياسا صحی�ا �لى شيء من محسوسهم (لا �لفعل 

یغلقوا كثيرا من   ولا �لقوة)، وبأنهٔم لو امتنعوا عن التنظير في ت� القضا�، للز�م أٔن 
أٔكاديمیاتهم ومعاهدهم المعظمة عندهم البتة، وأٔن یقولوا لما لا يحصى �دده من الباحثين  
تنفعكم  أٔخرى  ٔ�نفسكم عن صنعة  فابحثوا  ببضاعتكم،  لنا  لا �ا�ة  الكبار:  وا�كأديمیين 

لا  وتنفع الناس! من �لمهم بأنٔ ت� الغیبيات المحضة التي اقتحموها �لتنظير وا�نمذ�ة  
ا�وق و�لاوة   إلا  یبق  فلم  لظن �لى ظن،  أٔو  قياس،  �لى  لقياس  أٔصلا  فيها  مرجح 

لابد    Formal Aestheticsالتعبير للترجيح بين النظر�ت: النظریة "أ��لى" ش�  
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وأٔن �كون هي الحق، إذ یبعد أٔن �كون �ط� مع �ونها �لى هذا القدر من الإحكام في 
معیار عقلي فبأئ  الر�ضي!  إلا بنائها  مثل هذا؟ لا شيء   یصدر حكم �ستبعاد في 
 الهوى والمزاج ا�كأديمي السائد!    

فلا  غیبي محض،  أٔمر  إلى  متجها  التفسيري  و�فتراض  التنظير  كان  �ما  نقول:  نحن 
هوائیة  معایير  ذ�  في  �يرها  �لى  �رجيحها  أٔو  النظریة  قبول  معایير  �كون  أٔن  عجب 

لها، فيها من تأؤیل المحسوسات والمشاهدات ما لا  محضة، صوریة شكلیة ذوقية في مجم 
المیتافزیقا   فلاسفة  نظر�ت  في  الشأنٔ  هو  كما  تماما  معیار،  ولا  �دّ  ولا   � ضابط 
المتخصصين ا��ن �ستندون في الترجيح بين نظر�تهم المتنطعة �ديمة القيمة إلى أٔسالیب 

أٔ  قيمة  معرفة ذات  بها  تغني من جوع ولا تحصل  �سمن ولا  تفسد لا  بل  أٔبدا،  نفع  و 
الفلاسفة  نظر�ت  منه  تخرج  ا�ي  الفلسفي  المستنقع  نفس  فهو  معا!  وا��ن  العقل 
البا�سة في   التخصصیة  الصنعة  أٔن ظهرت ت�  المیتافزیقيين ونحوها ولا �زال من یوم 
منقطع  بغرور  أٔفلاطون  عنها  �كلم  التي  الصنعة  ت�  هذا!  الناس  یوم  وإلى  أٔثينا  ربوع 

مد بما في  النظير،  والعلم  الهدایة  بنور  العامة  یأتئ  أٔن  �لى  أ�قدر  هو  أٔن صاحبها  عیا 
الغیب حتى يخر�م مما هم فيه من أٔحوال بهيمیة إلى ما هو أٔلیق بنوع البشر، ؤ�ن ربه 

 ما بعث رسلا ولا أٔنزل وحيا!    

یقتضي  أ�صل)  (من  نفسه  البحثي  الطرح  أٔو  السؤال  فساد  إن  ونكرر  قبل  من  قلنا 
الجواب وجو� (ما لم �كن الجواب بیا� لفساد السؤال!)، �ما �ز�ن ذ� الجواب فساد  

و�زخرف في صیاغته وصورته ولغة عبارته، ویقتضي كذ� تهافت ما یت�ذه أٔصحاب 
تظل  أٔن  لابد  أ�س�ئ�  بعض  ولكن  محا�!  لا  �لى صحته  للتدلیل  طرق  من  الجواب 
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� مرغو� مدفو�ا للتنافس فيه، حتى  مطرو�ة والبحث والتنظير فيها مقبولا بل مطلو
= �قية �لى    ١٥تظل ت� المؤسسات ا�كأديمیة العملاقة التي تقوم �ليها و�ش�تغل بها  

ما هي �لیه من منز� في ا�تمع، ویظل ما تؤسسه من معتقدات غیبية �شكل أٔساسا 
و�شكل حص  أٔتباعها،  عند  المعاصرة  الطبیعیة  للن��  أٔكاديمیا  معتمدا  منیعا  معرفيا    –نا 

 لفلاسفة العصر و�كافة أٔ�داء المرسلين، فتأمٔل!  –اج�عیا 

�ذاب"   "شكلها  النظریة  معادلات  بأنٔ  للغایة    Elegantسلمنا  محكمة  تبدو  وبأنهٔا 
ومتناسقة دا�لیا ومو�دة في صیاغتها وشام� في تعبيرها الر�ضي .. إلخ، فكان ماذا؟  

اني في القبول والرد أٔن یعتقدوا بأنٔه كلما كان  هؤلاء یلز�م من هذا الموقف ا�كلي الصبی
اللغوي والبناء  البیان  وأٔبلغ وأٔفصح في  النفوس  أٔ�ذب وأٔ�لى وقعا �لى  الشاعر  �م 

�لتصدیق والقبول   -ضرورة    –أ�دبي وجودة النظم .. إلخ، كانت معاني �مه أٔحق  
ناس، وهذا لا یقو� (�لى أٔنها حق مطابق للواقع) مما دونه في ت� الخصال من �م ال 

    ١٦ر�ل يحترم عق�! 
 

ي    ١٥ الىت العالم و�شأته و�نائه وتركيبه وسننه  بالسؤال عن أصل  ولابد أن يوجد فيهم من �شتغل 
المنطق  (بنفس  للحكم  ط��قا  تكون  حدا!)، حىت  له  جعلوا  (إن  إ� حدە  من حدە  بكليته  تحكمه 

س الملاحدة و  ء يت�ت ي
�أي  الق�ا�ي الفاسد!) ع� ما ورائه إن اختاروا أن �جعلوا له وراءً! و�لا فبأي �ث

ء كان داعيهم لط�ح   ي
المفاصلة؟ أي �ث الرسل ودعواهم عند  ء �حار�ون  ي

يتعلقوا، و�أي �ث ذر�عة 
 أمثال هذە الأسئلة أصلا �ا من تدرسون تار�ــــخ الفلسفة؟ 

من    ١٦ القائل  قول  �سمع  �نا  أن  بلادنا  ي 
�ف الوضع�ة  الفلسفة  تلك  انتشار  أثر  من  كان  وقد 

ي جلدتنا: "لغة الأرق ف من بىف ام لا تكذب!"، فمن أين جاؤوا بهذە الدعوى ال�ل�ة المجملة المفتونني
ال���م أن كل من تمكن من   القارئ  أيها  الدعوى  الع��ضة وما دل�ل ذلك الاعتقاد لديهم؟ حق�قة 
أو   معادلات  عدة  أو  معادلة  ي 

�ف أي  الأرقام"،  "لغة  ي 
�ف ما كانت)  (أ�ا  لد�ه  الأفكار  من  فكرة  ص�اغة 

ي أنموذج جيوم�ت 
ي نفسه مصفوفة أو �ف

ورة (أي إذا كان التعب�ي ال��ا�ف ي أو نحوە، فقد صدق بال�ف
صح�حا بمقاي�س الصنعة)! فبأي عقل تصدق هذە الدعوى ال�ل�ة نفسها عند من يتدبرها؟ هذا 
إطلاق فاسد لا �ليق بعاقل أن �سلم به! ما كان من أعداد أو ب�انات عدد�ة لمعدود ما، مما �مكن 



~ ٤٦ ~ 
 

للنظریة حجة في   الهندسي  الر�ضیة والبناء  العبارة  إحكام  لماذا كان  وإلا فنحن �سألهٔم: 
نفسه �لى صحة مضمونها عندكم، ولم �كن إحكام العبارة اللغویة وبلاغتها عند الشعراء 

الحقيق  أٔن  مع  ومضامين،  معان  من  أٔشعارهم  في  ما  �لى صحة  والمقتضى  حجة  وا�دة  ة 
وا�د، وقد �لم أٔن من �م الشعراء ما هو أٔنفع وأٔفيد للناس وأٔقوم �لمعرفة من بعض 

الصوفي   الغلو  ذ�  �اء  أٔ�ن  من  والعكس صحیح؟  الر�ضیين،   Mysticism�م 
المحض   الباطني  الصیا�ة    Esoteric Beliefو�عتقاد  لعملیة  المعرفية  القيمة  في 

فسها (نو�ا) عند الفلاسفة، ومن ا�ي قال إنه یتعين �لى عموم  الر�ضیة والهندس�یة ن 
�یفما   یتابعوهم �لى ما �كلفوه من ذ� وما أٔخرجوه منه من د�اوى معرفية  أٔن  البشر 

 كان؟  

لعل سبب هذا الغلو �عتقادي عند الطبیعیين (من زمان فلاسفة الیو�ن وإلى یومنا 
هذا) هو حقيقة أٔن الر�ضیات كانت ولم �زل يجري اس�تعمالها في قضاء كثير من حوائج 

، لا س�� في حساب المعاملات المالیة التي تجري بين الناس في    ١٧الناس ومصالحهم  
مل نفس ت� اللغة الجذابة (لغة المعادلات والمصفوفات كل یوم! فإذا أٔمكن أٔن �س�تع

 
ي أع�ان معدودة لن�ع مشاهد محسوس، فهذا من "الأرقام"  توث�قه بمجرد تكلف العد و 

الإحصاء �ف
فهنا   أراد.  لمن  مراجعته  �مكن  المبا�ث  الحس  ي 

�ف معدودها حا�ف  لأن  إشكال،  ولا  بها  �حتج  ي  الىت
و�ينك �ي   ي  بيىف الحجة  المخاصمة:  عند  �قال  أن  أما  تكذب!  لم  الأرقام"  "لغة  إن  �قال  أن  �صح 

الغيب�ات   "لغة الأرقام"، ثم �ساق إ� ي 
ي �ف التخميىف ال��اض�ة والق�اس  بالعبارة  التنطع  الخصم من 

رب    � والحمد  �عقل،  من  عند  ف�ه  حجة  لا  فهذا  ج�ع،  من  ي  �غىف ولا  �سمن  لا  ما  المحضة 
 ! ف  العالمني

ي    ١٧ بحى� التفص�ل، فنضع كل مطلب  ورة  نرى �ف أننا  ننكرە، غ�ي  إجمالا ولا  به  ف  نع�ت أمر  وهو 
ه ف وغ�ي له اللائق به (موضوع�ا) من بناء المعرفة (عند ال��اضيني ف له م�ف ف ي موضعه الصحيح، ون�ف

م) �ف
�ة، بلا إفراط ولا تف��ط، والحمد � ع� نعمة الإسلام والسنة!   الب�ث
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وأ�رقام وأ�شكال الهندس�یة) في صیا�ة عقائد الطبیعیين الغیبية وميتافزیقاهم الكونیة، 
فلا شك أٔن في ذ� مد�لا عظ� لتلبيس ت� العقائد بلبوس العلم والمعرفة وتمر�رها 

عمالها في رد بضا�ة أ�نبياء والمرسلين  �لى العامة وا�هماء من ت� الجهة، ومن ثم اس�ت
الفيلسوف �لى خصومه من   الغیب، وحتى یعلو بها  و�كذ�بهم ف� �اؤوا به من �بر 
أٔهل الملل �لوا يخلب أ�لباب ويحير أٔولي أ��لام، ویضعهم في قالب السفهاء �قصي  

تقلید لا عن بحث ونظر   أمٓنوا عن  أٔن١٨العقل والعلم ا��ن  تقرأٔ   ، فتأمٔل! وحس�بك 
الفقرة أ�ولى من مقدمة أٔي كتاب عند ا�كأديمیين المعاصر�ن في �لم الر�ضیات في أٔي  

، تظهر ١٩فرع من فرو�ه عندهم لترى �یف أٔن في أ�مر �لفية اعتقادیة غیبية صرفة  
 

تب عل�ه    ١٨ المنظم وما ي�ت الوهم الأ�اد��ي  ال�تاب بحول الله وقوته ثمرة ذلك  ي هذا 
بينا �ف وقد 

ف وضعاف النفوس من أ  ي مختلف القرون، عند المفتونني
هل القبلة من صناعات ال�لام المتكلفة �ف

للفرق  إنبات  ومن  ودينهم  الخلق  لعقائد  إفساد  من  والمناظرات  الصناعات  تلك  ع�  تب  ي�ت وما 
ي خلا�ا الجسد، و�� الله المشت�! 

 الضالة كما تنبت الأورام ال�طان�ة �ف
 

ي مستهل الفصل الأول من كتابه الذي سبق الاقتباس  ١٩
 منه آنفا، �قول "هينتون":  �ف

ذلك   من  بالواقع�ة،  تحققا  أ���  الوقت  نفس  ي 
و�ف أ��� وضوحا،  ء  ي

الوجود �ث ي 
�ف ل�س 

ي ح�اتنا الاجتماع�ة نرى ذلك واضحا  
ي كل مرة نتكلم عما هو "أع�". ف�ف

الذي نقصدە �ف
التعق�د ل�س هو غا�ة ما هنالك.  (الاجتماع�ة). ول�ن هذا  للعلاقات  البالغ  التعق�د  ي 

 �ف
واقع�ة   وأ���  أعمق  ء  ي ��ث الوقت،  نفس  ي 

�ف وتعلق،  اتصال  فمع more realفثمة   .
ي  الىت والهيئات  الصور  من كافة  أبلغ  ء  ي ��ث الو�ي  �أت�ه  فإنه  للإ�سان،  المتنا�ي  التطور 
ي  

�ف وملموس  محسوس  هو  ما  جميع  عن  للتخ�ي  استعداد  لد�ه  ينشأ  فإنه  بها.  �ظهر 
والق�م   المبادئ  تلك  ع�  التحصل  الملموس. سب�ل  المحسوس  ذلك  عنها  �ع�ب  ي  الىت

المتح�ف   للإ�سان  الماد�ة  الح�اة  استواء  ي    Civilized manفمع  الهم�ب والإ�سان 
mere savage  عمل�ا، إلا أن الإ�سان المتح�ف قد ا�تشف عمقا ما لوجودە نفسه، بما

ي ل�س إلا مجرد ق�ث ظاهر وستار ل�ينونت  ه  �جعله �ستشعر أن ما يبدو جم�عه للهم�ب
 . True Beingالحق�ق�ة 

الدين�ة،   تتناوله قدراتنا  إنه عموما مما  أن نتحصل عل�ه؟  لنا  فالآن، هذا الأع�، ك�ف 
ي المثال�ة. ل�ن الوجود الأع� له جانبان: فإن  

من خلال ميولنا الطب�ع�ة لتحص�ل المعايف



~ ٤۸ ~ 
 

 
د عواطفنا،  خلال  من  لإدرا�ه  محاولاتنا  ي 

و�ف صفات كذلك.  له  أن  ذاتا كما  ما  له  ائما 
ي ذلك الوجهة الفرد�ة  

(ي��د أن �قول: نتتبع أهواءنا!). فإن   Subjective view�سلك �ف
انتباهنا دائما ما �علق بما �شعر لا بما نظن. فهل ثمة ط��ق، أي ط��ق، لتحص�ل ذلك  
؟ أعتقد أن الأمر كذلك.     الأع� بناء ع� منهج موضو�ي �ف لممارسة العلم الطب��ي
ل فيها وجودهم  ف ي حالة اخ�ت

ي �شب�ه رائع، يتكلم أفلاطون عن ثلة من الناس تع�ش �ف
ف�ف

ي عالم من الظلال  
ف �ف ف بالسلاسل،  Shadow worldإ� سكان مرتهنني . إذ كانوا مكبلني

ف ع� ألا �دركوا من عالمهم إلا ظلال أجسامهم وظلال كافة الأجسام الحق�ق�ة   ومرغمني
إ جدار  ع�  تقع  إل�ه.  الأخرى، كما  إلا  بوجوههم  يتوجهوا  أن  �سعهم  لا  جوارهم   �

الأشكال   وجميع  السطح،  ذلك  إنما كانت حركات ع�  إليهم  بالنسبة  الحركات  فجميع 
.  substantialityإنما كانت �ي الحواف الخارج�ة لأشكال الظلال بلا تفص�ل جوهري  

الحق الوجود  ف  بني العلاقة  ل�ظهر  التشب�ه  هذا  أفلاطون  استعمل  أوهام وقد  ف  و�ني ي 
��ت

أن  �مكنه  الأغلال  تلك  من  المتحرر  الإ�سان  أن  إنه كما  �قول  إذ  المحسوس،  العالم 
أن يرجع إ� قومه    –إذن    –يتعلم و�كتشف أن عالمه هذا له حق�قة مجسمة، و�مكنه  

هم بذلك الواقع الأع� العظ�م، فكذلك الف�لسوف الذي تحرر بعقله،   ف ل�خ�ب المكبلني
ي الفكر 

ي عالم من أفكار �ي أعظم وأ��� حق�ق�ة من    فدفع به �ف
، �ف �شأن العالم المثا�ي

ي الب�ث بذاك الذي هو   ە من بىف ئ غ�ي تلك المحسوسات، فهذا �مكنه إذن أن يرجع لينىب
أثينا   من  النبل  بصفة  تحققا  وأ���  المنظورة،  الشمس  من  الحق�قة  باسم  تحققا  أ��� 

 نفسها، الأمة الظاهرة.        
Hinton, C. H., ‘The Fourth Dimension’, London: Celephais Press Ltd., 
١٩٠٤٬٢٠٠٤, pp. ٢-١. 

 
الغ�ب   ي 

الق�ا�ي ع� ما �ف بالنظر  التطاول  ال�لام من �س��ــــغ مع�اري لمبدأ  ي هذا 
تأمل ما �ف قلت: 

قراءە  �دعو  بأنه  ال�اتب ��ح  إن  بالفطرة، حىت  تعظ�مه  إ�  الب�ث  نفوس  تم�ل  أمر  المحض من 
ي ذلك الغ�ب العظ�م، إذ هو ما به للتعبد و 

التنسك بما خطه لهم فلاسفتهم من طرائق للبحث �ف
من   الغ�ب  ي 

�ف بما  درا�ة  ع�  �كون  أن  أي  حال:  أي  ع�  البه�مة  أو  الدابة  عن  الإ�سان  �متاز 
سام�ة  وغا�ة  عل�ا  ق�مة  الإ�سان  وتمنح  والمشاهد،  المحسوس  حدود  فوق  �سمو  معظمات 

ي هذا العالم! 
  لوجودە �ف

الغ�ب حىت �حصل للإ�سان درك  ي 
ء مما �ف ي العلم ��ث ورة  ي تق��رهم �ف

أنهم صادقون �ف ولا شك 
ي هذا العالم، وما هو صائر إل�ه من مص�ي بعد موته، ول�ن ما ط��ق الوصول إ� 

الغا�ة من وجودە �ف
اث م�ي من  أم  وتخميناتهم  وأوهامهم  الفلاسفة  أق�سة  من  العقلاء؟  �كتسبه  أين  ومن  العلم   ذلك 

من  وتلامذته  صاحبنا  أقران  يروق  ال�لام  هذا  ترى  أن  غرو  فلا  التلب�س!  �حصل  هنا  الأنب�اء؟ 
(مع كونه   الإعجاب  غا�ة  و�عجبهم  ف  والطب�عيني ف  أسف    –الماديني ي    –بكل  بىف من  ع� كث�ي  �مر 
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لتح�ف جلدتنا وأهل قبلتنا مرور ال�رام كما �قال!)، بالنظر لما ف�ه من تق��ر مث�ي لمع�ار المعرفة وا

�حمل  الذي  الرو�ي  العطش  ذلك  إشباع  منه  يراد  نفسه،  أفلاطون  قررە  الطب�ع�ة كما  النحلة  ي 
�ف

 " أن "التح�ف مفادها  �عتنق عق�دة كل�ة  لم  الأساس! فمن  الغ�ب من  ي 
�ف السؤال عما  الب�ث ع� 

ي   ، أو الهم�ب ف ي ال���م عندهم عن الإ�سان المنحط المهني
كما    Savage(الذي �متاز به الإ�سان الرا�ت

الغائب  و�ق�اس  بالنظر  المحضة  الغيب�ات  لاقتحام  الفلاسفة  يتصدر  بأن  إلا  �حصل  لا  �سمونه) 
ي أن �كونوا عل�ه من 

ع� الشاهد، حىت يرجعوا لعموم الب�ث بتعال�م مع�ار�ة عل�ا تعلمهم ما ينب�ف
ع  أصلا  �ن"  "المتح�ف جملة  من  �عد  لأن  أهلا  هذا  فل�س   = وخلق  ونظام  وسلوك  ند  اعتقاد 

 الفلاسفة! 
" هذە من إجمال فاحش عند كل من �ستعملها من الفلاسفة  ي لفظة "تح�ف

ونقول: دع عنك ما �ف
ي كلام هذا الرجل وف�ما ظن أن من حقه أن �قررە للناس وأن  

ابهم، وتأمل قل�لا �ف والمفك��ن وأ�ف
، موجبة  Self-Evident criterion�دعوهم إل�ه وكأنه ق�مة مع�ار�ة موضوع�ة صح�حة بنفسها  

"لماذا   �سألهم:  من  سؤال  عن  القوم  جواب  هو  هذا  السماع!  بمجرد  والتسل�م  والانق�اد  للقبول 
بالنظر   والتنطع  بالعقل  الشطط  ذلك  ها    –تتكلفون  غ�ي أو  ال��اض�ات  دائرة  ي 

�ف ء    -سواء  ي
وأي �ث
المحس قيود  من  الب�ث  ولنحرر    ، ف المتخلفني الهمج  عن  "لنمتاز  الجواب:  إل�ه؟"!  وس �دعوكم 

هم  أنهم  الأمر  وواقع  لهم"!  �حلو  ى كما  ال��ب وال�ل�ات  المغيبات  فضاء  ي 
�ف لينطلقوا  والمشاهد، 

ف وراء ظهورهم  الأحق بوصف السفاهة والحماقة والتخلف ول�ن لا �علمون، إذ رموا كلام المرسلني
�د أن  إلا  أبوا  ثم  به)،  إلا  الغ�ب  ي 

�ف بما  المكتسب  العلم  من  ء  ي
�ث لعاقل  �حصل  لا  فعوا  (الذي 

ي به أحدهم من تلك الأق�سة من 
ي أق�سة لا سلطان لن�ع الب�ث بها، معتقدين أن ف�ما �أيت

بعقولهم �ف
ي هذا 

المقصود من وجودهم �ف به  لهم  ما �حصل  والتعال�م الأخلاق�ة  الميتاف��ق�ة  الدعاوى  أنواع 
 العالم، والله المستعان لا رب سواە! 

يت أن  اشتهوا  قوم  الفلاسفة)  ي  (أعىف نفوسهم  هؤلاء  لهم  ف��نت   ، ف والمرسلني الأنب�اء  منازل  بوأوا 
ي عن بضاعة  الم��ضة وش�اطينهم الق��نة أن �قتحموا تلك الأبواب ل�أتوا لعموم الناس ببضاعة تغىف
ف من الناس من أول وهلة وكأنها �ي العلم ومقت�ف العقل والنظر الذي لا  الأنب�اء، وتبدو للمفتونني

ە! فإذا ما أقبلت الناس ع� تلك النظ��ات والفلسفات وخضعوا  �ليق بعاقل أن ين�ف عنه إ� غ�ي
من  العالم  هذا  ي 

�ف وجدوا  أجلها  من  ي  الىت بالغا�ة  المعرفة  ومع�ار  ح�اتهم  مدار  �ي  وجعلوها  لها، 
جماه�ي   وصارت  شك،  ولا  وأعلاها  بينهم  المنازل  أس�  بذلك  لنفسه  الف�لسوف  حاز  الأساس، 

، إذ  ي الناس من هو أحق بالتعظ�م والتوق�ي ممن �علمهم ما �جاوز    الناس تبعا له كما �شت�ي
ل�س �ف

ي ذلك  
ف لهم الط��ق الذي به �سلمون من كل مرهوب �ف ، ليبني حدود الحس والعادة عند عموم الب�ث

حمل  ما  هذا  المحسوس!  العالم  دائرة  ي 
�ف وجودهم  من  المقصود  به  و�تحقق  العظ�م،  الغ�ب 

أو   المثال  تكلف ذلك  ما حمل هذا أفلاطون ع�  وأتباعه، وهو  لم��د�ه  ي صورها  الىت الصورة  تلك 
نفسه)  ي 

�ف حجة  نجعله  الرسول  كلام  نحن  ننقل  (كما  ونقلها  بها  الامتثال  ع�  كذلك  ال�اتب 
ي مسألة "البعد الرابع" هذە، إذ  

واتخاذها أساسا مع�ار�ا لما هو بصددە من الاندفاع بعقله وق�اسه �ف
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تدینا  صنعتهم  یعظمون  وأٔنهم  محا�،  لا  بأخٔرى  أٔو  ما  بصورة  منهم  الوا�د  �م  في 
�لى أٔسس معیاریة موضوعیة كما �زعمون، وس�یأتئ معك في   وتنسكا �لى التحقيق لا

هذا المبحث أٔمث� من �م المنتصر�ن لخرافات الر�ضیين أٔرجو أٔن �كون كافية لبیان 
 المقصود.             

لكتابه   ا�تمهید  في  كا�و"  "ميتش�یو  الخرَفِ  أ�مر�كي  الفيز�ئي   Hyperspaceیقول 
 : ٢٠(الفراغ الفائق) 

 
ي أيف له من غ�ي ب�ان ذلك المع� 

ي �ف ء (أعىف ي
ە من الناس بأنه ع� �ث ار ال��ي أن �قنع نفسه أولا ثم غ�ي

وعيته)؟   أصل الط�ح نفسه ومبدأ معقوليته) و�أن مطلبه النظري مستحسن مرغوب (إثبات م�ث
أفلاطون) ��ح   ي  (أعىف ال�اتب    –فالرجل  ينقله عنه  ف�ما  الف�لسوف   –كما ترى  يتبوأ  أن  بوجوب 

لة الأنب�اء، إذ يتفلسف ف ، و�حرر قومه من أغلال   م�ف ف ي بنور الحق وال�قني
الواحد منهم بغرض أن �أيت

ف بما  ء هذا إن لم �كن هو صنيع المرسلني ي
ي الغ�ب! فأي �ث

الخض�ع للمحسوس مع الغفلة عما �ف
؟  ف  يبلغون به عن رب العالمني

ي كل هذا، أيها القارئ ال���م، هو ركن الإ�مان الأول عند الفلاسفة، الذي به استجازوا تكلف ا
لنظر �ف

، وهو ما به �متاز الف�لسوف  ي نفوس الب�ث
ورة وفطرة �ف ء، والتعمق والتنطع ع� كل بداهة و�ف ي

�ث
ي أي فن من فنون المعرفة النظام�ة  

ف والنظار �ف ە من الباحثني  Disciplinaryوالمتفلسف عن غ�ي
theoristsالمع" اسم  ف�ه  وما  الغ�ب  ع�  المحضة  السفسطات  تلك  حازت  به  ما  وهو  رفة"  ! 

ي تلك المدارس أتباع وتلامذة وم��دون، 
لديهم، ثم لما أسس القوم لها معاهد ومدارس وصار لهم �ف

أصبحت �ي "العلم" وخلافها الجهل، وأصبحت تلك الط��قة وثمراتها �ي مع�ار الحكم ع� الب�ث 
م المنهزمون من ف ي �ل�ت ، ثم أصبحت �ي "لغة الع�" الىت ي

ي العق�ي والفكري والخل�ت
أهل الملل   بالر�ت

وطهم  ف ومن لف لفهم، الخوض فيها مع أصحابها ع� �ث ف واللاهوتيني المتكلمني ي كل زمان، من 
�ف

ف ع� ما جاؤوا به من غ�ي  حىت لا يُتهموا بالجهل والسفاهة وخفة العقل إذ تابعوا الأنب�اء والمرسلني
 "استدلال" أو "نظر"، فإنا � و�نا إل�ه راجعون!   

٢٠ Kaku, Michio. ‘Hyperspace: A Scientific Odyssey Through Parallel 
Universes, Time Wraps, and the 10th Dimension’, New York: DoubleDay 
Publishing, ١٩٩٤, pp. ٤ 
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و  كان  البدهیة ربما  المفاهيم  أٔعمق  هو  أ�بعاد  ثلاثي  بأنٔه  العالم  صف 
Common-sense    صفات أٔن  ا��ر  عن  فغني  الإ�سان.  نفس  في  تجذرا 

الطول والعرض والعمق �كفي لوصف كافة أ�جسام في الكون المنظور. وقد  
فطري   ٕ�حساس  نو�  أٔننا  �لى  والحیوا�ت  أ�طفال  �لى  الت�ارب  دلت 

innate sense  عالم ثلاثي أ�بعاد. فإذا زد� الزمان �لى أٔنه بعد إضافي،  بأنٔ ال
 فس�تكون أ�بعاد أ�ربعة كافية تماما لتسجیل كافة حوادث العالم.

قلت: إلى هذا القدر، لا �سعنا كعقلاء أٔن نختلف مع الر�ل ف� قرر . ولكن السؤال 
أٔثب  ته �كل قوة كما  ا�نٓ: ما الموقف الصحیح عقلا ا�ي یترتب �لى هذا المعنى ا�ي 

الفيز�ئي �لنظر  التنظير  الفائقة في  أ�بعاد  �رى؟ هل نتوقع أٔن نراه يهاجم مبدأٔ إد�ال 
السوي في   العقل  والفطرة ويجاوز عمل  البداهة  یصادم  زائفا  ميتافزیقيا  قياسا  �ونه  إلى 
أٔكبر   من  وهو  �یف  أٔبدا!  ا�هن؟  �ارج  الوجودیة  و�متدادات  الجهات  معاني  فهم 

ذ� الهراء عند الفيز�ئیين المعاصر�ن ومن المشاركين في تعقيده و�زیينه أٔكاديمیا، أٔنصار  
�ل�م في   ینتقل  �یف  تأمٔل  الناس؟!  لعامة  لزخرفته  إلا  منه  المنقول  كتابه  أٔلف  وما 
لقارئه �نخلاع و�نفكاك من   ليسوغ  نقلها  تقدم  التي  العبارات  بعد ت�  الفقرة  نفس 

والفطرة   البداهة  �لم  ت�  رایة  تحت  وأٔقرانه  هو  لتنظيره  تبعا  ابتداء،  بها  شهد  التي 
 الفيز�ء المتقدمة! یواصل "كا�و" فيقول (في نفس الفقرة): 

أٔعماق ا�رة  العالم)، من  أٔي مكان (یعني في هذا  بأدٔواتنا في  اس�تكشفنا  أٔی� 
ٔ�بعاد  وإلى أٔبعد أٔنحاء ا�مع ا�رّي، فلم نجد أٔبدا أٔي أٔد� �لى أٔكثر من ت� ا 

أ�ربعة. فإن ادعینا �لاف ذ� المعنى �لنا (أٔي �لى �امة الناس)، أٔي أٔن  
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ثمة أٔبعادا أٔخرى قد تو�د في الواقع، أٔو أٔن الكون قد �كون مصحو� بأٔ�وان 
أٔخرى، فقد �لبنا �لى أٔنفس�نا قدرا من السخریة لا محا�. ومع ذ�، فإن هذا  

أٔذها في  المت�ذر  العالم،  �شأنٔ  المتعصب  خمنه الحكم  من  أٔول  كان  ا�ي  ننا، 
تخمینا هم الفلاسفة الإغریق قبل أٔلفي س�نة، یوشك �لى �نهیار تحت أٔقدام 

 .   Progress of scienceالتقدم العلمي 

قلت: س�ب�ان الله! أٔلم تقرر � ر�ل في أٔول الفقرة أٔن ت� المسأٔ� هي مما يجده الناس 
ت  إلا بها؟ فكيف في بداهتهم وفي فطرتهم، بل حتى الحیوا�ت لا  الواقع المحسوس  فهم 

إذن تحولت هي نفسها في أخٓر الفقرة نفسها إلى مجدر "تخمینة" خمنها فلاسفة الإغریق  
بداهة ا�هن، فلا و�ه ولا معن   الناس في  إن كانت حقا مما يجده  أٔلفي س�نة؟  قبل 

"تخمینة"   بأنهٔا  الفلاسفة   Speculationلوصفها  طوائف  من  طائفة  إلى  �سبتها  ثم 
 القدماء ؤ�نها من جم� تخمیناتهم وافتراضاتهم!  

ما أٔسهل السفسطة �سم "العلم" و"التقدم العلمي" �لیكم � هؤلاء! تأمٔل �یف یتدرج 
المسأٔ�  من وصف  قبل �نتقال  الفقرة،  نفس  الخطوة في  هذه  في خطوة سابقة �لى 

الی و�ن، فيقول في خفة  �لبداهة والفطریة إلى وصفها �لتخمینة الموروثة عن فلاسفة 
أٔنحاء   أٔي �حية من  الوقوف �لتجریب والمشاهدة في  نتمكن من  لم  إننا  عقل لا تخفى 
أٔن وقفنا �لى "مشاهدة" ت�  فأٔ�ن س�بق  أ�ربعة!  أ�بعاد  الكون �لى ما سوي ت� 
أٔبعادا في الخارج،   الرأٔس؟ نحن ما شاهد�  الكون � خفيف  نفسها في  أ�ربعة  أ�بعاد 

شاهد  التي وإنما  لغتنا،  في  والزمانیة  المكانیة  العلاقات  ت�  معاني  �لیه  تنطبق  ما   �
عند الناقد المدقق    –جردها الر�ضیون في ت� أ�بعاد أ�ربعة! فهذا الهذ�ن یقتضي  
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معرفة    – �ونها  إلى  (نو�ا)  لغویة  بدهیة  معرفة  �ونها  من  هذه  "أ�بعاد"  مسأٔ�  تحویل 
إثباتها أٔو نفيها �س�ت�دام أٔدوات التجریب والمشاهدة!  تجریبية حس�یة يمكن التطرق إلى  

العامي   القارئ  إلى وعي  اندفع  ما  الزائف   –أٔو �ٔ�حرى: لاوعیه    –فإذا  المفهوم  هذا 
بأدٔوات  اس�تكشافه  يمكن  �ار�  وجودي  شيء  (أٔنها  "�ٔ�بعاد"  �سمى  ما  �شأنٔ 

الميسور   من  أٔصبح  بأخٔرى)،  أٔو  ما  بصورة  والتجریب  �ر   –الرصد  الر�ل  ف�   -جو 
حم� �لى اعتقاد أٔن مسأٔ� �كتفاء بت� أ�ربعة ليست إلا ضر� من تخمين الفلاسفة 

 القدماء، وقد أنٓ أ�وان لإسقاطها تحت وطأةٔ "�كتشافات العلمیة الحدیثة". 

المعرفي ا�ي حرره "كا�و" في فقرة وا�دة موجزة،  الموقف  الفاحش في  التحول  هذا 
القارئ   أٔيها   � تناقض �كشف  من  المعاصرون  الفيز�ئیون  یعانیه  ما  مقدار  الكريم 

المیلادي   القرن  بدا�ت  فيه من  لما غرقوا  الإ�س�تمولوجية  الفلسفية  أ�صول  وتخبط في 
زورا  "العلم"  �سم  المتترس  المیتافزیقي  التنظير  خرافات  من  هذا  یومنا  وإلى  العشر�ن 

كذ� حقا) أٔننا لا نحتاج إلى أٔكثر من  وبهتا�! فإنه إذا كان من الواضح والبدهي (وهو  
أٔو  مكانیا  �ار�  موجود  أٔي  �ة  أٔو  امتداد  لوصف  المعروفة  الثلاثة  أ�بعاد  ت� 
"فراغیا" ولا إلى أٔكثر من ت� أ�ربعة لوصف تتابع الحوادث في المكان، فلا معنى إذن  

یقاس في  من أ�ساس لتصور "أٔبعاد إضافية"، سواء كان المراد �لبعد الإضافي شيء  
الزماني!   أٔو �لى معنى �ة �متداد  الثلاث  معناه �لى معنى �ات �متداد المكاني 
هذه معاني ذهنیة تصف الواقع الخار� وصفا لغو� وافيا لا مزید �لیه في �به أٔو في  
موضو�ه (أٔعني �متداد أٔو �نتقال أٔو الجهة في كل من المكان والزمان)، ويحصل بها  
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، فلا معنى للقياس �ليها أٔصلا، إلا أٔن �كون  ٢١الواقع �لى و�ه ال�م  استيعاب ذ�  
ضر� من الهذ�ن والتخریف ف� وراء الواقع، �لى ما هو معهود من طریقة الفلاسفة. 
التي جعلها هذا المسكين   المسأٔ�  أٔن يهدم ت�  �لمي" هذا ا�ي یوشك  فأئ "تقدم 

أٔخرى،   �رة  الفلاسفة  تخمینات  ومن  �رة،  والفطرة  البداهة  مسائل  نفس  من  في 
ما   أٔو  �لمیا  تقدما  أٔو  أٔو ر�ضیات �دیثة  راقية  فيز�ء  أٔو  �لما �دیثا  الفقرة؟ سموها 

 شئتم! هي من خرافات المیتافزیقيين ومن تخلف العقل وانحطاطه �لى التحقيق!                  

 و"هندسة الفراغ"   Parallelismفصل في أٔنطولوجيا التوازي  

ن المسائل الكبرى في فلسفة الجیومتري الحدیثة، لا  لقدد �تت مسأٔ� التوازي هذه م
أٔصغر   ویعق�  یعلمه  واضح  معن  فهو  إجمال،  أٔو  فيه غموض  نفسه  التوازي  معنى  ٔ�ن 
أٔمرا   یت�ذوه  أٔن  إلا  أٔبوا  الر�ضیين  ٔ�ن  ولكن  أ�ساسي،  التعليم  مرا�ل  في  طالب 

السؤال   یطرح  أٔن  (أٔي  نفسه  الواقع  إلى  الواقع  وصف  به  یتحول  الفلسفي وجود� 
العریض حول ما إذا كان یو�د في العالم أٔو في الخارج خطوط مس�تقيمة متوازیة أٔو لا  
یو�د)، فيصبح التوازي (أٔو إمكان حصو� نظر�)، خصیصة ملازمة لكيان وجودي  

"الفراغ"   اسمه  الفراغ Space�ار� وهمي  الفاسد: "هل  التساؤل  یطرح  ، ومن ثم 
و  حقيقته  إقلیدي في  هذا  عن الوجودي  السؤال  ویصبح  إقلیدي؟"،  �ير  أٔم  طبیعته 

 
موجودين     ٢١ أي  ف  بني ظاهرة  جهة، كعلاقة  أو  انتقالا  أو  امتدادا  نصف  أن  أردنا  مهما  أننا  بمعىف 

ي الخارج، فستكفينا ت
ف �ف ي أي لغة �ستعملها  حق�قيني

لك الجهات الست المعروفة وما تف�ع عليها �ف
ف  ف حدثني ي أو مسافة زمان�ة بني

)، ومهما أردنا العبارة عن تتابع زمايف ي ذلك لغات التعب�ي الهند�ي
(بما �ف

معىف   هو  هذا  فإن كان  المطلوب!  به  وس�حصل  ي 
الزمايف بالبعد  ال��اضيون  �سم�ه  ما  فس�كفينا 

وهو   الأر�عة  من  الأبعاد  انتقالا  �كون  أن  إلا  أ���  أو  خامس  بعد  إضافة  معىف  فما  منها،  المقصود 
 وصف الواقع إ� الوهم والخرافة؟! 
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ولكن  وجود�،  الوهمي  الشيء  ذ�  "حقيقة"  عن  سؤ�  بذ�  الفراغ"  "هندسة 
حقيقة   تصور  في  متباینة  لنظر�ت  أٔساسا  الجواب  ویصبح  أٔنیق،  ر�ضي  �صطلاح 
من  جعل  إذ  المغالطة،  نفس  في  قبل  من  �و�رنیك  وقع  كما  تماما  نفسه،  المادي  الواقع 

(ا�ي  أ�نم القریبة  أ�جرام  لنظام  (أٔنطولوجيا)  وجود�  ذاتیا  وصفا  الهلیوس�نتریك  وذج 
سمي تبعا �� أ�نموذج �لنظام الشمسي أٔو ا�مو�ة الشمس�یة)، وليس تمیيزا لطریقة 
إنما اختارها الفلكيون وفضلوها �لى �لافها  هندس�یة مخصوصة في توصیفه ودراس�ته، 

فعلى  الر�ضي!  التعبير  في  لسهو�  �سفسط  من  یظهر  أٔن  يجب  الفلاسفة،  �ادة   
ا�هنیات والمعاني التجریدیة لیحیلها إلى عینيات أٔو �ارجيات �لى طریقة المیتافزیقيين، 
أٔو �سفسط في البدهیات لیحیلها إلى ظنیات ونظر�ت، ثم ینفتح الباب في أٔكاديمیات 

نهایة،  لل�دل والس�ال في ذ� بلا �د ولا  إلى   القوم �لى مصراعیه  أ�مر  ویتحول 
مدارس ومذاهب تتراكم فيها ا��ات وتطفح بها المكتبات، في محصول أٔدبي عملاق ربما  

 لا �ساوي أٔكثره قيمة الحبر ا�ي طبع به، والله المس�تعان.  

نحن نقول، إذا كنا نرى بأعٔیننا وبتجربتنا البشریة المطردة المتوا�رة، شيئا نصفه "�لخط  
ینطبق �لى   معناها  رأٔینا  لغاتنا كلما  العبارة في  �س�تعمل ت�  �یف  المس�تقيم"، ونعرف 
المواطئة ��  �لهیئة  یتصفان  موجود�ن  أٔي  أٔن  كذ�  ونعرف  الخارج،  ما في  شيء 

(الخ  أٔذهاننا  بعموم) ویوصفان كذ� المعنى في  الخطیة  أٔو  أٔو �س�تقامة  المس�تقيم،  ط 
بثبات المسافة الفاص� بينهما (أٔي المقدرة بو�دات قياس�یة �بتة) �لى امتدادهما في أٔي  
من الجهتين في مس�توى منبسط يجمعهما، �ما طال ذ� �متداد، فإنهما یوصفان بصفة  

 التوازي، إذا كان أ�مر كذ�، ورأٔینا "التوازي"، أٔو ینطبق �ليهما والحا� ت� معنى 
إن ظهرت  فنثبتها  بينها،  ف�  والعلاقات  المعاني  به ت�  نعقل  ما  المس�تفيضة  �ادتنا  في 
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أٔن   أٔو تطبیق معين، فما معنى  تبعا لمقصود عملي معين �ینا  إن ظهر �لافها،  وننفيها 
قلیدیة؟ الواقع نفسه یطُرح ذ� السؤال العبثي: هل "هندسة الفراغ" إقلیدیة أٔم �ير إ 

في الخارج لا إقلیدي ولا �ير إقلیدي! وإنما الإقلیدي هو نظام التعبيرات والتصورات 
دا�ل   المس�تقيمة  للخطوط  �كون  ما  وصف  في  إقلیدس  اس�تعملها  التي  الهندس�یة 

مسلمة   أٔن وضع  �لى  زاد  ما  فإقلیدس  المسط�ة!  المنبسطة    Postulateالمس�تو�ت 
فيها ت� الحا� (أٔي �ا� التوازي) وصفا لغو�، بحیث إذا ما من جم� مسلماته وصف  

  Self-Evidentوقعت في الخارج، انطبق الوصف �ليها! وهي مسلمة صحی�ة بنفسها  
قراءتها   بمجرد  تعلم صحتها  (أٔي  "التوازي"   � یقال  ما  �لى  ٢٢في وصف  تنص  ٔ�نها   (

يمكن تطبیقها �لى ما لا يحصى ر�ط تلازمي بدهي بين جم� من المعاني التجریدیة التي  
 من �الات الحدوث في الواقع الخار� التي اس�تفاضت بها العادة البشریة!  

 
ي تصفها هندسة إقل�دس، إذ لا وظ�فة لتلك الهندسة عندنا وراء    ٢٢ ي وصف أنواع الهيئات الىت

أي �ف
ف ذلك! و�ي صح�حة بداهة ع� هذا الوجه خلافا لمن يزعم من فلاسفة ال��اض  �ني �ات والجيوم�ت

باستعمال   أو  نفسه،  إقل�دس  عند  الأخرى  المسلمات  باستعمال  سواء  إثبات،  إ�  تفتقر  أنها 
هذە  لإثبات  إقل�دس  هندسة  ي 

�ف الأخرى  المسلمات  استعمال  فأما  المحسوسات!  ي 
�ف الاستقراء 

ي التنظ�ي  
وجه  لا    Reductionوالتحل�ل    Theorizationالمسلمة نفسها فتنطع واضح و�فراط �ف

ي الخارج، 
ل عليها �ف ف ي ي�ف ي هذە المسلمة وفهم الصورة الىت

له ع� الإطلاق! فمن فهم كلام إقل�دس �ف
ي كل حالة، من غ�ي أن  

أدرك فورا أنها صح�حة بنفسها، وأمكنه �سهولة أن يتصور تطب�قها واقع�ا �ف
ي تناقض أو �جد نفسه مفتقرا إ� نظر عق�ي أو�ي  

! سابق حىت �عقل    A-priori�قع �ف ذلك المعىف
الأشكال  (كتصور  �ة  الب�ث العادة  به  استفاضت  أمر  فكل  والاستقراء،  الحس  استعمال  وأما 
الموصوفة بأنها خطوط المستق�مة وتصور تواز�ــها) فلا �حتاج ف�ه العقلاء إ� تتبع واستقراء لبناء 

بد معرفة  معروفا  �صبح  فإنه  ُ�عرف،  لا  وكأنه  ابتداء  يثبته  أو ح�ي  ي  تج��ىب أن  برهان  بمجرد  ه�ة 
ي الخارج!  

ي تنطبق عليها �ف ي تلك ال�لمات و�درك الأع�ان والأحوال الىت
 �عقل الإ�سان معايف

الذين  الفلاسفة  من  ف  والمتشككني ف  والجدليني ف  الدل�ليني عبث  من  هو  الاستدلال  ي 
�ف الإفراط  هذا 

ي معارفهم  
ء �ف ي

ي يتكلمون بها، حىت �كون كل �ث ألزموا العقلاء ب�عادة بناء عقولهم نفسها ولغتهم الىت
 مبن�ا ع� دل�ل مكتسب من بعد عدمه!   
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 :Elementsفهو یقول في مسلمته الخامسة في كتاب العناصر 

لو تصور� أٔن خطا مس�تق� قطع خطين مس�تقيمين أخٓر�ن بما �شكل زاویتين 
(أٔي ف� بينه وبين كل وا�د   دا�لیتين �لى نفس الجهة من ذ� الخط القاطع

منهما دا�لیا)، بحیث �كون مجموعهما أٔقل من مجموع الزاویتين القائمتين، فيلزم  
یتقاطعا في   أٔن  الكفایة،  إن مدد� هذ�ن الخطين المقطو�ين بما فيه  نتوقع  أٔن 

 نقطة ما �لى نفس الجانب ا�ي تقع �لیه الزاویتان المذ�ور�ن. 

الشهيرة عند إقلیدس. و�لاصته أٔننا إن تصور� خطين  هذا هو نص مسلمة التوازي  
ميل في   أٔ�دهما  أٔو في  الخطين  هذ�ن  �م �س�تواء، وكان في  مرسومين �لى سطح 
صفتهما  وتصبح  محا�،  لا  مشتركة  نقطة  في  سيتقاطعان  أٔنهما  فلابد  ا�خٓر،  اتجاه 

ف  متواز�ن،  أٔنهما  وإلا كانت صفتهما  متقاطعان،  أٔنهما  إذن  یتقاطعان �ما  (الهندس�یة)  لا 
المس�توى.   ذ�  �لى  امتدادهما  التقد�ر   ٢٣طال  تقبل  بصورة  المیل  ذ�  ولوصف 

 
ف   ومسألة "مهما طال امتدادهما" هذە تحتاج إ�   ٢٣ �ني تفص�ل. فكث�ي من لغط الفلاسفة الجيوم�ت

ي لا نها�ة   ي أو مستوى منبسط أو منحىف ي من محاولتهم تصور وتوص�ف خط مستق�م أو منحىف
�أيت

الوصف،   ينطبق عل�ه هذا  الخارج جسم  ي 
إذ ل�س �ف الواقع!  ي 

�ف الامتداد، وهذا محال أصلا  ي 
له �ف

ي  ي عادتنا الحس�ة (الىت
�ة أو �ف ي تج��تنا الب�ث

�ة لوصفها) ما لا يتنا�  ول�س �ف  نضع النظم الجيوم�ت
ي)  ي التصور الجيوم�ت

من الامتدادات أو الهيئات أو الأشكال، وهذا واضح! و�نما �مكننا أن نتكلم (�ف
ي مرات التكرار، وهو ما نوجه إل�ه توص�ف 

ما نها�ة محددة �ف عن تكرار عمل�ة التط��ل والمدّ إ� غ�ي
ف  المتواز�ني ف  للخطني نفسه  أننا  إقل�دس  فلو  الخامسة.  مسلمته  ي 

�ف المتنا�ي  غ�ي  الامتداد  ومفهوم   
ف ووضعناهما ع� سطح مستوي، وتأ�دنا من بقاء المسافة العمود�ة  ف مستق�متني تناولنا مسطرتني
المسطرة  ع�  لها  المناظرة  والوحدة  لإحداهما  الطو�ي  الامتداد  وحدات  من  وحدة  ف كل  بني ثابتة 

ف بالاستقامة، والمسافة الفاصلة بالثبات، أننا  المجاورة، فلنا أن نتوقع، إن   صح وصف المستطرتني
فستظل   امتدادهما،  ي  جانىب من  جانب  أي  ي 

�ف ف  المسطرتني من  ل�ل  أخرى  طول�ة  وحدة  زدنا  لو 
ي 

، �ف ف ، مهما تكررت عمل�ة ز�ادة الوحدات الطول�ة ع� كل من المستطرتني المسافة الفاصلة كما �ي
ان عل�ه. ذلك أنه لو لوحظ تغ�ي تلك المسافة بعد عدد وافر من إطار المستوى المنبسط الذي �قع
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أو عن  ف  المسطرتني المضافة، فلابد أن �دل ذلك ع� تخلف صفة الاستقامة عن  وحدات الطول 
ف ع� سطح منبسط، ف�دخل كذلك احتمال ألا  ف مرسومني ورة! ولو قدر أن كانا خطني إحداهما بال�ف

حقهما الانحناء من انحنائه هو نفسه! فلو أننا تكلمنا عن �كون السطح منسبطا ع� الحق�قة، ف�ل
ي المستوى المنبسط عند إقل�دس بهذا الأسلوب (وهو ما ن��د بقولنا: 

مسألة تمد�د المستق�مات �ف
ف �مكن  ي معني "مهما طال امتدادهما")، لظهر لنا أن عمل�ة التمد�د هذە إن لم �قصد بها فعل ��ث

�ا  ي   تصورە عند التطبيق، كانت �ف ي لا �سمن ولا تغىف ف الىت من أوهام الفلاسفة وألاع�ب الميتاف��قيني
 من ج�ع!  

ف إنما يرجع الخلل فيها إ� تكلف  �ني ا من مسلمات الجيوم�ت ومهما �كن من أمر، فمن الواضح أن كث�ي
ي أمور قد لا �فتقر فيها الناس إ� ذلك عند التدبر، أي تكلف التعار�ف 

التعار�ف والحدود ال�ل�ة �ف
ال�تاب! ع� هذا  من  موضع  غ�ي  ي 

�ف عليها  ال�لام  �سطنا  ي  الىت ونطاعتهم  ف  الميتاف��قيني ط��قة   
التنظ�ي  جنس  من  �ي  التوازي)  بتع��ف  �سميتها  (وأفضل  التوازي  مسلمة  أن  أزعم  ولست 
ي متنطع كما هو واضح، بل 

ي الحدود والتعار�ف، إذ ل�ست ترجع إ� ق�اس ميتاف���ت
ي �ف

الميتاف���ت
�ة عند التدبر. ول�ن �حق لنا مع هذا أن لعلها من أ�  ف ارتباطا بالعادة الب�ث �ني �� مسلمات الجيوم�ت

ي   �سأل: ما حاجة العقلاء إ� التنص�ص ع� مسلمة أو قاعدة �قال فيها (مثلا): "إن كل الأش�اء الىت
ي  

�ف إقل�دس  حررها  ي  الىت المفاه�م  من  هذە  بعضا"؟  بعضها  �ساوي  أن  لابد  ء،  ي ال�ث نفس  �ساوي 
بد�ي  كتا العنا� كمفهوم  بمجرد common notionبه  صحتها  تعرف  قطعا،  صح�حة  و�ي   ،

ي   فهم معىف كلمة "�ساوي"، ول�ن ما حاجة الناس إ� تح��رها وتق��رها أصلا؟ ولو أنك طلبت مىف
ي لغة صور�ة، فلع�ي أ�تبها هكذا: إذا كانت أ = ب، وب = د، إذن فلابد أن أ = 

الآن أن أحررها لك �ف
هذا   والتج��د د.  الص�اغة  لتكلف  الدا�ي  ما  ول�ن  الوض�ح،  غا�ة  واضح  وهو  قطعا،  صحيح 

الذي  الجوهري  السؤال  ال��اض�ات؟ هذا هو  علم  ي 
�ف الطلبة  �درسها  قاعدة  إ�  ليتحول  والتح��ر 

ي جواب ما كتبته من  
ندعو القارئ للتدبر ف�ه! بل لعل منظرا من هواة التنطع �خ�ج الآن ل�قول �ف

ي ب�ان المعىف الذي أرادە إقل�دس، والأحسن  ص�اغة صور�ة  
رم��ة: ول�ن هذە الص�اغة غ�ي دق�قة �ف

أن تكتب هكذا أو هكذا (وما أ��� ما �حصل مثل ذلك)! بل و�خ�ج من �قول: ول�ن هذە الحق�قة 
من  جملة  إ�  والمعدودات  بالأعداد  المتعلقة  البده�ة  الحقائق  من  ها  غ�ي مع  إرجاعها  �مكن 

الساب بأمثال كتاب  المسلمات  نبت�  بنا  و�ذا  أردناە،  إن  إثباتها  ط��ق  �ي  تكون  بح�ث  عليها،  قة 
Princepia Mathematica    ستحق� لا  الذي  ووايته�د،  ي –لراسل 

�ف بالغ  عمق  من  ف�ه  ما  ع� 
ثمن الح�ب الذي طبع به! لقد تنازع الفلاسفة نزاعا ط��لا   -  Extreme sophisticationالتنظ�ي  

ي والله لو لم تكتب ولم تحرر أصلا   ي كث�ي من المسلمات والتعار�ف والحدود الىت
ع�ب قرون متتابعة �ف

وأقوم  لعقولهم  وأحفظ  للناس  ا  خ�ي ل�ان  ت)  ��ث يوم  ف�ه  ت  ��ث الذي  الأ�اد��ي  الإطار  ي 
�ف (أي 

حكمة اقتضت  ول�ن  والحدود   لأمورهم!  التعار�ف  تلك  �كتب  بمن  نبت�  أن  علاە  ي 
�ف جل  الرب 

ُ�شبع  حىت  والنطاعة،  التعمق  بالغة  والأق�سة  النظ��ات  تلك  يتكلف  ومن  فيها،  النفس  و�ط�ل 
ي��د  من  صنعة  وستظل  فالفلسفة كانت  ببعض!  بعضهم  الناس  و�دفع  الوطر،  و�ق�ف  الشهوة 
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والقياس �س�تعمال و�دات قياس�یة متكررة، �بر إقلیدس عنه بما �سمى "�لزوا�" ف�  
�سمى  ما  مس�تعملا  المس�توى،  نفس  في  معا  یقطعهما  �لث  خط  وأٔي  الخطين  بين 

في   (أٔي  ا�ا�لیة  المسطح �لزاویة  ذ�  من  الخطين  بين  المحصور  الحيز  ذ�  دا�ل 
لت�   �اصة  قيمة  عند  إلا  يحصل  لا  التوازي  أٔن  مبینا  �لیه)،  یقعان  ا�ي  المس�توي 

 الزوا� ا�ا�لیة یقال لها "الزاویة القائمة" أٔو زاویة التعامد.  

قد  �الات  تصف  تجریدیة  ذهنیة  لمعاني  �رى  كما  لفظیة  إسمیة  تفصیلات  كلها  هذه 
الخار�،  الواقع  �لى  انطباقها  إمكان  وعیه  واس�تقر في  الإ�سان  بها تجربة  اس�تفاضت 
وما زال وس�یظل الناس یطبقونها في مطا�بهم العملیة تطبیقا صحی�ا كلما دعتهم الحا�ة 

أٔو   Axiomإلى ذ�. فبا� هل يحتاج هذا التعریف (وإن شئت فسمه قا�دة بدهیة  
ئت) إلى �رهان أٔو إثبات عند العقلاء ابتداءً؟ أٔبدا!  أٔو ما ش   Postulateمسلمة أٔولیة  

ومع هذا، فقد غرق نظار الر�ضیات وفلاسفة الجیومتري لقرون طوی� في محاولات 
إقلیدس  �لغة التنطع لإثبات صحته استنادا إلى المسلمات أ�ربعة أ�خرى التي وضعها 

بیقية لا تدعو إلى ذ�! فلما  في نفس الكتاب، مع أٔنهم یعلمون أٔن الحا�ة المعرفية والتط 
عجزوا عن تحقيق مطلبهم السخیف، انفتح الباب للزعم بأنٔه ليس في الوجود شيء یقال 

 
فاسدة   عق�دة  ل�ل  س  والت�ت والمبارزة  ي��د العلو  من  لا  الألباب،  �خلب  القول  من  زخرف  بكل 
 الهدا�ة وقصد السب�ل والعبود�ة لرب الأر�اب! 

: ارحموا عقول�م وعقول الخلق واتقوا الله   ف ي أي صنعة من صناعات الأ�اد�ميني
فنقول للمنظ��ن �ف

�ة ن ي النظر والق�اس، فإن العمر قص�ي مهما طال والنفس الب�ث
ي أنفسكم وفيهم واقتصدوا �ف

اقصة  �ف
العمل�ة  والفائدة  العمل  اجعلوا  لهم:  ونقول  نبغ!  مهما  ضع�ف  ي  الب�ث والعقل  كملت  مهما 
اللغو والعبث   إ� م��د من  بنا  ، و�لا فلا حاجة  تنظ�ي ف عند كل  المتصورة نصب الأعني والتطب�ق�ة 

ي التنظ�ي والق�اس لعبا وترفا فك��ا ور�اضة ذهن�ة، فلا حاجة
ف �ف ي    والسخف! من أراد أن يتفنف

لنا �ف
 بضاعته مهما طفحت بها ال�تب والمكتبات وتوارثتها المعاهد والأ�اد�م�ات!             
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� "خطان مس�تق�ن متواز�ن" �لى الحقيقة، بل وليس في الواقع الخار� شيء یصح  
�س�تقامة  ٔ�ن  فار�ة  سفسطة  وهذه  أٔصلا!  المس�تقيم  الخط   � یقال  أٔن 

Striagthness  أٔو بیان،   كل إذا ما رأهٓا ولا تحتاج إلى شرح أٔو تفسير  أٔ�د یعرفها 
والتوازي كذ� كل �اقل یعرفه إذا رأهٓ في الواقع، ولا يحتاج حتى یثبته أٔو ینفيه في كل  
�ا� یظهر � فيها أٔن يمدد الجسم الموصوف بأنٔه مس�تقيم امتدادا لا نهائیا في كلتا �تي 

ینظر هل یظل مس�تق� انحناء  �س�تقامة حتى  فيه  یظهر  �راه  أٔم  الطول  به  امتد  ما   
تنطبق  إقلیدس  ذ�رها  التي  المعاني  هذه  إن  نقول  "اللانهایة"!  إلى  مدد�ه  إن  طفيف 
الواقعیة كلما ظهرت ت� المسمیات في الخارج، في �دود   انطباقا كافيا �لى مسمیاتها 

عند   والصفات  والعلاقات  المعاني  ت�  لاس�تعمال  البشریة  ولكن الحا�ة  تناولها، 
الفيلسوف ا�ٔكاديمي لا �كفيه ما �كفي العقلاء أ�سو�ء من أٔهل الصنا�ات والفنون،  
المیتافزیقية الكبرى التي �رفعه   النظریة  بناء ت�  ٔ�نه یطمع في  ولا یقف حيث وقفوا، 

 فوق رقاب العالمين، والله المس�تعان!  

نظري �س�تنباطي اس�تقامة الخط لقد بلغ أ�مر ببعضهم أٔن �كلف أٔن یثبت �لبرهان ال 
المس�تقيم نفسه! تأمٔل �� �لیك الإثبات "النظري" ا�ي وضعه الفيلسوف الفارسي  
الإسماعیلي "نصير ا��ن الطوسي" في القرن السابع الهجري، إذ قال ما معناه: "لو أٔن  
  خطا مس�تق� محدود الطول، وضع �لى خط مس�تقيم �ير متناه الطول، ثم مدد إلى ما 
لا نهایة � من �متداد، فلابد أٔن یقع امتداده في كلتا الجهتين �لى امتداد الخط �ير  
المتناهي ا�ي وضع �لیه (ینطبق �لیه انطباقا)، وإلا كان أٔ�دهما أٔو �هما منحنیين."  
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التساوي    ٢٤ لمعنى  البدهیة  اللوازم  من  هي  الر�ل  یصفها  التي  الخاصیة  هذه  قلت: 
للاس�تقامة فضلا عن أٔن �كون إثبا� لها! فما دام قد صح وصف نفسه، وليست تفسيرا  

الخطين �لاس�تقامة، فلزم �لضرورة أٔن ینطبقا انطباقا مطردا �ما طال امتدادهما! وكل  
شكل مسطح مساو لشكل أخٓر في الهیئة والطول و�متداد، فلابد أٔنه إن وضع فوق  

أٔن لو  نقول:  و�لمثل  انطباقا!  �لیه  فسينطبق  �لى    نظيره  نقطتان  منها  وضع  ا�ا�رة 
النقطتين المناظرتين في دا�رة مماث� القطر فلابد أٔن تنطبق �ليها انطباقا! ولو أٔن مثلثا 
وضع ركنان من أٔركانه �لى ركني مثلث مساو � في الطول والزوا�، فسينطبق �لیه  

نه كان  انطباقا، وهكذا، فكان ماذا؟ أٔي إثبات في ذ�، وأٔي �اقل هذا ا�ي یدعي أٔ 
إثباته هو أٔو �يره حتى یعقل معنى الخط المس�تقيم (في   أٔو  یفتقر إلى تعریف الطوسي 
مقابل المنحني) وحتى �تمكن من وصف الجسم �س�تقامة امتداده أٔو اس�تقامة انتقا� إذا 

 ما رأهٓ في الخارج واقعا؟  

المس�تقيم من �بتداء   للخط  نفسه  إقلیدس  تعریف  إلى  (أٔنه  بل ومن ذا ا�ي يحتاج 
تعرف   هل  نقطتين)؟؟  بين  الرابط  المحترم    –الو�ر  القارئ  العقلاء   –أٔيها  من  أٔ�دا 

قطعة   المرسوم �لى  الحبر  (كخط  أٔي جسم  متن  نقطتين �لى  عن  البحث  إلى  يحتاج 
أٔو   �لاس�تقامة  الوصف  �ليها  یصدق  الجسم  ذ�  هیئة  أٔن  یثبت  حتى  مثلا)  ورق 

غة ویعرف معاني أ�لفاظ، یفتقر إلى من  "�لخط المس�تقيم"؟ هل تعرف ر�لا یعقل الل
"الو�ر  إنه  تعریفه  في  وقلنا  زد�  إن  حتى  أٔبدا!  مس�تقيم"؟  "خط  كلمة  معنى  یعرفه 

 
٢٤ As cited by Carus, Paul, ‘The Foundations of Mathematics: A contribution 
to the Philosophy of Geometry’, ١٩٠٨, London: The Open Court Publishings. 
pp. ٨-٧ 



~ ٦۲ ~ 
 

ا�اعي   فس�یظل  بذ�،  المنحنیة  الخطوط  نخرج  حتى  نقطتين"،  بين  الرابط  أ�قصر 
عرف لتكلف التعریف مفقودا، إن فهمنا أٔن المراد �لتعریف: إ�ساب المعرفة �لشيء الم

المعرفي   المبدأٔ  حيث  (من  تعریفاتهم  في  المیتافزیقيين  مشكلة  هذه هي  �د�ا!  بعد  من 
أ�د�ن في   أٔهل  أٔغرقت  نفسه) كما �سطنا ال�م �ليها في �ير موضع، وهي مشكلة 

 نظر�ت اللاهوت وال�م كما بينا ثمّ، فرجعت �لى ا��ن والعقل بفساد عظيم! 

نطلق عند المنظر والفيلسوف، فلا عجب إذن من أٔن نرى  فإذا كان هذا هو المبتدأٔ والم 
من   أٔس�بق  النقطة  أٔم  النقطة  من  أٔس�بق  الخط  هل  مفاده:  هزلیا  �ساؤلا  یطرح  من 
الخط؟ بمعنى هل و�دت النقاط أٔولا، ثم �شأٔ بين بعضها ما �سمیه �لخط المس�تقيم، 

أٔولا ثم يحلل أٔو "يختزل" عند در  اس�ته وتفسيره أٔم أٔن الخط المس�تقيم هو ا�ي ینشأٔ 
إلى نقاط لا نهایة لعددها، یتصل بعضها ببعض �لى نحو مخصوص؟ ونقول ٔ�مثال ت� 
السفسطات الفار�ة: � أٔ� النقطة إنما هي اسم تجریدي لموضع من المواضع، فإن اتفق 
أٔن كانت النقطة المقصودة واقعة �لى سطح مس�تو، كانت تعبيرا عن موضع من المواضع  

ن كانت �لى جسم ممتد �س�تقامة، كانت تعبر عن موضع من المواضع  �لیه، وإن اتفق أٔ 
�لیه، وإن اتفق أٔن أٔشر� إلى موضعين في الهواء ثم تصور� و�را مس�تق� �ربط بينهما، 
أ�ولى  أٔن كانت  فإن قدر�  الو�ر والثانیة نهایته،  بدایة ذ�  أ�ولى هي  النقطة  كانت 

معمل   في  ليزر  قاذف  �دسة  موضع  عن  هي  تعبر  الثانیة  وكانت  مثلا،  المعامل  من 
الشعاع (الخط) المس�تقيم  السطح المراد إسقاط الشعاع �لیه، كانت أ�ولى هي منشأٔ 
نقول   أٔن  للتوصیف نفسه، وإذن یصح  الغرض ا�اعي  والثانیة منتهاه، وهكذا بحسب 
عن  للسؤال  معنى  لا  ماذا؟  فكان  الثانیة،  عند  وانتهيى  أ�ولى  عند  بدأٔ  "الخط"  إن 

 ٔ�س�بقية وأ�لحقية في مفردات التجرید اللغوي أٔصلا!    ا 
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"إذا  بعضهم:  قول  في  (زعموا!)  العویصة"  و"المشكلة  "المحير"  السؤال  ذ�،  ونظير 
كانت النقطة نو�ا منعدم أ�بعاد و�متداد، فكيف یتشكل الخط المس�تقيم من �كرار  

 أٓ�اد ذ� النوع في الخارج؟"

ٔ�ذهان بما في أ�عیان والتنطع �لى المعاني الواضحة الجلیة ونقول: هذه ثمرة �لط ما في ا 
ولا عجب! فلابد أٔن �سألٔ هذا السائل المسكين: أٔي شيء (أٔو نوع) وجودي �ار� 
معاني   هذه  مس�تقيم"؟  "خط  واللفظة  "نقطة"  اللفظة  تطلق  عندما  تحدیدا  تقصده 

قطة إنما �راد بها التعبير ذهنیة تجریدیة كما تقدم، وليست أٔعیا� أٔو أٔنوا�ا �ارجية! فالن
عن موضع في الخارج. والموضع لا معنى � �لى أٔي �ال إلا بوجود (أٔو إمكان وجود) 
إلى   �لنس�بة  الشيء هو مكانه  (إذ موضع  به  إلیه  �شار  التحقيق حتى  �شغ� �لى  ما 
وأٔبعاد و�ات  امتداد   � إن كان  إلا  الخار�  الشا�ل  یو�د  أ�ش�یاء)! ولا  من  �يره 

ولكن حقيقي بموضع!   � �شار  ولا  "بأٔ�ن"  عنه  �سُألٔ  لا  والمعدوم  �دما،  كان  وإلا  ة، 
المعين  للموضع  الشا�ل  الجسم  امتداد  نهمل  فقد  الهندسي،  التجریدي  التعبير  لمصل�ة 
من   بغيره  �لاقته  ودراسة  المحل  أٔو  نفسه  الموضع  عن  لل�م  ا�اعي  یدعو�  عندما 

 أٔو صفة ما �شغل ذ� الموضع!  المواضع، دون التفات إلى هیئة أٔو حجم

یوصف  ظل)   � ليس  أٔو  ظل   �) معینا  �ارجيا  جسما  المس�تقيم  �لخط  أٔردت  فإن 
إلى  �شير  أٔن  المتصور  فمن  الخارج،  في  �س�تقامة  صفته  بأنٔ  اللغوي  المعنى  بمقتضى 
مواضع �ارجية �لى امتداد ذ� المس�تقيم وأٔن �سميها وتعرفها بحسب ا�اعي، ولابد 

�رید   المس�تقيم أٔنك  الجسم  �كون جزءا من  (ٔ�ن  الخارج  معینا في  المواضع شيئا  بت� 
مثلا، أٔو جسما دقيقا واقعا �لیه أٔو نحو ذ�)، وإلا فلا �شار إلى المعدوم أٔصلا كما  
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التعبير  عند  التجریدي. وكذ�  التصور  لمصل�ة  وأٔبعاده  امتداده  ولكنك تهمل  تقدم، 
أٔو نحو أٔو عن مسطرة ط  –مثلا    –عن حبل مشدود   أٔو عن عمود خرساني  ولیة 

ذ�، �لخط المس�تقيم في التجرید الهندسي، فلا یعني هذا أٔنك تتناول موجودا عینيا  
فيه  یقع  تجرید  هذا  امتداد طولي وحسب!  وإنما  الخارج،  في  امتداد عرضي   � ليس 
الهندسي. فالتطبیق  التوصیف والتصور  إهمال مقصود لصفة لا تجد داعیا ��رها عند 

 ار� بحسب ا�اعي إلیه، هو ما �كسب ت� أ�لفاظ معانيها في كل �ا�!  الخ

المعنى  (وجود�) ذ�  بها  ینشأٔ  التي  الكيفية  في  البحث  في  الفلاسفة  ینخرط  أٔن  أٔما 
المسمى  ا�خٓر  ا�رد  المعنى  أٓ�اد  مجموع  من  المس�تقيم"  "�لخط  سموه  ا�ي  ا�رد 
التطبیقي   الغرض  لمصل�ة  و�متدادات  أ�بعاد  تعریفه  عند  أٔهملوا  ا�ي  "�لنقاط"، 

المعين الموضع  أٔهملوا عند تعریف المقصود من تعریف  تقدم، كما   بما �سمى �لنقطة كما 
الخط امتداد ما �سمى به من أ�عیان في الجهات أ�خرى (بخلاف �ة الطول)، فهذه  
سفسطة ومحض هذ�ن ولا شك! والحاصل أٔن "الخط" (هكذا) لا یتكون من اج�ع 

لفظ من هذ�ن    "النقاط" (هكذا) والنقاط لا تجتمع لیتكون منها خط، وإنما یطلق كل 
أ�نواع الخارجية بحسب ا�اعي لإطلاقه، مع جواز أٔن نوقع   أٔو  اللفظين �لى أ�عیان 
بأنهٔا "خط مس�تقيم"، أٔكثر   لل�ا�ة) �لى العين الموصوفة تجرید�  التعبير  (عند �كلف 
من موضع نطلق �لیه �سم التجریدي الثاني "نقطة"، وأٔن نبدأٔ �لعكس فنعرف أٔكثر  

 ا "نقاط" ثم نربط بينها �لخطوط!   من موضع �لى أٔنه

إقلیدس لا يمكن أٔن تنطبق �لى   التوازي هذه كما عرفها  فإن قال قائل: "ولكن صفة 
ٔ�سماء  نظام  هذا  ماذا؟  فكان  صحیح،  قلنا  منحني"،  سطح  �لى  مرسومين  خطين 
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وطرق في القياس والتصور وضع وضعا لغو� یناسب ت� المسط�ات المحسوسة التي 
ا أٔن ینطبق �لى هیئة بعض عناصرها المحسوسة اسم التوازي! فإذا احتجنا یصح مبدئی

الواقعة �لى أ�سطح   أٔو الخطوط  لنا ما �كون من سلوك الرواسم  لنظام أخٓر یصف 
ٔ�نه لم یوضع لوصف  إذن  الهندسي  النظام  المنحنیة عند تمدیدها، فلن �س�تعمل ذ� 

طبیعة التطبیق والغرض العملي    ذ� النوع من الحالات، فيكون ا�اعي للترجيح هو 
 منه، و�كون التجرید نفسه �بعا للغرض التطبیقي ا�ي يحملنا �لى �كلفه من أ�ساس!  

المشكلة   ولكن  واضحة،  بدهیة  مسأٔ�  الكريم    –هذه  القارئ  فلاسفة    -أٔيها  أٔن 
ما  الر�ضیات في القرنين التاسع عشر المیلادي والعشر�ن المیلادي أٔبوا إلا أٔن �شيئّوا  

خصیصتين  (أٔو �س�تواء)  أٔصبح �نحناء  ثم  ومن  �لفراغ،  أٔیضا)  (هندس�یا  �سمى 
�� الشيء الوجودي المزعوم نفسه، لا    Intrinsic Properties ذاتیتين متقابلتين  

في   ذاك  أٔو  الوصف  هذا  �ليها  ینطبق  قد  التي  الخارج  في  الموجودة  العناصر  لبعض 
وأٔصبح �ختیا ینطبق!  لا  أٔو  و�ير  محسوس�نا  (الإقلیدي  الهندس�یين  النظامين  بين  ر 

�س�تواء   یعد  أ�ولى  مختلفتين،  كلیتين  وجودیتين  نظریتين  بين  �رجي�ا  الإقلیدي) 
أٔن   اعتبار  �لى  وخيالا  وهما  فيها  یعد  والثانیة  للواقع،  مطابقة  حقيقة  فيها  و�س�تقامة 

 "الواقع" نفسه منحني (هكذا)، وهذا �لط بين!  

�رجع   س��    -�دید    من   -المشكلة  (لا  الفيز�ئیون  �رید  التي  المیتافزیقية  النظریة  إلى 
�كلم   �رى  كما  فإقلیدس  بأكمٔ�!  والوجود  العالم  حقيقة  لتصور  یؤسسوها  أٔن  الكونیين) 
الحا�  ت�  أٔلا وهي  �لقياس،  بدهیة  تبدو  تجریدیة  �ا�  ولكنه وصف  واسع،  بتعميم 

موصوفين   المس�تق�ن  الخطان  فيها  یظل  �ما التي  المسطح،  المس�توى  دا�ل  �لتوازي 
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تتبعنا امتدادهما في أٔي من الجهتين، وإلا فقدا (�هما أٔو أٔ�دهما) صفة �س�تقامة أٔو  
صفة التوازي أٔو كليهما جمیعا! ولكن هنا یطرأٔ السؤال المهم: هل یتُصور من أٔ�د� أٔو  

يمين یوصفان تتبع أٔي خطين مس�تق   –�لفعل    –ٔ��د� في یوم من أ��م أٔن یتكلف  
(في القدر ا�ي ندركه منهما) بأنهٔما متواز�ن، �لى امتدادهما في الخلاء إلى �ير نهایة، 
إذا كان ما �راه في إطار  ليرى هل یبقى الخطان متوازیين حقا أٔم لا، وحتى یتبين ما 
إدراكه الحسي المحدود �لى أٔنه خط مس�تقيم، هو في الحقيقة مس�تقيم أٔم أٔن به انحناءً لا 

دركه؟ أٔبدا! فالتطبیق الهندسي �لى أٔي �ال إنما هو عمل تقریبي، ینزل �لى �الات  ی
ف�   یصلح  الحالات  من  كان  فما  البشریة،  وأ�س�باب  البشري  الإدراك  بحدود  محدودة 
للناظر أٔن ینطبق �لیه وصف �س�تقامة و�س�تواء ومن ثم �رد �لیه وصف  یظهر 

لقاتها ولا إشكال، وما كان یناسب في الحس أٔن  التوازي، أٔعملنا �لیه ت� الصفات بمتع
وصفناه   والمقاد�ر  المعاني  من  به  یتعلق  وما  �نبعاج  أٔو  �نحناء  وصف  �لیه  یطلق 

 بذ� ولا إشكال، كل �ا� بحس�بها وكل تطبیق بحس�به!  

ولكن أفٓة الفلاسفة أٔيها القارئ الكريم �كمن في أٔنهم لا یتكلفون التنظير �رد التطبیق  
للعالم  والنف  شامل  وجودي  تصور  بناء  في  منهم  الوا�د  یطمع  وإنما  المباشر،  العملي  ع 

بأسرٔه، من أٔو� إلى أخٓره، يجعل منه مرجعا للحكم �لى الغیب وما فيه! فحتى إقلیدس 
نفسه لم �سلم في صیاغته لت� المسلمة من الطمع في أٔن �تمكن �لقياس من تصور ما  

(التي الهیئات  المرء من صفات  إلا محصول �برته يجده  یدیه في تصورها   لم �كن بين 
ت�  امتداد  متتبعا  بها  سافر  ثم  سفينة  في  ر�ب  أٔنه  قدر  لو  الحال)  بطبیعة  البشریة 

في    Elementsالعناصر   مسافرا  ظل  أٔن  قدر  لو  أٔو  الكون،  �دود  إلى  الخلاء  في 
ن كان منهم  الخلاء إلى ما لا نهایة � من مسافة السفر في أٔي �ة من الجهات (عند م
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الر�ضیات  منظرو  منها  �سلم  لم  أفٓة  وهي  �دود)!  ولا   � نهایة  لا  الكون  بأنٔ  یؤمن 
كان   التي  ا�ٔكاديمیة  المدارس  ت�  نفس  في  �ربوا  ٔ�نهم  �ريخیا  (جيومتري)  والهندسة 

 أٔساتذتها في القرون أ�ولى: أٔرسطو وأٔفلاطون وسقراط ومن شأكلهم! 

برة البشریة كافيا لعامتهم في القرون السالفة، كما لم �ا لم �كن ما يحصل في الحس والخ
نزل   فلم  المنطقية).  الوضعیة  �زعمه �لاة  قد  لما  أ��ير�ن (�لافا  القرنين  كافيا في  �كن 
�سمى   وما  الكون  أٔنطولوجيا  �شأنٔ  العریضة  المزاعم  بناء  یتكلفون  الفلاسفة  نرى 

إ  في  مسا�  یلتمسون  ثم  المطلقة،  ومغیباته  بها  "�لفراغ"  يحصل  لا  نفيها  أٔو  ثباتها 
نماذج ذهنیة محضة في   للترجيح بين  �سعى  الفلاسفة من  من  نرى  نزل  المطلوب. ولم 

هل هي   -مثلا    –التوصیف الهندسي، كالترجيح في مسأٔ� "هندسة النظام الشمسي"  
 ٢٥جيوس�نتریك أٔم هلیوس�نتریك وجود� (تماما كما نراه الیوم في مسأٔ� الفراغ هل هو  

إقلیدي) بتصميم الت�ارب وتتبع مشاهدات المراصد، ؤ�ن ما وضعوه  إقلید ي أٔم �ير 
الظواهر  لتوصیف  هندس�یة)  أٔو  منطقية  (�رميزیة  وصوریة  لغویة  نماذج  من  وضعا 
المحسوسة إنما هو صفة ذاتیة للعالم نفسه یصح أٔن �كون المشاهدات دلیلا �رجحه �لى  

ة أٔكاديمیة (�لم الجیومتري) �لى أٔیدي �لافه! فمن أٔول یوم �شأتٔ فيه الهندسة كصنا�
 

، �صح أن يوجد   والضم�ي    ٢٥ ي ي مثل هذا يرجع إ� الفراغ نفسه كك�ان وجودي خار�ب
هم �ف عند أ���

المتصور   الأخرى  الموجودات  جميع  من  متجردا   ( العق�ي والإمكان  الجهة  منطق  ي 
(�ف الخارج  ي 

�ف
ي غ�ي هذا الموضع، إذ 

ء الذهن�ات كما بينا �ف ي ي �شىي
وجودها بداخله! وهذا نظ�ي ميتاف��قا القدماء �ف

كب العالم  جعلوا م كب من هيو� وصور، أو جواهر وأعراض، فكذلك عند هؤلاء ي�ت ادة العالم ت�ت
(بأن  الفراغ  هندسة  إ�  الضم�ي  أرجعوا  رأيتهم  فإن  �شغله.  حوادث  أو  ومادة  زمكان،  أو  فراغ  من 
�قال: هل �ي إقل�د�ة أم غ�ي إقل�د�ة)، فلأن هندسته عندهم صفة ذات�ة من صفات ذلك ال��ان  

ي  الموصوفة   الخار�ب ف  العني أو  الذات  تلك  صفة  من  �ي  ف  العني أو  الذات  صفة  وصفة  الوجودي، 
ي الخارج "هندسة" ما، وتلك الهندسة موصوفة 

ف خارج�ة موصوفة بأن لها �ف بالتبع�ة. فهو إذن عني
 بدورها بأنها إقل�د�ة أو غ�ي إقل�د�ة.   
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فلاسفة الیو�ن، كانت كثيرا ما تنقلب ت� الصنعة بين أٔیدي أٔصحابها من فن مو�ه 
لخدمة مقاصد و�ا�ت عملیة معینة، تقاس فيها �الات �دیدة دا�� في إطار الحس  

بعلم    والمشاهدة (مما نراه هنا �لى سطح أ�رض وفي سمائها القریبة، وهو سبب �سمیته 
البشریة من  الخبرة  به  اس�تفاضت  ما  �للاتینية) �لى  أ�رض"  "قياس  أٔي  الجیوميتري 
فن  إلى  �ددیة،  مقاد�ر  من  بها  یتعلق  وما  أٔیضا  أ�رضیة  والهیئات  أ�شكال  في  قبل 
ميتافزیقي محض، یقاس فيه الموهوم �لى المحسوس، والغیب المطلق �لى ما هو شاهد  

 العالم بأسرٔه بلا مستند من اس�تقراء أٔو �ادة، بغرض  �اضر، وتعمم فيه أ�قيسة �لى
إش�باع شهوة الفيلسوف في الإتیان بما لم �س�تطعه أ�وائل (ف� �رجو) وفي تفسير كل  

 شيء! 

الر�ضیين  من  كثير  عند  (كما  �اتها  �راد  �ایة  الر�ضي  التنظير  صار  ما  فإذا 
وأٔصبح   ونظرا،  �لما  والخرافة  الوهم  أٔصبح  المحسوس المعاصر�ن)،  وراء  ف�  الهذ�ن 

الر�ضیة   العلوم  طلبة  يم�  لا  التي  ا�قيقة  الر�ضیة  المعادلات  قالب  في  �كتب 
والفيز�ئیة في زماننا إلا أٔن �س�یل لعاب الوا�د منهم ٕ�زاء ما فيها من إبداع في إحكام 

التناس وفي  وا�نمذ�ة  وا�تمثیل  والتصو�ر  الوصفي  التجرید  وفي  الر�ضیة  ق الس�باكة 
و�ير ذ� من محاسن صوریة (أٔو إن شئت: بلاغیة) في التعبير   Symmetryالنوعي  

أٔینش�تا�ن صاحبه ثیودور كالوزا �ایة الإطراء لنظریته في "البعد   الر�ضي، كما أٔطرى 
الخامس" كما مر معك! وإذا �لنظر�ت والمبرهنات الر�ضیة تتناول تصورات وأٔقيسة 

ال الثناء البالغ من أٔ�ل جزا� العبارة الر�ضیة نفسها  في �ایة السخف والسفاهة، ثم تن
وما في الفكرة من ابداع وابتكار! تماما كما �كون مع الشاعر أٔو أ�دیب �كتب قصیدة 
یأتئ فيها �كل قبیح وساقط من أٔنواع المعاني، ومع ذ� يحم� أٔقرانه من الشعراء �لى  
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�یب اللغوي! وقد مر معنا في أٔكثر  أ�عناق حملا لبلا�ة اللفظ وحسن البیان وقوة التر 
معام�   ضرورة  �عتقادهم  المعاصر�ن  الر�ضیين  تصريح  المبحث  هذا  من  موضع  من 
الر�ضیات المحضة كما تعامل فنون الشعر وأ�دب �لى أٔنها قطع فنیة �س�تحق التأمٔل 

 والإعجاب بها �اتها لا لتطبیق عملي یترتب �ليها!   

سفة یتكلمون عن الهندسة اللاإقلیدیة �لى أٔنها اكتشاف كثيرا ما �سمع النظار والفلا
Discovery �ليها تصور ت� قام  التي  فالمعطیات الحس�یة  إجمال �ير وجيه.  ، وهذا 

وإنما طرأٔت  البشر،  �افية �لى عموم  كانت  بعدما  �كتشف  لم  واضعيها  عند  الهندسة 
الهندس الجیومتري ونظار  بعض فلاسفة  یتفنن  ٔ�ن  ا�اعیة  ابتداع طریقة الحا�ة  ة في 

تعبيریة �دیدة لتناول ما كان �اصلا �لفعل في �ادتهم وتجر�تهم الحس�یة التراكمیة. فإذا 
الر�ضیة قد  الهندس�یة والتعبيرات  النظم  یقال إن ت�  أٔن  كان ذ� كذ�، لم یصح 
ذ�   فتناول  اللغوي.  الوضع  سبيل  �لى  وضعا،  وضعت  إنها  یقال  وإنما  "اكتشفت" 

اله  ندسي الجدید (�ير الإقلیدي) نوع أ�سطح المنحنیة والمنبع�ة و�یفية تقد�ر  التعبير 
المسافات والزوا� والمسا�ات �ليها، فجاء بطرق مبتكرة (لا مكتشفة) للتعامل الوصفي  
والإحصائي مع أٓ�اد ومتعددات ت� أ�نواع التي عُرفت أٔحوالها �لعادة والخبرة البشریة 

 التراكمیة. 

ویة أٔو اصطلاح وضعي، قد تتناول العبارة حقائق بدهیة تعرف صحتها  ؤ�ي عبارة لغ
إن   كقولنا  لغو�،  معانيها  لتلازم  (سواء  بها  المقصودة  والمعاني  العبارة  أٔلفاظ  فهم  بمجرد 
بها   اس�تفاضت  قد  أٔو �لاقات  بهیئات  �رتبط  معان  لكونها  أٔو  الاثنين،  الوا�د نصف 

مث� إلى إثبات)، وقد تتناول معان �دیدة العادة فصارت مما یعرف بداهة ولا يحتاج  
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من حيث �ونها لم تخطر �لى أٔذهان الناس من قبل، سواء طابقت ت� المعاني الواقع  
أٔو لم تطابقه (وهذه قد یصح وصفها �لمكتشفات �لى و�ه من الوجوه)، وقد يحصل 

، وقد  في التعبير تنطع ومبالغة، وقد يحصل فيه إفراط أٔو إسراف في التجوز والقياس 
ید�ل الإجمال في تعریف مفردات ذ� التعبير وما �راد بها من أٔعیان في الخارج، وقد  
بت�  إلیه  �شار  أٔن  یصح  الخارج شيء  في  �كون  فلا  والخرافة  والخیال  الوهم  ید�ل 
التعبيرات أٔصلا سواء في دا�رة الوقوع أٔو في دا�رة الإمكان! فليس الوضع الجیومتري أٔو  

من   معصوما  وليس  الر�ضي  ر�ضیا،  أٔو  جيومتر�  وضعا  �ونه  �رد  والهذ�ن  الخرف 
العلم في   ٕ�فادة  أٔو  الواقع  بمطابقة  أٔ�در  ولا  أٔحسن  الر�ضیات  بلغة  المكتوب  التنظير 
مضمونه ومعناه من التنظير المكتوب بأئ لغة أٔخرى، �رد �ونه ر�ضیا، كما هو اعتقاد  

 ! ٢٦ ��تنا �امة الطبیعیين الغربیين ومن فتن بهم من بني

خطورة  حياته  أٔواخر  في  �اوس"  فریدر�ش  "كارل  أ�لماني  الر�ضي  استشعر  لقد 
المنحى ا�ي ینحوه �امة الجیومتریين من معاصریه في تناول د�اوى التنظير الجیومتري  

أ�ولیة   البراهين  �س�تعمال  وإثبا�  المیتافزیقيين،   A-prioriنفيا  الفلاسفة  طریقة  �لى 
من �شر أٔفكاره في هذا المعنى �لى نطاق واسع لما فيها    –�لى ما یبدو    –ولكنه تخوف  

 
ي غ�ي هذا الموضع، إذ    ٢٦

ي �ف
ي كلام محمد باسل الطايئ

جعل من موافقة النظ��ات ال�ون�ة   كما رأينا �ف
النظ��ات  لأن  إلا  ء  ي ل�ث لا  القدماء،  والفلاسفة  ف  المتكلمني نظ��ات  ورد  لقبول  مع�ارا  المعا�ة 
الحديثة قد استعملت فيها الص�اغات ال��اض�ة وتأول القوم لها و�ــها بعض المشاهدات! و�لا فقد 

النظ��ات هذە  سواء  أنه  عل�ه،  م��د  ألا  نرجو  بما  خصلة   بينا  من  ينبعان  ف  النوعني فكلا  تلك،  أو 
! وكما رأينا كذلك  ي

واحدة: خصلة اقتحام الغيب�ات المحضة والبده�ات الجل�ة بالق�اس الميتاف���ت
ي أرد عل�ه بط��قة "فلسف�ة" أو 

ي كلام صنوە عز الدين كزابر الذي تكررت منه الشكوى من كويف
�ف

لما" ول�س "ردا علم�ا" عندە وعند من شا�له  بط��قة "فلاسفة العلوم"، فما كان كذلك فل�س "ع
ف كما بينا!  �قيني ف والإم�ب  من مخان�ث الوضعيني
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من زعز�ة لسلطان النخبة ا�كأديمیة ا��ن �اصروه. فمما ینقل عنه في رسا� من رسائ� 
 :٢٧إلى بعض أٔقرانه أٔنه قال 

إنني �لى قنا�ة راسخة بأنٔ نظریة الفراغ �شغل منز� مختلفة ��كلیة ف� یتعلق  
أ�ولیة   نظریة    ٢٨،  priori knoeldge-A�لمعرفة  �شغلها  التي  ت�  عن 

أ��داد، وهي ت� القنا�ة بأنٔ الضروریة ومن ثم قيمة الحق المطلق التي تتسم 

 
٢٧ As Quoted by Carus, Paul, ‘The Foundations of Mathematics: A 
contribution to the Philosophy of Geometry’, ١٩٠٨, London: The Open Court 
Publishings. pp. ١٣ 
 

ي تعرف صحتها بعمل الذهن "قبل    priori-A  تطلق اللفظة   ٢٨ ي الفلسفة ع� أنواع الدعاوى الىت
�ف

و�مجرد  التج��ة،  عن  المجرد  بالعقل  (أي  المحسوسات  ي 
�ف النظر  إ�  حاجة  دون  أي  الحس"، 

الفلاسفة   عند  و�قابلها  اللغة).  ألفاظ  ي 
معايف تعرف    A-posterioriمعرفة  ي لا  الىت الدعاوى  ي  وتعىف

ي المحسوسات الخارج�ة. وقد جاء عمان��ل كانط بتقس�م صحتها إلا بعد الحس
، أي بعد التأمل �ف

تحل�ل�ة   معرفة   : ف قسمني إ�  المجردة)  الذهن�ة  (المعرفة  الأول  تركيب�ة    Analyticالن�ع  ومعرفة 
Synthetic �فأما الأو� فهو ما �كون ق��با إ� الذهن ولا �حتاج إ� عمل�ات ذهن�ة حىت يوصل إ ،

ء من التفك�ي  الحكم بصحته ي
ي فهو ما �حتاج إ� �ث

ف مثلا، وأما الثايف ، كعلمنا بأن الواحد نصف الاثنني
العدد   ب  �ف حاصل  بأن  العدد    ١٥والتدبر، كعلمنا  ي 

العدد    ٦٩�ف ف   ١٠٣٥هو  بني والفارق  مثلا. 
ي قدراتها، ولا �حتاج العقلاء

ي الحق�قة، لأن العقول تتفاوت �ف
ف لا �حتاج إ� تحقيق و��ان �ف  النوعني

ي بحسب المطلوب،  
إ� أ��� من التعلم وا�تساب ما �لزم ا�تسابه من مهارة لإعمال الذهن كما ينب�ف

كل بحسب قدرته. فإذا كان من الدعاوى ما هو واضح بد�ي ل�ل عاقل بمجرد فهم المعىف اللغوي  
الذهن ب�طلاق، م أبعد عن  بأنها  ي �صفها كانط  الىت الدعاوى  الصنف الأول، فمن  ي 

�قال �ف ا قد كما 
�كون ق��با للغا�ة لأذهان بعض الناس و�ع�دا عن أذهان بعضهم، بمعىف أن التفاوت ف�ه من جهة  
ي ولا مع�ار للحكم ف�ه موضوع�ا، ولا دا�ي لتكلف  القرب أو البعد عن الذهن قد يوصف بأنه �سىب

الموضع. ول�ن مع حكمنا   ي غ�ي هذا 
بينا �ف المع�ار أصلا ع� أي حال، كما  بأن من استخراج ذلك 

الدعاوى ما قد يبعد عن أذهان بعض الناس، إلا أننا نقطع بأن من الدعاوى كذلك ما لا �خ�ف وجه  
ح أو ب�ان حىت �ظهر  الحق ف�ه ع� عاقل بحال من الأحوال، ولا �حتاج إ� بحث أو تق��ب أو �ث

مذهب   هو  تفص�ل كما  ولا  ق�د  بلا  �سب�ة  البداهة  بأن  القول  إطلاق  ف  نج�ي فلا  الفلاسفة وجهه. 
ە.  ي محله من هذا ال�تاب وغ�ي

، وكما �سطنا ال�لام عل�ه �ف ف ف والمتكلمني ف وأ��� اللاهوتيني  الجدليني
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�شدة في معرفتنا �لنوع أ�ول.    بها ا��اوى في إطار النوع أ��ير، نفتقر إ�يها
فعلینا أٔن نعترف في تواضع �م بأنٔ الرقم أٔو العدد إنما هو نتاج ل�هن و�ده، 
بي� یتسم الفراغ، في الجهة المقاب�، بأنٔ � حقيقة واقعیة �ارج ا�هن، وهي  

 .    A-prioriحقيقة لا يمكن توصیفها بصورة �مة �لتنظير أ�ولي 

ن الفراغ المحض � حقيقة في الخارج (أٔي أٔنها تنسب لها الصفات قلت: قول �اوس بأٔ 
اس�تقلالا عن صفات وخصائص ما یت�يز فيه من أ�عیان، ومن ثم تفتقر إلى مشاهدة  
حس�یة حتى تعرف) = هو به متلبس بنفس ما �ذر منه: الخلط بين ما في أ�ذهان  

وما    A-prioriأ�ولي    وما في أ�عیان، ومن ثم الخلط بين ما یعرف من طریق النظر
 !     A-Posterioriیعرف من طریق النظر الثانوي 

ولو صدق �اوس في مطالبة أٔقرانه �لتواضع و��تراف �لحق لقال: "�لینا أٔن نعترف 
في تواضع �م بأنٔنا إنما ننتفع �لتنظير والتعبير الجیومتري إن اس�تعملناه في وصف أٔنواع 

 ) الحقيقية  الخارجية  �لقياس  الموجودات  المتكلفة  ولا  الموهومة  لا  ا�اعي)،  بحسب 
 � تنسب  حتى  الفراغ   � یقال  معين  شيء  الخارج  في  فليس  العریض!  المیتافزیقي 
أٔو الشكل أٔو �متداد، وإنما تنسب �س�تقامة و�نحناء و�يرهما   الهیئة  الصفات في 

در  المراد  المحسوسة  الموجودات  أٔعیان  إلى  "الهندس�یة"  المعاني  وتوصیفها  من  اس�تها 
الوهم  إلى  المعقو�  المعرفية  القصد والحا�ة  أٔن نجاوز  ینبغي  ٔ�غراض عملیة معینة، فلا 

في أ�عم أ��لب    A-prioriوالسفسطة المیتافزیقية المحضة (التي یتنطع أٔصحابها بأقٔيسة  
ة لیثبتوا وینفوا بها ما لا قبل لهم ٕ�دراكه من طریق الحس والعادة والتجریب، ولا �ا�

للعقلاء في �كلفه أٔصلا، سواء في نظر�ت أ��داد وأ�رقام أٔو في نظر�ت الجیومتري  
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�اوس لجعل هذه هي  فلو صدق  والهیئات!)"!  أ�شكال  أٔنواع  من  دراس�ته  �راد  وما 
رسالته إلى أٔقرانه، ولكن حتى هذا المعنى ا�ي نقلناه عنه أنٓفا، كان كما �رى یقرره �لى  

 اس�تحیاء وبحذر �لغ! 

أٔو ا  تحلیلیا  �نو�،  أٔو  أٔولیا  التنظير  كان  إذا  ف�  ليس  الكريم  القارئ  أٔيها  هنا  لشأنٔ 
من  المنظر  �س�تصحبه  وف�  ومادته  نفسه  التنظير  موضوع  في  الشأنٔ  إنما  �ر�یبيا، 
المحسوس  العالم  و�شأنٔ  فيه،  ما  معرفة  إلى  الوصول  وطرق  الغیب  �شأنٔ  مسلمات 

وا  للمحسوس  الهندسي  التوصیف  التنظير!  ومقصود  �لى  الإقدام  قبل  فيه،  لمشاهد 
التنظير   مبدأٔ  �ليها  یقوم  التي  الإ�س�تمولوجية  والمدرسة  المیتافزیقية  الفلسفة  في  الشأنٔ 
الغربیون  والطبیعیون  الر�ضیون  ا�كأديمیون  �زال  ولا  كان  التي  المدرسة  ت�  نفسه، 

ا�ي سماه   Thales  (ومن افتتن بهم من أٔذ�بهم) یتوارثونها من زمان طاليس الیو�ني
�لقياس  وأ�رض  السماوات  غیب  �لى  تنطع  من  أٔول  وكان  الفلسفة،  بأبئ  أٔرسطو 
بأئ معرفة �زعم أٔصحابها �سبتها إلى  لها  بأقٔيسة لا �لاقة  العالم  أٔن یفسر مادة  و�كلف 
السماوات   �الق  وهي  أٔلا  الغیب،  أٔمر  في  (نو�ا)  المقبو�  الوحيدة  المعرفية  السلطة 

س�ب�انه وتعالى، ا�ي لا یؤ�ذ العلم �لكيفية التي �لق بها العالم �كلیته   وأ�رض نفسه،
 ور�ب بعضه في بعض إلا منه و�ده س�ب�انه، من طریق الو� المعصوم! 

التاريخ المدون في تقد�ري. فلقد كان   العقلاء في  ابتلي بها  التي  البلا�  هذه من أٔعظم 
المتنطعين السوفسطائیين  هؤلاء  قبل  الغیب  القديمة   أٔمر  الیو�نیة  ا�ٔكاديمیة  أٔروقة  في 

�برا مورو�، یفترض في مصدره أٔنه �اء ممن اتصل �رب أ�رض والسماء، ولا یقبل إلا  
بناء �لى اد�اء ت� النس�بة إجمالا، فأصٔبح �لى یدي طاليس وتلامذته من بعده نظریة 
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ف  وتؤسس  والنظر،  �لرأٔي  العملاقة  المزاعم  فيه  تطلق  متكلفا،  المدارس وقياسا  يه 
أٔن   أٔراد  من  بأنٔ  تقضي  البداهة  أٔن  مع  وأٔلوا�!  أٔشكالا  المیتافزیقية  والمذاهب  النظریة 
إلى  �سبته  مما صحت  إلا  یلتمسها  أٔن  فليس �  الغیب  �شأنٔ  معرفة صحی�ة  یقف �لى 
الباري �ل و�لا من أٔخبار الغیب، وإلا فلن یأتئ القياس في ذ� إلا �لتخرص والوهم 

اتفق أٔن أٔصاب صاحبه الحق في نفس أ�مر اتفاقا، ٔ�نه لا أٔساس  ضرورة، حتى وإن  
لمبدأٔ اس�تعمال القياس في الغیبيات المحضة كطریق لتحصیل المعرفة بها كما أٔطلنا النفس  
بما في   العلم  یؤ�ذ  (أٔلا  العظيم  ا�كلي  أ�صل  هذا  اتخذ  فمن  الكتاب!  هذا  بیانه في  في 

رح السؤال ف� لا �ر� منه نفع ابتداءً) الغیب إلا من الو� الإلهيي وحسب، ولا یط 
مبدأٔ � وأٔساسا �كل نظر وقياس �یه، فلن یتكلف وضع التصورات القياس�یة النظریة 
وامتدادها و�دودها   السماوات  وأٔبعاد  �رمته،  الكون  هیئة  أٔو  أٔو طبیعة  �شأنٔ حقيقة 

و�د ا�ي وحقيقة أٔو صورة المكون أ�ولي ا�ي یتر�ب منه كل شيء، وصفة النظام الم
�سري �لى جمیع أٔنحاء العالم من أٔو� إلى أخٓره .. إلخ! لن یتكلف وضع نظریة "�ونیة"  
(من حيث المبدأٔ) ٔ�نه س�یدرك إذن قدر نفسه و�دود عق�، وس�یعلم أٔن غیب السماء  
وأ�رض أٔعظم من أٔن یدرك �لقياس �لى المعتاد والمحسوس والمشاهد منهما، وس�یعلم  

آ� ا  لقياس والنظر ليس�تعملها ف� �لق من أٔ��، لا لیجعلها طریقا لمعرفة  أٔنه إنما أٔعطي أ
الغایة التي �لق من أٔ�لها من أ�ساس! فإنما أٔعطینا العقل لنكون به عبادا لخالقنا �ل 
في �لاه، یؤمر أٔ�د� فيطیع و�نهُيى فيمتثل، ویتحرى من أ�بحاث وا�رٓاء وأ�قيسة ما  

أٔنه ینفع به نفسه والناس في   ا�نیا وا�خٓرة ��لیل لا �لوهم وأ�ماني، لع� يحظى �لم 
صنعة   أٔساس  كانت  (التي  القديمة  الیو�نیة  ا�كأديمیة  الفلسفة  أٔما  ورضاه!  ربه  بعفو 
عند  المدرس�یة  الفلسفة  وأٔساس  ا�م،  أٔشد  التي ذ�ا سلفنا رضي الله عنهم  الفلسفة 
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أٔساس ثم  ومن  الوسطى  القرون  في  أ�وروبیين  الغربیة   اللاهوتیين  ا�ٔكاديمیة  للمعاهد 
المعاصرة) فقامت من أٔول یوم �لى اس�تقلال الناظر بعق� ف� ليس � أٔن يخضعه للنظر 
والقياس أٔصلا، ثم بناء العقائد والمعارف (ومن ذ�: تأؤیل نصوص ا��ن نفسه) �لى  

ا�ٔكاديمي و العلم  ا�ثمرة هي  أٔن ت�  أٔساس  الفاحش وثمرته، �لى  النظر  هي  نتاج ذ� 
 المعرفة التي يجب �شرها وتعليمها للناس!

لمعرفته  لا طریق  ما  أٔو  فيه  نفع  لا  ما  لال�س  القياس طریقا  من  الناظر  یت�ذ  فعندما 
�لقياس أٔصلا، �رید أٔن یصبح بذ� أٔس�تاذ أ�ساتذة وإمام الجماهير، بل إلها یعبد في 

إنم عضال،  إبليسي  مرض  فهذا  السماء،  في  ا�ي  یعُبد  كما  هذا أ�رض  كتابة  �كلفنا  ا 
الكتاب حتى نبين لعقلاء المسلمين من أٔهل العلوم والصنا�ات ا�ٔكاديمیة ما وصل إلیه  
ذ� المرض من مبلغ خطير، وما رجع به �لى بضا�ة أٔهل ت� الصنا�ات من حشو  
نصوص   به  وتضج  ا��ات  به صف�ات  وتطفح  المكتبات  أٔرفف  به  تثقل  التنطع  �لغ 

وإلى الله  أ�دبیات، في محصو  ینفع،  لا  �لما  �كون  أٔن  أٔحوا�  أٔحسن  هائل  �راكمي  ل 
 المش�تكى! 

أٔكاديمي   �لى كل  الواجبات  أٔوجب  من  قد �ت  إنه  ونكرر  ونقول  قبل  من  قلنا  و�ا 
مسلم منتسب إلى �لم من العلوم ا�نیویة أٔن یتعلم ما به يمتاز عنده الغث من السمين،  

نه نفع ما وفائدة ما، من كل لغو وتنطع لا �ير ويمتاز التنظير السائغ ا�ي قد �ر� م 
ولا فائدة فيه، ولا يحسن �لمسلم العاقل أٔن یفني فيه عمره ولا أٔن یلتفت إلیه أٔصلا!  
فقد ذهلت عقول ا�ٔكثر�ن من بني ��تنا في هذا الزمان المتأخٔر وفغرت أٔفواههم من 

في القرنين أ��ير�ن، وما فيها  عظم وضخامة المكتبة ا�كأديمیة الغربیة المعاصرة، لا س��  
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لا   بألٔوان  والقياس  والتنظير  لل�دل  إلا طرحتها  قضیة  ولا  تدع سؤ�  لم  أٔدبیات  من 
�كاد تنحصر وصور ولا �كاد تحصى، حتى أٔصبح لزاما �لیك �باحث إن أٔردت النشر  

ر ا�ٔكاديمي ا�ولي في أٔي مجال من مجالاتهم أٔن تغرق في التنطع كما غرقوا و�رد �لى أخٓ
ما �شره كل سفساط منهم يجادل ف� تعده أٔنت من الواضحات الجلیات، أٔو �لى أ�قل  
السؤال  كثرة  في  ليست  الحكمة  أٔن  مع  بحثك!  في  �لیه  مرورك  وتثبت  إلیه  �شير 
ما   والخلاف  الجدل  أٔس�باب  وتقویض  السؤال  عند  الرشد  في  وإنما  الجدال  و�شعب 

�سألٔ   ولماذا  �سألٔ  العاقل متى  فيعرف  المترتب أٔمكن،  العمل  وما  السؤال  وما �دود 
�لینا بها في س�نة   (التي منّ الله  به ولماذا! هذه الحكمة  یتو�ه  إلى من  �لیه، ویعرف 
ت�  أٔصحاب  إ�يها  یفتقر  قط!)  أ�مم  من  ٔ�مة  �كن  لم  كما  وسلم  �لیه  محمد صلى الله 

في كل مسأٔ�، بل المكتبات العظيمة ا��ن صالوا و�الوا بعقولهم الضا� وقلوبهم المریضة  
المسلمون   ا�كأديمیون  أٔصبح  بنقيضها تحقيقا! والیوم  أٓ�ذون    -إلا من رحم ربي    –هم 

�شفقون �لى أٔنفسهم أٔشد الشفقة ویعانون من مر�بات النقص وهوان النفس ما الله به  
أٔن   یظنون  وأٔصبحوا  ذ�!  جمیع  من  هؤلاء  �كلفه  ما  معشار  یتكلفوا  لم  ٔ�نهم  �ليم، 

ا  ت�  �لر�ب، اس�تيراد  ولل�اق  النقص  ذ�  لتعویض  الطریق  هو  هي،  كما  لبضا�ة 
وحتى �كون لهم ما كان لهؤلاء من تفوق في الصنا�ات وا�آلات وأ�سل�ة والمعدات ..  
أٔن �كون �سرا  الظاهر لا یعدو  المادي  التفوق  لتحقيق ذ�  العلم اللازم  أٔن  إلخ، مع 

سحة التي فتحوا لها أٔبواب الفيضان  ضئیلا �لى التحقيق، من ت� البضا�ة أ�دبیة ا�كا
�لى أٔوسعها حتى أٔغرقوا بها النبهاء والعقلاء من المسلمين وأٔفسدوا بها عقولهم وقلوبهم  

 إلا من رحم ربي، ولا حول ولا قوة إلا ��!  
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�لى   الحال  (بلسان  مفادها  بلاد�  في  الماضي  القرن  في  ا�كأديمیة  القا�دة  صارت  فقد 
اس�توردوا  أٔن  ثم    أ�قل)  تجدونها،  كما  �رمتها  القوم  مكتبات  وابتلعوا  أٔولا  شيء  كل 

أٔن �ر�بوا  أٔلا تحبون  فا�لين!  إن كنتم ولابد  تفلیتها وتمحیصها وتنقيتها لاحقا  انظروا في 
الس�یارات والقطارات والطا�رات كما ر�ب القوم هنا�؟ أٔلا تحبون أٔن تقاتلوا �لبارود 

عندهم رأٔ�تموه  كما  والمدافع  بول  والقنابل  و�ان  �اك  �ان  كل  بنصوص  إذن  �لیكم  ؟ 
یعظمه القوم ويجلونه! أٔلس�تم تطمعون في الحضارة ومش�تقاتها والرقي والتقدم وأٔخواتهما؟ 
�ذوا إذن بنصی�ة الخبثاء من أٔمثال طه حسين وجمال ا��ن أ�فغاني ومحمد عبده إذ 

لمادیة حتى نصبح أٔمثالهم  اتفقوا �لى أٔننا لن نبلغ ما بلغه الغربیون من �لو في الصنائع ا 
�لوم وأدٓاب وأٔفكار وفلسفات وأٔ�لاق   ما عندهم من  نأٔ�ذ منهم  المعنویة،  أ�مور  في 
وسلو�یات و�شریعات وس�یاسات كما هي لنصبح أٔمثالهم وننطبع بطبعهم أٔولا، ثم ننظر  
�لقنا في  ما  ؤ�ننا  فا�لين!  كنا  إن  لنتركه  التحضر،  وبعد  أ��ذ  بعد  دیننا  ف� يخالف 

لحیاة ا�نیا إلا لنكون أٔمثالهم في الحضارة المادیة، ؤ�ن التحضر في الصنا�ات والتقدم  ا 
في الماد�ت هو عند المسلمين أٔ�لى المهمات ورأٔس أ�ولو�ت وأٔوجب الواجبات! إنها  
لعابه �لى قطع من الحلوى قد �ذره وا�ه من أٔن في أٔكثرها   عقلیة صبي سفيه سال 

ماقة �لغة: "دعني أٔت�ذ بها أٔولا ثم أٔتقيأٔ السم ا�ي فيها لاحقا  سما ز�افا، فقال � في ح
 إن تبين لي أٔنه س�يهلكني!"  

المكتبات  وأٔطالع  يحلو لي،  ما  أٔقرأٔ  "دعني  یقول:  إذ  بعضهم  من  ما نجده  ونظير ذ� 
مطالعة حرة، وأٔجمع لنفسي من أٔبواب الثقافة ما ی� لي ویطیب، أٔقرأٔ لهذا وأٔسمع �اك، 

ب لهذا: فإن ظهر لي  فيقال  بعقلي!"  القوم �طلا، فسأرٔده  أٔن في بعض �م  عد ذ� 
من   یتعلمه  أٔن  للمسلم  یلزم  ما  تعلمت  أٔن  س�بق �  قد  أٔنك  لو  مسكين،   � ولكن 
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الحكمة التي بها ینضبط � معیاره في القبول والرد، بدایة من طرح السؤال نفسه وما  
یقبح، لعرفت أٔن مبدأٔ الهجوم �لى  ینفع من أٔنواع أ�س�ئ� وما لا ینفع وما يحسن وما  

من محض  هو  الحرة"  "القراءة   � یقال  ف�  والمزاج  �لهوى  الكتب  ومطالعة  المكتبات 
السفاهة �لى التحقيق، وأٔنه يحشى به جوف الإ�سان بما لا یعلم مداه إلا الله من الهراء 

ه أٔولى منه! أٔلا  والهذ�ن، أٔو �لى أ�قل ٕ�شغال العقل والقلب بما لا نفع فيه أٔو ما �ير 
�رى أٔن كل كاتب من أٔولئك الكتاب يجعل المرجعیة المطلقة لعق�، ویقول أٔرد بعقلي 
وأٔقبل بعقلي كما هو دیدنك؟ فوالله ما أٔغنى العقل عنهم شيئا، إذ �اضوا في أٔو�ال  
الوهم والخرافة طولا وعرضا وعمقا وهم يحس�بون مع ذ� أٔنهم أٔر�ب �لم رائق ورأٔي  

 � �لى نعمة الس�نة ومنة التوحيد!    سدید، والحمد

إن �م  نقول  المبحث،  هذا  موضوع  إلى  ورجو�ا  بنا �س�تطراد،  یطول  لا  وحتى 
�اوس المنقول أنٓفا فيه تهو�ن من حجم المشكلة التي تعاني منها صنا�ات النظر ا�ٔكاديمي  
نندفع  أٔن  فقبل  بينا!  كما  القدماء"  الیو�نیة  ا�كأديمیة  "أٓ�ء  زمان  من  الغربیين  عند 

نجد في مصنفات النظار والباحثين، يجب أٔن نكون �لى بينة   للترجيح في مسأٔ� ما مما 
اللفظیة  أٔولا، ومن صیاغته  نفسه من �بتداء  الطرح والسؤال  أٔصل  من موقفنا من 
أٔن   القوم  اختار  التي  ا�كلیة  المنهجیة  الطریقة  من  ثم  بها،  وضع  التي  و�صطلاحية 

�او  یقارن  ا�ي  هذا  "الفراغ"  معنى  ما  لإ�ابته.  عند یلتمسوها  نظریته  بين  س 
الجیومتریين ونظریة أ��داد عند الر�ضیين، ویقول إن أ�ولى يجب أٔن �كون الترجيح 

والتجریب   المشاهدة  بعد  �شاهد    A-Posterioriفيها  أٔن  معنى  وما  كالثانیة؟  لا 
یدعو�   كما  والمشاهدات  المحسوسات  بأنٔواع  ا�كلیة  هیئته  �لى  �س�تدل  أٔو  "الفراغ" 

التي �كلم عنها �اوس، كقس�يم   True Geometryلجیومتریة الحقة"  إلیه؟ ما معنى "ا 
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العملیة   �لجیومتریة  سماه  الواقع Practical Geometryلما  أٔصاب  وصف  كل  ؟ 
(بأعٔیانه أٔو بأنٔوا�ه) وكان �بعا لغرض عملي واضح مستساغ، فهو تطبیق مفيد لصنعة  

أٔما  شئت)!  (إن  "حق"  جيومتري  كذ�  وهو  الجیومتري،  أٔلاعیب   التعبير  ال�س 
التي تصاغ بها   التعبير  لغة  التنظير والتعریف والتوصیف، سواء كانت  المیتافزیقيين في 

أٔو لغة الترميز المنطقي الصوري    Natural Languageت� أ�وهام هي لغة طبیعیة  
أٔو الر�ضي أٔو الجیومتري أٔو �يره، فهذا خرف لا "حق" فيه ولا "تطبیق" � ولا نفع 

   �ر� منه!  

أٔنه   أٔقرانه (ف� �كشف �  یقول �اوس في رسا� أٔخرى بعث بها إلى قر�ن أخٓر من 
: "ولكني ٢٩كان یدري حقيقة المشكلة التي یعاني منها �لم الجیومتري بصفة أٔساس�یة)  

أٔرى أٔنه �لى الرغم من خواء أ�لاعیب اللفظیة للفلاسفة المیتافزیقيين، فواقع أ�مر أٔننا  
لا نعلم شيئا البتة عن حقيقة الفراغ، إلى الحد ا�ي يحرمنا من الحق   لا نعلم إلا قلیلا أٔو

لنا �ير طبیعیة   تبدو  التي  أ�ش�یاء  نعبر عن ت�  أٔن  ممتنعة   unnaturalفي  بوصفها 
 ." اهـ.  Absolutely Impossibleامتنا�ا مطلقا 

ال اللفظیة  وأ�لاعیب  الحیل  من جم�  المیتافزیقيين  صنعة  كانت  إن  ولكن  فار�ة  قلت: 
والمعاصر�ن  القدماء  الجیومتریين  نظر�ت  من  كثيرا  وأٔن  فلابد  حقا)،  كذ�  (وهي 
"حقيقة  عن  سؤالهم  من  بدایة  التد�ر،  عند  نفسه  وللسبب  نفسه،  الوصف  یلحقها 
عن  نعبر  أٔن  ینبغي  لا  إنه  أنٓفا! صحیح  المنقول  النص  في  �اوس  �ردده  ا�ي  الفراغ" 

(و  طبیعیة"  "�ير  تبدو  التي  معتادة) أ�ش�یاء  �ير  بقو�:  یقصده  أٔنه  أٔحسب  ما  هو 

 
 ١٥المصدر السابق، ص.   ٢٩
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بقولنا إنها محا� مطلقا، ولكن ليس للسبب ا�ي ذ�ره الر�ل، ولكن ٔ�ننا لا ینغي أٔن  
عن  العقلي  والقياس  النظر  من طرق  أٔخرى  بأئ طریقة  أٔو  فلسفيا  أٔو  هندس�یا  نعبر 

، أٔو عن ٣٠الخار�  أٔش�یاء لا نعلم لها في سابق التجربة والعادة البشریة نظيرا في الواقع  
إدراكه �لحس والمشاهدة   الغیب المحض ا�ي لا یتُطرق إلى  د�اوى وجودیة هي من 

وانتباهه  ٣١أٔصلا   بها  �اوس وعیه  یقرر  التي  المیتافزیقيين  (إجمالا) هي مشكلة  ! هذه 
ولاتهم   ووضوح،  بصرا�ة  الخلل  سبب  لبين  المشكلة  �شخیص  في  فلو صدق  إ�يها، 

ك  به  �لتلبس  ما  أٔقرانه  و�يره:  �اوس  أٔسألٔ  فأٔ�  وإلا  �سواء!  سواء  المیتافزیقيين  تلبس 
والمكان   �لفراغ  سموه  ما  حقيقة  تصور  في  المیتافزیقيين  الفلاسفة  تخاریف  بين  الفرق 
نفس   في  والكونیين  والر�ضیين  الفيز�ئیين  تخاریف  وبين  الخارج)،  في  (یعني  والزمان 

التعبير وفي طبیعة   لغة  الفارق في  ا�كلي  أ�مر؟  فالمطلب  وإلا  ا�تار لا �ير!  القياس 
 نفسه مغلوط كما بينا مرارا، ولا یورث إلا تنطعا عریضا وتنظيرا مریضا.    

، تلمیذ �اوس النجیب، وأٔ�د Reimannتأمٔل أٔيها القارئ الكريم هذا ال�م لريمان  
 : ٣٢مؤسسي الهندسة �ير الإقلیدیة في القرن التاسع عشر المیلادي  

تمدید العظم    في  في  المتناهیة  �ير  المقاد�ر  إلى  الفراغ   Infinitelyبناء 
Great  ّيجب أٔن نفرق بين �دم الحد ،Unboudedness    و�متداد �ير

الحدود Infinite extentالمتناهي   �لاقات  نوع  إلى  ینتمي  فأ�ول   .

 
ورة أننا لا نجد داع�ا عمل�ا مقبولا لتكلف ذلك التعب�ي من الأساس!    ٣٠ ي بال�ف  لأن هذا �عىف
، امتنع الو   ٣١  صول إ� معرفتها بالق�اس! لأنها إن صح فيها هذا الوصف النو�ي

٣٢ As quoted by Carus, Paul, ‘The Foundations of Mathematics: A 
contribution to the Philosophy of Geometry’, ١٩٠٨, London: The Open Court 
Publishings. pp. ١٨ 
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extent-relations  القياس �لاقات  نوع  إلى  الثاني  ینتمي  بي�   ،
Measure-relations  ثلاثیة �ير محدودة هو مطویة  الفراغ  بأنٔ  والقول   .

Unbounded Threefold Manifoldness  یدعمها كل فرضیة  یعد   ،
مفهوم �ینا �شأنٔ العالم الخار�، وبحس�بها �كمل �ینا الإدراك الحقيقي �كل 
نفسها  تؤكد صحة  ما يجعلها  الممكنة ٔ�ي جسم، وهو  المواضع  �يز، وتنبني 

بأمٔث دائم  الفراغ  �طراد  محدودیة  �دم  دعوى  �تمتع  �ا  التطبیقات.  ت�  ال 
�عتیاد  الإ�سان  یعرفها  (أٔي  �ارجية  تجربة  أٔي  من  أٔعظم  إمبریقي  بیقين 
المحسوسات). ولكن لا نهائیة الفراغ لا يمكن بحال من أ�حوال أٔن تثبت من 
اس�تقلالیة  فرضنا  أٔننا  لو  أ�خرى،  الناحية  فمن  �لاقتضاء.  المفهوم  ذ� 

فيجب ا�ٔ  مطردا،  انحناءً  الفراغ  إلى  �سبنا  ثم  ومن  الموضع،  عن  جسام 
لهذا  بأنٔ  سلمنا  إن  نهایة،  إلى  منتهیا  الفراغ)  (أٔي  �كون  أٔن  �لضرورة 

الجیود�س�یات   كافة  مدد�  أٔننا  فلو  للغایة.  ضئی�  موجبة  قيمة    ٣٣�نحناء 
یة بدایة من عنصر سطحي معين، إلى �ير انتهاء، فيجب أٔن نحصل في ا�نها

�لى سطح �ير محدود � انحناء مطرد �بت، أٔو بعبارة أٔخرى: سطح لو وقع 
في مطویة فراغیة مسط�ة ثلاثیة أ�بعاد فس�یأٔ�ذ صورة �رة، ومن ثم �كون  

 متناهیا.     

الوجودي   الإطلاق  المیتافزیقيين؟  �م  من  هذا  أٔليس  �اوس:  أٔسألٔ  فأٔ�  قلت: 
"فراغ"  � یقال  ما  كل  یتناول  (إذ  ذهني    الفاحش  معنى  في  وال�م  الوجود)،  في 

 
ف لوصف الراسم الممتد ع� �سق واحد ع� أي سطح، بح�ث     ٣٣ �ني �كون  وهو مصطلح الجيوم�ت

 مستق�ما ع� السطح المستوي، ومنحن�ا ع� السطح المنبعج. 
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إثبات صفة معینة � أٔو نفيها  تجریدي ؤ�ن � حقيقة في الخارج، وال�م حول �یفية 
سواء �لقياس في المعقول أٔو في المحسوس، أٔليس هذا من �م المیتافزیقيين وعبثهم؟ 

تبرا ونظرا أٔفيصير العبث الفلسفي (أٔو التلاعب اللفظي �لى �د عبارة �اوس) �لما مع 
یبدأٔ  الر�ل  الله!  س�ب�ان  أٔكاديمیا؟  المعظم  الر�ضي  المنظر  به  �كلم  أٔن  �رد  رصینا 
�ين   إلى  �لنس�بة  �للامحدود،  �سميها  وصفة  �للانهائي  �سميها  صفة  بين  �لتفریق 
(كل  الفراغ  توصیف  في  ميتافزیقية  دعوى  فيقرر  الفراغ.  لها  یقال  مزعومة  �ارجية 

الخارج مفادها أٔنه لا محدود، وهو ما یبدو أٔنه یقصد به أٔننا �س�تطیع الفراغ!) كما هو في  
العالم    –�سهو�   أٔو    –أٔی� ذهبنا في  ممتد  نتتبع �متدادات والجهات ٔ�ي جسم  أٔن 

متحرك في الخارج، ونقرر المواضع بتنسيب بعضها إلى بعض، دون أٔن نجد ما یعجز� 
الحدّ، فهو إذن یتكلم عن قدرة �شریة عن ذ�! ولكن إن صح أٔن كان هذا مراده بعدم  

وعن عمل ذهني في الإ�سان یدرك به الموجودات الخارجية �لنس�بة إلى بعضها البعض، 
 وليس عن خصایة لعين �ارجية منتشرة في طول العالم وعرضه اسمها الفراغ!  

 ثم إن ت� الخصال في إدراك الإ�سان والتئام �متدادات في إدراكه، و�دة بعد و�دة 
ومعدودا بعد معدود) قد یصح أٔن تت�لف في الإدراك البشري في موضع من مواضع 
�دمّ  �س�بة  الر�ل في  إنطلق  معرفي  فبأئ سلطان  مطلقا،  تغیيبا  عنا  یغیب  ف�  العالم 
الحدّ إلى كل ما یصح أٔن یقال � فراغ؟ لو كان أ�مر �لى سبيل �صطلاح، أٔي أٔننا  

لتوصی أٔو  للقياس  �ا�ة  و�د�  كلمة  كلما  أٔطلقنا  وكذا،  و�متدادات  الهیئات  ف 
لا يمنع من   –إذن    –"فراغ" �لى الحيز المحتوي لت� الموصوفات وجود�، وو�د�ه  

بضابطه  لجاز  الحد)،  بعدم  سماه  لما  مفهومه  حسب  (�لى  فيه  تتبعه  نرید  ما  تتبعنا 
وجودها لها  �ارجية  �ين  (إثبات  أٔنطولو�  إثبات  قضیة  القضیة  ولكن    وشرطه، 
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المنفصل)، وليست قضیة اصطلاح تطبیقي! ثم إن المقصود ا�هني المعنوي �لفراغ قد  
يختلف عند الإطلاق اللغوي من س�یاق إلى أخٓر! فقد نقول "فراغ" ونقصد به الحيز 
المنحصر بين جسمين أٔو سط�ين أٔو أٔكثر، وقد نطلق اللفظة ونقصد بها الخلاء ا�ي  

واء �لى الإطلاق أ�ول أٔو الثاني، فلا يمتاز عند�  لا �شغ� شيء (ف� یظهر لنا)، وس
الفراغ المعين عما حو� إلا �كونه � �دّ يميزه! ولكن �لى �ادة الفلاسفة المیتافزیقيين، 
إلى   بلفظة "فراغ" هذه  یذهبوا  أٔن  إلا  المیلادي  التاسع عشر  القرن  أٔبى ر�ضیو  فقد 

اختلاف �لى  اس�تعمالها  في  العقلاء  عموم  طریقة  سبيل   �ير  �لى  لا  ولغاتهم،  أٔلسنتهم 
�صطلاح ولكن �لى سبيل التنظير المیتافزیقي (وقد �سطنا ال�م �لى الفارق بينهما 
في محبث مس�تقل من هذا الكتاب)، بتحویل ما في أ�ذهان إلى أٔعیان، تماما كما وضع 

تنظيرهم    الفلاسفة أ�وائل الحدود والتعاریف لیحرفوا �س�تعمال اللغوي إلى �ة تخدم
أ�ولي   شيئا A-priori Metaphysical Theoryالمیتافزیقي  "العرَض"  فجعلوا   ،

وجود� يحل �شيء وجودي أخٓر تمتلئ به أٔركان العالم اسمه "الجوهر" ، فيحصل بذ� 
العرض  عن  الجوهر  اس�تقل  كما  وتماما  أ�نحاء!  جمیع  في  أ�ش�یاء  صور  من  نراه  ما 

أٔر  التي اس�تقلالا وجود� �ارجيا عند  أ�جسام  الموضع عن  انفصل  أٔو  اس�تقل  سطو، 
 �شغ� عند ريمان انفصالا وجود� أٔیضا كما �رى!  

وما ذاك إلا لیصلوا لنس�بة الصفات والخصائص والهیئات (كالانحناء مثلا) إلى "الفراغ" 
فيه   الموجودة  أ�عیان  إلى  وليس  مواضع تجریدیة،  به من  یتصور  وما  نفسه (هكذا)، 

التطبیق! وذ� حتى یتوصلوا إلى وضع  التي تصبح هي   المتناو� �لوصف تحقيقا عند 
الفلاسفة  بأسرٔه، �لى نفس طریقة  الواقع كله والعالم  بناء  تتناول  �ونیة شام�  نظر�ت 

الضوء تنحني   أٔشعة  فإذا رأٔینا  القدماء ولا فرق!  عند حواف   –مثلا    –المیتافزیقيين 
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ة سببا غیبيا لا نعرفه ینحني �سببه الضوء في  القمر في �سوفه، لم نكتف بأنٔ نقول إن ثم
�ونیا شاملا   المرصودة تفسيرا  الظاهرة  نظریة تفسر  ت� الحا�، وإنما تمكنا من إطلاق 
وأٔنه   �لزمكان)  سموه  ما  (أٔعني  نفسه  الحامل  الوس�یط  ذ�  في  �اصل  بأنٔ �نحناء 

فقد و� السماوات!  الكون �اكم ٔ�ركان  أٔنحاء  أٔینش�تا�ن �لفعل قانون مطرد في جمیع  د 
التي �شير  ميتافزیقا) ريمان  العامة، في هندسة (بل قل  النسبية  لبناء  المنشودة  ضالته 
إ�يها في قو�: "لو أٔننا فرضنا اس�تقلالیة أ�جسام عن الموضع، ومن ثم �سبنا إلى الفراغ 

بأنٔ   انحناءً مطردا، فيجب �لضرورة أٔن �كون (أٔي الفراغ) منتهیا إلى نهایة، إن سلمنا
من   بدایة  الجیود�س�یات  كافة  مدد�  أٔننا  فلو  للغایة.  ضئی�  موجبة  قيمة  لهذا �نحناء 
�ير   سطح  �لى  ا�نهایة  في  نحصل  أٔن  فيجب  انتهاء،  �ير  إلى  معين،  سطحي  عنصر 
فراغیة  مطویة  في  وقع  لو  سطح  أٔخرى:  بعبارة  أٔو  �بت،  مطرد  انحناء   � محدود 

 �رة، ومن ثم �كون متناهیا." اهـ.  مسط�ة ثلاثیة أ�بعاد فس�یأٔ�ذ صورة 

قلت: دعنا �سلم تنزلا بأنٔنا نتكلم عن شيء �ار� واقعي اسمه "الفراغ"، فما حقيقة 
"الفراغ" هذا إذن، �لنظر إلى وصفه ا�نٓف، و�یف نتصوره؟ هل هو موجود حقيقي 
يمتاز عن �يره من الموجودات العینية في الخارج؟ إن كان كذ�، فبأئ شيء يمتاز عن 

بح  يحده،  �دّ   � �كن  لم  إن  من �يره  الموجودات  من  �يره  ویبدأٔ  إلیه  هو  ینتهيي  یث 
بعده؟ �لى �م ريمان، �كون الفراغ هذا موجودا مس�توعبا لجمیع الموجودات، إذ ليس  
في الوجود شيء �ارج عنه يحده أٔو يمتاز عنه أٔصلا، وهذه عقيدة ا�هریة الطبیعیين 

الشي إلا ذ�  الخار�  الواقع  موجود في  غیب ولا  لا  لا يخفى:  أٔو  كما  "الطبیعي"  ء 
"المادي" ا�ي ندرك جزءا منه بحواس�نا هنا �لى أ�رض (أٔ� ما كان)، ونرید أٔن نضع 
نظریة نصف بها امتداده في أٔنحاء الكون �لقياس! فهو یعتقد أٔن "الفراغ" (ا�ي هو  
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ذ� البحر المحیط المش�تمل �لى جمیع الموجودات في اعتقاده)، یتصف �لانحناء، وكل  
أنٔه منحني، فلابد أٔنك إن مددته امتدادا طویلا بما فيه الكفایة، فس�یلتف ما یوصف ب 

كالكرة،   فيصبح  قطر �نحناء ضئیلا،  أخٓره، �ما كان  أٔو�  �يمس  نفسه لا محا�  �لى 
تتصل أٔجزاء سطحها المنحني ببعضها البعض اتصالا لا انقطاع فيه ولا �دّ �، و�سوي 

ا في جمیع الجهات في أٔي موضع �لى سط�ه  كل نقطة �لى سط�ه �لنقاط المحیطة به
  � �افة  لا  سط�ا  لكونه  في  unboundedنظرا  وامتداده  لحجمه  نهایة  لا  أٔنه  أٔما   !

یلزم    infiniteالخارج   فلا  انحنائه،  �سبب  وأٔنه  منفص�،  أٔخرى  قضیة  أٔنها  �زعم  فهو 
 وصف ذ� الشيء المنحني �للانهائیة أٔو �لتناهي من وصفه بعدم الحد. 

ا �م �ير صحیح، إذ لو صح أٔن كان متناهیا، للزم أٔن �كون � �د ینتهيي إلیه،  وهذ
التي  المنحنیة  أ�شكال  �لى  قياسا  مطلقا،  الحد  عنه  ینفي  أ�ول  �مه  في  والر�ل 
ولكنه  كافيا!  امتدادا  انحناؤها  امتد  أٔن  قدر�  إن  البعض  بعضها  �لى  وتنغلق  تتكور 

رة لها �دّ واضح لو لم يحدها عما حولها لما أٔمكن قياس فاسد عند التد�ر، إذ حتى الك
الحكم �ليها بأنهٔا "�رة" أٔصلا! فحتى بهذا القياس (ا�ي نرده في هذه القضیة نو�ا ومنه�ا  

)، فلا یعد الشكل ش� منغلقا أٔو متكورا أٔو �ير ذ� مما تصح في  ٣٤من أ�ساس  
 

ي العملاق الذي سميته بالفراغ، لابد وأن    ٣٤
إذ لنا أن �سأل ر�مان: وما �در�ك أن هذا ال��ان ال�ويف

ي هذا 
أنه صفته �ف الجهات، كما تزعم  ي جميع 

انحنائه �ف ي 
الذي تزعمه مطردا �ف �ظل ذلك الوصف 

الذي منه  الضئ�ل  أن    الجزء  العق�ي  الإمكان  ي 
�ف يرد  ألا  ة؟  مبا�ث بنا  و�ح�ط  الب�ث  معا�ث  �حت��نا 

ي الأفق البع�د ع� نحو لا نعلم له 
�كون "الفراغ" هذا متموجا مثلا، بح�ث يتغ�ي قطر الانحناء �ف

ي الإمكان العق�ي (بما جعلت ط��ق الحكم ف�ه ثان��ا  
ي المحسوس نق�سه عل�ه؟ ألا يرد �ف

ا �ف -Aنظ�ي
Posteriori    محدودا هذا ك�انا  الفراغ  �كون  أن  أول�ا)  مع كونه   Boundedلا  حىت  الحق�قة  ي 

�ف
الحس  ط��ق  من  به  المعرفة  ا�تساب  �مكن  الذي  الانحناء  من  ر�مان  له  يزعمه  ما  عل�ه  �ظهر 
دفعه،  تكلف  مهما  الإمكان  لهذا  مدفعا  ر�مان  �جد  لن   ، ي الإبتسمولو�ب مذهبه  ع�  والمشاهدة؟ 

أن   امتداد عمرها فلم تر وهذا واضح! هب  أنب��ة منحن�ة، وظلت تع�ش فيها  نملة ولدت داخل 
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ه وجود�، ولا يحصل ذ� إلا �ادتنا �سبته إلى أ�عیان الخارجية إلا إن امتاز عن �ير 
بوجود الحد الفاصل بينه وبين �يره من الموجودات المحیطة به! فإما أٔن �كون "الفراغ"  
هذا هو الشيء ا�ي يحتوي جمیع أ�ش�یاء ولا يخرج موجود من الموجودات عنه في 

 
ف ط��ل منحن بالق�اس؟  ي هيئته بأنه دهل�ي

ها، فهل �صح لها أن تد�ي أن العالم بأ�ە يتصف �ف غ�ي
ي ط��ق من 

ي غا�ة السخافة ولا شك! وكذلك لو أن رجلا دخل ق��ة ما ثم لم �مش �ف
هذا ق�اس �ف

ي حدودها الخارج�ة، لم �صح له طرقها إلا وجدە دائ��ا 
، فحكم بأن الق��ة نفسها مستديرة الهيئة �ف

ي العقل أن تكون هيئة ال�ل مناظرة لهيئة الجزء، أو أن 
ذلك الاستدلال لأنه غ�ي لازم لزوما أول�ا �ف

تكون هيئات الأجزاء كلها ع� صفة واحدة! ومع ذلك كان جواز أمثال تلك الأق�سة الجزاف�ة من 
ي كل تنظ�ي يتكلفونه مسلمات ا

لفلاسفة من زمان أساتذة الأ�اد�م�ة اليونان�ة القد�مة و�� اليوم، �ف
حول "ال�ون" أو "العالم" أو "الواقع" أو نحو ذلك من أمور عظ�مة اتخذوها موضوعا للتنظ�ي مع  

بأنه �ستوي ج ي الاعتقاد  ميع أنهم �علمون أنهم لا �دركون لها أولا من آخر ولا �ستط�عون، وأعىف
ي الذي تكلفوە أ�ا ما  

ي موض�ع التنظ�ي ال�ويف
ي كل جهة من جهات امتدادە (�ف

ي �ف أنحاء الواقع الخار�ب
كان) بذلك الجزء المشاهد لنا منه، ف�ما هو مزعوم أن المشاهدة تدل عل�ه من خصائص وصفات! 

تلك   تناول  لهم  �جز  لم  بها،  �سلموا  لم  لو  بأنهم  لعلمهم  إلا  مسلماتهم  من  صارت  الأسئلة  وما 
ي تصف العالم بأ�مله وال�ون   ي السماء والأرض بتكلف بناء النظ��ات الىت

المتعلقة بالغ�ب المطلق �ف
برمته من أوله لآخرە كما هم فاعلون! وهم فاعلونه لا محالة لأنه لا �ص�ي للف�لسوف سلطان عل�ي 

بمثل   وتلامذته  أتباعه  ع�  �خ�ج  حىت  ف  والمرسلني الأنب�اء  أمر  واعتقادي كسلطان  ي 
�ف بضاعتهم 

ونظ��اته   الواسعة  كل�اته  ع�  يتف�ع  ا،  وأستاذا كب�ي متبوعا  رأسا  صار  فعل،  فإن  ە،  وخ�ب الغ�ب 
�عاملون   والأدباء  النقاد  ترى  ما  أ���  وما  �ح�!  لا  ما  والآراء  والنظ��ات  المسائل  من  الع��ضة 

نصوصه ينقل  الناقل  ى  ف�ت تحق�قا!  ف  المتبوعني الأنب�اء  معاملة  الرسل  الفلاسفة  أتباع  ينقل  م كما 
نصوص الدين، وتراە يتأول لأستاذە و�حمل مجمل كلامه ع� مفصله و�ف� مذهبه وكأنه يتعامل  
لم   فإن  إلا بحق،  يتكلم  أنه لا  مفادها  قاعدة كل�ة قطع�ة  لد�ه  مع نص صادر عن معصوم! وكأن 

ي السامع لا ف�ه، وعل�ه إذن أن يتأول بوج
ه من وجوە التأو�ل! وترى �فهم السامع كلامه فالع�ب �ف

 ، ي النىب إ�  الحواري  �سبة  الأدب�ات  ي 
�ف أساتذتهم  إ�  ينسبون  الفلاسفة  هؤلاء  تلامذة  من  ال�بار 

�ات قضا�ا   Discipleف�قال   ي ك�ب
ي الفلاسفة؟ من تصدرهم �ف

أي "تابع"! فمن أين جاء ذلك الغلو �ف
المعرفة فيها، ء من  ي

الناس لتحص�ل �ث تتطلع جماه�ي  ي  الىت أمر دن�اهم   الغ�ب  لهم  حىت �ستق�م 
ي صحيح! فالف�لسوف �شت�ي أن �جعل من نفسه مرجعا عظ�ما ترجع 

ع� أساس اعتقادي وأخلا�ت
ل ع� رأ�ه فيها! فصاحبنا ر�مان لما تكلم بمثل هذا ال�لام،   ف ي عظائم الأمور، وت�ف

إل�ه عامة الناس �ف
، حىت إن كلا  ي كث�ي من أبواب التنظ�ي

�اء أصبح به رأسا متبوعا �ف ف مه �عد اليوم أساسا من أسس الف�ي
 المعا�ة!  
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الخارج (وإذن فمن اللغو ال�م عن شكله أٔو هیئته أٔصلا!)، وإما أٔن �كون محصورا 
ين موجودات أٔخرى �ار�ة عنه، �كتسب هیئته �لت�يز ف� بينها، ومن ثم �كتسب ب

أٔجزاؤه هیئاتها من هیئته تبعا (�لى التسليم بلزوم ذ�، ولا یلزم أٔصلا)! فإن كان ما  
�سمیه الر�ل "�لفراغ" هذا شيئا لا ینتهيي إلى �دّ في أٔي جزء من أٔجزائه، لزم أٔن  

الموجودات في الخارج، وإذن كان من  �كون �ير متناه وأٔن �كون مش�تم  لا �لى جمیع 
عند  (سواء  معين  شكل  أٔو  مخصوصة  هیئة  إلیه  ینسب  أٔن  الفلاسفة  سفسطة 
أٔو   نفسه  �لى  ینحني  إنه  یقال  أٔو  �يرهم)  أٔو  الفيز�ئیين  أٔو  الكونیين  أٔو  الجیومتریين 

الع فيه  أٔغرقوا  والفيز�ئیون حتى  الر�ضیون  به  مما شقشق  أٔو نحو ذ�  قلاء  ینبسط 
 �لى امتداد ما یقرب من قرن ونصف من الزمان!      

�سمى  ما  صفة  (أٔعني  المسأٔ�  ت�  في  المعاصر�ن  الجیومتریين  بضا�ة  أٔن  والقصد 
"�لفراغ" وهیئته) ليست من �نس هذ�ن المیتافزیقيين وحسب، بل إنها من أٔسخف 

 ما أٔنت راء من ذ� وأٔوهاه في مواز�ن العقلاء!                           

المعاصر  الر�ضیين  �امة  عند  "الفراغ"  أٔصبح  ذاتیا  لقد  موصوفا  ليس  �یا� وجود�  �ن 
أٔو �دم حصو� وحسب،  المس�تق�ت المحتواة بدا��  التوازي في الخارج بين  بحصول 

القياس   نظام  جعلوا  لقد  و�متدادات    Metricبل  المسافات  تقد�ر  في  المس�تعمل 
الفراغ   صفات  من  صفة  ا�تار،  الوضعي  الحوادث  نظام  إطار  في  والمواضع  والمیول 

الهندسي   Intrinsic attributesتیة  ا�ا  التعبير  أٔدوات  �ش�ييء  وأٔصبح  كذ�، 
مذهبا بل �دة مذاهب متباینة في فلسفة الهندسة وفي فلسفة العلوم تبعا، مع أٔن كل  
إنما هو تألٔیف رمزي اصطلا� یضعه الناظر  �اقل �رى بجلاء أٔن نظام القياس هذا 
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واضعها كذ�) لیصف به الموجودات وضعا لغو� (مس�تعملا فيه �دودا وتعریفات هو  
الواقعیة �لى النحو أ��سب وأ�وفق ٔ�غراضه ومقاصده من ذ� الوصف، بحیث إذا  
تغير الغرض والمقصد، تغيرت العبارة اللغویة بمفرداتها و�را�یبها الوضعیة تبعا ولا إشكال! 

 اس؟  وإلا فلماذا یل�أٔ العقلاء لبناء التعبيرات وال�ذج الهندس�یة من أ�س

 فصل في أٔغراض التعبير الجیومتري (الهندسي) وخطورة التنطع فيه     

وحتى نوضح �، أٔيها القارئ الكريم، ما نقصد بأنٔ الر�ضیات والهندسة إنما هما نو�ان  
التنظير  فساد  أٔو  بص�ة  الحكم  في  المعیار  وأٔن  الترميزیة،  التجریدیة  اللغات  أٔنواع  من 

الهندس�یة، ا�نمذ�ة  أٔو  �لى    الر�ضي  الحكم  هو  إنما  �د�ا،  من  وقيمته  بفائدته  وكذا 
موضوع التنظير نفسه من حيث المعقولیة والفائدة الموضوعیة والقيمة المعیاریة، �ذ �لى  

أٔوتولیكوس   الیو�ني  الفلكي  ذ�ره  ما  المثل  نهایة    Autolycus of Pitaneسبيل  في 
الكرات ا� كتابه "في شأنٔ  المیلاد في  قبل  الرابع  ا�ي صنفه كمد�ل   –وارة"  القرن 

الكرو أ�رض  السماویة حول جرم  أ�جرام  دراسة حركة  كتاب لتجرید  أٔقدم  ویعد  ي 
حيث ذ�ر أٔن الكرة عندما   –  وصل إلینا كاملا من كتب الر�ضیات الیو�نیة القديمة

تدور حول محور يمر بمركزها، فلابد أٔن ینشأٔ عن دورانها أٔقراص دا�ریة تجري فيها كافة  
ط �لى سطحها (بخلاف النقطتين الواقعتين �لى المحور نفسه) بحیث �كون مركز  النقا

كل قرص من ت� أ�قراص واقعا �لى ذ� المحور، وبحیث �كون كل قرص منها واقعا  
في مس�توى عمودي �لى المحور، وبحیث �كون دوران كل قرص مطابقا �وران الكرة 

أنٓفا من   نفسها في السر�ة و�تجاه. فا�نٓ أٔي شيء تعد العبارات التي حرر�ها  هذه 
�م الر�ل؟ هل تعتبر اكتشافا أٔم ا�ترا�ا؟ الجواب: لا هذا ولا ذاك، وإنما هو تجرید 
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لغوي لخص� مشتركة بين جمیع أ�سطح التي یعرفها الإ�سان بتجربته البشریة مما یقال �  
فا� �بت".  "محور  حول  أ�سطح  ت�  "تدار"  عندما  "�رة"،  أٔعم�  ��مل  ي 

�برته  لمحصول  المعنوي  التجریدي  تخی�  هو  إنما  المسأٔ�  ت�  تقر�ر  في  أٔوتولیكوس 
الحس�یة في هیئة ما یقال � "الكرة" وهیئة ما یقال � "القرص" أٔو "ا�ا�رة" و"الخط"  
ذهنه   الإ�سان في  التي يجدها  المعنویة  التلازمات  بعض  إلى �انب  والمركز،  المحور  أٔو 

أ�سما ت�  كمسأٔ�  بين  لغو�،  تحر�رها  عند  تجریبي  إثبات  إلى  تحتاج  فلا  و�يرها،  ء 
دوران كافة النقاط التجریدیة �لى سطح الكرة مع دوران جرم الكرة نفسها، سواء كان  
أ�ول هو ا�ي �س�تلزم الثاني أٔو العكس! فأٔ� ما كان المقصود بجرم الكرة في التجرید 

التي   النقاط  محصول  هو  فإنما  دارت الهندسي،  فإذا  الكروي،  السطح  منها  یتكون 
ا�وار،  القرص  یقال في �افة  بداهة! وكذ�  معها  النقاط  تدور ت�  أٔن  لزم  الكرة، 

 هذه مسأٔ� بدهیة لا تحتاج إلى تحر�ر أٔو تقر�ر أٔو تعریف. 

والبداهة في هذه المعاني ونحوها لا تقتضي الحكم بأنهٔا لا تفتقر إلى تجربة حس�یة �ارجية 
ق في ذهن الإ�سان، كما بذل عمانیول كانط شطرا من عمره في محاو� تحر�ره! حتى تتحق 

لها حقيقة في   البدهیات الضروریة لا تحصل  التأمٔل أٔن كثيرا من  فإننا نرى بقلیل من 
ذهن الإ�سان حتى �كتسب من التجربة الحس�یة نظاما للتعبير اللغوي �ربط في ذهنه  

مز ومعناه. فقولنا بأنٔ الوا�د نصف الاثنين مثلا،  بين �سم والمسمى وبين اللفظ أٔو الر 
أٔولیة لو لم نكتسب   من التجربة الحس�یة   -مس�بقا    –ما كنا لنحكم به كحقيقة بدهیة 

عن  أٔذهاننا  في  تجرد  (ا�ي  ا�كلي  ومعناهما  و"الاثنين"  "الوا�د"  اللفظتين  من   �
العلاقة "نصف" في   انطبق �ليها في وعینا)، ومعنى  أٔقول إن �الات كثيرة  اللغة. �ا 

تفتقر   التي  ا�هنیة  العملیات  الفلاسفة) بين  الصارم (�لى طریقة بعض  الفصل  محاو� 
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إلى تجربة حس�یة حتى تتم، والعملیات التي لا تفتقر إلى ذ�، هي من �كلف ما لا نجد 
البشریة دون   النفس  لتصور �ال  قياسا  إذ لا نم�  التفریق،  معیارا في  أٔو  مقياسا   �

ب اللغة (التي �كتس�بها الرضیع لا محا� بمجرد حصول إدراكه لغيره من البشر من  اكتسا
حو�) �یف �كون إدراكها ووعيها وتصورها وعمل العقل فيها، وهي كذ� من مباحث  

 الفلاسفة التي لا طائل تحتها ولا فائدة فيها ٔ��د من البشر أٔصلا!  

 یعتمد عند تقر�ر صحتها �لى اس�تقراءات نعم قد ینفعنا التفریق النوعي بين المقالات التي
وتجارب حس�یة مكتس�بة، والمقالات التي لا تفتقر عند ذ� إلى أٔكثر من فهم المعاني 
أٔهل   �كلم  كما  �كلمنا  (وقد  فهما صحی�ا  بينها  ف�  الرابطة  والعلاقات  التجریدیة  اللغویة 

اني الفطریة الجلیة، والمعاني  العلم والتحقيق بمثل ذ� كثيرا)، وقد ینفعنا التفریق بين المع
البعیدة عن ا�هن المفتقرة إلى اس�تدلال مكتسب، كما بينا طریقة أٔهل الس�نة في ذ� 
(�لافا للفلاسفة والمتكلمين)، ولكن لا نرى و�ا للتعمق في ذ� التفریق إلى أٔبعد مما  

العلمي في أٔسالیب البحث �س�تقرائي في كل مجال بحس�  التحقيق  به تقتضیه مصل�ة 
ومنهج البحث العلمي في كل تخصص تجریبي بحس�به، بل نرى أٔكثر ما �كلفه الفلاسفة  
التعمق والتنطع المذموم، ا�ي لا   ا�كأديمیون المتخصصون في ذ� الضرب من قبیل 

 �سمن ولا یغني من جوع! 

القطعیات  إلى  النظر�ت  ومن  النظر�ت  إلى  البدهیات  من  قلبوه  ما  أٔكثر  وما 
البعید، وقد �سطنا ال�م �لى ذ� في �ير هذا   الضرور�ت في العبث  خضم ذاك 

الفلسفة  المشكلة في  المقصود!  به  أٔن يحصل  نرجو  بما  �لیه  أ�مث�  الموضع، وجئنا من 
والفلاسفة أٔنهم لا �رون ٔ�نفسهم �دا یقفون عنده في النظر والسؤال والقياس! وكلما 
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ال  وقاب�  عبثيا  سوفسطائیا  سؤ�  أٔ�دهم  ف� طرح  في  وا�وارن  منه  �لحيرة  ناس 
مجملاته وموهماته وبنا�ته اللفظیة المثيرة، �بعه أٔقرانه بتكلف الجواب �لقياس والتنظير  
بمزید من ا�ملات والمشتبهات، ثم جرى الجدال عورا فوق عور وعبثا فوق عبث، 

�ٔكاديمي  واس�تطال أ�مر حتى صارت المسأٔ� �� �دیدا من أٔبواب البحث الفلسفي ا 
المس�تقر عند المتخصصين، المتشعبة فيه ا�رٓاء وأ�نظار �لى مذاهب وأٔقوال ش�تى، مع  
لا   ومما  المسائل  أٔنواع  أٔسخف  من  بأنهٔا  لقطع  �اقل صادق  تأمٔلها  لو  نفسها  المسأٔ�  أٔن 

 ینبغي أٔن �ش�تغل به إ�سان أٔصلا، والله المس�تعان!     

أٔ� صفات الكرة ودورانها قد �كون مما والقصد أٔن ما حرره أٔوتولیكوس الیو�ني في مس
كحقيقة   یعقلونه  البشر  ٔ�ن  الهندسة)،  قوا�د  من  (كقا�دة  أٔصلا  تحر�ر  إلى  یفتقر  لا 
افتراضیة،  نقاط  من  سط�ه  �لى  بما  الحر�یة  و�لاقته  الكروي  الشكل  �شأنٔ  بدهیة 

السبب ا�ي من   بیان  إلى  ما،  إن �كلفناه لمصل�ة  التقر�ر  یفتقر ذ�  أٔ�� ویقينا لا 
�رى البشر ت� الحقيقة �لى أٔنها حقيقة بدهیة، ومن �كلف ذ� البحث فقد ضرب  
�رأٔسه في �ب من أٔبواب التعمق في الوهم والظن أ�جوف (�لى المعنى ا�ي �اء في  
مثل قو� تعالى: "إن الظن لا یغني من الحق شيئا")! وقد اس�تعمل أٔوتولیكوس ت� 

السماویة �لنس�بة إلى أ�رض �بر فصول الس�نة،  المسلمات في توصیف حركة أ�جرام  
فاجتمع  نظيره.  إلى  من ذ�  النظير  وجمع  المتكرر،  الفلكي  والرصد  المشاهدة  �لى  بناء 

�س�تقراء   قياس  ذ�  في  ال�ثل    induction�یه  قياس  به    Analogyمع  ا�ي 
تراضیة �لى  سوى بين نظام حركة أٔجرام السماء بمجموعها وبين نظام حركة النقاط �ف

 سطح أٔي جرم �روي متحرك.   
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وبقلیل من التأمٔل حتى في مصنفات ر�ضيي الیو�ن القدماء، یتبين � ما لمسأٔ� وضع 
تفكير   Definitionالتعریف   طریقة  �لى  �بير  أٔ�ر  من  التجریدي  الهندسي  للشكل 

ا  یتعامل معه و�دوده وأ�قيسة  الهندسي ا�ي  النظام  الر�ضي في طبیعة  لتي المنظر 
يجيزها لنفسه في اس�تعما� والتطبیق �لیه، وأٔنواع المقاصد المعرفية المس�تهدفة من ت� 
كتابه  (في  الكرة  الیو�ني  ثیودوس�یوس  یعرف  بي�  المثل،  سبيل  فعلى  أ�قيسة. 

) �لى أٔنها: "شكل مجسم مغلق محتوً في سطح وا�د، بحیث  Sphaericaالكرو�ت  
ذ �لى  الساقطة  الخطوط  كافة  ذ� �كون  دا�ل  في  وا�دة  نقطة  من  السطح   �

أٔنها: "شكل  إقلیدس یعرفها (في "العناصر") �لى  الشكل متساویة في الطول." �رى 
 �شئ عن تدو�ر نصف دا�رة دورة كام� (في الفراغ) حول قطرها." 

الشكل   خصائص  من  خصیصة  یصف  أ�ول  التعریف  أٔن  وه�  ٔ�ول  الواضح  فمن 
بين أٔي نقطة �لى سط�ه وت� النقطة المميزة الواقعة في    الكروي القائم (وهي العلاقة

الكروي في   الثاني طریقة تخیلیة لإ�شاء الشكل  التعریف  الفراغي)، بي� یصف  مركزه 
الفراغ. ولو شئنا أٔن نعرف الكرة �لى أٔنها "ذ� الشكل ا�ي ینشأٔ عن تمدید خطوط 

م نقطة  من  الفراغ  الجهات في  الطول في جمیع  نهایة  متساویة في  نقاط  ا، بحیث يجمع 
وصف  إلى  ثیودوس�یوس  تعریف  حولنا  فقد  وا�د"،  سطح  في  جمیعا  الخطوط  ت� 
صیا�ة   نعید  بأنٔ  صحیح  والعكس  إقلیدس،  تعریف  في  كما  �كوینية  إجرائیة  لعملیة 
أٔنصاف  مجموع  من  یتكون  ا�ي  الفراغي  الشكل  "ذ�  لنجع�:  الإقلیدي  التعریف 

تتقاطع كلها في خط وا�د في الفراغ، بحیث يمثل ذ�   ا�وا�ر الواقعة في مس�تو�ت
 الخط قطر ا�ا�رة �لنس�بة �كل وا�د منها."  
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إننا  نقول  أٔن  الر�ضي في تجریده، يمكننا  المنظر  الواقع ا�ي جرى خيال  إلى  و�لنظر 
سواء شققنا الجرم الكروي (كثمرة البرتقال مثلا) إلى �دد وافر من الشقوق المارة بمركزه  

تخرج منه ت� ا�وا�ر المتساویة، أٔو أٔمسكنا بقوس خش�بي نصف دا�ري (مثلا) لنس� 
وقمنا بتدو�ره في الهواء حول قطره الممتد بين طرفيه لنرى الشكل الكروي یتكون في  
الفراغ اعتبار� بت� الحركة ا�ورانیة، فالموصوف في � التصور�ن هو �لاقة وا�دة 

بة البشریة المس�تفيضة في جمیع ما یوصف بأنٔه "�روي  �بتة معروفة �ینا بضرورة التجر 
أٔن   یصح  ما  جمیع  وبين  �انب،  من  الكرة  بمحور  �سمیه  أٔن  یصح  ما  بين  الشكل"، 
�سمیه ��ا�رة (أٔو نصف ا�ا�رة) الواقعة �لى سطحها، المشتركة معها في نقطة المركز 

 �لى ذ� المحور، من الجانب ا�خٓر. 

كا أٔن  تصور�  فلو  عصا و�لمثل،  إلى  �لإضافة  (مثلا)،  مجوفة  خشبية  �رة  �ینا  ن 
الكرة في   الكرة ا�ا�لي، فمهما �اولنا وضعها دا�ل  خشبية �ساوي طولها طول قطر 
أٔي موضع نرید، فلنا أٔن نقطع بأنهٔا س�تمر بمركز ت� الكرة لا محا�. هذا ما يمكننا تخی� 

خط مس�تقيم يمكن أٔن �ربط   �سهو� إذا ما اس�تحضر� حقيقة أٔن قطر الكرة هو أٔطول
بين أٔي نقطتين �لى سطح الكرة، وإذن فمهما دور� ت� العصا الخشبية أٔو �اولنا نقلها  
مارة بمركزها   الكرة، فس�تظل واقعة �لى قطرها لا محا�،  إلى موضع د�ل  من موضع 
الفراغي لا محا�. فكيف عرفت أٔ� هذا ال�م، مع أٔني لم �س�بق أٔن وقع في یدي أٔي  

خشبية مجوفة أٔو عصا خشبية ممتدة في دا�لها، �لى ذ� الوصف المذ�ور؟ عرفته   �رة
ٕ�عمال قدرتي البشریة �لى التخیل والتجرید، �لى جم� وافرة من المعلومات المس�تمدة 
بأنهٔا دوا�ر و�رات وعصي صلبة،   بأشٔ�یاء واقعیة توصف  من تجربة حس�یة مس�تفيضة 

و  "القطر"،  بمعنى  المس�بقة  الإ�اطة  �لتجربة مع  المعروفة  اللازمة  صفاته  من  صفة 
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المس�تفيضة كذ� (أٔنه أٔطول خط دا�لي يمتد بين أٔي نقطتين �لى الكرة أٔو ا�ا�رة،  
شكل  الحال كل  بطبیعة  التجربة  ت�  في  وید�ل  �لضرورة).  المركز  بنقطة  يمر  وأٔنه 
الرسم  أٔدوات  �س�تعمال  ورق  قطعة  �لى  قبل  من  أٔ�شأتٔه  أٔن  س�بق  منتظم  دا�ري 

أٔننا افترضنا أٔن كانت �ي ت� العصا أٔو المسطرة الخشبية ولم ا  لهندسي. وكذ� فلو 
�كن �ي �رة، ثم أٔمسكت �لعصا من نقطة المنتصف وقمت بتدو�رها (العصا) حول  
ت�  من  الطرف  نقطتي  أٔن  في  عندي  شك  فلا  جمیع �تجاهات،  في  النقطة  ت� 

 ضرورة.     العصا لن تتحركا إلا �لى سطح �روي تخیلي �ل

والقصد أٔننا سواء �كلمنا عن ا�ا�رة أٔو الكرة أٔو المثلث أٔو المربع أٔو �ير ذ� مما یقال � 
العملیة  إلا أٔن نصف ت�  "أ�شكال المنتظمة"، فلن نجد عند تعریف أٔي وا�د منها 
المميزة التي بها أٔ�شأٔ� ذ� الشكل عند رسمه واقعیا، أٔو ت� الخص� التي جرد�ها �  

بأنهٔا تت�ذ ذ� الشكل من   مجموع تجاربنا الحس�یة في ت� أ�جسام الواقعیة الموصوفة 
الكروي   الشكل  كتابه حول  أٔوتولیكوس في  د�اوى  أٔ�لب  لما كانت  ولهذا  هیئتها.  في 
كانت   (تخیلیا)،  الكرویة  وأ�جسام  والمنحنیات  النقاط  عن تحریك  �ش�ئة  وخصائصه 

تجربة �س�تعمال أٔجسام مشكلة �لى الهیئات    مبرهناته في مثل ذ� تقوم �لى افتراض
أٔن   واد�اء  ونحوها)  الخشبية  وأ�قواس  الخشبية  (كالكرات  دراس�تها  المراد  الهندس�یة 
أٔن   شأنٔه  من  �یه  المتصور  النحو  �لى  أ�جسام  ت�  بتحریك  التجربة  ت�  إجراء 

ما تخیلته من و  لقارئه: "هذا  یقول  لإبطال د�اواه. ؤ�نما  أٔي محاو�  اقع تجربتي �سقط 
�كذبني  أٔن  أٔراد  فمن  بتعریفها،  قمت  التي  والهیئات  أ�شكال  لمعاني  وتصوراتي  الفردیة 

ولكن    فلیأتٔ بأجٔسام �لى ت� أ�شكال ولینظر في هیئتها ویثبت �لاف ما أٔقول"!
هل حقا يحتاج العقلاء (ا��ن �شتر�ون معه ��مل في �براته المتراكمة �شأنٔ أ�شكال 



~ ۹٥ ~ 
 

التجریدیة، �لى ما هو موضوع لها من تعریفات) إلى �كلف ت� المبرهنات؟   و�لاقاتها
العقول  فيها  تتفاوت  الشكلیة  للعلاقات  ا�هني  والتجرید  التخیل  ملكة  أٔن  شك  لا 
البشریة، ولكن �لنظر إلى القضا� التي أٔراد أٔوتولیكوس أٔن یبرهن �ليها، فلا أٔحسب 

ه وأٔن یتوقعوه عند تعاملهم مع أٔي جسم أٔو  أٔن مثلها مما یعسر �لى الناس أٔن یتخیلو 
 سطح � هیئة �رویة!  

وإذا كان هذا یقال في ا��اوى والمبرهنات، فمث� یقال في كثير من التعاریف المتكلفة  
يحتاج   �اقلا  أٔن  أٔحسب  فلست  أٔولى.  أ�ساس    –من �ب  �   -من  یضع  من  إلى 

ثیودوس�یوس ا�ي الكروي كتعریف  للشكل  تقدم ذ�ره مثلا، فضلا    تعریفا جيومتر� 
�اقل   الكرة، وكل  فالكرة هي  یثبت � صحته!  بأنٔ  التعریف  یطالب صاحب  أٔن  عن 
ویعرف  بل  الكروي"،  "�لشكل  المقصود  ما  جيدا  یعي  بها،  یتكلم  التي  اللغة  یعرف 
كذ� جمیع ما ذ�ره الر�ل من خصائص ذ� الشكل في صورة د�اوى نظریة مبرهنة  

الفلاسفة في طریقة  أٔن    (�لى  فائدة  فما  �رهانیة)!  نظریة  دعوى  إلى  تحویل كل شيء 
ف الكرة �صطیاد خصیصة من خصائصها الشكلیة أٔو صفة من صفاتها الهندس�یة  تعر�
(كتساوي المسافة بين مركزها الفراغي وجمیع النقاط �لى سطحها مثلا)، لتجعل هي 

لتفلسف ولا شك، "تعریف الكرة هندس�یا"؟ هذا من التكلف والإفراط في التنظير وا 
قبیل   من  أٔخرى هي  أٔخرى ٔ�شكال  لتعریفات  التنظير)  (كطریقة في  الباب  فتح  وقد 
الصناعیة  التعریفات  من  وليست  الحقيقة،  في  المیتافزیقية  والتعاریف  الحدود 

Disciplinary Definitions   كتعریفات كثير،  ولا  قلیل  في  نفعها  �ر�  التي 
مثلا   العلیا  أ�بعاد  ذات  ال�م    n-dimensional shapesأ�شكال  معك  مر  كما 

�لیه! نعم قد یفيدني أٔن أٔضع التعریف الصناعي لتعبير اصطلا� �دید كقطر الكرة 
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سطح  Diameterمثلا   �لى  نقطتين  أٔي  بين  �ربط  ا�ي  الخط  ذ�  بأنٔه  فأصٔفه   ،
التي  الخاصة  الفراغیة  أ�شكال  أٔنواع  من  نوع  هذا  الفراغي!  بمركزها  مروره  مع  الكرة 
نحتاج إلى تعریفها و�سمیتها لما قد �رد �لینا من احتیاج لاس�تعمالها في التجرید ومن ثم  

نفسه الكرة  تعریف  نتكلف  أٔن  أٔما  التطبیق.  هذا في  (معرفيا)؟  إلى ذ�  ا�اعي  فما  ا 
أٔن یتكلف   قبل  نفسه من  الر�ضي �لى  المنظر  أٔن یطر�ه  أ�س�ئ� يجب  صنف من 

 الغوص في ت� أ�بواب!   

و�لاصة القول في عمل المنظر الهندسي (الجیومتري) أٔنه تجرید تخیلي (قياس للصورة 
مس�ت من  اس�تقراؤه  س�بق  ما  �لى  ا�هن  في  المبنية  صفات التجریدیة  في  العادة  قر 

أ�عیان الخارجية وهیئاتها) �س�تعمل فيه من �ارات العمل العقلي البشري ما لا نجد  
لاج��ه قياسا �لى شيء من أٔ�شطتنا ا�هنیة أ�خرى (أٔي في اج�ع مكو�ته ا�آلیة 
اس�تقرائیة  من �برات  المنظر  �كون �ى  ما  وتفصیل  عقلیة  م�كات  من   � یلزم  وما 

تج  ممن  �راكمیة  �يره  ولا  كانط  بقسمة  فيه  نلتزم  فلا  یعقل)،  أٔن  یوم  من  للإ�سان  تمع 
بعموم  العقلي  المنطق  عمل  في  �ليها  المش�تمل  ا�هنیة  العملیات  تصنیف  �كلفوا 

 (والر�ضي بخصوص)، ولا نرى التعمق فيه كما تعمقوا. 

یة ا�تلفة ومع ذ� فمن المهم لمقصود� في هذا الكتاب، عند ال�م �لى النظم الهندس� 
بوضوح وبلا إجمال أٔو   –(كالهندسة الإقلیدیة و"الهندسات" �ير الإقلیدیة)، أٔن نميز  

یثبت   -التباس   أٔو  الهندسي  المنظر  الخار� ا�ي "�كتشفه"  الوجودي  المحتوى  بين 
وجوده �ارجيا، وبين المحتوى التخیلي الصرف �یه، ا�ي لا حقيقة � إلا في التجرید 

يمة � إلا إن أٔمكن تطبیقه لخدمة غرض عملي واقعي. ولكن هذا یتطلب ا�هني، ولا ق 
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یصو�ه   ا�ي  نفسه،  الهندسي"  "�لنظام  المقصود  بحقيقة  درایة  �لى  نكون  أٔن  أٔولا 
تعاریف   صورة  في  أ��لب  أ�عم  في  الر�ضي  مسلمات   Definitionsالمنظر  أٔو 

Postulates    من �انب، ود�اوى فرعیةPropositions   هنات  أٔو مبرTheorems 
الكرات  كتاب  في  الهندسي  النظام  �كون  المثل،  سبيل  فعلى  ا�خٓر.  الجانب  من 
ا�سم  الكروي  الشكل  لرواسم  وصفية  قياس�یة  د�اوى  من  لثیودوس�یوس 

Stereometric    اس�تنتاج أٔو  إ�شاء  و�یفية  الرواسم،  ت�  بين  ف�  العلاقات  تصف 
(كاس�تن  العلاقات  بعض �س�تعمال ت�  من  الفراغ  بعضها  الكرة في  مركز  موقع    –تاج 

المار    -مثلا   دا�رة  أٔي  مس�توى  �لى  العمودي  الخط  �لى  �لضرورة  یقع  أٔنه  بمعلومية 
أٔقطار   إذن قطرا من  ٔ�نه �كون  بمركزها، وأٔنه یقع في منتصف ذ� الخط �لضرورة، 

القدما  الر�ضیين  المنظر�ن  أ�ساسي �ى هؤلاء  الغرض  أٔو  المحرك  ء  الكرة). وقد كان 
الإ�شاءات   للشكل الكروي، أٔن �س�تعملوها في    constructionsمن توصیف ت� 

توصیف وتتبع نظم حركة أ�جرام السماویة �لقياس �لى السطح الكروي وخصائصه،  
في ضوء مشاهداتهم وأٔرصادهم (�لتأسٔيس �لى الفرضیة القائ� بأنٔ كافة النجوم تتحرك 

ال سطح  �لى  النقطة  تتحرك  كما  السماء  في  في  �شترك  شفافة  �رات  في  وذ�  كرة، 
 Sphericalمركزها مع مركز �رة أ�رض)! من هنا �شأٔ �لم حساب المثلثات الكرویة  

Trigonometry  حيث اجتهد الفكلیون الهنود والعرب من بعدهم في دراسة �یفية ،
سطح   �لى  تتحرك  كنقطة  ا�نهار  سا�ات  من  سا�ة  أٔي  في  الشمس  ارتفاع  حساب 

قبة   (في  وزاویة  �روي  التسامت  (كزاویة  والمسافات  الزوا�  من  بمعرفة جم�  السماء) 
ميل الظل عن الشاهد الرأٔسي، وامتداد الظل وارتفاع الشاهد.. إلخ). وبصرف النظر  
فقد  ذ�،  إلى  قریبا  أٔو  الحقيقة  في  �م �س�تدارة  دا�ر�  الشمس  ف�  كان  إذا  عما 
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إلى اع�د القياس الكروي في    –نو�ا كما هو مد�ل البحث الفلكي  –اضطر الفلكيون 
�رة، في   نقطة تجري �لى سطح  الشمس ؤ�نها  الحساب وا�راسة (أٔي تصور حركة 
راسم دا�ري من رواسمها العظمى، وأ�رض في مركزها)، ٔ�نه أٔقرب أ�شكال لما یظهر 
وتأؤیلات   أٔقيسة  بعد ذ� من  بعیدا عما طرأٔ  الس�نة،  السماء �بر فصول  للمتأمٔل في 

بلر و�و�رنیكوس. وقد أٔفادهم ذ� في حساب ما أٔرادوا �لى قدر من ا�قة یفي بعامة  �ی 
 بعموم.  Astronomyأٔغراضهم من ممارسة الحساب الفلكي بعموم 

والقصد أٔن ینتبه القارئ الكريم إلى أٔن أٔول ما ظهر التنظير الهندسي (الجیومتري) عند  
رة لحركة أ�جرام السماویة �لى هیئات الر�ضیين القدماء كان من قياسهم للهیئة الظاه

معینة ٔ�شكال معینة (وهي في هذه الحا�: الشكل الكروي)، یتكلف المنظر الر�ضي 
والمسلمات  التعریفات  وضع  من  (بدایة  وخصائصها  صفاتها  في  والتفصیل  دراس�تها  من 

من أٔ�لها   ووصولا إلى ا��اوى والمبرهنات) بقدر ما تحركه الحا�ة العملیة الفعلیة التي
والر�ضیة   الهندس�یة  النظر�ت  �راكمت  فلما  أ�ساس.  من  القياس  ذ�  �كلف 
واسع  اختلاطا  ا�هریة  المیتافزیقية  الفلسفية  ���اوى  واختلطت  أ�قيسة  وتضخمت 
التشعب، أٔصبح ذ� الحامل الغائي في ابتداء المباحث الر�ضیة والهندس�یة والخوض  

تبعا المسأٔ�  اس�ت�داث  (أٔي  المعالم)،   فيها  واضحة  تطبیقية  ولغایة  محدد  عملي  لغرض 
البحث  هو  أٔصبح  أ�قل،  �لى  أٔو  الر�ضیين،  من  كثير  عند  أ�صل  �لاف  ؤ�نه 

العلیا   أٔو أ�حقر، بي� جعل ما سموه �لر�ضیات   Higher Mathematicsأ�دنى 
�س�ت�دث   صار  ما  أٔكثر  وما  النابهين!  الر�ضیين  من  والصفوة  الخاصة  شأنٔ  من من 

الیوم (في أ�عم أ��لب)    Theoremsأٓ�اد المسائل والتعاریف والفرضیات والمبرهنات  
�لجدید  للإتیان  إلا  لغایة  لا  البحتة"  و"الر�ضیات  البحتة"  "الهندسة   � یقال  ف� 
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و�رییض الخیال وا�هن وإش�باع شهوة التعمق في التنظير وفي ربط ا�ردات الوهمیة بما 
 ما منها، وأٔبعد عن دا�رة الواقع والتطبیق!  هو أٔشد تجریدا ووه

"توبولوجيا"  المنحنیة  أ�سطح  �لم  وصف  في  المعاصرون  الر�ضیون  یقول  ما  كثيرا 
Topology   (وهو فرع من فروع �لم الجیومتري المعاصر): "التوبولوجيا هي هندسة

المطاطیة"   أ�مر  Topology is rubber-sheet geometryالرقائق  كان  ولو   .
عملیات كذ في  ا�قيق  النظر  ذاك  �سوغ  أٔن  مقبولا  و�كان  الخطب  لهان  حقا   �

التوصیف الهندسي والر�ضي ٔ�حوال أ�سطح المنحنیة التي �رتبط في الخارج بأسٔطح  
قاب� للثني واقعیا (كالرقائق المطاطیة مثلا). فإن في هذا �رتباط من الفائدة العملیة  

إجمالا تصوره  ما يمكن  بتفصیل في ذهن   والتطبیقية  الفائدة �اضرة  �كن ت�  لم  وإن 
المنظر الر�ضي �ال التنظير. ولكن واقع أ�مر أٔن ت� أ�سطح المنحنیة الوهمیة التي 
التوبولجیا الحدیثة، لا   تعمق الر�ضیون المعاصرون في تخیلها ووصفها في إطار أٔبحاث 

ن �لى ت� الصورة عندهم �لاقة لكثير منها �لواقع ولا يمكن أٔن تحدث �ارج أ�ذها 
أٔصلا (ٔ�نهم تصوروها تبعا ٔ�قيسة ميتافزیقية واهیة كما مر معك مثا�)! �ا يجب �لى  
من یتناول ذ� الفرع من فروع الر�ضیات الحدیثة �لبحث وا�راسة أٔن �كون �لى  
ذ�ر بهذه المسأٔ�، وأٔن يميز بين الغث والسمين وبين ما هو تجرید ذهني وما هو واقع 

ار�، وبين ما فيه النفع وما لا یعدو أٔن �كون تنطعا و�كلفا لا نفع فيه ولا �ير في  �
ما   فوق  منز�  في  فيها)  تفوق  (�ما  فيها  تفوق  التي  صنعته  یضع  وأٔلا  للناس،  تعليمه 

 �س�تحقه موضوعیا، وأٔن یعتدل في حكمه �لى أ�ش�یاء.
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ا  �لغ  ا�رد  الفلسفي  التأمٔل  أٔن  ال�م  بهذا  أٔعني  الر�ضیة  ولست  المعاني  لتجرید في 
الر�ضي في   التعبير  التجرید: كاس�تعمال  به تجرید  والهندس�یة (وأٔعني  العددیة  والمفاهيم 
التعبير الر�ضي نفسه، أٔو كاس�تعمال أ�قيسة ا�هنیة في   التعبير عن صفات مفردات 
اس�ت�داث نظم هندس�یة لا قياس لها �لى شيء واقعي، وإنما تقاس �لى نظم هندس�یة 
تجریدیة أٔخرى)، بغیة إش�باع شهوة هذا الفيلسوف أٔو ذاك �لى سبيل الترف الفكري  
كان   فلقد  أ��ير�ن،  المیلادیين  القرنين  في  البشري  ا�تمع  في  �ادثة  �ا�  المحض، هي 
ٔ�رسطو   أ�وائل  الیو�نیة  الفلسفية  ا�كأديمیة  أٓ�ء  زمان  من  معروفا  المنزع  ذ� 

ومعلوم س�بقهما!  ومن  موضع    –  وأٔفلاطون  �ير  في  منه  طرفا  تناولنا  كان    -وكما  ما 
ٔ�ولئك الفلاسفة من لعب في المعاني ا�ردة وفي التنظير المیتافزیقي، بما في ذ� مفاهيم  
أ��داد وا�كلیات  العدد والمعدود والجزء والجوهر والمر�ب والمنفصل والمتصل وماهیة 

و  الهندس�یة  وأ�شكال  الر�ضیة  والعلاقات  كان  الكونیة  وما  إلخ،   .. الماهیة  ماهیة 
ا�ردات  ت�  إلى  الغیبي  وبنائه  العالم  أٔساس  لا�تزال  محاولات  من  كذ�  لبعضهم 
معنویة   أٔو  �ددیة  كانت  سواء  الخارج،  في  أٔعیان  إلى  حولوها  التي  المحضة  ا�هنیة 
مجردة   هندس�یة  أٔشكال  أٔو  وأ�عراض)  والجواهر  یتجزأٔ،  لا  ا�ي  الجزء  (كنظریة 

كتابه  (كنظریة   في  هندس�یة   Timaeusأٔفلاطون  مجسمات  إلى  العالم  تفكيك  في 
تجریدیة لا تت�لل إلا في مسط�ات هندس�یة ذات أٔشكال أٔساس�یة كالمثلث، واد�ائه  
ت�  من  مختلفة  صور  إلى  والتراب،  والنار  والهواء  الماء  أ�ربعة:  العناصر  رجوع 

 ا�سمات)! 

أٔنه لما سأٔ� بعض تلامذته: "ما فائدة  ومما �ش�تهر روایته عند الر�ضیين عن إقلی دس 
هذه المسأٔ� ولماذا نتعلمها؟" أٔومأٔ إقلیدس لغلامه قائلا: "أٔعطه دینارا، إن كان یأبىٔ إلا  
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هذا النزع للتلاعب �لتجرید�ت المحضة والتنظير والقياس فيها    ٣٥أٔن یتربح بما یتعلم!"!  
 من المحسوس، ودون أٔي  دون أٔدنى تصور ٔ�ي تطبیق واقعي ممكن، أٔو قياس مباشر

النظار   أٔوساط  في  �دیدا  ليس  هو،  كما  الخار�  �لواقع  تتعلق  معرفية  فائدة 
الر�ضیين، �لى اختلاف �لفياتهم الفلسفية وبواعثهم �عتقادیة، بل إنه قديم قدم �لم 
بين   (ف�  ذروته  بلغ  أ�مر  أٔن  بیان  المقصود  ولكن  العلوم.  �ريخ  نفسه في  الر�ضیات 

ا من �ريخ مدون للفلسفة ولعامة صنا�ات المعرفة) في القرنين أ��ير�ن (العشر�ن  أٔیدین
المتقدمون   الفلاسفة  یبلغه  لم  إغراقا  الر�ضیون  فيه  وأٔغرق  الحالي)،  والقرن  المیلادي 

 من قبل!        

 
ولا شك أنه من الغلط العظ�م أن تعامل تلك المقولة المأثورة وكأنها من درر الحكمة، كما رأ�ت    ٣٥

تب ع� هذا  ف والمتفلسفة! فالسؤال: ما النفع وما الفائدة، وما العمل الم�ت عند كث�ي من ال��اضيني
المسألة، ه تلك  أو ع�  العاقل عند طرحه أي سؤال من العلم  به  ي  أن �عتىف أول وأهم ما �جب  و 

ي التماس ط��ق لمعرفة الجواب عنه!  
ع �ف قبل أن �جهر بذلك الط�ح من الابتداء، ومن قبل أن ��ث

ولا �لزم أن �كون العمل أو النفع كسبا ماد�ا بطب�عة الحال، ول�ن لأن الفلاسفة أبوا إلا أن �كونوا 
ي كل

ف �ف ف الفكري    رؤوسا متبوعني ما ساحت ف�ه رؤوسهم و�ن كان هو محض الخطل والخرافة وال�ت
ي مسألتك هذە أو نظ��تك 

السخ�ف، فقد كرە كث�ي منهم أن �قال له: ما الذي ينفعنا من الخوض �ف
ذاتها   ي حد 

�ف والجدال  اض  والاع�ت السؤال  لعمل�ة  وتعظ�ما  تمج�دا  لديهم  تقرأ  أصبحت  لذا  تلك! 
وفك��ة) ذهن�ة  العقل (كعمل�ة  هو كمال  هذا  وأن  عليها،  تب  ي�ت وما  ثمرتها  عن  النظر  ب�ف   ،

ء أم لم �صل!  ي
 والحكمة عند الإ�سان، سواء وصل �سؤاله ونظرە وفكرە إ� �ث

ي 
ي العمل�ة التعل�م�ة الجامع�ة �ف

ولعله مما �جدر ذكرە استطرادا أنه قد أصبح من معاي�ي الجودة �ف
ة أن �لزم المدرس الجام�ي بتح��ر مخرجات التعلم والأهداف أ��� نظم الاعتماد الأ�اد��ي المعا� 

الذي   للمقرر  توص�فه  عند  واضحا  تح��را  الطالب  لدى  تنميتها  المطلوب  والمهارات  والمقاصد 
�قوم بتدر�سه، ل�س هذا فحسب، بل عل�ه أن ُ�علم الطالب بذلك التوص�ف أ�ضا من أول يوم،  

ي وا 
لثمرة المراد تحققها ف�ه مع نها�ة ساعات المقرر. فلو كان حىت �كون ع� بينة بالمقصد النهايئ

الجامعة  إدارة  منه  قبلت  لما  المعا�ة  جامعاتنا  من  جامعة  ي 
�ف بالتدر�س  قائما  إقل�دس  صاحبنا 

 جوابا كهذا!  
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البولند�ن "س�تِفان ��خ" و"أٔلفرید �رسكي" في   الر�ضیان  المثل، �شر  فعلى سبيل 
أٔشكال   ١٩٢٤س�نة   تفكيك  لكيفية  ر�ضیا  اقترا�ا  فيها  عرضا  بحثیة  ورقة  المیلادیة 

دون   الهیئة،  بنفس  القطع  (نفس  منها  لتتكون  �ر�یبها  وإ�ادة  أ�بعاد  ثلاثیة  هندس�یة 
أٔو   أٔكبر  النوع،  نفس  من  مجسمة  أٔخرى  أٔسطح  أٔو  أٔخرى  أٔشكال  نقصان)  أٔو  ز�دة 

ما صار یعرف ف� بعد بمفارقة   أٔصغر حجما من الشكل أ�ول قبل التفكيك، ومن ذ�
�ى    Banach-Tarski Paradox�رسكي  -��خ أٔثير  كمثال  الیوم  المشهورة 

أٔمثال ت�  للتعمق في  "إ�رة" فضول تلامذتهم وشحذ هممهم  المعاصر�ن في  الر�ضیين 
الواقعیات  �دود  التجریدي  تعبيرها  في  تجاوز  التي  والهندس�یة  الر�ضیة  المباحث 

ع أٔنه من الواضح �دي الرأٔي �كل متأمٔل في طبیعة ت� العملیة التحویلیة  والممكنات! فم
من   �دد  إلى  �رو�  جسما  أٔ�د�  یفكك  أٔن  الواقع  في  أٔن يحدث  يمكن  لا  أٔنه  الوهمیة 
القطع، ثم یعید �ر�یب ت� القطع نفسها (وبنفس هیئتها) مرة أٔخرى لیصنع منها �رتين  

للكرة أ�ولى في الح أٔو أٔصغر حجما من كاملتين مطابقتين  أٔكبر حجما  أٔو �رة وا�دة  جم، 
من   اللعبة هي  ت�  الر�ضیة في  الحی�  أٔن  كذ�  الواضح  من  أٔنه  ومع  أ�ولى،  الكرة 
الكتاب)  هذا  من  أخٓر  موضع  في  �ليها  ال�م  �سطنا  (التي  زینو"  "مفارقة  �نس 

 هذه الحا�: ونحوها من حيل الر�ضیين في التلاعب بمفهوم اللانهایة العددیة (وهي في
تتر�ب من نقاط لا نهایة لعددها)،   Setsتصور أٔجزاء الكرة �لى أٔنها مجمو�ات ر�ضیة  

المكتبات  من  مكتبة  أٔي  في  الحدیثة  الهندسة  مؤلفات  بين  من  تعدم  لن  أٔنك  إلا 
المعاصرة، كتا� يحتوي شر�ا لت� "النظریة" ومبرهناتها ور�ضیاتها وأٔفكارها وما تفرع  

ئل .. إلخ! فما الباعث ا�ي حمل الر�لين �لى تصور ت� اللعبة الوهمیة �ليها من مسا
 أٔصلا وما ا�ي اس�تفاده الناس من ذ� التنظير �لى التحقيق؟ 
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بناء  في  الطامع  ا�هري  الطبیعي  المنظر  يجد  أٔن  التأمٔل  عند  الفعلیة  وا�ثمرة  الحاصل 
التي  الفائق  الفراغ  (كخرافة  وراءه  وما  المشاهد  الواقع  �شأنٔ  خرافية  ميتافزیقية  نظریة 
مستندا في  المحسوسات)،  وراء  ف�  الطبیعیين  عقائد  من  �ليها، ونحوها  ال�م  تقدم 

ال أ�وهام  ت�  قد  أٔمثال  "العلم  أٔن  بدعوى  العامة  �لى  لیخرج  والهندس�یة  ر�ضیة 
أٔثبت" ما �رید �رويجه من د�اوى �شأنٔ الغیب، وأٔن �یه أٔساسا ر�ضیا لنظریته كما 
تعبيرا  التخصص  ٔ�هل  قدم  قد  كان  فإذا  الفيز�ئیة!  النظر�ت  جمیع  في  الشأنٔ  هو 

أٔدى فقد  (نو�ا)،  القوم  �س�تحس�نه  مما  منمقا  وهندس�یا  الإثبات   ر�ضیا  في  �لیه  ما 
بلغة   الوجودیة  ا�عوى  صوغ  مجرد  ف�ٔن  ذ�!  من  بأكٔثر  یطالب  ولا  أ�نطولو�، 
هندسي  أٔو  ر�ضي  أٔنموذج  من  اس�تنباطها  أٔو  الهندس�یة،  وا�نمذ�ة  الر�ضي  التصو�ر 
بصورة ما أٔو بأخٔرى، يجعلها هي الحق المطابق للواقع �لضرورة! وما مثل ذ� إلا كمثل 

"هذه العبارة فاسدة فسادا بينا ولا �رهان فيها �لى ما �رید"، فيجیبك   ر�ل تقول �:
بقو�: "ولكني قد تمكنت أٔ�يرا من كتا�تها �للغة اللاتینية، فلابد أٔن �كون صحی�ة"!  
�كل شك،  وأ�قطع  أ�ضبط  العلم  الر�ضیات هي  بأنٔ  لسواد �عتقاد  إلا  ذاك  وما 

وإلى یوم الناس هذا! ؤ�ن الناس لا ینبغي    عند جماهير الفلاسفة من زمان فيثاغورس
تفرق   أٔو  تميز  أٔن  نوعیا    –لها  قانون    -  categorical distinctionتفریقا  بين 

فيثاغورس المعروف في البعد�ن والثلاثة (مثلا)، وبين مبرهنة تعميم قانون فيثاغورس 
المزعومة   العلیا  أ�بعاد  الر�n-dimensional theorem�لى  توصیف  ؤ�ن  ضي  ! 

أ�لماني "فلیكس ��ن" (مثلا) في أٔواخر القرن التاسع عشر المیلادي �� الشكل 
"بقارورة ��ن"   �سمى  �ت  ا�ي  تلف    Klein Bottleالوهمي  أٔنها  یفترض  (التي 

حول نفسها لیصبح سطحها ا�ا�لي هو الخار� والعكس دون أٔن تتقاطع مع نفسها 
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تتقاطع أٔنها  مع  الثلاثة،  أ�بعاد  �س�توي في ميزان ٣٦�لضرورة بمجرد تصورها!    في   ،(
التطبیقية بمبرهنة ذات الحد�ن   العملیة  المعرفية والمنفعة   Binomial theoremالقيمة 

وحينئذ   ر�ضیا!  عنها  العبارة  أٔحكم  قد  ٔ�ن صاحبها  إلا  لشيء  لا  مثلا،  الجبر  �لم  في 
لیق  الوهمیة  وأ�شكال  والمبرهنات  النظر�ت  ت�  أٔصحاب  تقو� يخرج  كما  لنقادهم  ولوا 

 
ي حصولها ع� الحق�قة (ع� الرغم مما يراە الناس ع�انا    ٣٦

وللهروب من مسألة التقاطع تلك ون�ف
ي رابع، 

ي بعد فرا�ف
ض ال��اضيون امتداد ذلك الشكل �ف ي كل مرة يتصورون فيها ذلك الشكل!)، اف�ت

�ف
ي الأبعاد الثلاثة وحسب، وذلك حىت �صبح من السهل القول بأن ما �ظهر وكأنه تقاطع

ي   ول�س �ف
ذايت

ي نمذجتنا ثلاث�ة الأبعاد لذلك الشكل  
إنما هو وهم سببه عجزنا عن إدراك   ٣d Visualization�ف

ي يوم من الأ�ام  
ي الذي �كتمل ف�ه الشكل! فلو أننا أدركناە بحواسنا، أو استطعنا �ف

البعد الرابع الإضا�ف
ي الو 

ي بنمذجة ر�اع�ة الأبعاد، تظهر لنا الشكل ع� ما هو عل�ه �ف
اقع، لظهر لنا أنه لا �قطع أن نأيت

ي الحق�قة، ول�ن للأسف ل�س لنا قدرة ع� ذلك! قلت: فإن لم �كن هذا من قب�ل  
بعضه بعضا �ف

ك�ة (وثن�ة   الملل ال�ث عة، ومن جنس كلام كهنة  المخ�ت الغيب�ة  ف ودعاواهم  الميتاف��قيني تخرصات 
ي قولهم: "اتهموا عقول�م أنتم إن ظهر 

ل�م التناقض ف�ما نقول"، فلا    كانت أو إلحاد�ة طب�ع�ة) �ف
ء هو، والله المستعان!  ي

 أدري أي �ث

 
http://www.map.mpim-bonn.mpg.de/images/٤/٤٣/Klein_bottle.png 

وكلما سئل ال��اضيون عن ك�ف�ة استعمال ذلك الشكل الموهوم بصورة تطب�ق�ة مف�دة، قالوا بأن 
ي أ��� من الأبعاد الثلاثة، فل�س أمامنا  

ي عالمنا هذا" �ف
ي جسما "�ف ذلك متعذر لأننا لا �مكننا أن نبىف

ي يوم من الأ�ام للصورة المبسطة  
ع أحدهم استعمالا مناسبا �ف لذلك الشكل (أي إلا أن نأمل أن �خ�ت

أعلاە)! وقد رأ�ت من صمم   الرسم  ي 
الثلاثة كما �ف الأبعاد  ي 

المزحة غالبا    –صورته �ف   –ع� سب�ل 
فتاحة زجاجات ع� شكل قارورة كلاين هذە، ومن صمم سلسلة مفاتيح لل��نة ع� نفس الشكل،  

خرافة نظ��ة وهم�ة لا ول�ن واقع الأمر أنها كلها محاولات متكلفة لاختلاق ق�مة معرف�ة أو عمل�ة ل
 ق�مة لها ع� الإطلاق!   
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الفلاسفة: "إذا كان التطبیق هو ما �ریدون، فها هي قد ظهرت لها تطبیقاتها في بعض 
التجرید  عملیة  شأنٔ  من  تعُلوا  �یف  أٔنتم  تتعلموا  أٔن  يجب  ولكن  التجریبية،  العلوم 
الر�ضي في �د ذاتها بصرف النظر عن فائدة ما ینتج عنها من ثمرة تطبیقية عندكم"! 

فعند� من الحكمة  وحين  أٔما نحن  لهؤلاء:  نقول  تعالى    –ئذ  به:    –بفضل الله  نقول  ما 
 "نعوذ �� من �لم لا ینفع"!    

ا�روطات   كتابه  الیو�ني  Conicsفي  أٔبولونیوس  قال   ،Apollonius of Perga 
قبل المیلاد) في الرد �لى من انتقدوا بعض د�اواه ومبرهناته بأنهٔا   ١٩٠(المتوفى س�نة  

 نفع فيها ولا تطبیق لها: "هذه المبرهنات �س�تحق القبول لما فيها من التصورات نفسها  لا
Demonstrations  لى نفس المنوال ا�ي به نقبل كثيرا من ا��اوى أ�خرى في� ،

  ٣٧الر�ضیات لهذا السبب و�ده دون �يره".  

المعاصر�ن  بعض  سماه  ما  (أٔو  أٔكاديمیا  متبع  هو  وما  سائد  هو  بما  �س�تدلال  قلت: 
) أٔصبح هو المستند الوحيد لكثير من Banwagon Fallacyبمغالطة العربة المقطورة  

المسائل المنهجیة عند ا�كأديمیين الغربیين المعاصر�ن، مع أٔن العقل یقطع بأنٔه ليس كل  
أٔ  مدرسة  أٔصحاب  �لیه  أٔجمع  حق  ما  فهو  ا�نیویة  العلوم  أٔكاديمیات  من  معینة  كاديمیة 

�لضرورة، وإنما �كون حقا إن كان في العقل أٔو النقل ما یدل �لى صحته نو�ا أٔو عینا! 
عند الر�ضیين هو اعتقاد أٔن مجرد خروج ت� التصورات   –أٔكاديمیا    –فالسائد ا�نٓ  

�د ذاته مطلب معرفي یقصد والتجریدات ومبرهناتها من ذهن المنظر الر�ضي هو في  
نفع في   لها  یظهر  قد  المبرهنات  إن ت�  قال  أٔبولونیوس  أٔن  لغيره! ولو  لنفسه لا  و�راد 

 
٣٧ As cited by Merzbach, U. C & Boyer, C. B, ‘A History of Mathematics’, 
Third Edition, Canada: Wiley and Sons, ٢٠١١ ,١٩٩١ ,١٩٨٩ ,١٩٦٨, pp. ١٣٧ 
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، ولو �لى سبيل ا�تمني (�لى أٔساس من قياس �یه لما س�بق أٔن  –مثلا    –المس�تقبل  
 و�ده الناس من منافع لمثلها من أٔنواع التنظير الر�ضي)، �كان �مه أٔقرب إلى القبول
بصرف  نفسها  الر�ضي  التنظير  عملیة  لقبول  فيه  یدعو  كلیا  فلسفيا  موقفا  اتخاذه  من 
فإنه   تقد�رها!  العقلاء في  معیار  ا�ثمرة وعن  لت�  المعرفية  القيمة  ثمرتها وعن  النظر عن 
ليس من العقل ولا من الحكمة أٔن �راد العمل التنظيري التجریدي في العبارة الر�ضیة 

ها، لنفسه لا لمنفعة تتعداه لغيره! مثل هذا ال�م قد یتعلق به شاعر أٔو اللغویة أٔو �ير 
من الشعراء أٔو أٔدیب من أ�د�ء في �نتصار ٔ�لاعیبه اللغویة التي لا �رجو منها إثبات  

�طل   نفي  أٔو  أٔو نحو  ٣٨حق  مشاعره  إ�رة  أٔو  �سلیته  أٔو  السامع  إمتاع  �رید  وإنما   ،
فيرید   الر�ضي  المنُظر  أٔما  اسمه  ذ�!  ا�هن  في  مجرد  معن  ثمة  بأنٔ  الناس  یقنع  أٔن 

"الشكل كذا" (مثلا) ینطبق في الواقع �لى أٓ�اد ومفردات معینة، وأٔن � في الوصف 
أٔنواع   من  لنوع  إما  كلیا  وصفا  یثبت  أٔن  �رید  فهو  وكذا،  كذا  الخصائص  الر�ضي 

الخ الكمیة في  المعدودات  أٔنواع  لنوع من  أٔو  الخارجية،  لٔ�عیان  أٔو  الهیئات  أٔیضا،  ارج 

 
عا إلا بق�د، فأما الشعر فح   ٣٨ كمه حكم ال�لام نفسه  وحىت هذا الصنف من التآل�ف لا نرتض�ه �ث

(أو كما �قال: حسنه حسن   ا ف�ث  ا فخ�ي و�ن كان �ث العلماء، فإن كان خ�ي ف  كما هو متفق عل�ه بني
�ا من الخ�ال، فقد نص من أجازوا ذلك وأجازوا بالق�اس   وقبح�ه قبيح)، وأما إن كان المحتوى �ف

ي من العلماء المعا��ن ع� أن حكمه كحكم من �
ب المثل، فإن كان ي��د به تأل�ف الأدب الروايئ �ف

نفعا راجحا للناس جاز له أن �قصه عليهم، و�لا كرە ذلك كث�ي من أهل العلم. فك�ف إن كان يتخ�ل  
بعدم   الشهادة  مع  بخ�اله  يتوهمه  إنه  �قول  ولا  الواقع،  ي 

�ف ي 
حق��ت ء  ي ل�ث تج��د  أنه  يزعم  شيئا 

إ�   أقرب  هذا  ؟  ي
الروايئ الأدب  شأن  هو  الخارج كما  ي 

�ف للناس، حصوله  وتضل�لا  �كون كذبا  أن 
و�شغالا لهم بالوهم الذي لا طائل تحته، والله أعلم. والقصد أننا ل�س عندنا تأل�ف أو تصن�ف يراد 
بهذا   نر�ف  ولا  وكذا،  الفكري  ف  وال�ت ي  الذهىف والتج��د  والتصن�ف  التأل�ف  شهوة  إشباع  لمجرد 

، فك�ف بما   ي ي والفىف �لحقه أصحابه بمصنفات العلوم والمعارف المقصد ف�ما �قال له الإبداع الأديب
ي ثمرة العمل تأملا موضوع�ا متجردا قبل الإقدام عل�ه، فإن الإ�سان لا 

العلم�ة؟! العاقل من تأمل �ف
 �ملك وقته وعمرە وماله ع� التحقيق، و�نما هو مستخلف ف�ه!    
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للعلاقات ف� بينها، فلا یقال في أٔوهام وتخیلات منظر كهذا إذا ما انقطعت عن الواقع  
وفارقته البتة (ولو �لى أ�قل في تصور بعض النقاد): لا �سألٔوه عن التطبیق أٔو القيمة 
المعرفية، وحس�بكم ما �اء به من تصورات وتجریدات �ر�ة ومثيرة لم �س�بقه إ�يها أٔ�د! 

لا یقال لناقدیه: �املوه كما تعاملون الفنان المبدع صاحب الخیال الخصب، ا�ي یأتئ و
بتصورات لعوالم لا �لاقة لها بعالمنا! فإن بضا�ة الر�ضیين لا تنشر �لى أٔنها ضرب من  
النظامي  ا�ٔكاديمي  العلم  معام�  تعامل  وإنما  الإبداعي،  أ�دبي  الوهم  أٔو  العلمي  الخیال 

�ر� منه تحصیل النفع وا�ثمرة التطبیقية في حياة الناس! هذا هو مبدأٔ الصارم، ا�ي  
نفسه   السكولاس�تي  ا�كأديمي  أٔن  Academic Institutionalizationالتأسٔيس   :

تخصص مدرسة مس�تقرة یدعى إ�يها العامة ویندب بعضهم للتتلمذ فيها، حتى یتعلموا ما  
تصور موضوعي واضح للثمرة والنفع ا�ي  يحُتاج إلیه من أٔنواع المعارف! فإن لم �كن ثمة  

أٔصلا،   لتعلمها  الناس  یدعى  أٔن  یصح  فلا  الصنا�ة،  من ت�  الحا�ة لاجتلابه  تدعو 
 فضلا عن أٔن یندب منهم قوم للانقطاع لها والتخصص فيها، ممارسة وبحثا وتعل�!       

 دفاع جون هاردي عن أٔوهام الر�ضیين 

بریطاني "جيفري هاردي" في أٔواخر عمره (في ومع ذ�، ففي كتيب �شره الر�ضي ال
الر�ضي"    ١٩٤٠س�نة   المنظر  "دفاع  سماه   A Mathematician’sالمیلادیة) 

Apology الر�ضیين من  سواء  الحدیثة  الر�ضیات  نقاد  �لى  �نتصار  فيه  �رید   ،
في   عمره  أٔفنى  ما  لنفسه  �سوغ  أٔن  عمره  نهایة  في  �رید  (ؤ�نما  �يرهم  من  أٔو  أٔنفسهم 

من  الب �لتحقير  دفا�ه  "هاردي"  بدأٔ  مثل ذ�)،  من  فيه  و"الإبداع"  والتنظير  حث 
النقد   عمل  �نس  أٔن  مفادها  سخیفة  كلیة  فلسفية  �عوى  فأسٔس  نفسه،  النقد  مبدأٔ 
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المتواضعة   العقول  من  إلا  �كون  لا  الخلق  second-rateوالرد ونحوه  لعملیة  ، �لافا 
ر معروف وأٔدیب �بير إذ ذ�ر ذ� الشاعر والإبداع نفسها! ثم ذ�ر عتابه الطویل لشاع

�ما مفاده تعظيم النقاد أ�دبیين وصنعتهم وأٔنها من أٔرفع وأٔعظم الصنا�ات! فهل النقد  
�لنقد   المس�تقيم  والفهم  السليم  النظر  أٔصحاب  عند  المعرفية)  القيمة  (في  �س�توي  أ�دبي 

العباقرة وأٔك إبدا�ا ف� ا�ترعوا)؟  العلمي والرد �لى ا�رفين (وإن كانوا من أٔعظم  ثرهم 
ليس  أٔنه  كما  وا�دة،  منز�  �لى  ولا  وا�دة  صورة  �لى  كله  النقد  ليس  لا!  الجواب 

 الإبداع والتألٔیف كله �لى منز� وا�دة. 

ثم إنه ليس يخلو كثير من النقد من إعمال �ارات الخیال والإبداع حتى یقال إن مخترع 
ه �لضرورة! ثم إنه ليس كل ا�تراع يحمد العمل لابد وأٔن �كون أٔحسن عقلا من �قد

إبدا�ات  من  للناس  قدم  ما  بمجموع  �لضرورة  يحمد  مخترع  كل  ولا  لصاحبه، 
وا�ترا�ات، وإن كان من أٔخصب الناس خيالا وأٔغزرهم إبدا�ا وأٔوفرهم إنتا�ا! بل لابد  
أٔ�د  یأتئ  فعندما  والرد!  للقبول  موضوعي  �لمي  معیار  �لى  أٔولا  بضاعته  تعرض  أٔن 

نقاد �ترع من ا�تر�ين وینبهه وینص�ه ویقول �: "كف عن ذ� العبث ا�ي أٔنت  ال 
�ارق فيه، واش�تغل بما ینفعك وینفع الناس"، فلا �كون �مه ذاك مردودا �لیه إلا  
الميزان  نفع ذ� ��تراع راجحا في  ما �ر� من  التحقيق، وكان  إن كان �طلا �لى 

بذُل ما  �لى  بأخٓر)  أٔو  ما  ذ�،   (بو�ه  و�ير  والجهد  والوقت  المال  في  نفقة  من  فيه 
من   الغایة  من عرف  والعاقل  �لیه،  معدودة  الإ�سان  أٔ�م  فإن  الناقد!  لما زعمه  �لافا 
وجوده في الحیاة ا�نیا، فلم يه� وقته ف� قد یندم �لیه بعد موته، ویقول "� لیتني 

ا�تر  في  �ارق  مغرور  مخترع  كل  أٔحوج  فما  لحیاتي"!  �لى  قدمت  فيها  نفع  لا  ا�ات 
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من   إلى  �لیه،  كتبت  ا�ي  الورق  ثمن  �س�تحق  لا  وتصانیف  وإبدا�ات  التحقيق، 
 يخاطبه بمثل ذ� لع� یفيق! 

ولس�نا في �ا�ة إلى أٔن ننقل أٔو نحرر �ما في هذا الموضع في أٔهمیة �ارات النقد عند 
ب والإبداع،  التخیل  قدرات  عن  أٔهمیة  تقل  لا  أٔنها  و�یف  عند الإ�سان،  أٔهم  إنها  ل 

التد�ر، إذ بها یعُرف الحسن من القبیح ويمتاز الغث من السمين ف� یبد�ه الناس وف�  
أٔن   التوضیح! والواقع  یبدو غنیا عن  أٔمر  المزاعم وأ�قوال وا�رٓاء، وهذا  �سمعون من 
النفسانیين  عند  وثیقا  ارتباطا  البعض  ببعضهما  مرتبطان  ا�هن  عمل  من  الجانبين   �

یقال (هكذا و�لما أٔن  �كثير من  تدا�لا  أٔعقد وأٔعظم  أ�مر  أ�عصاب ونحوهم، وأٔن  ء 
�سذا�ة أ�طفال) إن الناقد �ير مبدع أٔو المبدع أٔوفر حظا من القدرات العقلیة من 

 الناقد، أٔو نحو ذ� من همط القول وهذر ال�م! 

انتقدها النقاد، والقصد أٔن نبين أٔن مد�ل الر�ل ل�فاع عن إبدا�اته هو وأٔقرانه التي  
كان من تحقير مطلق النقد نفسه (كمبدأٔ)، ؤ�نما �سمع لتذمر صبي صغير �شكو ��یا  
یأمٔره �لمذا�رة كل یوم وهو یود لو يمضي یومه كله في   إذ  أٔس�تاذه  أٔو  من عنت وا�ه 
اللهو واللعب، أٔو لجواب رسام أٔو نحات أٔو شاعر مغرور كلما س�یق إلیه نقد النقاد قال 

أٔ�  في اس�تعلا الإبداع والإتیان بمثل ما جئت  أٔعیتهم محاو�  الن�اح،  ء: "هؤلاء أٔ�داء 
أٔن �كون عند كثير من هؤلاء   یبعد  أٔقلا�م لهدمي!" هذا لا  به، فلما عجزوا، سلطوا 
عندما  س��  لا  الهذاء"،  "ذهان  أٔو  "�لبارانو�"  المعروف  النفسي  الخلل  دا�لا تحت 

� ما  أٔن  اعتقاد  نفسه  ٔ��دهم  العقول  �ز�ن  تطمح  ما  أٔعظم  من  هو  إبداع  من  به  اء 
قيمة في   العقلیة  المنت�ات  أٔحط  من  الحقيقة  �كون في  قد  أٔنه  مع  إنتا�ه،  إلى  البشریة 
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ميزان المعرفة! ولا س�� عندما �كون قد أٔفنى ثمرة ش�بابه في ذ� الإبداع، ووصل به 
والتبر  للتسویغ  مدفو�ا  نفسه  في�د  الناس،  بين  مرموقة  منز�  یقنع  إلى  ا�اتي حتى  �ر 

نفسه بأنٔه قد أٔخرج للناس نفعا عظ� حقا، صار به �د�را بأنٔ یذ�ر اسمه بعد موته في 
�داد العظماء لقرون تأتئ، وأٔنه إن كان من حساب بعد الموت (�یفما كانت عقيدته في  

 الیوم ا�خٓر) فلن يجد فيه إلا �يرا جزاء ما قدم! 

 :٣٩یقول "هاردي"  

ر�ضي في �ا�ة إلى اعتبار نفسه في موضع دفاع. فليس ثمة  لم یعد المنظر ال
دفا�ه   في  �رادلي  یصفها  التي  ��تراضات  ت�  ٔ�مثال  للتصدي  یلجئه  ما 
الرائق عن المیتافزیقا ا�ي حرره في مقدمة كتابه "ظواهر أ�ش�یاء والواقع" 

Appearance and Reality  فبحسب �رادلي، قد یقال للمیتافزیقي "إن .
إنها "حتى ولو كانت ممكنة إلى در�ة  المعر  أٔو  المیتافزیقية ممتنعة ��كلیة"،  فة 

ما، فهيي من الناحية العملیة ليست �س�تحق اسم المعرفة"، وقد �سمع "نفس  
ت�  تتر�وا  لا  فلماذا  المحض،  الفشل  ونفس  النزا�ات،  ونفس  المش�ت، 

 الصنعة وتنزعوا منها؟ أٔليس ثمة ما هو أٔحق بجهدكم وعملكم؟" 

عن   ال�م  عند  اللغة  ت�  �س�تعمل  أٔن  الغباء  من  بلغ  من  ثمة  ليس 
وتطبیقاتها  ومس�یطرة،  واضحة  الر�ضیة  الحقائق  كت�  فإن  الر�ضیات. 
العملیة، كالكباري ومحركات الب�ار وا�ینامو، تفرض نفسها �لى أٔفقر الناس  

 
٣٩ Hardy, G. H. & Snow C. P. ‘A Mathematician’s Apology’, Canada: 
University of Alberta Mathematical Sciences Society, ٢٠٠٥ ,١٩٤٠, pp. ٣. 
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الر�  ما في  بأنٔ ثمة شيء  یقنعها  إلى من  ليست بحا�ة  فالعامة  ضیات خيالا. 
 (أٔي مما ینفع الناس).  

قلت: وهنا موطن التلبيس والمغالطة الواضحة. تأتئ للعامي وتقول �: "هذه نظریة من 
نظر�ت �لم الفيز�ء الحدیثة، وهو نفس العلم ا�ي به ا�ترُعت القنب� ا�ریة والهواتف 

یقال ٔ��دهم: النفاثة"، فيسلم � رقبته مذعنا، وكذ�  "هذه من   النقا� والطا�رات 
الت�لیلیة   والهندسة  الجبر  �لى  ا�تراض  �یك  فهل  البحتة،  الر�ضیات  �لم  مبرهنات 
وحساب المثلثات (مثلا)؟" فلا ینبس ببنت شفة! وقد رأٔینا ذ� المس� كثيرا عند 
(كنظریة  أٔو ت�  النظریة  إن هذه  ٔ��دهم  یقال  عندما  المعاصر�ن  الطبیعیين  الملا�دة 

ل ومحض الخرافة، فيقول: "أٔنتم أٔ�داء العلم، فا�ر�وا إذن الطب  دارو�ن مثلا) من الباط
لا   دمتم  ما  الوسطى  للعصور  وارجعوا  ا��یة،  والهواتف  الكمبیو�ر  وا�كروا  وا�واء 
�لم   إسقاط  �لى  يجرؤ  ا�ي  هذا  �اقل  فأئ  (هكذا)"!  الحدیث  العلم  تقبلون 

م أ�حياء  �لم  أٔو  بجملته  الفيز�ء  �لم  أٔو  �رمته  لا  الر�ضیات  هذا  أخٓره؟  إلى  أٔو�  ن 
عند  ما صح  قبول  أٔن  العقلاء كذ� في  لا يختلف  ولكن  إلا سفيه ولا شك!  �رومه 
أٔصحاب ت� العلوم (طریقة ومنه�ا وموضو�ا)، لا �س�تلزم قبول ما بطل وفسد عندهم 
مما هو دا�ل تحتها ومعدود من جم� مباحثها (أٔكاديمیا)، وهذا واضح! فلا تد�ل ت� 

�لى من   الحی�  أٔس�تاذ  �لى  العار  ومن  الحقيقة،  في  العامي  ذاك  �ل  من  إلا  العامي 
أٔساتذة الر�ضیات أٔن �س�تغل ذ� الجهل عند �امة الناس، لیقنعهم (تمويها) بأنٔ �لماء  
یلتفتوا   أٔو  بهم  الناس  یعبأٔ  أٔن  من  عقلا  أٔسخف  نقادهم  وبأنٔ  النقد،  فوق  الر�ضیات 

احث الر�ضیات ليست كلها �لى در�ة وا�دة ل��م! فالر�ل یعلم تمام العلم أٔن مب
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التطبیقي  �س�تعمال  �ة  من  أٔو  فيها  المقترح  المعرفي  المحتوى  طبیعة  �ة  من  سواء 
 الممكن أٔو الوارد �ليها!  

ما   �سأٔ�:  أٔن  فلنا  المیتافزیقي،  التنظير  مبدأٔ  �لى  المعترضين  �م  وافق  قد  دام  وما 
المیتافزی للتنظير  هاردي  س�ید   � أٔنواع مفهومك  في  القياسي  التنظير  حقيقة  ما  قي؟ 

انطباق   لا  مما  التنظير  ذ�  كان  إذا  عندك،  المعدودات  وصفات  والهیئات  أ�شكال 
لمادته �لى شيء في الواقع الخار� المحسوس والمشاهد أٔصلا؟ أٔلا یعد ذ� من �نس 

المیتافزیقي   التنظير  تعریفات  من  المشهور  (�لى  المحض  المیتافزیقي  عند التنظير 
�لیا   أٔبعاد  وجود  المعاصر�ن  الر�ضیين  اد�اء  یعد  أٔلا   Higherالفلاسفة)؟ 

Dimensions   متناع� یعترفون  أٔنهم  (مع  المدركة  الفراغیة  الثلاثة  أ�بعاد  ت�  فوق 
المحض  المیتافزیقي  �عتقاد  من  ضر�  مطلقا)  والمشاهدة  �لحس  أ�بعاد  ت�  إدراك 

خص� من خصال العالم لا تقبل الإدراك �لحس    (�لى أٔساس أٔنها دعوى وجودیة �شأنٔ
بأنهٔا لا يمكن أٔن   أٔلا یعد تصورهم ٔ�شكال تجریدیة هم یعرفون ویعترفون  والمشاهدة)؟ 
تحصل في الواقع أٔصلا (كقارورة ��ن هذه التي ضربنا بها المثل أنٓفا)، ضر� من اللهو  

ا  یعد  أٔلا  نفس �عتبار؟  �لى  المحض  المیتافزیقي  في �لتنظير  المحض  الر�ضي  لتنظير 
وراء  ف�  المغرق  المیتافزیقي  التنظير  من  ضر�  الفيز�ئیين  عند  الفائقة  أ�و�ر  نظریة 

 المحسوس؟  

قدم لنا تعریفك للتنظير المیتافزیقي أٔولا، هل هو كل تنظير في المعاني ا�كلیة ا�ردة في  
فالر� وإذن  الواقعیة،  الموجودات  بأنٔواع  ميتافزیقي ا�هن وارتبطاها  تنظير  ضیات كلها 

التنظير في المغیبات المحضة �لقياس والوهم والخیال، وإذن فما ذ�ر�  أٔنه  أٔم  �لضرورة، 
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لو   �لضرورة؟  ميتافزیقي  تنظير  فهو  الر�ضیين  تنظير  من  ونحوه  أ�قل)  (�لى  أنٓفا 
فس�یظهر � أٔن بعض   professional bias�لعت عنك نظارة التعصب الصناعي  

�رد   الر�ضیين  ما  أٔعمال  بعض  �لى  �رد  النقاد،  ا�تراضات  من  المیتافزیقيين  �لى 
 المعاصر�ن كذ� لا محا�. 

فنحن نقول إن بعض أٔعمال الر�ضیين (لا س�� المعاصر�ن) هي من �نس "التنظير ف�  
وراء المحسوس" ا�ي نهضنا �لت�ذ�ر منه في هذا الكتاب. فقد اتخذ� موقفا �ازما في  

الغیبيات المحضة التي لا نظير لها في �ادة الناس، وكل   المنع من  �كلف كل قياس في 
قياس في المعاني البدهیة المعلومة ابتداء دون نظر أٔصلا (كإ�ادة تعریف معنى لفظة من  
أٔلفاظ اللغة السائدة �لى أٔلس�نة الناس، تعریفا معجمیا �دیدا ینبع من نظریة ميتافزیقية 

اس �ر�یبه مثلا)، وسمینا ذ� الصنف "تنظيرا ميتافزیقيا  معینة �شأنٔ أٔصل العالم وأٔس
الصنف  ذ�  (نرید  ميتافزیقي"  "تنظير  بقولنا  أٔجملنا  المواضع  بعض  وفي  مرفوضا"، 
تحدیدا)! فكل �سفيه حرر�ه في هذا الكتاب لما سمیناه "�لتنظير المیتافزیقي" فهذا هو  

أٔع من  الوصف  �لیه ذ�  انطبق  وما  عند�.  به  من  المقصود  إما  فهو  الر�ضیين،  مال 
تحصیل الحاصل ا�ي لا يحتاج إلیه �اقل، أٔو من الرجم �لغیب المحض ا�ي لا یوصل 

 فيه إلى إثبات أٔو نفي �لقياس أٔو النظر أٔصلا، وهذا كله مرفوض عند�!  

وقد �د� في دفع أٔ�طیل الفلاسفة وخرافاتهم في المسائل الموصوفة بأنهٔا "ميتافزیقية"،  
تنظير بتقر  طا�  مما  أٔبواب  �دة  في  الس�نة  أٔهل  �لیه  ا�ي  الواضح  البدهي  الحق  �ر 

الطبیعیين المعاصر�ن ومن س� سلكهم من المتكلمة المعاصر�ن وأٔش�باههم، وكان � أٔ�ره  
إننا أٔصحاب "تنظير  لنا  الزمان. فلا یقال  في عقيدة ومنهج كثير من المسلمين في هذا 
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نظر�ت المیتافزیقيين ونقضناها �لعقل الصريح! وقد �سطنا   ميتافزیقي" �رد أٔننا انتقد�
(كصنعة  الفلسفة  و�قد  الفيلسوف  بين  الفرق  مسأٔ�  في  الموضع  هذا  �ير  في  ال�م 

 وطریقة معینة في البحث والنظر)، فليراجعه القارئ الكريم إن شاء.  

"الر�ضی لكتابه  ا�تمهید  في  ��ن"  "مور�س  أ�مر�كي  الر�ضي  والعالم  یقول  ات 
 : ٤٠الفزیقي" 

�كل أٔسف فإن العلاقة بين الر�ضیات وبين دراسة الطبیعة ليست ظاهرة  
التخصصیة   العلمیة  كتبنا  المعتمدة   Textbooksفي  الر�ضیات  كتب  (یعني 

من   أٔكثر  بل  ا�قيقة.  والترا�یب �صطلاحية  العبارات  في  المغرقة  أٔكاديمیا) 
الر�ضیات �كتس أٔن  فإن حقيقة  إسهاماتها ذ�،  ب قيمتها �ٔ�ساس �سبب 

الر�ضیين   أٔنظار بعض  أٔس�بابها، قد �ابت عن  الطبیعة وا�تمكن من  في فهم 
المعاصر�ن الراغبين في عزل موضوع بحثهم و�قتصار فيه �لى تقديم دراسات 

محضة   هوائیة  من  eclecticانتقائیة  �دد  عند  الإفراط  �سبب  فقد   .
والتعميم   التجرید  في  المر�بة الر�ضیين  �س�تنباطیة  المباني  وبناء  والتعمق 

المراد لها أٔن �كون �لى �د الكمال منطقيا، في تغافل أ�همیة الواقعیة لموضوع 
بين   الماضیة،  س�نة  الخمسين  امتداد  �لى  �ا�ر  �شأٔ شرخ  وقد  نفسه.  النظر 

الر�ضیات   لممارسة  والشریفة  القديمة  ��وافع  یلتزمون  ا��ن  ت�    –أٔولئك 
فع التي أٔمدتنا إلى الیوم �لمادة والمحتوى ا�ٔكثر نفعا (في �لم الر�ضیات)  ا�وا 

 
٤٠ Kline, M., ‘Mathematics and the Physical World’, New York: Thomas Y. 
Crowell Company, ١٩٥٩, pp. Viii (Preface) 
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وأٔولئك ا��ن أٔ�ذوا، في إبحارهم مع الريح، في بحث كل فكرة تطرأٔ �لى    –
 خيالهم ووهمهم. ولكن في ا�نهایة، فإن التاريخ لا ینصر إلا فریقا وا�دا منهما.    

قلت: وهذه هي أفٓة التنظير التجریدي بعموم عندما يجنح به ا�ٔكاديمیون إلى ما به تذم 
المسائل   فضول  وتتبع  الفكري  الترف  المتخصصين:  المیتافزیقيين  الفلاسفة  صنا�ة 
والإفراط في التنظير والتعمق �لغ التكلف، والجر�ن �لبحث والنظر �لف أٔس�ئ� لا  

فإذا �اب الغرض والغایة وا�ثمرة العملیة المرجوة من عملیة  قيمة لها عند العقلاء أٔصلا!  
التنظير نفسها عن نظر الباحث، التي منها �س�تمد العلم (أٔي �لم) قيمته الحقيقية، تصبح 
�ایة البحث ونهایته الفعلیة عند أٔصحابه أٔن يمتاز بعض أ�قران �لى بعض في المنافسة 

مجال التخصص، بعید عن أٔذهان ا�كافة (في ا�كأديمیة في الإتیان �كل �دید مبتكر في  
للناس!   فائدة  أٔو  نفع  البحث من  النظر عما قد �رجع به ذ�  أ��لب)، بصرف  أ�عم 
التراكم في   المبحوثة في ت� ا�ٔكاديمیات قدرا من  فإذا ما بلغت بعض المسائل الجدیدة 

دون    � یتفرغ  أٔن  فيه  الباحث  من  �س�تدعي  المنشورة  وأ�بحاث  من  المصنفات  �يره 
ا�اعي   البحث، ظهر  (إدار�)   –إذن    –أٔبواب  أٔكاديمي مس�تقل  إلى تخصیص قسم 

Departmentally   ،دید� أٔكاديمي  تخصص  یظهر  ثم  ومن  المسائل،  ت�  �راسة 
یتفرع  حتى  �لجدید،  والإتیان  فيه  الإبداع  في  ومنافسة  فيه  إغراقا  أٔصحابه  �زداد 

التعمق، �لغة  الفروع  من  لمزید  لت�    ا�شطار�  كان  إذا  عما  النظر  بصرف  وهكذا، 
التخصصات الفرعیة الجدیدة فائدة فعلیة أٔو قيمة عملیة أٔو نفع حقيقي في حياة الناس أٔم  
لا! هذه مسأٔ� یأتئ التأمٔل فيها لاحقا عندهم، إن أٔتى، ولا �ش�تغل به في أ�عم أ��لب  

الموصوف ا�ٔكاديمیة  التخصصات  أٔصحاب  من  وأٔضرابهم  الفلاسفة    –بدورها    –ة  إلا 
الموضع، في  أٔ�ر� ت� المشكلة من قبل في �ير هذا  نفس المشكلة! وقد  �لمعا�ة من 
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المعارف   نمو  في  العلمي  التخصص  "بیداغوجيا"  وتأثٔير  ا�ٔكاديمي  والبناء  ا�نمو  عملیة 
نفسها، كمسأٔ� �مة من مسائل "سوس�یولوجيا العلوم"، التي لها أٔ�رها المباشر في تتبع 

ال  �ختصاصي  عملیة  �نقسام)  �ٔ�حرى:  (أٔو  دا�ل    Disciplinarityتقس�يم 
إدارات  في  �بعا  �دید،  أٔكاديمي  تخصص  لتأسٔيس  ا�اعي  �كون  هل  الجامعات. 
ینبع   أٔم  أٔن �كون،  ینبغي  الفعلي كما  العملي  الجامعات من احتیاج ا�تمع ومن المطلب 

البحثي نفسه، �رتبط في  أ�عم أ��لب �رغبات تبعا �آلیات أٔخرى من دا�ل الوسط 
الباحثين في ا�تميز والتفوق والترقي في الس� ا�ٔكاديمي المنتمين إلیه، والعلو بين أ�قران 

 في المنافسة �لتصنیف والنشر والتدر�س؟ 

ا�ٔكاديمي   �لتخطیط  المش�تغلون  یغفلها  أٔن  لا يجب  قضیة  مر��   –هذه  في  س��  لا 
في الجامعات في بلاد�، لما في ذ� من خطورة إشغال المسلمين    –ا�راسات العلیا  

وإغراقهم في تخصصات كام� مس�توردة لا ثمرة لها ولا طائل تحتها عند التحقيق! ليس 
من  الغرب  �امعات  یظهر في  ما  أٔو    كل  الطبیعي  العلم  رایة  �دیدة تحت  تخصصات 

أٔن ینقل عند�!  الر�ضیات نفسه، �س�تحق  أٔو حتى تحت رایة �لم  التجریبي عموما، 
�لى   �لم  هو  "�لم"   � یقال  ما  ليس كل  فكذ�  ذهبا،  یبرق  ما  ليس كل  أٔنه  فكما 
یتكلف  أٔن  �س�تحق  مما  هو  الر�ضیة  المعادلات   � تضرُب  ما  كل  وليس  الحقيقة، 

سلمون البحث فيه، فضلا عن أٔن تؤسس � تخصصات و�رامج أٔكاديمیة مس�تق� في الم 
�امعاتنا لتخريج الباحثين المتخصصين فيه! هذه المسأٔ� هي ما �كلفت من أٔ�� تألٔیف  
هذا الكتاب من أ�ساس! فنحن قوم حكماء، لا نتكلف البحث إلا ر�اء تحصیل العلم 

 فع إلا أٔن یترتب �لیه عمل ینتفع به الناس! النافع، ولا �لم عند� یوصف بأنٔه � 
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أٔما الغلاة من ا�كأديمیين، المتعصبون لتخصصاتهم، فلا ینبغي أٔن نمرر ��م دون رد  
وبیان. فإنما ینبع تعصبهم للتخصص من حرصهم �لى إش�باع شهوات وأٔهواء أٔنفسهم في  

ا أٔمر �كاد یعترف به رفع مقاد�رهم الفردیة وقيمة أٔعمال كل وا�د منهم بين الناس! وهذ
یقول:  إذ  من �مه،  أنٓفا  نقلناه  لما  مباشرة  التالیة  الفقرة  في  نفسه  هاردي"  "جيفري 
"ولكن يجب أٔن أٔقرر �لى الفور أٔن دفاعي عن الر�ضیات س�یكون دفا�ا عن نفسي، 

لا محا�.    egotisticalوأٔن ذ� ا�فاع س�یكون فيه قدر من الغرور أٔو الزهو �لنفس  
�د موضوعي مس�تحقا ل�فاع و�نتصار لو كنت أٔعتبر نفسي وا�دا من فما كنت �ٔ 

نفسي  أٔرى  ولست  منه،  مفر  لا  الصنف  هذا  من  الغرور  بعض  فإن  فيه.  الفاشلين 
واجبات  أٔول  من  فإن  متواضعون.  أٔ�س  ینجزه  لا  الجید  العمل  بتسویغه.  مطالبا 

بتد یقوم  موضوع  أٔي  في  المثل،  سبيل  �لى  الجامعي،  یبالغ  البروفيسور  أٔن  ر�سه، 
بتدر�سه)، ومن  القيام  یعتزم  (ا�ي  قيمة موضو�ه  الشيء، في كل من  بعض  ویضخم 

 قيمته هو نفسه في ذ� الموضوع." اهـ.

البروفيسور بدعوى الوجوب المذ�ورة في أخٓر �مه؟ ليس من   أٔ�ن �اء  قلت: فمن 
�لى �نتصار   مستند أٔ�لاقي موضوعي كما لا يخفى، وإنما من نفس الشهوة التي حملته

ا�ٔكاديمي   �لتدر�س  اش�تغلتُ  لقد  التخصصیة.  لصناعته  �نتصار  رایة  تحت  لنفسه 
لس�نوات، ولم أٔ�د نفسي مضطرا في یوم من أ��م للتعظيم من قيمة الموضوع ا�ي أٔقوم  
بتدر�سه للطلبة! وإنما أٔحرص دائما �لى أٔن أٔضع المادة العلمیة في موضعها الصحیح بلا  

فریط! بل وأٔحرص �لى تنبيه الطلبة إلى أٔن التعصب التخصصي (التعصب إفراط ولا ت 
�ال التخصص) یفضي لا محا� إلى الإفراط في قيمة الموضو�ات البحثیة المطروقة في  
الحتمیة  كمغالطة  التفسيري  التنظير  في  بمغالطات  التلبس  ویورث  التخصص،  ذ� 
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� في  �ليها  ال�م  �سطنا  التي  التفسيریة  كامل ��ترام  الس�ببية  فمع  الموضع.  هذا  ير 
،  -ا��ن كنت ولم أٔزل وا�دا منهم    -للقائمين بتدر�س �لوم العمران في �امعاتنا مثلا  

فإنه لا �سع أٔ�دهم أٔن یدعي �� التخصص (�لى ما � من أٔهمیة) نفس القيمة المعرفية  
قل یدري أٔن  والمنفعة التي یصح أٔن تنسب لعلوم الطب والعقاقير مثلا! ولا یصح لعا

ا�ار ا�خٓرة هي دار القرار، وهي الباقية للإ�سان من بعد موته أٔبدا �ما طال به بقاؤه 
في هذا العالم، أٔن یدعي أٔن �لم الطب نفسه أٔهم لنوع البشر وأٔرفع قدرا وقيمة من �لم 
التوحيد أٔو �لم الفقه مثلا، أٔو أٔن �زعم أٔن ما تصح به أ�بدان أٔهم للبشر مما تصح به  

بين  ا�ٔ  وقيمته  نفسه  لتعظيم  ميلا  نفسه  في  يجد  �زال  لا  منا  الوا�د  ٔ�ن  ولكن  د�ن! 
العمل  ذ�  تعظيم  في  للمبالغة  ميلا  يجد  فهو  واختصاصه،  عم�  كان  ما  أٔ�  الناس، 
و�ختصاص نفسه ا�ي اش�تغل به �یفما كان! وهذا ليس من سمت العقلاء والحكماء، 

ح بلا إفراط ولا تفریط. والعاقل من يجتنب إذ الحكمة وضع الشيء في موضعه الصحی
من العلوم ما لا نفع فيه، ٔ�ن أٔخف ما قد �كون في �ش�تغال به من ضرر، أٔن یضیع 

 عمر الإ�سان و�شغ� عما هو أٔنفع!   

القارئ  أٔيها  یدیك  بين  ا�نٓ  تجده  ا�ي  نفسه،  الكتاب  هذا  مباحث  بعض  إن  بل 
النفع والقيم ة المعرفية (�یك أٔنت) ببعضها ا�خٓر، أٔ� ما  الكريم، لا �س�توي في ميزان 

كان اختصاصك، ولا ینبغي أٔن �س�توي! فلا شك أٔن ما في الكتاب من تقر�ر لعقيدة 
هو أٔهم    –مثلا    –أٔهل الس�نة ومنهجهم وموقفهم من الفلسفة المیتافزیقية و�لم ال�م  

و�دود أٔهل الس�نة في  وأٔثقل في القيمة المعرفية لعموم المسلمين مما فيه من تحر�ر لمنهج  
ممارسة البحث التجریبي، ٔ�ن المش�تغلين بهذا أ��ير من المسلمين أٔخص وأٔقل �ددا 
ممن یتعرضون لبدع ال�م بعموم، بل ویتلبسون بطریقة ال�م في �دالهم مع ا�الفين 
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�لى صور ش�تى من حيث لا �شعرون. والمش�تغلون �لبحث في أٔصول �لم الر�ضیات 
بلاد�، ا��ن یعنيهم الوقوف �لى هذا المبحث ا�ي نحن فيه ا�نٓ، هم  في    -مثلا    –

أٔقل �ددا وأٔخص من أٔولئك، ولا یبلغ تأثٔير الغلط المنهجي عندهم (في أ�عم أ��لب)  
ما یبلغه تنظير الفلاسفة والمتكلمين في الإلهیات وما یتعلق بها من إفساد ل��ن والعقل  

في   المعاصر�ن  بدع  ٔ�ن  ولكن  الطبیعیين معا.  ا�هریة  مع  �دالهم  وفي  ال�م  أٔبواب 
�رجع إلى كثير من ت� أ�صول، قد أٔصبح لزاما أٔن يحرر الموقف الصحیح من ت� 
في  ا�تص  المسلم  ینتفع  وحتى  قوا�ده،  من  الباطل  بنيان  یؤتى  حتى  نفسها  أ�صول 

وا�د  المباحث ذات الص� بحسب اختصاصه. أٔي أٔنني جمعت ت� المباحث في كتاب  
تنفعه  أٔو  القدر،  نفس  الوا�د �لى  التخصص  الوا�د في  القارئ  تناسب  كلها  ٔ�نها  لا 

 �لى نفس ا�ر�ة، ولكن ٔ�نها �رتبط بعضها ببعض ارتباطا موضوعیا وثیقا.  

فعلى سبيل المثل، مسأٔ� التخطیط ا�ٔكاديمي لبرامج ا�راسات العلیا وضرورة إجرائها 
للمجتم الفعلیة  المنفعة  الفردیة،  في ضوء  وأٔهوائهم  المنظر�ن  وإفراط  تعمق  عن  بعیدا  ع، 

هذه إنما یعتني بها القائمون �لى إدارة الجامعات والمعاهد العلمیة، وهم شريحة من عموم  
الباحثين المنتمين لت� الجامعات، ا��ن هم بدورهم فئة من فئات ا�تمع. فهيي واردة في  

ب أٔن یعتني بها المسلمون عند عملهم �لى  هذا الكتاب لكونها من جم� المهام التي يج
أٔنواع   من  فيه  نفع  لا  مما  أٔو  النظر  في  و�لو  إفراط  فيه  مما  ا�كأديمیة  أ�وساط  تصفية 
بت�   ا�اطبة  الفئة  خصوص  (أٔي  الخصوص  بهذا  وحتى  المعاصرة.  النظریة  المباحث 

ب  الجامعات  قيادات  من  للمش�تغلين  المرجو  �نتفاع  �س�توي  فلا  تصميم  القضیة)، 
المرجو  �لانتفاع  الر�ضیات،  �لوم  في  المبحث  هذا  في  حرر�ه  بما  ا�كأديمیة  البرامج 
للمختصين �لتخطیط ا�ٔكاديمي في �لوم أ�حياء مما حرر�ه في نظریة دارو�ن وما یتفرع 
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�ليها، ونظریة التصميم ا�كي وما یتعلق بها مثلا! فإن مفسدة انغماس ت� النظر�ت في  
انغماس  الوسط ا�ٔ  كاديمي ا�تص بعلوم أ�حياء في بلاد� أٔعظم ولا شك من مفسدة 

الحدیثة،  الر�ضیات  بعلوم  ا�تص  ا�كأديمي  الوسط  في  (مثلا)  العلیا  أ�بعاد  نظریة 
وإذن فالنفع المرجو مما حرر�ه في أ�ولى بیا� وتحذ�را، أٔعظم ��مل من النفع المرجو مما  

 ذا.حرر�ه في الثانیة، وهك

ولكن كما �رى، فمن ا�كأديمیين من هو مغرق في التعصب ا�ٔكاديمي إلى �دّ لن �سعك 
معه أٔن تقنعه بأنٔه قد أٔفنى شطر عمره في مسائل ليس لها نفع ولا قيمة! و�ا أٔقول إن 
مشكلة التعصب ا�ٔكاديمي هذه من أٔكبر المش�ت التي توا�ه تخطیط البرامج البینية  

Interdisciplinary Programs    في المحدود  البحثي  أٔو  العملي  الغرض  ذات 
. فإنه ما أٔن ینشأٔ  Credit Hoursالجامعات، وإن كانت �لى نظام السا�ات المعتمدة  

�ر�مج أٔكاديمي �دید ل�راسة البینية في موضوع معين، ثم �س�تقر ذ� البر�مج لفترة 
منا به  للمش�تغلين  ویصبح  أٔ�شأتٔه،  التي  الجامعة  في  الزمان  �رؤساء من  أٔكاديمیة  صب 

أٔقسام ومجالس أٔقسام وصلاحيات في التعیين والترقية ومنح ا�ر�ات العلمیة .. إلخ،  
ذ�  ٕ�لغاء  قرارا  أ��م  من  یوم  في  الجامعة  تصدر  أٔن  للغایة  المتعذر  من  یصبح  فإنه 
الغرض المرجو من   أٔو  أٔن فائدة  المیدانیة �لى  البر�مج �لى أٔساس من دلا� أ�بحاث 

في    -إدار�    –ه ومن تخريج المتخصصين منه قد انتهيى (أٔو ظهرت الحا�ة للإنفاق  إ�شائ
�يره مما هو أٔولى منه). فكم من مش�تغل ٕ�دارة ذ� البر�مج ینتظر أٔن يحظى بمنصب 
رئاسة مجلس القسم أٔو ما یعاد� أٔو ما یعلوه في ذ� التخصص بمجرد أٔن یصیبه ا�ور 

كاديمیة �ار� �لى �رتيب أ�قدميات)، وكم من �حث  (إن كان التعیين في المناصب ا�ٔ 
قد أٔسس لنفسه منز� بين أ�قران لاختصاصه �لتدر�س في ذ� التخصص! هؤلاء ما  
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  –لا محا�    –أٔن �سألٔ أٔ�دهم عن موضوع التخصص نفسه وعن أٔهمیته، إلا وس�یأتٔیك  
والفائدة البالغة  لٔ�همیة  انتصار  من  "هاردي"  صاحبنا  �كلفه  ما  ��    بمثل  العظيمة 

التخصص، أٔ� ما كان موضو�ه! لهذا يجب أٔن تنتبه إدارات الجامعات عند نظرها في  
�كون   بحیث  �دیدا،  أٔكاديمیا  �ر�مجا  ینش�ئوا  لن  أٔنهم  إلى  لل�امعة  ا�كأديمیة  الخطة 
لإدارته صلاحيات مجالس أ�قسام العلمیة المس�تقرة إدار�، إلا وس�یصبح من المستبعد 

أٔن �تمكن من إ�لاقه أٔو إلغائه في یوم من أ��م، لا س�� إن كان قد مر (في الغالب)  
التدر�س   هیئة  بأعٔضاء  بعضها  التحق  دفعات  منه  وتخرجت  س�نوات  إ�شائه  �لى 
وأٔ�ذوا في التدرج المعتاد في در�ات السلم الوظیفي ا�ٔكاديمي �لى قوة ذ� البر�مج  

 نفسه. 

نه بعد تقر�ره قا�دة مفادها وجوب المبالغة  ورجو�ا إلى دفاع "جيفري هاردي"، نجد أٔ 
إلى  ینتقل  ما كان،  أٔ�  بتدر�سه  أٔس�تاذ  یقوم كل  ا�ي  ا�ٔكاديمي  التخصص  تعظيم  في 
اد�اء وجوب تعظيم كل متميز في عمل من أ�عمال، لا لشيء إلا لما في ذ� من إظهار  

نه أٔنه  ! وهو ما یلزم م The extent of Human Powers"مبلغ القدرة البشریة"  
ا��ن �يروا أٔ�زة الشرطة لس�نوات   -مثلا    –یلزمنا أٔن نعظم عباقرة العمل الإجرامي  

أٔظهروا   –�لى هذه القا�دة العمیاء    –طوی� دون أٔن �تمكنوا من الإمساك بهم! فهؤلاء  
ملاحقة   من  والفرار  التخفي  وفي  الجنائي  التحقيق  آ�  أ مخاد�ة  في  البشریة  القدرة  مبلغ 

كما لا یظهر إلا في الق� القلی� من ا�رمين العتاة! ویقرر "هاردي" كذ� أٔ�زة أ�من،  
قا�دة أٔخرى مفادها وجوب أٔن یتخصص كل إ�سان ف� یلمس في نفسه القدرة �لى  
ما   نفسه موهبة  أٔن ر�لا و�د في  "لو  یقول:  العمل،  فيه من مجالات  ا�تميز والإبداع 

لبذل أٔي تضحیة في سبيل است�رها �ایة    (هكذا)، فإنه یتعين �لیه أٔن �كون مس�تعدا 
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�ست�ر. ثم يمضي لیقرر تعاطفه حتى مع أٔولئك السفهاء ا��ن �س�تعرضون مواهبهم  
في أٔعمال �فهة لا قيمة لها، لا لشيء إلا لیلفتوا أٔنظار الناس إ�يهم أٔو لید�لوا موسو�ة  

أٔن �شجعوا ما د أٔو نحو ذ�! هؤلاء عنده يجب  القياس�یة  اموا قد و�دوا في  أ�رقام 
 �تميزون بها بين الناس!  Genuine Talentأٔنفسهم موهبة حقيقية 

ا�تميز في مجال من ا�الات هو مما  الملكة والقدرة �لى  نقول: لا شك أٔن وجود  ونحن 
یطلب في المتخصص، ولكن ثمة شروط شرعیة يجب أٔن تتحقق وموانع يجب أٔن تنتفي 

الفرد المعين المندوب � �نیا، لو لم �راع تحققها، في مجال التخصص نفسه أٔولا، ثم في  
كانت قدرة ذ� القادر المتميز وملكته و�لا �لى نفسه و�لى الناس! ثم إننا لو اشترطنا 
القدرة الإبداعیة في كل مجال من مجالات التخصص ٔ�قعد� أٔكثر الناس عن العمل مع  

ذ ا�الات  من  مجال  كل  في  الكفایة  بحد  الوفاء  البلاد.  وجوب  في  والفائدة  النفع  ات 
لا وجود لها في ذهن ر�ل   -أٔيها القارئ الكريم    –ولكن جمیع هذه �عتبارات و�يرها  

لا �رید مما �كتب إلا أٔن یقنع نفسه و�يره بأنٔه لم یفن عمره الطویل في عمل لا قيمة �، أٔو  
 حتى في عمل كان �يره أٔولى منه في حقه هو بعینه �لى أ�قل!  

ع انتباهه لمسأٔ� الفوارق بين أٔنواع أ��شطة البشریة ا�تلفة في القيمة المعیاریة، وحتى م
كما هو أٔساس التشریع أ��لاقي العلماني ومستند    –�راه يحیل مرجعیة أ�مر في ا�نهایة  

الزمان   هذا  في  الغربیين  ا�كأديمیين  �امة  عند  القيمي  والمزاج    –التقد�ر  الهوى  إلى 
 :٤١و الجماعي! یقول وا�وق الفردي أٔ 

 
 ٥السابق، ص.   ٤١
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يجب أٔن ننتبه �لطبع إلى التفاوت في قيمة أ��شطة ا�تلفة. فأٔ� قد أٔفضل أٔن  
أٔ�ون روائیا أٔو رساما �لى أٔن أٔ�ون ر�لا من ر�ال ا�و� �لى نفس ا�ر�ة 
الشهرة، قد  إلى  الطرق الموص�  الناس). وثمة كثير من  الرتبة (یعني بين  أٔو 

أٔ�ش بوصفها  أٔكثر�  ت� �رفضها  تتسبب  أٔن  النادر  من  ولكن  خبیثة.  طة 
�ال  ما  إ�سان  اختیار  عند  الميزان  كفة  تحویل  في  القيمة  في  التفاو�ت 
�دود   �لیه  تملیه  ا�ي  الخیار  وهو  به،  �ش�تغال  �رید  ا�ي  التخصص 
قدراته الجِبلیة في كل الحالات تقریبا. فالشعر أٔرفع قيمة من لعبة الكر�كيت، 

مان" أٔحمق لو أٔنه ضحى بممارس�ته (المتميزة) للكر�كيت في ولكن س�یكون "�راد 
أٔنه لن �تمكن   القيمة (وفي ظني  سبيل أٔن يحاول كتابة قصیدة شعریة ضئی� 

 من الإتیان بأكٔثر من ذ� في مجال الشعر �ما �اول).     

أٔن   أٔن �كون رساما �لى  لماذا تفضل  �روفيسور هاردي  أٔن �سأٔ� �  لنا  قلت: فهل 
ر�لا   لع�  �كون  والهوى.  والمزاج  الفردي  ا�وق  واضح:  الجواب  ا�و�؟  ر�ال  من 

المسرحيات  أٔو  الخیالیة  الروا�ت  تألٔیف  أٔو  النحت  أٔو  �لرسم  �ش�تغال  أٔن  �شعر 
ما   بينهم  ف�  والعلو  الناس  بين  والتقدم  الشهرة  أٔو نحو ذ�، يجلب � من  الكوميدیة 

م  الس�یاسي  العمل  ما في  معا�ة  به دون  نفس�یة ومسؤولیات یت�ذ  أٔعباء وضغوط  ن 
لنفسه  �ش�تهيها  التي  الشهرة  إلى  للوصول  نفسه  إلى  وأٔحب  أٔسهل  طریق  هذه  مثلا! 
ویطمع فيها هو وعموم أٔقرانه! و�لى نفس المعیار الفردي الهوائي جعل الشعر أٔرفع قيمة  

إ�يها تج یود �ن�ء  التي  المثقفة  "النخبة"  أٔن  �رى  فلع�  الكر�كيت"،  "لعبة  د في  من 
في   تجده  مما  والو�دانیة  العقلیة  وال�ات  الشهوات  من  أٔوسع  لجم�  إش�با�ا  الشعر 
مشاهدة مبار�ت "الكر�كيت" مثلا أٔو �رة القدم أٔو نحوها! هذا هو ذوق "النخبة"  
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و"الصفوة المعظمة" في مجتمعه، وهو يحب أٔن �كون من ت� النخبة، فلزم أٔن �كون  
 هذا هو ذوقه الفردي كذ�!     

والر�ل لا يخ�ل كما �رى من بیان أٔن تحصیل الشهرة والسمعة هو المطمع وهو الغایة 
النس�بيين  من  كثير  طریقة  و�لى  ذ�!  كان  ما  أٔ�  یعمل  ما  عم�  وراء  العلیا  الفردیة 

والمعیاریة   أ��لاقية  �ٔ�حكام  یتعلق  ف�  �لنسبية  القائلين  (أٔي   Moralأ��لاقيين 
relativists�الر یقرر  الناس )،  بعض  عند  تعتبر  أ��شطة  بعض  �ون  حقيقة  أٔن  ل 

"خبیثة" أٔو مس�تقب�ة أٔو نحو ذ�، إلا أٔن هذا لا يمنع أٔكثر القادر�ن �ليها من ممارس�تها  
وا�تميز فيها، ما و�دوا في أٔنفسهم الملكة والموهبة اللازمة لجلب الشهرة فيها! وإذن، فما 

لى قدراتهم ومواهبهم الفردیة)، فلا بأسٔ دام هذا ما �لیه ا�كٔثرون (أٔن ینظروا أٔولا إ 
بأنٔ یصبح امتلاك القدرة والموهبة هو المعیار أ�ول في اختیار مجال التخصص، بصرف 
(أٔعني مسأٔ�  ا�نهایة  الموضوع في  إذ  العملیة هذه،  أٔو  المعرفية  القيمة  مسأٔ�  النظر عن 

 القيمة) مرجعه إلى أٔذواق الناس �لى أٔي �ال!  

المذ�ورة وأٔحرز  ولهذا، یضرب "هارد  اللعبة  المذ�ور ا�ي تميز في  المثل �للاعب  ي" 
فيها شهرته وسمعته وبها عرفه الناس، فيقول إنه �كون من جم� الحمقى لو أٔنه �اول في  
یوم من أ��م أٔن یتكلف عملا �رجو فيه الفلاح بخلاف ت� اللعبة التي ظهرت فيها  

ة قصیدة شعریة مثلا! فما دام طریقه إلى موهبته وتجلت فيها قدراته، ٔ�ن یتكلف كتاب
الشهرة وا�تميز بين الناس هو ت� اللعبة، فعلیه أٔن �س�تفرغ فيها طاقته ووسعه وجمیع 
قدراته، وأٔن يجعلها هي الغایة من وجوده نفسه، حتى یبلغ من العلو بين الناس �ایة ما  

صص و��تراف في وسعه، ويحصل لنفسه بعم� �ایة ما �ش�تهيي! أٔما حقيقة أٔن التخ
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�كون  قد  هذا  أٔن  (�رد  الناس  بها  یتسلى  �فهة  "لعبة"  في  التفوق  في  العمر  وبذل 
ذاته   �د  في  هو  "للشهرة")  المبدأٔ    –طریقا  حيث  الحماقات   –من  جم�  من 

والس�افات الظاهرة، فهذه لا اعتبار لها عنده أٔصلا كما �رى! فهيي حقيقة لا تصبح من  
يا عند الناس إلا بناء �لى مرجعیة موضوعیة في تقر�ر أ�حكام جم� الحقائق الثابتة معرف 

كما ینبغي أٔن �كون، إلا المسلم في   –بفضل الله تعالى    –والقيم المعیاریة، وهذا لا يجده  
 شریعته ذات أ�صول المحكمة، المنز� من �ن حكيم خبير.   

إ  ن لم �كن مربحة والطریف أٔن "هاردي" یواصل دفا�ه بتقر�ر أٔن ممارسة الر�ضیات 
، سواء لممارسها أٔو لغيره من الناس، فهيي �لى أ�قل Profitableبصورة ما أٔو بأخٔرى  

ضارة   أٔو  harmless�ير  �لى صاحبها  مقصور  نفع  لها  كان  أٔخرى: سواء  بعبارة  أٔو   !
متعد لغيره من الناس، أٔو لم �كن لها نفع �لى الإطلاق، فليس �لى المغرق فيها المنقطع 

وبصرف النظر ما هي "الر�ضیات" التي نتكلم عنها عند تقر�ر النفع أٔو   لها أٔي ضرر.
الصنا�ة   نوع  أٔو  الفن  أٔو  البحث و�ختصاص  النظر عن موضوع  �دمه، بل بصرف 
العلمیة التي نتكلم عنها، فلا شك أٔن نفي المنفعة یلزم منه إثبات المفسدة! مجرد انتفاء 

لمين �اصة، وعند العقلاء �امة! فعند� أٔن  المنفعة = ثبوت المفسدة عند� معاشر المس
مجرد �ش�تغال بعلم لا نفع فيه مقبوح شر�ا وعقلا، وقد اس�تعاذ رسول الله صلى الله  
�لیه وسلم في الحدیث �� تعالى من كل �لم لا ینفع. ولا شك أٔن إهلاك المسلم وقته 

امة، إذ ما من عمل یتكلفه ف� لا �رجع �لیه ولا �لى �يره �لنفع هو مما يجلب �لیه الند
یوم  عنه  سائ�  ما الله  ا�نیا  وطاقته و�ده في  وقته  من  فيه  �ذل  وهو  إلا  الإ�سان 
القيامة! فليس في أ�رض من یدرك قيمة الوقت وقيمة العمل والبذل (وما سماه صاحبنا 

المنصرم   القطع  ٔ�نه یدري �لى و�ه  المسلم،  یدركها  ما  هذا "�لتضحیة" والعطاء) كما 
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العالم، ویدري   العلیا    –�لتبعیة    –الغایة من وجوده في هذا  ما الحكمة ا�كلیة والغایة 
من اش��ل نفسه وجسده �لى ما ر�به الله فيه من قوة و�ارات وقدرات ومواهب ..  

 إلخ! 

فمن كان هذا هو أٔساس معرفته بنفسه و�لغرض من وجوده في هذا العالم، وكان أ�مر  
سخا كما حقه أٔن �كون، فلا يمكن أٔن �راه یتكلف الإغراق في ممارسة عنده اعتقادا را 

صنعة من الصنا�ات وهو لا یدري بأئ شيء يجیب الله عنها وعما بذ� فيها من وقته  
للناس، من   وأٔنفعها  العلوم  ا�ي هو أٔشرف  الشرعي  العلم  ونفسه! حتى  و�ده وما� 

بين   المقدمين  من  به  أٔصبح  فيه حتى  واجتهد  أٔن  �كلفه  إلا  من ذ�  �رید  لا  الناس، 
یصرف وجوه الناس إلیه (�رید الشهرة والسمعة و�لو المنز� بين الناس)، فس�یقال �  
ما   نلت  قد  أٔي:  قيل!  فقد  "�الم"؟  یقال  نفسك حتى  بذلت  قد  أٔلست  القيامة:  یوم 

 طلبت، وليس � الیوم عند� إلا الخزي والندامة، �سألٔ الله السلامة!  

 في تخبط لا يخفى: یقول "هاردي" 

إنها  یقال  قد  بأخٔرى،  أٔو  ما  بصورة  مربحة؟  �ير  الر�ضیات  ممارسة  فهل 
ليست كذ� (أٔي ليست معدومة الكسب)! فهيي �لى سبيل المثل، تمنح  
الكثير من ال�ة لقطاع عظيم من الناس. ولكني كنت أٔنظر إلى "الربح" أٔو  

"�فعة"،  الر�ضیات  أٔضیق من هذا. هل  بمنظور  مباشرا،   "الكسب"  نفعا 
ليس  هذا  مثلا؟  والفيس�یولوجيا  كالكيمیاء  أٔخرى  �لوم  في  الشأنٔ  هو  كما 
أٔقول:   بأنٔ  قاطعا  جوا�  أٔجيب  وسوف  الجدل،  من  سالما  أٔو  سهلا  سؤ� 
س�یكون   شك  بلا  سواهم  من  وبعض  الر�ضیين  بعض  كان  وإن  "لا"، 
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الجوا  إن  أٔقول  ومجددا  ضارة"؟  "�ير  الر�ضیات  وهل  "نعم".  ب جوابهم: 
اجتنبتها،   لو  وددت  التي  أ�س�ئ�  �نس  من  نفسه  والسؤال  واضحا،  ليس 

 حيث إنها تجلب إلى ا�هن مشكلة تأثٔير العلم �لى الحروب.      

قلت: في هذا ال�م إجمال متعمد، �راد منه ا�تمویه والتسویة بين مباحث وموضو�ات  
د �ليها ف� یتعلق �لنفع  �لم الر�ضیات وجمعها كلها في كفة وا�دة، ثم إطلاق حكم وا�

كلها!  الر�ضیات  معترضا �لى  منها  فيه  نفع  لا  ما  �لى  المعترض  یصبح  والفائدة، حتى 
اس�تعمالها في   یأتئ من  إنما  نفعها  العلوم كلها  إذ  مباشرا"،  "نفعا  قو�  إجمال في  وكذ� 

أٔن  العمل (سواء كان ذ� العمل من أٔعمال القلب أٔو من أٔعمال الجوارح)، فإن شئت  
�سمي ذ� النفع �لنفع المباشر �لى اعتبار أٔن العلم هو ما به یباشر الناس كل عمل 
�فع، �از، وإن شئت أٔن �سمیه �لنفع �ير المباشر، �لى أٔساس أٔن النفع الحقيقي إنما  
یترتب �لى حصول العمل من بعد حصول العلم، �از أٔیضا! فما ا�ي اس�تفاده القارئ 

لمنفعة   التصنیف  إلا من ذ�  الر�ضیات �كلیته (مباشر و�ير مباشر)؟ لا شيء  �لم 
فتح الباب لإد�ال ما �رید تحت اسم النفع! أٔما مسأٔ� تأثٔير العلم �لى الحروب هذه،  
إنما   النظریة،  الصنا�ات  ببعض  �ش�تغال  �لى  المترتب  للضرر  مفهومه  أٔن  فالظاهر 

 �كرهها ا�كافة، كالحروب یقتصر �لى اس�تعمال بعض الناس لنواتجها في التطبیقات التي
 مثلا!     

ثم یقول: "إن الكون رحب فس�یح، فلو كنا في واقع أ�مر نضیع أٔوقاتنا، فضیاع أٔعمار 
بضعة من أٔساتذة الجامعات ليس ��كارثة العظيمة". قلت: فتأمٔل بأئ معیار حكم الر�ل  

س كثيرون،  بأنٔ تضییعه لعمره إن صح فليس "��كارثة العظيمة"! الكون فس�یح وفيه �
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فإن ضیع هو عمره فلن يخسر العالم خسارة �بيرة، ٔ�نه ليس أٔول ولا أخٓر الموهوبين من 
أٔساتذة الجامعات! وهذا ولا شك قول یلیق �ر�ل لا یؤمن �� ولا �لیوم ا�خٓر، إذ 
لو كان یؤمن بأنٔه مبعوث في یوم یوقف فيه الناس بين یدي ربهم ويحاس�بون �لى ما  

أٔعمارهم، تقر�ر    كان في  الواضح في  التخبط  لما هان �لیه تضییع عمره، ولما تخبط ذ� 
الغایة التي من أٔ�لها يحسن عنده �دم التضییع: هل هي الت�ذ الفردي �لشهرة والعلو  
بين الناس، أٔم الحرص �لى أٔلا يخلو الكون من موهوبين مبد�ين، أٔم ماذا؟ ثم لنفرض  

فيها ما بذل (وما أٔكثر ما �كون ذ� لقوم أٔذ�یاء أٔنه لم �ش�تهر �تميزه في صنعته، مع بذ�  
أٔم   أٔخرى،  صنعة  عن  ویبحث  حياته  مسار  یغير  هل  إذن؟  صانع  هو  فماذا  �رة!)، 
الحمد �   إلا:  نقول  ما  أ�مر؟  وقضي  وأٔهردت  ضاعت  قد  ٔ�نها  وینتحر  حياته  �نهيي 

 ا�ي �افا� �لإسلام والس�نة من ضیاع هؤلاء!

الواهي،   أ�ساس  نفس  "هاردي"  و�لى  یقرر  العنكبوت،  بيت  من  أٔوهن  هو  ا�ي 
"الطموح"   أٔن  مفادها  أٔخرى  أٔكثر    Ambitionقا�دة  وأٔن  نبلا،  المشاعر  أٔكثر  هو 

أٔنواع الطموح نبلا هو طمع المرء في أٔن یترك عملا ذا قيمة �قية في أ�رض لا �زول! 
ٔ�مل ا�ي  ولا شك أٔن المتد�ر في �م الر�ل عن "الطموح" يجده إنما یقصد طول ا 

أٔن   الكتاب والس�نة! ذ�  ما في  تأسٔيسا �لى محصول  السلف رضي الله عنهم،  ذمه 
بذ�  و�س�تطا�  فيها  والتشييد  البناء  وحب  ��نیا  القلب  امتلاء  هو  أ�مل  طول 
فلا  بعدهم)،  من  �راريهم  أٔو  ٔ�عیانهم  (سواء  أٔبدا  �قية  دائمة  ؤ�نها  �لیه،  والتنافس 

�شور ولا  بعث  ولا  لا موت  المس�تقبل،  ذر�تهم في  من  يمهدون �يء جيل  ٔ�نما  أٔو   ،
نقص ولا مرض ولا یصیبه الموت! وكثير من    -�سبب أٔعمالهم الباقية المأمٔو�    –یعتریه  

�ال المسلمين یظنون أٔن إعمار أ�رض ا�ي ارتبط في القرأنٓ بمفهوم �س�ت�لاف في  
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نَ  مِّ أ��شَأ�كمُ  ((هُوَ  تعالى  قو�  في  كما  :  أ�رض،  [هود  ا�یٓة  فِيهاَ))  تَعْمَرَكمُْ  وَاس�ْ ا��رْضِ   
و"ا�ٓ�ر  ٦١ والصنا�ات  البنا�ت  بت�  لیعمرها  أ�رض  �لق في  الإ�سان  أٔن  هو   ،[

وتخلیف  �لعمران،  أ�رض  وإ�رة  �لبنيان  فيها  التطاول  هو  عندهم  فالإعمار  الخا�ة"، 
! والحق أٔن المقصود �س�تعمار أ��ر العظيم من ذ�، ا�ي یتوارثه الناس قر� بعد قرن

ت�   هو  ا�ي  بعده،  من  وذریته  به  لیبتلیه  السماء  من  أدٓم  أٔهبط الله  ا�ي  أ�رض 
عمارتها  هو  يحملنها،  أٔن  وأٔبين  والجبال  وأ�رض  السماوات  منها  أٔشفقت  التي  أ�مانة 

باب �لتوحيد وأٔه� وبجمیع ما يحبه الله و�رضاه من أٔعمال المكلفين، واس�تعمال كافة أٔس� 
أ�رض التي سخرها الله تعالى لنوعنا البشري في تحصیل ت� الغایة العلیا وا�تمكن منها  
و�ل:   عز  قو�  في  كما  منها،  ویغض  یضادها  ما  كل  من  والسلامة  ال�م،  �د  �لى 

 �ِ وَأ�مَرُوا  كاَةَ  الز� وَأتٓوَُا  لاَةَ  الص� أ�قاَمُوا  اْ��رْضِ  فيِ  ك�ن�اهمُْ  م� ن  �
ا �نَ  ِ عَنِ ((ا�� وَنهَوَْا  لمَْعْرُوفِ 

ِ �اَقِبَةُ اْ��مُورِ)) [الحج :   ] ٤١المُْنكَرِ وَِ��

من  وا�تمكن  وعمارتها  أ�رض  (إ�رة  المذ�ور  وللقصد  المذ�ور  الو�ه  �لى  الإعمار  أٔما 
أٔس�بابها لقصد البقاء فيها أٔبدا) فمن س�� أٔهل الشرك من الوثنيين وا�هریة عب�اد ا�نیا 

لعََل�كمُْ  والتراب   مَصَانِعَ  ((وَتتَ�ِ�ذُونَ  قو�  مثل  في  تعالى  الله  ذ�م  ا��ن  �ٔ�ساس، 
ونَ)) [الشعراء :   ُ�ُ ]، أٔي تت�ذون من الصنا�ات وأ�عمال ما لا یت�ذه إلا من  ١٢٩تخَْ

یظن أٔنه �ق في أ�رض أٔبدا لا يموت، أٔو أٔنها هي نفسها �قية �ا�ة بت� ا�ٓ�ر التي 
فلا قيامة لها ولا زوال! وضرب الله مثلا �لسابقين منهم من أٔهل ذاك   �لفوها فيها،

التطاول في س�یاق ا�م والعبرة، كما في قو� تعالى: ((أ�وَلمَْ �سَِيرُوا فيِ اْ��رْضِ فيَنَظُرُوا 
ةً وَأ�َ�رُوا ا  �نَ مِن قبَْلِهِمْ كاَنوُا أ�شَد� مِنهْمُْ قُو� ِ ا  كَیْفَ كاَنَ �اَقِبَةُ ا�� رُوهَا أ�كْثرََ مِم� ْ��رْضَ وَعمََ

یظَْلِمُونَ)  أ�نفُسَهُمْ  كاَنوُا  وَلكَِن  لِیَظْلِمَهُمْ   ُ ا�� كاَنَ  فمََا  ِّناَتِ  ِ�لبَْي رُسُلهُُم  وََ�اءتهُْمْ  رُوهَا  ) عمََ
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  :  ٩[الروم 
�
ا �وِ�  ن رَِ�الاً  لا� 

�
ا قبَِْ�َ  مِن  أ�رْسَلنْاَ  ((وَمَا  تعالى:  قو�  نْ  ]، وكما في  مِّ م  �يهَِْ

ارُ  وََ�َ قبَْلِهِمْ  مِن  �نَ  ِ ا�� �اَقِبَةُ  كاَنَ  كَیْفَ  فيَنَظُرُواْ  ا��رْضِ  فيِ  �سَِيرُواْ  أ�فلمََْ  القُْرَى  أ�هْلِ 
�قَواْ أ�فلاََ تعَْقِلوُنَ)) [یوسف :   �نَ ات ِ ��ِّ ] وكما في قو� س�ب�انه: ((أ�لمَْ ١٠٩ا�خِٓرَةِ َ�يرٌْ ل

أ�هْ  كمَْ  مَاء �رََوْاْ  الس� وَأ�رْسَلنْاَ  �كمُْ  ل نمَُكِّن  لمَْ  مَا  ا��رْضِ  ك�ن�اهمُْ فيِ  م� قرَْنٍ  ن  مِّ قبَْلِهِم  مِن  لكَْناَ 
بعَْدِهمِْ  وَأ��شَْأ�َ� مِن  مْ  بِذُنوُبهِِ فأَ�هْلكَْناَهمُ  مْ  تهِِ تحَْ رِي مِن  وَجَعَلنْاَ ا��نهْاَرَ تجَْ دْرَاراً  مِّ  قرًَْ� �لَيهَِْم 

:  أخَٓرِ� [أ�نعام  بلَغَُوا  ٦نَ))  وَمَا  قبَْلِهِمْ  مِن  �نَ  ِ ا�� بَ  ((وَكَذ� قو� �ل و�لا:  ] وكما في 
بوُا رُسُليِ فكََيْفَ كاَنَ نكَِيرِ)) [س�بأٔ :   ] أٔي ما بلغ أٔهل مكة  ٤٥مِعْشَارَ مَا أتٓيَنْاَهمُْ فكََذ�

ا�ٔ  أٔس�باب  السابقة من قوة وبطش و�لو في  لٔ�مم  رض وعمرانها  معشار ما جع� الله 
فأفٔناهم الله �لى قوتهم و�لوهم ولم یبُق منهم أٔ�دا، ولا  �لحضارة والبنيان ونحو ذ�، 
�رك لٔ�مم التالیة من أٔ�رهم إلا ما صار مادة للتندر و�عتبار! فلا �زال أ�مم تعلو في  
ولسلطانها   لملكها  أٔبدا  والبقاء  فيها  الخ�  لنفسها  أٔمة  كل  و�رجو  أ�رض  أٔس�باب 

ها وحضارتها وثقافتها ومصانعها .. إلخ، و�رجو أٔن یبلغ �راكم ت� أ�ش�یاء عندهم وسؤدد
بأصحٔابها أٔلا یبقى في أ�رض ولا في السماء سبب لا تحیط به مكنتهم وقدرتهم، ولا �زال 
الرب س�ب�انه وتعالى �سقطها أٔمة بعد أٔمة، كلما ازداد �لوها وبطشها، ازداد سقوطها  

�لى �ادته في ذ� تبارك وتعالى، فيجعلهم جمیعا �برة وأیٓة لمن كان  إیلاما للمترفين فيها،  
 � قلب أٔو أٔلقى السمع وهو شهید. 

تبعا ٔ�ساطير ا�راونة    –و�لى سبيل �س�تطراد نقول إن كثيرا من الجهال یتوهمون  
إنما بدأٔ من بدایة منحطة حقيرة (عقلا   –ا�هریة �لى و�ه الخصوص   أٔن نوع البشر 

من أ�س�باب) في سحیق العصور ف� قبل التاريخ المدون المكتوب، مع أٔن    و�لما وتمكنا
اء   ا��سمَْ أدَٓمَ   َ أ�سماء كلها ((وَ�لمَ� السلام  أدٓم �لیه  بأنٔه �لم  القرأنٓ  الله تعالى صرح في 
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ن كُنتمُْ 
�
اء هَـؤُلاء ا بِأ�سمَْ أ�نبِئوُنيِ   صَادِقِينَ)) [البقرة : كلُ�هَا ثمُ� عَرَضَهُمْ �لىََ المَْلاَ�ِكَةِ فقََالَ 

مما ٣١ فيها  لیتمكن  أ�رض  بأسٔ�باب  یأٔ�ذ  �یف  �لمه  س�ب�انه  أٔنه  یقتضي  ما  وهو   ،[
یتحقق به المقصود من إهباطه إ�يها، وتنقضي به حوائجه. فلو أٔنه احتاج إلى أٔن یت�ذ 
لنفسه بيتا في موضع من أ�رض بخلاف بطن الجبل (مثلا)، لما أٔعجزه عق� عن أ��ذ  

ب ذ�! ومعلوم من الس�نة أٔن �لقة أدٓم �لیه السلام كانت أٔكمل من �لقتنا،  بأسٔ�با
وأٔن البشر لا �زالون في تناقص في الجسم والخلقة إلى یوم القيامة! فمن زعم أٔن القرون  
أ�ولى من �ريخ النوع البشري كان الناس فيها لا یعرفون إلا العيش في الكهوف ولبس 

من رقاع الجلود، ونحو ذ� مما �روج تحت أٔسطورة   ما �ستر العورة المغلظة و�دها
"إ�سان الغاب" أٔو "إ�سان ما قبل التاريخ" ونحو ذ� من ز�� ا�راونة، �زعمون أٔن  
النوع البشري بقي في أ�رض لمئات ا�آلاف من الس�نوات لا يم� من العقل والمكنة 

جينی "ارتقى  أٔن   � اتفق  حتى  ذ�  به  يجاوز  ما  أ�رض  أٔس�باب  فارتقى  من  ا" 
"حضار�"، فقد �الف اعتقاد المسلمين وصادم الكتاب والس�نة قطعا! وقد كانت ولم 
�زل قرون البشر وأٔمم الناس تعلو ثم تهبط فلا یبقى أٔ�ر إلا لمن أٔراد الله تعالى أٔن یبقى 
أٔ�ره منها! فلا تلازم ولا تناسب بين �لوم أ�مة ببنيانها وبأسٔ�باب أ�رض �يها، وبين  

بقي لها في أ�رض من أٔ�ر للقرون التالیة، إن كان قد بقي! وها أٔنت تجد في    وفرة ما
القرأنٓ ذ�را �و� نبي الله سل�ن �لیه السلام، ا�ي جعل الله تعالى � م�كا لا �كون  
في    � أٔ�ازه الله  (مما  �شاء  ما   � تبني  الش�یاطين   � وسخر  العالمين،  من  بعده  ٔ��د 

َ�ارِیبَ وَتمََاثِیلَ وَجِفَانٍ   شریعته �لیه السلام)، كما في قو� ((یعَْمَلوُنَ َ�ُ مَا �شََاءُ مِن م�
كُورُ)) [س�بأٔ :  نْ عِبَادِيَ الش� آلَ دَاوُودَ شُكْراً وَقلَِیلٌ مِّ لوُا أ یَاتٍ اعمَْ اس�ِ كاَلجَْوَابِ وَقُدُورٍ ر�
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! فكم من أٔمة  ]، فإذا نظرت الیوم لم تجد لت� المباني والصروح العظيمة أٔ�را أٔصلا١٣
 �لت ثم زالت حتى لم یبق لها أٔ�ر في أ�رض �لى الإطلاق!

"أٔقدم   أ�ر�یولوجيون من نصوص مكتوبة، هو  ما و�ده  أٔقدم  إن  یقال  أٔن  فلا یصح 
محاولات النوع البشري للكتابة" مثلا، إذ �دم العلم لا یقتضي �دم الوجود، وقد بينا 
أٔن النوع البشري لم یبدأٔ ت� البدایة المنحطة جينیا التي یعتقدها هؤلاء، بل بدأٔ بنبي 

، سجدت � الملا�كة و�لمه الله أ�سماء كلها! فإذا كان تناقص مكرم من أٔنبياء الله تعالى
كلما ضربت   التفسيري  �لقياس و�س�تقراء  التاريخ  حوادث  تتبع  �لى  البشریة  القدرة 
للحضارات  تصور�  �كون  أٔن  تقتضي  �ونیة  س�نة  هو  الماضي،  عمق  في  ا�ٓ�ر  ت� 

في عمق التاريخ، فلا یلزم من   أ�قرب إلینا أٔكمل من تصور� للحضارات أ�قدم وأ�بعد
ذ� بحال من أ�حوال أٔن �كون ت� الحضارات أ�قدم أٔحط ��مل في قدراتها وفي 

 تمكنها من أٔس�باب أ�رض من الحضارات أ��دث �ريخیا!  

والقصد أٔن ا�هریة المعاصر�ن لا يجد أٔ�دهم مطمعا أٔنبل ولا أٔرقى لیتش�بع به كغایة �لیا  
تخ  من  والعطاء،  أ�عصار للعمل  امتداد  يمحوه  ولا  �زول  لا  ا�ي  ا�نیوي  أ��ر  لیف 

�يش  فلا  �شورا،  ولا  بعثا  ولا  غیبا  �رى  لا  ٔ�نه  إلا  ذاك  وما  التاريخ،  �بر  والقرون 
عنده في الحیاة ا�نیا إلا من أٔ�ل ا�نیا، ولا شيء أٔحب إلى نفس ا�هري من إطا�  

إلى ذ� من سبيل! ولو أٔنه اس�تطاع   بقائه فيها وبقاء كل ما �ش�تهيي فيها، ما اس�تطاع
أٔن یترك شيئا یذ�ره به الناس �لتعظيم والإ�لال لقرون من بعد موته كما یذ�رون �يره  
من أٔعیانهم، �كان ذ� من أٔحب أ�عمال إلیه، حتى وإن كان یعتقد أٔنه هو نفسه لا  

یوي الفاني! ینتفع �شيء من ذ� بعد موته أٔصلا، ٔ�نه لا وجود � إلا هذا الوجود ا�ن 
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نفسه من  إلى  بعد موته هي أٔحب  أ�رض من  بقاء ذ�ره في  أٔن مجرد فكرة  فلا شك 
اعتقاد أٔنه قد يمر �بر حياته ا�نیا مرورا لا یعبأٔ به أٔ�د! فهيي محاو� ��سة لاصطناع 
قيمة ما لر�� حياته القصيرة �لى ظهر أ�رض �ما طالت، ولإقناع نفسه بأنٔ بقاء ذ�ره  

موته (بصرف النظر عن القيمة الموضوعیة لما به یذ�ره الناس) هو �بقاء   في أ�رض بعد
 عینه ونفسه في ا�نیا ؤ�نه لم يمت! 

مع أٔنه لو صدق و�لع عن نفسه ذ� الهوى ا�ي یبغضها في الحق، لشهد �لى نفسه 
�لعبودیة � �ل و�لا و�مٓن �لیوم ا�خٓر وا�ار ا�خٓرة، ولو تأمٔل بتجرد ٔ�درك أٔن  

بدایة التأرٔيخ" إنما هي نقطة نهایة ما وصل إلینا الیوم من أٓ�ر السابقين من أٔهل أ�مم  "
في الماضي، وليست بدایة نوع العمل البشري نفسه في أ��ذ بأسٔ�باب أ�رض للوفاء  
�لف   �ما  بأنٔه  ولا�ترف  �سمونها،  كما  أ�ولى"  "المحاولات  أٔو  البشر،  �حتیا�ات 

ا�ٔ  في  عظيم  أٔ�ر  من  وتوارث الإ�سان  بقاؤه  طال  �ما  محا�  لا  زائل  وأٔنه  فلابد  رض 
للإ�سان بعد موته �ما طال  یبقى  أ�جيال! وبأنٔه لا قيمة ��ر  الناس ذ�ر صاحبه �بر 
أٔمده، إن لم �كن بعمل صالح (أٔي تحققت فيه شروط العمل الصالح المقبول عند الله  

وت! فأ�رض لم تخلق لت�� بجر�ا تعالى ��لیل لا �لوهم وأ�مل) یؤجر به لما بعد الم
كان   بل  فيها،  أٔ�دثوه  وما  أٓ�رهم  وتخلید  تخلیدها  �لى  لیعملوا  يخلقوا  لم  والبشر  أٔبدا، 
الفناء العا�ل والزوال والتغير س�نة ماضیة �لى كل ما يحدث فيها قبل زوالها ��كلیة 

ن   ن م�
�
نُ مُهْلِكُوهَا  في یو�ا المعلوم، وهذا واضح ظاهر إلا لمكا�ر مغرور! ((وَا لا� نحَْ

�
قرَْیةٍَ ا

بوُهَا �ذََاً� شَدِیداً كاَنَ ذَِ� فيِ الْكِتاَبِ مَسْطُوراً)) [الإسراء :  قبَْلَ یوَْمِ القِْيَامَةِ أ�وْ مُعَذِّ
٥٨   [ 
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اس�تطا�  تمحوه  لا  نوع  من  أٔعما�  بأنٔ  المثل  "هاردي"  ا�ي یضرب  فيثاغورس  حتى 
إنما تبقى منسوبة إلیه ما دامت سلس� التأرٔيخ والتوارث متص�،  الزمان، هذه أ�عمال  

كما هو الشأنٔ ف� �سمیه �لتاريخ المدون أٔو التاريخ المكتوب. فقد بقي الیوم من أٔعمال  
الیو�نیين القدماء بقا� لها قيمة فعلیة للناس، وبقا� لا قيمة لها البتة (ككثير من مصنفات 

سبيل   �لى  وأٔرسطو  حقا؟ أٔفلاطون  بها  انتفعت  الناس  ٔ�ن  بقيت؟  فلماذا  المثل)، 
الجواب لا! ولكن ٔ�نه قدر أٔن بقي في أ�رض من یتعلقون بها ویعظمونها بصورة ما أٔو  
بأخٔرى، وإن لم �كن لها قيمة عندهم تعدو �ونها من �راث أ��داد ا�ي امتازوا به عن 

التوارث والتأرٔيخ عن ت� �يرهم من أٔهل أ�مم الماضیة! فلو قدر أٔن انقطعت سلس�  
أٔعمال   الیوم، ككثير من  أٔ�ر  لها  یبق  لزالت ولم  العارضة  أ�س�باب  أ�عمال لسبب من 
في   أٔحرقت  أٔو  الإسكندریة  مكتبة  في  ضاعت  التي  الیو�نیين  والفلاسفة  الر�ضیين 
كم   یعلم  و�ده  فا�  نفسه!  المدون  التأرٔيخ  قبل  من  مما كان  �ير ذ�  أٔو  بغداد  مكتبة 

ذ�ره فيثاغ وبقي  التأرٔيخ  قبل  فما  الخالیة  أ�مم  ظهر في  أٔفلاطون  وكم  أٔرسطو  وكم  ورس 
ما كان   ٔ�س�باب  بعده،  یذ�رونه ویتوارثون ذ�ره من  انمحق هو ومن  تلت، ثم  لقرون 

 أٔ�د من أٔهل ت� أ�مم یتصورها أٔصلا! 

أ�هم   الثلاثة  ا�وافع  "هاردي"  یقرر  �یف  �حث    -�زعمه    –تأمٔل  أٔو  �الم  �ى كل 
 :٤٢بدع للإتیان �لجدید في مجال اختصاصه، إذ یقول م 

الصنا�ات  منافع  �لى  ال�م  عند  (یعني  جيد  بمثال  الفيس�یولوجيا  �لم  يمد� 
العلمیة)، �رد أٔنه یعتبر دراسة ذات "نفع" واضح للغایة. ولكن يجب أٔن نحاذر  

 
 ١١-١٠السابق ص.   ٤٢
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العلوم ا�ت الوقوع في مغالطة منتشرة بين المؤلفين في ا�فاع عن  لفة، أٔلا  من 
نفعا   ا�كٔثر  هي  أٔعمالهم  كانت  ا��ن  أ��س  أٔولئك  أٔن  اد�اء  مغالطة  وهي 
للبشریة، كانوا �س�تحضرون ذ� النفع في نفوسهم �ال اش�تغالهم ٕ�نتاج ت� 
أ�عمال، أٔو اعتقاد أٔن الفيس�یولوجيين �لى سبيل المثل، لهم نفوس أٔكثر نبلا  

ف أ�خرى).  الصنا�ات  أٔهل  من  (یعني  �يرهم  الفيس�یولو� من  اغتبط  لربما 
�لفعل كلما تذ�ر أٔن عم� س�یكون �فعا للبشریة، ولكن ا�وافع التي تمده �لقوة 
في   الباحث  عند  ا�وافع  نفس  بعینها  هي  العمل)  ذ�  (لمواص�  والإلهام 

 ال�س�یكيات مثلا أٔو عند �الم الر�ضیات. 

ممارسة البحث، ولكن   ثمة دوافع كثيرة رفيعة ��ترام، قد تحمل الر�ال �لى
یبقى   بدونه لا  أٔولها (ا�ي  �كثير مما سواها.  أٔرفع قيمة  تعد  بأعٔیانها  ثلاثة منها 
ل�وافع أ�خرى أٔي قيمة) هو الفضول الفكري، والرغبة في معرفة الحقيقة. ثم 

، professional prideیأتئ حظ النفس والطمع في تحقيق ا�د التخصصي  
لفردي بأدٔاء النفس، و�ا� الخ�ل التي تعتري أٔي  والحرص �لى تحقيق الرضا ا 

بموهبته  تلیق  لا  عندما تخرج صنعته �لى صفة  نفسه،  صاحب صنعة يحترم 
بل  السمعة والمكانة  بناء  الرغبة في  الطویل:  وأ�مل  الطموح  وقدرته. وأٔ�يرا: 
والنفوذ والمال ا�ي يجلبه جمیع ذ�. فقد �كون جيدا أٔن �شعر، بعدما �كون  

ت عم�، أٔنك قد أٔضفت إلى سعادة ا�خٓر�ن أٔو خففت من معا�تهم،  قد أٔدی
العمل. �ا فلو   السبب ا�ي من أٔ�� قمت بذ�  ولكن لن �كون هذا هو 
أٔ�برنى �حث من �حثي الر�ضیات أٔو الكيمیاء أٔو حتى �لم الفيس�یولوجيا،  

البشریة، نفع  في  رغبته  هو  كان  أٔعما�  إنجاز  �لى   � الحامل  ا�افع  فلن    بأنٔ 
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أٔصدقه، ولن يحسن به ظني إن صدقته. فلابد وأٔن دوافعه الطاغیة كانت هي 
 ت� التي ذ�رت أنٓفا، التي ليس فيها ما يخ�ل منه أٔي ر�ل يحترم نفسه.    

النس�باني  المبدأٔ  من حم�  متفلسف  یعمل كل  �یف  لنا  یت�لى  ال�م  هذا  في  قلت: 
بب إلى نفسه من أٔحوال الفئة التي  أ��لاقي �لى تحویل ما هو كا�ن واقعا (مما هو مح 

يحرص �لى �ن�ء إ�يها) إلى ما ینبغي أٔن �كون (أٔ�لاقيا ومعیار�). فقد نظر الر�ل 
نفوسهم ت�  الباحثين �س�تحضرون في  أٔعیانهم من  أٔقرانه ومن یعرف  أٔن �امة  فو�د 

  –الإنجازات  النوا� وا�وافع ا�نیویة التي ذ�رها، وو�د أٔنهم كذ� یأتٔون من أ�عمال و 
بما �ش�تهيي أٔي وا�د منهم أٔن "ید�ل بمث� التاريخ" (كما   -�لى أٔ�ر ت� ا�وافع عندهم  

النوا�  أٔنواع  وأٔرفع  أ��لاقية  المقاصد  أٔسمى  هو  هذا  �كون  وأٔن  لابد  فإذن  یقال)! 
نفسه   في  لمس  قد  صنعة  �س�تحضرها كل صاحب  أٔن  "يجب"  التي  الفردیة  وا�وافع 

الإت  �لى  وقدرة  الفرد موهبة  به  یت�ذ  ما  هذا  دام  وما  البضا�ة!  بت�  صنعته  یان في 
ویطمع في مث� ا�كافة من الناس ویعظمون صاحبه، فلابد وأٔلا �كون فيه (كدافع أٔو 
الفلسفة  الإطلاق! هذه هي  أٔو مس�تقبح �لى  العمل) شيء مس�تهجن  نیة �ام� �لى 

یعلمها لتلامذته من طلبة   أٔن  الر�ضیات بل و�يرها من  أ��لاقية التي �رید صاحبنا 
 أٔهل الصنا�ات كافة!  

بأنٔه �ال من   الناس ما یوصف  أٔنه ليس في دوافع  نتفق معه في حقيقة  أٔننا  ولا شك 
الفلسفات   بعض  أٔصحاب  �زعمه  كما  عنها،  الشر  ودفع  للنفس  الخير  �لب  في  الطمع 

"�يري بأنٔه  یوصف  عمل  البشر  أٔعمال  في  ليس  أٔخرى:  بعبارة  أٔو  ونحوها،  "  الوثنية 
(أٔي مقصور في دوافعه �لى طلب الخير ل�خٓر�ن)! هذا وهم لا    Altruistic�الص  
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للغير هو   أٔن فعل الخير  الإ�سان  یعتقد  فإن لم  النفس صريح!  حقيقة �، وكذب �لى 
نفع ا�خٓر�ن أٔو �لى شيء مما فيه �ير لهم، ولما  أٔقدم �لى  للنفس من أ�صل لما  �ير 

أٔعمال فيها  و�د ما �سوغ � اح�ل عناء الحرك تأتئ من  أ�م ما  إتیان  ة والعمل! حتى 
أ�قل  �لى  (ولو  نفسها  لها هي  فيه �يرا  أ�م  لم تجد  لو  هذا  لو�ها،  والصلاح  الخير 
إش�باع شهوتها الغر�زیة) وفي �لافه ما �كرهه أٔشد الكراهة (وهو إذن شر لها) ما أٔتته 

وة) غرسا جِبلیا حتى لا تجد أٔصلا! ولهذا غرس الله في أ��ات ت� المیول (ت� الشه
أٔشد  كارهة  ذ�،  في  نفسها  بذل  �لى  حریصة  ولیدها،  �دمة  في  راغبة  إلا  نفسها 
أ��ات صبرا �لى �دمة   لم تجد  إن  البشري  النوع  وإلا ه�  عنه،  للت�لف  الكراهة 

 و�هن الرضیع! 

ل، إلا فالعقل البشري مجبول �لى أٔلا يحمل صاحبه �لى تحمل الجهد والعناء في أٔي عم
مما �كون   ما هو أٔحب �  العمل  العقل من الخير في ثمرة  إن كان يجد لصاحب ذ� 
أٔنه لم یأتٔ ذ� العمل. ولهذا كان من حكمة الرب �ل و�لا في التشریع أٔن   �لیه لو 
فيها �ير   أٔعمال  من  ا�نیا  للمكلفين في  ما شرع  أ�خروي �لى  والعقاب  الثواب  رتب 

فا�  نفس  �لى  ثقلها  مع  منافع للغير،  في  والجري  والزكاة  كالصدقة  وجب�،  طبعا  لها 
أ�ذى   �لى  والصبر  والإیثار  الغیظ  وكظم  المقدرة  عند  والعفو  ومصالحهم  المسلمين 
والإحسان إلى المسيء وأ�مر �لمعروف وا�نهيي عن المنكر .. إلخ. فا� تعالى هو ا�ي  

 مَنْ َ�لقََ وَهُوَ الل�طِیفُ الخَْبِيرُ))  �لق النفس البشریة وهو أٔ�لم بما یصلحها ((أ�لاَ یعَْلمَُ 
]. والقصد أٔننا نوافق �لى أٔن مطلق ال�س الخير للنفس عند الإقدام �لى  ١٤[الم� :  

العمل ليس خص� مذمومة في صاحبها بمجردها! وإنما یذم من أ�عمال ما فيه شر راجح 
اش�تغال بما لا نفع فيه هو  بميزان الحق (لا بميزان الهوى والشهوة)! وقد مر بك أٔن كل  
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شر راجح في ميزان الشرع الإلهيي المنزل، وهو مقبوح عند كل �اقل قد سلمت نفسه 
 من شهوة العلو بما �یه من ملكة أٔو قدرة �یفما كانت!  

وهذا أٔ� ذا أٔصنف كتا� فيه ما أٔرجو أٔن �كون �فعا للمسلمين في مجالات ش�تى من  
كني ما أٔقدمت �لى ذ� إلا طمعا في الخير لنفسي  أٔبواب البحث والتنظير العلمي، ول 

�ٔ�ساس! فا�ي یتعين �لي شر�ا ليس أٔن أٔصرف عن نفسي ذ� الطمع، ٔ�ن النفس  
لا تخلص منه أٔصلا، وإنما یتعين �لي أٔن أٔحرص �لى توجيهه لیكون منصبا في ر�اء ما  

ر عظيم �كل من عند الله تبارك وتعالى من أ�جر والخير ا�ٓ�ل، لما رتبه الله من أٔج
یعلم الناس الخير. هذا هو الإ�لاص في العمل: أٔن �كون مرغوب صاحبه منه لنفسه 
أٔن   أٔما  الوزر!  من  �ركه  �لى  یترتب  ما  هو  ومرهوبه  أ�جر،  من  الله  عند  ما  هو 
یت�لص إ�سان من حرصه �لى �لب الخير لنفسه رغبة ورهبة ف� یأتئ وما یذر فهذا 

لنفسه   إلا رغبة في محبوب محال، وكل من زعمه  الإ�سان لا یعمل  فهو كاذب مكا�ر! 
نفسه  الحكيم من حمل  فالعاقل  لنفسه، هذه جبلته و�لقته.  لنفسه ورهبة في مكروه 
�لى محبة الحق والخير إذا ما ظهر �، و�راهة الباطل والشر ما تبين �، وإلا كان عبدا 

�سان لضبط ما يحب و�كره لهواه. وما �كون ذ� إلا لمن هداه الله، فليس یوفق الإ 
إلا بفضل الله ومنته و�ده لا شریك �، يهدي من �شاء إلى صراط مس�تقيم. أٔظهر ما  
إلا من رحمه الله، �ما  الباطل  شئت من الحق لمن شئت، فلن يحب الحق ویبغض 

 كان الحق في نفسه �لیا ظاهرا لا يحتاج إلى إظهار.

ید الر�ل أٔن یقر �ليها أٔصحابها وأٔن يجعلها هي و�لتأمٔل في ت� ا�وافع الثلاثة التي �ر 
 � یظهر  وا�تراع،  إبداع  صاحب  �ى كل  النوا�  اس�تحضار  في  أ��لاقي  القانون 
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مدى إغراق هؤلاء المس�تكبر�ن في اتباع أٔهوائهم وشهوات نفوسهم رغما عن الحق ا�ي  
هذا   المعیاریة،  وأ�حكام  القيم  وتقد�ر  عندهم،  نفسه  فالتشریع  إلى عرفوه!  راجع  كله 

الشهوة ا�نیویة العا�� التي عقد صاحبها نفسه �لى أٔصل التكذیب بأنٔ في السماء ر� 
وأٔن � في أ�رض دینا وأٔمرا ونهیا وأٔنه یبعث من يموت! هو يحب و�ش�تهيي أٔن يمضي 
عمره في �سب المزید من الشهرة والعلو بين الناس بت� أ�عمال التي �رع فيها، و�كره 

أٔن یأتٔیه من یقول � لقد ضیعت عمرك ف� �يره أٔولى منه، فيعمد إلى إقناع أٔشد الكره  
أٔنبل  التي قضى عمره في �نطلاق منها في عم�، هي  بأنٔ ت� ا�وافع  نفسه والناس 
ا�وافع وأٔعظمها قيمة (أٔ�لاقيا ومعیار�) �لى الإطلاق، وإن كانت تقدم مصل�ة النفس 

و�ه ��تراض الوحيد ا�ي يمكن أٔن یقابل به ف� �لى منفعة ا�خٓر�ن، ؤ�ن هذا هو  
 حرره وفص� لنفسه تفصیلا من قوا�د أ��لاق!  

وفي تعصبه الواضح لصناعته التي �رع فيها، �راه یذهب لیقرر بلا أٔي مستند من عقل  
إنجازات   بي�  التاريخ  یبقيها  وأٔن  لابد  (مثلا)  الیو�ني  أٔرشمیدس  إنجازات  أٔن  �يره،  أٔو 

أٔصحاب الإبداع أ�دبي (الیو�ني أٔیضا) لن تبقى، لماذا؟ ٔ�ن أ�فكار الر�ضیة كثير من  
نفسه    immortal�ا�ة    –بحس�به    – أٔنه هو  مع  �رمتها!  التي تموت  اللغات  بخلاف 

یعترف في نفس الفقرة بأنٔ الر�ضیات القديمة عند حضارات المشرق أ�قصى لم تحظ 
رفعة قدر (أٔي في ثقافة الغرب المعاصر)، بما حظیت به ر�ضیات الیو�ن من سلطة و 

فليس السبب في �لو    ٤٣�لنظر إلى التفاوت في لغة التعبير الر�ضي والهندسي نفسها! 
قيمة الإنجاز الیو�ني �لى الإنجاز الهندي القديم مثلا عند ا�ٔكاديمیين الغربیين المعاصر�ن 

و�نیين أٔعظم إنجازا أٔو أٔنفع (إن سلمنا بص�ة اد�اء هاردي في ذ� الشأنٔ) هو �ون الی
 

 ١٢السابق ص.   ٤٣
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بين   �الت  كثيرة  وس�یاس�یة  واج�عیة  فكریة  حواجز  لقيام  ولكن  للناس،  قدموه  ف� 
وصول الإرث الهندي ا�كامل إلى أٔیدي أٔولئك ا�كأديمیين المعاصر�ن كما وصل التراث  
و�ه   �لى  ا�ٔكاديمي  التأسٔيس  اس�تقرار  إلى  أٔساس�یة  بصفة  �رجع  المسأٔ�  الیو�ني! 

وص، واتصا� جيلا بعد جيل. ومعلوم أٔن ا�ٔكاديمیة الغربیة المعاصرة هي الوریث الخص
اللاهوتیين  توارث  من  عصور  �بر  أ�رسطیة،  اللاتینية  الإغریقية  ل�ٔكاديمیة  المباشر 

 النصارى وفلاسفة ومتكلمة أٔهل القب� ل�كأديمیة نفسها، و�شرهم مادتها في البلاد! 

لل مدرسة الیو�نیة أٔن حظیت به، لا لفضل فيها �لى �يرها  هذا أٔمر قد "اتفق" قدرا 
من مدارس أٔهل أ�مم، ولكن ٔ�ن الله قد قدر في أٔس�باب التاريخ أٔن یبتلي أٔمم البشر 
ابتلى به المسلمين من   ببقاء ذ� التراث �لى و�ه الخصوص ف� بينهم! ومن ذ� ما 

في التراث الفلسفي أ�رسطي  ظهور فرق المتكلمين وبدعهم الش�تيتة �لى أٔ�ر اس�تغراقهم  
هذا في   الناس  یوم  إلى  یبتلون  الس�نة  �لماء  زال  ما  ا�ي  التراث  وأ�فلاطوني، ذ� 
صورة  أٔي  �لى  یعلم  و�ده  ثمرته! والله  من  وعقولهم  المسلمين  عقائد  لتطهير  مسعاهم 
�كون عقائد ت� الفرق عند� و�یف كان يجري �ريخ أ�مة بها، لو كان الإرث الغالب 

من � بدلا  مثلا  �ونفوش�یوس  إرث  هو  الوس�یطة  القرون  �بر  المسلمين  أٔكاديمیات  لى 
 �راث أٔرسطو، و�وزمولوجيا الهنود ور�ضیاتهم بدلا من �راث الیو�ن في نفس أ�مر!   

في   الر�ضي  والتراث  الر�ضیة  ا��اوى  بقاء  �شأنٔ  هذ�نه  مواصلا  "هاردي"  یقول 
: "قد �كون الخلود كلمة  ٤٤تصريحا ٕ�لحاده ودهریته    أ�رض كما لا یبقى �يره، وف� یعد

كان   �یفما  به  ٔ�ن يحظى  فرصة  أٔعظم  هو صاحب  الر�ضي  �كون  ربما  ولكن  سخیفة، 

 
 ١٢السابق ص.   ٤٤
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النفس  �لود  بأنٔ  ٕ�قناعها  أٔولا  المریضة  نفسه  يخاطب  أٔن  �رید  ف�ٔنما  قلت:  معناه!" 
النف وتعرفه  تعالى،  رسل الله  بخبره  �اء  (ا�ي  الموت  بعد  فطرة  البشریة  البشریة  س 

لنفسها �لودا تحبه، فبحسب  �ش�تهيي  إن كانت  إلا وهما وخرافة، وأٔنها  ليس  وجب�) 
صاحبها أٔن �كون مبد�ا في التنظير الر�ضي �لى و�ه الخصوص، ٔ�نه بذ� س�ی�لف  
من بعده ثمرة � أٔن یضمن أٔنها ستبقى في أ�رض من بعده لقرون �دة كما بقيت بضا�ة  

ن قبل! فإن كان من �لود محبب للنفس ولها أٔن تطمع فيه، فيثاغورس وأٔرشمیدس م
ا�هریة   أٔماني  من  تحر�ره  في  ماض  هو  وما  أ�س�تاذ  قانون  (بحسب  هذا  هو  فلیكن 

 وأٔ�لام یقظتهم)!     

 :٤٥یقول هاردي �ا�یا قصة "كابوس" �دثه به "�ر�راند راسل" في یوم من أ��م  

�لم مفزع كان قد رأهٓ. فقد رأٔى  أٔذ�ر أٔن "�ر�راند راسل" �دثني ذات یوم عن  
المیلادیة،    ٢١٠٠أٔنه في الطابق العلوي من مكتبة الجامعة، في حوالي س�نة  

حيث رأٔى موظفا من موظفي المكتبة وهو يمر في جو� �لى رفوف المكتبة، 
المكتبة قد  (أٔي ؤ�ن  الكتب  فيه بعض  أٔ�ذ �سقط  دلوا عظ�،  بیده  �املا 

فيتأمٔل إلى موضعه    قررت �س�تغناء عنها)،  أٔن �رجعه  فإما  أٔولا  الكتاب  في 
من الرف أٔو �سقطه في ا�لو. وأٔ�يرا، انتهيى الموظف إلى ثلاث مج�ات عرفها 

كتابه   من  �قية  �س�ة  أخٓر  أٔنها  �لى  ، Principia Mathematicaراسل 
�س�تغراب  �لیه  وظهر  صف�اته،  في  یقلب  وأٔ�ذ  منها،  بم��  فأمٔسك 

  أٔ�لق ا��، وأٔ�ذ �زنه في كفه مترددا ... للحظات من رموزه العجیبة، ثم
 

 ١٣سابق ص. ال  ٤٥
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قلت: تأمٔل شدة حرص الفلاسفة والنظار �لى أٔن یبقى الوا�د منهم رأٔسا متبو�ا �ى  
جمعهم   ما  حقيقة  وعن  للناس،  قدمه  لما  الموضوعیة  القيمة  عن  النظر  بصرف  العامة، 

لا   النظریة،  مادته  وثقل  هذا، �لى ضخامته  المذ�ور  راسل  فكتاب  �لى  �لیه!  قيمة � 

الر�ضي   الرمز  اس�تعمال  وتنطع �ير مس�بوق في  وتعمق  فيه من �كلف  لما  الإطلاق، 
والمنطقي للتعبير عما �رجو راسل أٔن �كون هو القوا�د المنطقية ا�كلیة التي بها تصح في  
عقلاء  من  �اقلا  ٔ�تحدى  وإني  نفسه!  الر�ضي  التعبير  وطرائق  ثوابت  كافة  العقول 

أٔنه قد و�د نفسه مضطرا في یوم من أ��م أٔو محتا�ا للرجوع إلى   الناس أٔن یثبت لي
ذ� الكتاب عند سعیه في صیا�ة أٔي تعبير ر�ضي �راسة أٔي ظاهرة مشاهدة في  
العالم، أٔو حتى عند �كلفه الإتیان بأئ تنظير ر�ضي �فع (عملیا) في أٔي �بة من أٔبواب  

الغایة   تناسوا  أٔو  لقد �سي هؤلاء  نفسه!  �لم  العلم  �شأٔ  أٔ��  ا�كلي ا�ي من  والمقصد 
بلغة   (أٔي  رمزي  بتعبير  سأتٓیكم  لیقول:  خرج  ر�ل  فهذا  أ�ساس!  من  الر�ضیات 
الر�ضیات)، یصف لكم المسلمات ا�كلیة التي �ستند إ�يها عقولكم في صیا�ة أٔي تعبير 
به  ینتفع  �اقل  وأٔي  هذا،  دوران  فأئ  ر�ضیة)!  دعوى  أٔي  صیا�ة  في  (أٔي  رمزي 

المطلب ساقط بمجرد تأمٔ�، ولس�نا نحتاج إلى مبرهنات "�ورت غودل" المسماة أٔصلا؟  
�ك�ل   �دم  تقنعنا   ٤٦(مثلا)    Incompleteness Theoremبمبرهنات  حتى 

 
ي فلسفة ال��اض�ات وفلسفة المنطق     ٤٦

هنات المنطق الصوري �ف ي سلسلة من م�ب
هنتان �ف وهما م�ب

سنة   ي 
�ف غودل  ها  ��ث البالغ،  والتنطع  التكلف  ي 

�ف مغرقة  ل�تاب   ١٩٣١الحد�ث  الم�لاد�ة كنقد 
ي دور�ة نمساو�ة تحت عنوان "�شأن الدعاوى غ�ي القابلة 

ت �ف ي ورقة بحث�ة ��ث
للص�اغة    راسل (�ف

الصلة   ذات  والنظم  ماث�مات�كا  ب��نسيب�ا  كتاب  ي 
�ف هنتات  ١  -الصور�ة  الم�ب حظ�ت  وقد   .("

يوم  من  ي 
الفلس�ف الجدل  من  وافر  بحظ  الا�تمال)،  عدم  هنات  بم�ب إجمالا  اليوم  (المعروفتان 

ي منه المسألة  
ي الأعم الأغلب إ� ما تعايف

ي ذلك يرجع �ف
نفسها  ظهورهما و�� يومنا هذا. والسبب �ف

الط��قة  تلك  الع��ضة،  دعاواهم  إطلاق  ي 
�ف الميتاف��قا  فلاسفة  ط��قة  ع�  فضفاض  إجمال  من 

�ن لما أغرقوا ف�ه من  ف الأخ�ي ي القرنني
ي أصبحت من جملة طرائق أصحاب ال��اض�ات البحتة �ف الىت
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ي نفسه،

أو   أق�سة فاسدة ومن ابتكارات لأسال�ب التعب�ي الصوري عن أصول كل�ات المنطق ال��ا�ف
لا   ي  الىت المسلمات  (تلك  ال��اض�ة عليها  العبارة  ق�ام مسلمات  ي زعموا  الىت ال�ل�ات  إن شئت فقل: 
بها)، وهو  الانتفاع  لهم  العقلاء، وحىت �حصل  أذهان  ي 

تثبت �ف تقع�د ك�ي �سبقها حىت  إ�  تحتاج 
ي الذي �ظهر ل�ل ناقد متجرد بقل�ل من التأمل، ما ف�ه من إفراط ي التعمق   ذلك المطلب التنظ�ي

�ف
ي أي  

ي ثمرته (ع� وعورتها وثقلها البالغ ع� أذهان العقلاء) من عري عن الفائدة �ف
المذموم، وما �ف

 صنعة من صناعات العلم النافع!  
امتداد   ع�  هم  وغ�ي وايته�د  وألف��د  راسل  و�رتراند  ف��ــــغ  غوتلوب  تكلفه  ما  الإغراق،  ذلك  فمن 

يرجع    Formal Axiomsلمات المنطق�ة الصور�ة  نصف قرن من محاولة لتق��ر جملة من المس
المنطق   ي 

�ف متخصص  أ�اد��ي  باحث  من  المتوقع  فما  صورە!  بجميع  ي 
ال��ا�ف المنطق  إليها 

قبله ومعه من  ما كان  ي ضخم ككتاب راسل، دع عنك 
الرد ع� عمل فلس�ف تكلفه  الحد�ث، عند 

ي نفس المطلب؟ أقل ما �طالبه به أولئك الأقران
عند الرد عليهم، أن �أتيهم بورقة   جهود الأقران �ف

ي ذلك المجال كلغة للتعب�ي  
مه المتخصصون �ف ف بحث�ة مصوغة ع� نفس التج��د الصوري الذي ال�ت

عن أفكارهم! فلو أنه ا�ت�ف بالت��ــــح بأنهم �لتمسون مطلبا كل�ا سخ�فا ل�س �فتقر إل�ه عاقل أصلا  
، وأنه   ي

ي ممارسة التعب�ي ال��ا�ف
ء، لما  حىت ينتفع بعقله �ف ي

مطلب لا طائل تحته ولا يوصل إ� �ث
ذهنه   إ�  تطرق  قد  "غودل"  أن  أتصور  ولا  أزعم  ولست  شيئا!  له  وا  ��ث ولما  منه كلامه  قبلوا 
الا�تفاء بت��ــــح كهذا يوما من الدهر، بل لابد وأنه كان يرى نفسه مطالبا بتكلف أسال�ب التنظ�ي 

ي الرد ع� ا
ستعمال مخالفه لنفس الأسال�ب، من غ�ي أن �شعر الصوري حىت �ع�ب عن تلك الفكرة �ف

الت�ار الأ�اد��ي بمجرد ذلك، ومن غ�ي أن ينتبه إ� تبعات ذلك  بخضوعه لضغط الأقران وركوب 
تب عل�ه!         التعمق والإجمال المتكلف وما قد ي�ت

هناته)،   بم�ب (الذين خالفهم "غودل"  الفلسفة والمنطق وال��اض�ات  ي 
�ف النظار  أرادە هؤلاء  فالذي 

لغات  من  مخصوصة  بلغة  المصوغة  المنطق�ة،  ال�ل�ة  المسلمات  من  جملة  إ�  يتوصلوا  أن  هو 
ي  

المنط�ت الصوري  والتعب�ي  المسلمات صالحة  Formal Languageالتج��د  تلك  تكون  بح�ث   ،
ي ذلك الوقت بلا استثناء! أو وكاف�ة لاس 

ي التأس�س لجميع العبارات ال��اض�ة المعروفة �ف
تعمالها �ف

بعبارة أخرى، أراد هؤلاء أن �ضعوا نظاما للص�اغة المنطق�ة الصور�ة �كون صالحا لإعادة التعب�ي 
ي ب�طلاق، ع� اختلاف ص�اغاتها الصور�ة، بح�ث �كون  

عن جميع نظم ودعاوى التنظ�ي ال��ا�ف
ات جميع تلك النظم والدعاوى (منطق�ا) ممكنا باستعمال مفردات ذلك النظام الجد�د وحدە.  إثب

التطب�قات  تب�ت  أن  من  المانع  وما  إل�ه؟  العقلاء  حاجة  وما  لتكلفه  الدا�ي  وما  ذلك  أرادوا  فلماذا 
  ، ي

ي لغاتها الصور�ة وأسال�ب التعب�ي الرمزي والإثبات والن�ف
طالما أنها  ال��اض�ة مختلفة ومتفاوتة �ف

ي وقته  
توصل إ� المطلوب من أق� ط��ق؟! كل هذا لا يهم عندهم! المهم أن ذلك المطلب كان �ف

ي الصناعة، 
ف والابتكار وع� م��د من التعمق �ف ا للجدل، و�اعثا ع� التفنف مطلبا جد�دا جذابا ومث�ي

ي ف
ي كان لها ظهور وطغ�ان �ف ي إطار مدارس الفلسفة الوضع�ة المنطق�ة الىت

ي مطلع  �ف
لسفة العلم �ف

�ن!    القرن الم�لادي الع�ث
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ف أ�دي أقرانهم ما يرفعهم  ي الجد�د، لقدموا بني

ولعلهم رأوا أنهم لو توصلوا إ� ذلك النظام المنط�ت
فوق أصحاب صنعة ال��اض�ات وصنعة الفلسفة وصنعة المنطق جم�عا! فإنه إن صح أن صارت 

علم   "أسس"  �ي  ال�ل�ة  والقواعد  المسلمات  الاستنباط  تلك  صنعة  إطار  ي 
�ف نفسه  ال��اض�ات 

ي الحد�ث  
كما كان �طمع واضعوها أن �جعلوها، فقد أصبحوا بها سادة   Modern Logicالمنط�ت

الأخص كان  ولعل راسل ع�  أحسن من هذا؟  ء  ي
فأي �ث معا!  ف  وال��اضيني المناطقة  ف  بني ف  مقدمني

ي أن يتمكن من إخضاع علم ال��اض�ات لصنعة المنطق الت
حل��ي عموما ولفلسفته الذر�ة �طمع �ف

Atomism    خصوصا، ع� أثر الاعتقاد السائد حينئذ بأنه (أي علم ال��اض�ات) إنما صار هو لغة
العلم الطب��ي لأنه العلم الأرفع والأضبط والأقدر ع� إنتاج الحقائق القطع�ة! فلعله كان يرجو أن  

ي مجتمعه  
ف أنفسهم! فقد كان  لو أيت بذلك العمل، لصار به عند "النخبة" �ف لة من ال��اضيني ف أع� م�ف

لة المُنظر عند جماه�ي الفلاسفة لا تقدر بالق�مة الموضوع�ة المعرف�ة والنفع الفع�ي  ف �علم أن م�ف
الذي يرجع ع� الناس مما تكلفه من النظر (إذ الق�مة المع�ار�ة لا مرجع لها عندهم أصلا إلا الهوى 

ي 
�ف ما  بمقدار  تقدر  و�نما  والق�اس    الفردي)،  الص�اغة  ي 

�ف والقوة  والابتكار  والدقة  العمق  من  عمله 
 !   Influenceوالتنظ�ي ومن سعة التأث�ي الأ�اد��ي 

ي وضع تلك النظم الشاملة المتكلفة، لم �كن من المستغرب أن �خ�ج منهم من 
ف هؤلاء �ف فلما تفنف

اض، مستعملا نفس المنهج الصنا�ي الصوري المتكلف الذ ي  �قابلهم بالاع�ت
ي استعمله الخصوم �ف

زعم   ع�  الرد  ي 
�ف وضعها  ي  الىت "غودل"  هنات  م�ب ذلك  ومن   . ي

المنط�ت والتعب�ي  والتج��د  التنظ�ي 
هان  ي لنصب ال�ب

ي كتابهم المذكور، تك�ف
ي الذي جاؤوا به �ف

وايته�د وراسل أن قواعد النظام المنط�ت
ف بلا استثناء، وتعم�م ذلك الحكم ل�شمل أ ي نظام مشابه يراد منه نظ�ي ع� كافة دعاوى ال��اضيني

 ما أرادە الرجلان من نظامهما!   
) �شأن ن�ع ما  هنات ال�ل�ة، اضطر "غودل" إ� التماس تقع�د ك�ي (شمو�ي من أجل بناء تلك الم�ب

الصوري   بالنظام  ي    Formal system�س� 
المنط�ت التعب�ي  ي 

�ف الصوري  التج��د  لعمل�ة  (كأساس 
: مجموع ي المحددة، المرتبطة بقواعد   Axiomsة من المسلمات الأول�ة  عموما)، وهو عندە بمعىف

ها من العلاقات المعن��ة    –بح�ث تصاغ    rules of inferenceاستدلال�ة معينة    -و�صاغ بها غ�ي
ي  

�ف الصوري  النظام  إن  الأو�  هنة  الم�ب ي 
�ف قال  ثم  سلفا.  معرّفة  تج��د�ة  "صور�ة"  رم��ة  لغة  ي 

�ف
ص من  أن  ضنا  اف�ت إن  راسل  أوم�غا  كتاب  بالتناسق  "غودل"  سماە  ما  وخصائصه  -ωفاته 

consistency  ي
، فلابد أن �كون غ�ي مكتمل، بمعىف أنه لابد وأن توجد ع� الأقل عبارة واحدة �ف

ي داخل النظام نفسه 
ي لغته الصور�ة) لا تقبل الإثبات أو الن�ف

مسلمات وعبارات النظام (المصوغة �ف
و  نفسه  النظام  مسلمات  باستعمال  هنة  (أي  لل�ب قابلة  غ�ي  بأنها  توصف  ثم  ومن  الصور�ة)،  لغته 

Undecidable  ي
الثان�ة، إنه إن صح أن كان النظام موصوفا بالتناسق المنط�ت هنة  ي الم�ب

! وقال �ف
ي عبارات النظام أي عبارة �مكن إثباتها كما �مكن نفيها باستعمال بعض 

الداخ�ي (بمعىف أنه ل�س �ف
ف نفسه)  النظام  ومسلمات  نف�ه قواعد  أو  الداخ�ي  التناسق  ذلك  إثبات  الممكن  من  �كون  لن  إنه 
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كعقلاء بأنٔ مسعى راسل وأٔس�تاذه "أٔلفرید وا�تهید" في ذ� الكتاب لم �كن إلا ضر�  
ة �رید أٔن یت�ذ لنفسه تنظيرا من السفسطة إش�با�ا لشهوة فيلسوف من عتاة الفلسف 

عمیقا لم �س�بقه إلیه أٔ�د، لع� أٔن �رفع به نفسه فوق رؤوس أٔصحاب صنعة الر�ضیات 
نفسها! وحس�بك في بیان ذ� الغرور حرص الر�لين �لى �سمیة الكتاب بنفس اسم 
�زل  ولم  كان  ما  الر�ضیة  العبارات  من  فيه  صاغ  ا�ي  أ�شهر  نیو�ن  إسحق  كتاب 

ال  یعده  �س�تعم�  قد  راسل  أٔن  فمع  هذا!  یومنا  إلى  الطبیعة  ظواهر  دراسة  في  ناس 
كابوسا محققا أٔن یأتئ �لى الناس زمان تت�ذ فيه مكتبة الجامعة قرارا ٕ�زا� ذ� الكتاب 
السوفسطائي الضخم (ٔ�نه كما لا يخفى إنما أٔراد أٔن يجع� طریقه لت�لید اسمه وذ�راه)، 

ادق متجرد، �رید الخير للناس و�كره لهم الغرق ف�  إلا أٔن هذا مما �رجوه كل �اقل ص
أٔن   �كفي  كهذا)!  كتاب  من  الت�لص  (أٔعني  فيه  نفع  لا  بما  لا طائل تحته و�ش�تغال 
یعرف القارئ المحترم أٔن وا�تهید وتلمیذه قد �كلفا في ذ� الكتاب (ا�ي بذلا في تألٔیفه 

شغل الصف�ات الست  من العمر عشر س�نوات كام�!) تحر�ر �رهان منطقي صوري  

 
أو عدمه  بالتناسق  الحكم عليها  أن �كون  النظام نفسه، بل �جب  لغة ومسلمات ذلك  باستعمال 

ي آخر له مسلمات أخرى.  
 مستمدا من نظام منط�ت

Franzen, T., ‘Godel’s Theorem: An incomplete guide to its use and abuse’, 
MA: A K Peters Ltd., ٢٠٠٥, pp. ٣.      
الإجمال،   من  ل�ث�ي  مفت�ح  "غودل"  عند  المصطلحات  استعمال  أن  وهلة  أول  من  الواضح  ومن 
ترى! دع عنك مصطلح  واحد كما  نفسه ع� وجه  عندە هو  �أت  لم  الذي  "التناسق"  كمصطلح 

ي أو اللغة المنطق�ة ومصطلح المسلمة الأول�ة ومصطلح ق
واعد الاستدلال، بل حىت  النظام المنط�ت

فهل   النظام!  داخل  من  النظام  لتناسق  إمكانها  ي 
ن�ف ي��د  ي  الىت العمل�ة  تلك  نفسه،  هنة  ال�ب مفهوم 

راسل   وسفسطة  وهاء  �علموا  حىت  الفاحش،  والتنطع  التكلف  ذلك  من  ء  ي
�ث إ�  العقلاء  �حتاج 

ي ال�تاب المذكور؟ أبدا! و�نما هو  
ي أصل مطلبهما النظري �ف

ام الأ�اد��ي  ووايته�د �ف ف ي الال�ت
الإغراق �ف

امه!      ف وطا بال�ت ي ص�اغة الأفكار والانتصار لها، قد صار الن�ث عندهم م�ث
 بنظام صوري بالغ التكلف �ف
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الاثنين  نصف  الوا�د  بأنٔ  القائ�  ا�عوى  لإثبات  الثاني  ا��  من  أ�ولى  وثمانين 
 )! فبا� أٔي شيء هذا إن لم �كن هو السفه بعینه؟ ٢=١+١( 

التنظير  في  المذمة  �ایة  المذموم  والتعمق  للتنطع  مثلا  لطلبته  یضرب  أٔن  أٔراد  من 
الم  الصوري  المنطقي  والتجرید  في  والقياس  يجد  لن  فوالله  فائدة،  ولا  نفع  بلا  تكلف 

الكتاب! ومع هذا،  العشر�ن المیلادي مثالا أٔظهر ولا أٔفحش من ذ�  القرن  مؤلفات 
�راه الیوم معدودا عند �امة ا�كأدميين الغربیين المعاصر�ن �وا�د من أٔهم كتب الفلسفة 

كث عند  أٔهمیته  كانت  وإن  حتى  الماضي،  القرن  في  الحدیث  أٔولئك  والمنطق  من  ير 
ا�كأديمیين راجعة إلى �ونه قد أٔلهم "�ورت غودل" بمرهناته التي �كلفها في إثبات عبثية 
من   تألٔیفه  وأٔس�تاذه  راسل  �كلف  أٔ��  من  ا�ي  ا�كلي  المطلب  ذ�  وسوفسطائیة 
إلى  كتاب راسل ولا  إلى  بأنٔنا لا نحتاج  لشهدوا  فلو صدق هؤلاء وتجردوا  أ�ساس! 

ٔ�ننا لا نحتاج إلى جعلها "مسأٔ�" أٔصلا! ولكن في مبرهنات غودل في ت� المسأٔ�،   
أٔكاديمیا العقلیات ومعاهد الفلسفة، كل شيء مطروح ومفتوح للتنظير و�كلف القياس 
المتعمق بأنٔوا�ه، إن لم �كن لغایة أٔو منفعة معرفية معینة مقطوع بها أٔو مظنونة أٔو حتى  

وا  العقلیة"  "العضلات  إ�راز  فلمجرد  البراهين  متوهمة،  أٔنواع  في  التفنن  �لى  لقدرة 
وأ�قيسة والنظر�ت، ومواص� �شر ما هو �دید ومبتكر في ت� الصنا�ة، منافسة 
لٔ�قران فيها وطلبا للعلو �ليهم! فأقٔول: لست أٔ�لي بما في الكتاب من حيل وأٔلاعیب 

 Sophisticatedفنیة �لغة ا�قة والإتقان والعمق في التعبير الصوري والرمزي المنمق 
formalism أٔصحاب به  یت�ذ  إلخ،   .. الت�لیل  نفس وعمق في  من طول  فيه  وما   ،

العقلیة والمنطقية! المطلب نفسه   الر�ل وصاحبه    –الصنا�ات  ا�ي من أٔ�� �كلف 
متمحض في السفاهة! فمن كان من العقلاء والحكماء حقا، فلا یفوته تحر�ر   -ذ� العمل  
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من   ا�كلي  المعیاري  ا�كأديمیين  الموقف  للفلاسفة  �لافا  حزم،  �كل  المسأٔ�  ت� 
ما    Scholasticsوالمدرس�یين   أٔو عبثية مطلوبه،  �سفاهة  الوا�د منهم  یبالي  ا��ن لا 

دام قد أٔ�ر به من انتباه الناس واه��م ما �ش�بع شهوته، إذ يجع� أٔس�تاذا متبو�ا في  
 مدارسهم! 

الكرام لا توضع �لى أٔيها  أٔو لو�ات فنیة،   أٔمثال هذه الكتب  أٔنها قصائد شعریة مثلا 
من أٔراد أٔن یت�ذ �شيء منها فعل ولا حرج، ومن �رهها ولفظها بداعي ا�وق الفردي،  
أٔهملها ولا حرج، ومن �ير أٔن �تهم في عق� أٔو معرفته! هذه الكتب �كتب لتقدم للناس 

�كل من یعقلها    ما �زعم أٔصحابه أٔنه �رهان عقلي موضوعي ومعرفة نظریة ملزمة معیار� 
بت�  وقرائه  هو  ذهنه  ِّض  و�ری یت�ذ  أٔن  مقصوده  �ایة  كان  فمن  ویعتمدها!  یقبلها  بأنٔ 
النوعیة من التنظير المتعمق وأ�لاعیب العقلیة الطوی�، فلیتق الله في عق� وفي عقول 
أٔي شيء   وقته وعمره في  به، وعن  وما صنع  �لمه  أٔن الله سائ� عن  ولیعلم  الناس، 

أٔنه �ما �دث الناس بحدیث لا تبلغه عقولهم فقد فتنهم لا محا�، وأٔضرهم لا  أٔهلكه، و 
العلوم) أٔن ینشر  أٔبواب  محا�! فإنما يجوز لصاحب المبحث النظري (في أٔي �ب من 
مبحثه إن كان قد بذل الوسع في التحقق أٔولا من نفعه وفائدته، وأٔنه أٔرجح في الميزان مما 

من ضر  الناس  من  كثير   � هو  سيتعرض  (ا�ي  ودقته  لصعوبته  فهمه  في  التخبط  ر 
صاحب   في  البشري  النقص  سواء  البشر،  لنوع  النقص  لملازمة  محا�  لا  �اصل 
إليّ ٔ�قدم لكم  إنما یقول لقرائه بمجرد النشر: "هلم  التصنیف أٔو في قارئه)! فكل �شر 

مسؤولیة   مادة تنفعكم"، فهو داع لما لا يحصیه من أٓ�اد الناس لیطالعوا �مه، وهي
 شرعیة وأٔ�لاقية عظيمة ولا شك، وإلا ففيم النشر وما غرض الناشر منه أٔصلا؟ 
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أٔنت �رى �یف یقرر "هاردي" �كل صرا�ة أٔن المعیار أ��لاقي أ�ول  ومع ذ� فها 
الحامل �لى �كلف البحث والنظر عنده إنما هو �ایة ومقصود الإتیان �لجدید المبتكر  

أٔق بين  به صاحبه  يمتاز  الإضافة  ا�ي  ت�  موضوع  ما كان  أٔ�  �ليهم،  به  ویتفوق  رانه 
الجدیدة المبتكرة التي �اء بها، فإن لم �كن لها نفع معرفي متصور عند التنظير، أٔو فائدة 
طویلا  تنظير�  �دلا  بينهم  بها  أٔ�ر  قد  �كون  أٔن  فحس�به  التحقيق،  �لى  تذ�ر  عملیة 

الم والجواب  والجواب  والرد  وأ��ذ  البحث  في  بعد وزخما  من  به  الناس  یذ�ره  قابل، 
كالرسامين   التاريخیة  الفنیة  أ�عمال  أٔصحاب  من  كثير  من  یقع  كما  تأتئ،  لقرون  موته 
المشهور�ن والموس�یقيين ونحوهم! فحسب هؤلاء أٔن أٔ�روا في الناس كثيرا من المشاعر 

نفسه في  تحركه  منهم  الوا�د  �ش�تهيي  ما  فيهم  وحر�وا  والمواقف،  وا�رٓاء  من    وأ�فكار 
ت� الخصال، �لى ما في ذ� و�ده من إش�باع وإمتاع ور�ضة للنفس وا�هن! هذه  
القيمة  بتقر�ر  یطالب  عندما  المیتافزیقا  مباحث  المتخصص في  المنظر  فلسفة  نفس  هي 
الموضوعیة �ثمرة عم� وما بذل من عمره في ذ� العمل! فلع� إن سألٔته: "ما الفائدة 

ناس من كثير مما كتبت وأٔلفت؟"، أٔ�ابك في كبر وزهو  الموضوعیة التي اس�تفادها ال 
 بقو�: "حس�بي أٔن شحذت همة أٔمثا� لیطرحوا �لي هذا السؤال!"! 

لا يهم ما ا�ي اس�تفاده الناس �لى الحقيقة وما انتفاعهم بت� أ�عمال! المهم أٔن "يخ�" 
للناس من   التاريخ"، من قوة وعمق ما قدمه  اسم صاحبها المنظر المتفلسف و"ید�ل 
إبداع، وتذ�ره أ�جيال من أ�قران وأ�تباع من بعد موته قر� بعد قرن، �لى أٔنه �اء 

س�تطعه أ�وائل! المهم أٔن يحدث من الضجیج والضوضاء ما يجعل بجدید من القول لم � 
كثيرا من الناس �ش�تهيي متابعته واتبا�ه، أٔ� ما كان موضوع ت� المتابعة وا�ثمرة المترتبة 
�ليها عند المتابع! وهذه القيمة المعیاریة عند الباحث أٔو المنظر، أٔيها القارئ المحترم، هي 
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ا  الخواء  بعینها، وهي  البحث السفاهة  مجال  كان  ما  أٔ�  ب�مه،  والعقدي  والعقلي  لقلبي 
والنظر ا�ي تخصص في التألٔیف والنشر فيه! فلو كان لهؤلاء عقل حقا كما زعموا وكما  
انتفشوا وانتفخوا بدعوى النس�بة إلیه بين الناس، لجعلوا لجواب السؤال: "لماذا نطرح  

أ�ساس؟ بیننا من  للبحث والجدال ف�  المسأٔ�  أٔن �كون � من قيمة  هذه  " ما يجب 
موضوعیة حقيقية، تنبع من معرفة منضبطة �لغایة الصحی�ة التي من أٔ�لها رُ�بت في  
عقول العقلاء ت� القدرات وفي نفوسهم ت� الشهوات! أٔما سلوك الصبیة وأ�طفال 
ومثيرات  الفكر  ور�ضات  العقل  أٔلعاب  من  �یذ  شهيي وكل  مثير وكل  تتبع كل  في 

الناس الو�دان   انتباه جماهير  من  بما تجلبه  والت�ذ  بها  للت�ذ  إلا  والشعور، لا لشيء 
ومن انصراف أٔنظارهم إلى صاحبها، وإفناء الوقت والمال والنفس في ذ�، فهذا عبث 
لا   التي  الإسلام  نعمة  �لى  الحمد  و�  به،  التلبس  عن  المرسلين  أٔتباع  یتنزه  وإفساد 

لا بها! فمن لا یدري في أٔي شيء یصح أٔن يه� وقته �كون الإ�سان �اقلا ولا حك� إ 
التد�ر  وما� وعمره، ولا یدري الموضع الصحیح ا�ي يجب أٔن توضع فيه قدراته �لى 
البشر)  (نحن  فينا  �لقت  ٔ�ي شيء  یدري  ولا  والت�لیل،  والنظر  والقياس  والتفكر 

ن كان من أٔكثر  ت� الم�كات والمشاعر والمیول والشهوات، فهذا سفيه لا عقل �، وإ 
الطرائق  ت�  في  التفنن  �لى  وأٔقدرهم  والتنظير،  القياس  طرائق  في  نبو�ا  الناس 
والتصنیف والتألٔیف فيها! بل كلما أٔغرق هذا في التنظير والتعمق �لبحث ف� لم يحقق 
السفاهة  لاسم  اس�تحقاقه  تضاعف  فقد  صحی�ا،  تحقيقا  �كلفه  �لى  الحامل  ا�اعي 

فة ولا شك! ولكن ما أٔكثر انتساب الناس إلى العقل وهو منهم  والحماقة أٔضعافا مضاع
 �راء!      
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الغربیين  ا�ٔكاديمیين  وأٔبحاث  ومؤلفات  تصانیف  من  كثير  المتأمٔل في  الناظر  أٔن  والحق 
المعاصر�ن في أٔكثر الصنا�ات المعرفية المعاصرة، لا س�� العلوم الإ�سانیة والنظریة، يجد  
التعمق والتنطع والتكلف ما یندى � الجبين، ولا ینبئك مثل  الإفراط في  عندهم من 

التألٔیف، و�كتبون من أٔ�ل الكتابة، وینشرون خبير! فالقوم أٔكثر هم یؤلفون من أٔ�ل 
أٔو   المشهورة عندهم قولهم: "ا�شر  ا�كأديمیين  إن من شعارات  النشر، حتى  أٔ�ل  من 

! أٔي إن لم تنشر شيئا، أٔي شيء، في �ة من �ات Publish or Perishاه�"  
لتدر�س بیننا، بل ربما تعجز  النشر المعتمدة في مجالنا ا�ٔكاديمي، فلن تترقى في مناصب ا 

الشدید   �ج�عي  الضغط  هذا  بها!  تعمل  التي  الجامعة  في  بمكانك  �حتفاظ  عن 
Peer Pressure    ،ومقصدا �ایة  مجرده  في  النشر  یت�ذون  يجعلهم  ا�كأديمیين  �لى 

فيترتب �لى ذ� أٔن �راهم یتفننون في تفریع المسائل وتعمیق الجدال وتوس�یع الخلافات 
لات بين نظارهم و�حثيهم في كل شيء، وفي طرح المزید من أ�س�ئ� المتكلفة والس�ا

التي ربما لا يحتاج العقلاء إلى طر�ا أٔصلا، لا لشيء إلا لیظهر الوا�د منهم نفسه بين 
 أ�قران ويحفظ مكانه ا�كأديمي، ویأتئ "ٕ�ضافة �لمیة" �س�تحق النشر! 

س ا�كأديمي نفسه (من حيث المبدأٔ) كما ذ�ر�  هذه، أٔيها القارئ الكريم، هي أفٓة التأسٔي 
في �ير موضع، �ين يجري �لى �ير تحقيق موضوعي للمقاصد المعیاریة ا�كلیة من وراء 
كل مطلب وسؤال بحثي، فحینئذ �رى جما�ة من الباحثين قد انقطعوا للبحث في جم�  

وأٔن   فلابد  فيها،  والتدر�س  والنشر  التألٔیف  في  وانبروا  المسائل،  التنافس من  �كون 
الإتیان  و�كلف  فيها  والتعمق  الإغراق  من  مزید  �لى  منهم  وا�د  �كل  دافعا  بينهم 
�لجدید، وإن كان ذ� الموضوع ا�ي انقطعوا � وتعمقوا فيه من أٔبعد الموضو�ات عن 

بين    Academic Debateنفع الناس �لى التحقيق! فما دام قد اندلع الجدال ا�ٔكاديمي  
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من المسائل ا�قيقة، فلابد وأٔن یدلي كل وا�د منهم فيها بدلوه أٔ� ما    أ�قران في جم�
في   ویترقى  أٔكا�رهم  �س�تحسان  يحظى  حتى  بطریقتهم،  ذ�  في  ملتزما  الموضوع،  كان 
�لو   لنفسه من  لتحقيقه  ما یطمح كل �حث صغير  بينهم، ويحقق  ا�ٔكاديمیة  المناصب 

الإضافة العلمیة؟"، "أٔ�ن الجدید؟"، وتفوق وظهور في ا�ال ا�ي تخصص فيه! "أٔ�ن  
لنیل ا�ر�ة،  أٔس�تاذ كل طالب �یه في بحث ا�كتوراه حتى يجيزه  هكذا �سألٔ كل 

النظر   النادر    –بصرف  القلیل  إلى    –إلا في  یفتقر حقا  الناس  أٔ�د من  إذا كان  عما 
المواقف   أٔو حتى إلى مجرد �رجيح موقف من ت�  المسأٔ�،  إضافة "الجدید" في ت� 

نظریة الجاري �ليها الجدل والنزاع فيها (وليس ا�هاب إلى إسقاط المسأٔ� نفسها من ال 
(كعمل  التنظير  �كلف  یصبح  أٔن  فا�فٓة  لإهمالها)!  الباحثين  ودعوة  مثلا،  أ�ساس 
ا�ترافي) أٔمرا مقصودا �اته لا لغيره، وأٔن یصبح كل فرع من فروع النظر �عثا لفروع 

ا� �لى صورة تفا�ل ��شطار النووي، �لى أٔ�ر التنافس  أٔخرى تنبثق منه تنطعا لا مح
ا�ٔكاديمي بين أ�قران، لا تبعا لقيمة المطلب البحثي نفسه معیار�، والله المس�تعان! ولا  
شك أٔنها أفٓة خفية تقتضي كثيرا من الإ�ذار والترفق ومرا�اة أ�حوال عند النقد، في 

�لى أٔصحاب الصنا�ات المعرفية صنا�اتهم  كل �ا� بحس�بها، ولكن القصد أٔنها مما یفسد  
من حيث لا �شعرون. وليس �لم الر�ضیات بمعزل عن ت� ا�فٓة (أفٓة التنطع �لنظر)  

 كما يحلو لكثير من الناس أٔن یوهموا به أٔنفسهم! 

إن كثيرا من العامة من المفكر�ن والمتثقفة والمتفلسفة ونحوهم یظنون أٔن انتفاخ المحتوى  
لمصنفات ا�كأديمیة عند أٔهل هذه الصنا�ة أٔو ت�، وتوسع التخصصات البحثي و�راكم ا 

المعاصرة،   ا�ٔكاديمیة  الفرعیة تحتها و�كا�رها و�شعبها �لى نحو ما نرى في كافة ا�الات 
وتطور  أٔصحابها  عند  المعرفة  �زاید  �لى  �لضرورة  ویدل  نفسه،  في  صحة  �لامة  هو 
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، ومن ثمّ "تخلف" من لم یلحق بذ� الر�ب المحتوى المعرفي نفسه (في الكيف والنوع) 
المندفع في أٔبواب التنظير معهم (أٔي من الباحثين المنتس�بين إلى الصنعة نفسها)، وأٔعني  
نفس   في  الواقع  ومطابقة  الحقيقة  إصابة  من  أٔصحابه  اقتراب  المعرفي:  المحتوى  بتطور 

ن ا�ٔكثریة ا�كاسحة أ�مر، وهذا ليس صحی�ا �لى الإطلاق! بل لعلي لا أٔ�لغ إن قلت إ 
من ا�الات ا�كأديمیة المعاصرة تعاني في شطر عظيم من المادة المنشورة فيها من التنطع 
المه� والتكلف البالغ والبعد عن نفع الناس (موضوعیا) وعن تحقيق المعرفة الصحی�ة 

والتنط التنظير  في  الإفراط  (أفٓة  الخطيرة  ا�كأديمیة  ا�فٓة  هذه  أٔیضا)!  ع  (موضوعیا 
من  قلوبهم  �لت  من  إ�يها  �س�تدرج  إنما  و�س�تدلال)  والنظر  والسؤال  �لبحث 
التأسٔيس الشرعي الصحیح! فعندما �كون قصد الباحث من بحثه والعالم من �لمه أٔن  
إلیه، وأٔن یضع لنفسه "�لامة" �لى الخریطة ويحفر لاسمه مكا�   الناس  یصرف وجوه 

اث النبيين ولم یتأسٔس �لى الحكمة التي �لمها  بين أ�قران، فهذا یقينا لم یترب �لى مير 
ا�نیا  في  نفسه  لینفع  العلم  یتعلم  فلا  أ�مة،  لهذه  وسلم  �لیه  الله  صلى  الله  رسول 
النفع في  لتقد�ر ذ�  الصحیح  الشرعي  المعیار  التزام  فيحرص في ذ� �لى  وا�خٓرة، 

لیقال �الم و� یتعلم ویعلم و�كتب ویبحث ویؤلف  حث وعبقري ومنظر ا�ار�ن، وإنما 
عملاق، أٔتى �لع�ائب والبدائع التي لم �س�بق إ�يها، فإن قيل ذ� وسمعه وبلغه، فقد  

 �ل مراده وحصل � المقصود!        

 یقول أٔحمد شوقي في بیتين لهما رواج �بير بين الناس:  

 دقات قلب المرئ قائ� � إن الحیاة دقائق وثوان

 ا��ر للإ�سان عمر �ني فارفع لنفسك بعد موتك ذ�رها، فإن



~ ۱٥۳ ~ 
 

ذ�ر   أٔن  ظاهره  فال�م  ال�م،  هذا  �لط شوقي في  یتبين  التد�ر  من  بقلیل  ونقول: 
الثاني، والصواب أٔن یقال: فاكتسب لنفسك بعد  الناس للإ�سان بعد موته هو عمره 
موتك من العمل الصالح ما لا ینقطع في أ�رض، بصرف النظر هل ذ�رك الناس من 

روك! ففي الحدیث عن أٔبي هر�رة رضي الله عنه أٔن رسول الله صلى  أٔ�� أٔم لم یذ�
الله �لیه وسلم قال: "إذا مات ا�ن أدٓم انقطع عم� إلا من ثلاث: صدقة �اریة، أٔو �لم 
العلم   ینتفع به، أٔو و� صالح یدعو �"، أٔو كما قال صلى الله �لیه وسلم، فالعبرة في 

ة الحقيقية إنما هي في انتفاع الناس به! فإن صح  المتروك من بعد الموت والقيمة الموضوعی
ذ� في �ركتك وف� كتبت یداك، فقد بقي عم� في أ�رض �فعا � أٔنت نفسك من 
بعد موتك، وإلا فقد �لبت �لى نفسك الندامة یوم القيامة، �سألٔ الله السلامة! فمن  

وكذا، فقد تو�ده  بذل البحث والنظر حتى یقال �الم ویقال �بغة ویقال مبدع ومفكر  
الله تعالى بأنٔ �كون من أٔول من �سعر بهم النار! فقد صح في الحدیث أٔنه صلى الله  
�لیه وسلم قال: "ثلاثة یؤتى بهم یوم القيامة: مجاهد، وقارئ، ومتصدق، فيقال للقارئ 
العالم: في ماذا تعلمت العلم وقرأٔت القرأنٓ؟ قال: قرأٔت من أٔ�� القرأنٓ، وتعلمت من 

علم، فيقول الله �: كذبت، وتقول الملا�كة: كذبت، ولكنك تعلمت لیقال �الم  أٔ�� ال
وقرأٔت لیقال قارئ وقد قيل ذ�، فيؤمر به فيسحب �لى و�ه إلى النار" الحدیث. 
هكذا �كون �م من عرفوا العقل والحكمة من نبعها السماوي الصحیح، وإلا فلا یت�ذ 

كطریق �تمدید العمرر وتخلید �سم بين الناس من "رفع ا��ر للنفس" مقصودا �اته،  
من بعد الموت، یتكلف العلم والبحث والنظر حتى یصرف أٔنظار الناس إلیه في حياته  

 ومن بعد موته، إلا منقوص في عق� ودینه و�لمه!    



~ ۱٥٤ ~ 
 

الخلل  أٔصل  عن  ا�كافة  أٔنظار  یصرف  أٔنه  التنظير  في  والإفراط  التنطع  خطورة  ومن 
 من مذاهب القوم، إذ �شغلهم �لفروع عن أٔصولها، و�لجزئیات  ومنبت ا�اء في كثير

عن كلیاتها. و�ذ �لى سبيل المثل �لم أ�حياء المعاصر. فالیوم أٔصبحت نظریة النشوء 
و�رتقاء في كافة أٔكاديمیات ذ� العلم عند الغربیين: مسلمة كبرى لا یقبل من �حث  

إ  أٔو  �كذ�بها  ینشر في محاو�  أٔن  أ�حياء  من بحا�يهم  �لم  أٔساس  بل جعلوها  سقاطها، 
المعاصر نفسه! لماذا؟ ٔ�ن التنظير المتنطع المفرط عند أٔصحابها قد بلغ بها قدرا من التراكم  
والتشعب والتفرع والتعمق والتوسع لا یتصورون �ركه و�نصراف عنه إلى �يره، لا  

اعتقا غرض  من  الطبیعیين  ل�هریة  ما  ا�هن  في  اس�تصحبنا  إن  في  س��  واضح  دي 
ا�تمسك بها و�نتصار لها، یدفعهم دفعا ويحملهم حملا �لى �كلف المزید من التعمق فيها  
وما   �ٔ�د�  ما سموه  �راكم  ولكن  المتخصصة.  و�امعاتهم  أٔكاديمیاتهم  في  قا�دتها  وتوسعة 

�ما   –أٔفرطوا في تصنیفه وتألٔیفه في فروع ت� النظریة وتفصیلاتها، لا یدل في مجرده  
�لى صحتها ولا یدفع عنها بطلان أٔصلوها الفلسفية أ�ولى، كما    – وتعاظم عندهم  كثر

بيناه في �ير موضع! فبالنظر إلى التأسٔيس ا�ٔكاديمي المفرط ا�ي اعتمده القوم ٔ�نفسهم 
في ت� المسأٔ�، فإنه لم یعد من المتصور أٔن ینُشر الیوم شيء بهذا المعنى ا�ي حرر�ه  

ة بين أٔیدي هؤلاء أٔو في دور�تهم العلمیة المتخصصة أٔو في محافلهم  في شأنٔ ت� النظری
 ا�كأديمیة! هذا محال أٔن یقبلوه! 

أٔصبحت  فالیوم  الس�یاس�یة.  العلوم  في  ا�يموقراطیة  النظریة  في  یقال  ذ�  ونظير 
ا�ٔكاديمیون   یعده  مما  ا�يموقراطي  الحكم  لمبدأٔ  والنقاد  والفلاسفة  النظار  انتقادات 

جم�   المعاصرون ومن  الفلسفة  �ريخ  مباحث  من  الس�یاس�یة  العلوم  في  المتخصصون 
یعنيهم   الیوم ولا  النظار  التي لم یعد �ش�تغل بها أٔ�د من  البائدة  المواقف ال�س�یكية 
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�ش�تغال بها! بل أٔصبح من ینشر في نقد أٔصل الفلسفة ا�يموقراطیة نفسها تلحق به  
ا� معاداة  أٔو  ا�يموقراطیة  مضادة  كان  Anti-Democraticيموقراطیة  "تهمة"  فهل   !

السبب في ت� ا�تهمة وفي ذ� العزوف العام عن حمل ت� �نتقادات النظریة محمل  
فسادها   بينا وحجة ظاهرة �لى  �رها�  �كون  أٔن  یصلح  ما  للقوم  أٔ�يرا  أٔن ظهر  الجد، 

اطیة حق وأٔنها  وبطلانها (معیار�)، ویثُبت بما لا یدع مجالا للشك أٔو النظر أٔن ا�يموقر 
الإفراط في   للقوم من  أٔبدا! وإنما وقع  أ�حسن وأ�رقى وأ�صح؟  الس�یاسي  النظام  هي 
سواها  ما  �لى  طغت  حتى  بعینها  النظریة  ت�  في  فيه  والتوسع  والتنطع  التنظير 
منها   و�عتقادیة،  �ج�عیة  المحركات  من  جم�  �يهم  حركه  ما  عندهم،  واكتسحته 

في التلازمي بين ا�يموقراطیة والفلسفة العلمانیة اللیبرالیة وميتافزیقا  ذ� �رتباط الفلس
بأخٔرى!   أٔو  ما  بصورة  لها  الغربیين  ا�كأديمیين  أٔكثر  اعتناق  يخفى  لا  التي  الطبیعیين، 
بينة  نفسها  في  فاسدة  كانت  �ما  ما،  فلسفة  أٔو  ما،  فكرة  اعتنق  من  أٔن كل  فمعلوم 

س وأٔن یت�ذ منهم حز� یوالي ویبرأٔ �ليها، ویعلو  البطلان، وأٔحب أٔن ینشرها بين النا
بها في در�ات الس�یادة والسلطان في أ�رض من �ير أٔن يمنعه من ذ� مانع أٔو یدفعه  
دافع، فلن يجد في أ�رض نظاما س�یاس�یا أٔفضل من النظام ا�يموقراطي يحقق � طلبته 

یاس�یة الفعلیة �ٔكثر  و�ش�بع شهوته! و�لنظر إلى اكتساح ت� الفلسفات للممارسة الس� 
دول العالم و�كافة المنظمات الس�یاس�یة ا�ولیة في هذا الزمان، فقد أٔصبح من یدعو إلى 
نظریة أٔخرى بخلاف ا�يموقراطیة ؤ�نما یغرد �ارج السرب و�س�بح عكس التیار! ومما 

ن یبعد للغایة أٔن یترقى �قد كهذا بين ا�كأديمیين بنقده أٔو أٔن ینشر �مه عند أ�قرا 
 في نفس التخصص! 
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المتراكم   التنظير  من  والمزید  المزید  ببناء  القاف�  وتمضي  أ�قران  ضغط  ینشأٔ  هنا  ومن 
والمتفرع والمتشعب في كل تفصی� من تفصیلات ت� النظریة، فيتضاعف لو�ارتمیا بين 
أٔیديهم إذ لا یترقى من �رید الترقي من الباحثين في ت� العلوم إلا به، ولا یتقدم من 
�رید التقدم ویعلو من �رید العلو والظهور إلا من طریقه! أٔما أٔن یأٔ�يهم الیوم من أٔقرانهم  
وتمكين   والجهلاء  ا�هماء  حكم  إلا  الحقيقة  في  ليست  ا�يموقراطیة  إن  لهم  یقول  من 
في   فيها  أٔنفسكم  أٔغرقتم  التي  السفسطة  ت�  عنكم  فدعوا  العامة،  أٔمر  من  السفهاء 

اطي وبناء المؤسسات ا�يموقراطیة وإدارة الحملات �نت�ابیة تفصیلات العمل ا�يموقر 
أٔن   أٔرشد منه وأٔقوم، فهذا لا يمكن  ما هو  إلى  �رمته  أ�مر  ونحو ذ�، وانصرفوا عن 

 یقُبل منه �مه عند القوم مع أٔنه هو الحق بعینه! 

التنظير  في  التنطع  (أٔعني  ذ�  نظير  الباب  هذا  في  بصدده  نحن  ا�ي  المثال  وفي 
لر�ضي والجیومتري) وإن كان لا یظهر المحرك �عتقادي المیتافزیقي تحته كما یظهر في  ا 

ومعاهد   كام�  أٔكاديمیات  �لفعل  تأسٔست  فقد  ووضوح!  بجلاء  السابقين  المثالين 
من  الفئة  لت�  إلخ،   .. بحثیة  ودر�ات  �لمیة  ومناصب  �شر  ودور  �لمیة  ودور�ت 

بلوا من �قد أٔن ینقد أ�صل ا�ي قام �لیه جمیع أ�بحاث عند هؤلاء، فلا يمكن أٔن یق 
ذ� عندهم، بل يجب أٔن يمضي القوم إلى مزید من التشقيق والتفریع والتنظير ما دام 
فيها،   المتخصصين  الباحثين  البحثیة وتخرج  ا�الات  تدرس ت�  أٔكاديمیات  أ�رض  في 

ا�ٔكاد الإداري  التأسٔيس  مشكلة  تناولت  وقد  دفعة!  بعد  من  يمي دفعة 
Instiutionalization / Departmentalization    الموضع هذا  �ير  في  هذه 

أٔكاديمیة   مؤسسة  بغلق  س�یاسي  قرار  یصدر  أٔن  امتناع  بل  صعوبة  �اص�  ما  وبینت 
العاملين فيها بناء �لى دعوى مفادها أٔن   معینة و"�سريح" منظومتها التدر�س�یة وجمیع 
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)، لا س�� تحت النظم ا�يموقراطیة (وتأمٔل ثم  هذا ا�ال لم یعد الناس بحا�ة إلیه (مثلا
بغطاء   الزمان  هذا  في  ا�كافة  تمسك  سبب  من  أنٓفا  ذ�ر�ه  ما  شئت  إن  راجع 
ا�يموقراطیة)! جما�ة من الناس قد أٔصبح التخصص في البحث والتدر�س في القضیة 

لا  (أٔ) هو مصدر د�لهم أ�ساسي وهو طریقهم للترقي في ا�تمع، فلا يحس�نون �يره و
�لى   لها  قيمة  لا  هذه  (أٔ)  إن  لهم  یقول  من  خرج  إن  منهم  تتوقع  ماذا  سواه،  یعرفون 
في   والإفراط  التنطع  قبیل  من  وإنما هي  كثير،  أٔو  قلیل  في  الناس  تنفع  ولا  الإطلاق 
التنظير، دع عنك أٔن یقول لهم إنها مما یفسد �لى الناس عقولهم وعقائدهم؟ فكيف بمن 

هذه مشكلة اج�عیة وس�یاس�یة نتجت   ٤٧كاديمیات البتة؟  یت�ذ قرارا ٕ��لاق ت� ا�ٔ 
في  الإفراط  عنه  نتج  ا�ي  والتقس�يم،  البحث  في  والتنطع  التنظير  في  الإفراط  عن 
التأسٔيس ا�كأديمي إفراطا أٔورث أٔصحابه كثيرا من العنت، وجعلهم الیوم �رجعون �لى  

الجامع  أ�قسام  (وليس  البرامج  إ�شاء  عن  ویتكلمون  والتخصصات أٔعقابهم  البینية  یة) 

 
ي بلادنا من ضغط س�ا�ي نابع    ٤٧

ونظ�ي تلك المشكلة ما �عتور مسألة تط��ر التعل�م الأسا�ي �ف
تط��ر  مسألة  ي 

�ف جاد  باحث  ينت�ي  أن  فكرة  فمجرد  القائمة.  الأ�اد�م�ة  المؤسسة  مجتمع  من 
تدر�سها ع�   القائمون ع�  يتدرب  لم  ي  الىت المقررات  مقرر من  ب�لغاء  القول  إ�  الأسا�ي  التعل�م 

ي 
أو �ث �دهم و���حهم  إما ��ث تب عل�ه  ي�ت المثل)، هذا  ها (ع� سب�ل  ء سواها ولا �حسنون غ�ي

إجبارهم ع� إعادة التدرب من جد�د لتدر�س علم لم �سبق لهم التدرب عل�ه، وهو أمر لن �قبلوە  
ي الجامعات 

التعل��ي الذي يتدرب عل�ه المدرسون �ف �قينا! فإذا انضاف إ� ذلك جمود المحتوى 
ألا ال النت�جة  الأمر، كانت  ي نفس 

�ف نفسها  فيها �ي  الأ�اد��ي  التقس�م  منها، و�امة  يتخرجون  ي  ىت
ي الأعم الأغلب القرار ب�ضافة فصول أو حذف أخرى 

تجد قرارات تط��ر التعل�م الأسا�ي تتجاوز �ف
التعل�م الأسا�ي  ي تط��ر 

الباحث �ف  إ�  من كتاب هذا المقرر أو ذاك! وكذلك إن تصورنا أن انت� 
ف  المدرسني لجميع  جد�دا  تدر�با  يتطلب  حدّ  إ�  وط��قته  نفسه  التدر�س  منطق  تغي�ي  ورة  �ف
المدارس  ي 

�ف العاملة  الأ�اد�م�ة  ال�تلة  ي ك�ف�ة حمل 
�ف عقبة عظ�مة  تواجهه  فهذا  فعل�ا،  ف  العاملني

ي  
ي كث�ي من بلادنا �ف

فلسفة ع� قبول هذا الأمر والخض�ع له! فإن انضاف إ� ذلك تضلع القوم �ف
الثوري   الفكر  أدران  من  ها  وغ�ي ابات  والإ�ف وأن   -الاعتصامات  ف  المسلمني �صلح  أن  الله  أسأل 

 تضاعفت العقبات والموانع أضعافا مضاعفة!  -�طهرهم من ذلك الخَبَث 
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ت�  من  أٔكثر  أٔو  "تخصصين"  بين  والباحث  الطالب  فيها  يجمع  التي  أٔي  البینية، 
 التخصصات التي س�بق منهم ضرب أٔسوار التأسٔيس ا�ٔكاديمي الصارم من حولها! 

والیوم ظهرت الضرورة من �دید لیكون أ�س�تاذ المتخصص في تدر�س �لم من العلوم 
ت  �لى  قادرا  التي الإ�سانیة،  الكثيرة  الجدیدة  العلوم  ت�  فروع  من  معه  �يره  در�س 

أٔصبحت تتكا�ر عند القوم بغير ضابط ولا �دّ! وكذ� الضرورة ٔ�ن �كون الباحث  
في   والنظر  البحث  بأدٔوات  العلوم  ت�  من  مجالات  �دة  اقت�ام  �لى  قادرا  ا�ٔكاديمي 

�دود �ختصاص التي   نفس الوقت، ومن ثم النشر والتألٔیف فيها! لماذا؟ ٔ�ن تعریف
العلوم الجدیدة (أٔي تعریف مباحثه وموضو�اته ودا�رة   ینتهيي عندها كل �لم من ت� 

تتكلف   أٔن  الصعوبة! وحس�بك  �لغا في  الإجمال  مغرقا في  أٔمرا  أٔصبح  فيه)   –النظر 
أٔن �شرح لطلبة الجامعة الفرق بين �لم أ�نثروبولوجيا �ج�عیة   –�لى سبيل المثل  

الجغرافيا   –مثلا    – �لم  ینتهيي  أٔ�ن  لهم  تبين  أٔن  أٔو  الثقافية،  أ�نثروبولوجيا  و�لم 
العلوم  في  تظهر  المشكلة  هذه  البيئي!  النفس  �لم  یبدأٔ  وأٔ�ن  السلو�یة  أٔو  الإ�سانیة 
من   تت�ذ  كلها  الإ�سانیة  العلوم  ٔ�ن  أنٓفا،  ذ�ر�  كما  �يرها،  في  تظهر  لا  كما  الإ�سانیة 

الإ�سان وإدراكه ونمط حي التنطع  سلوك  فلربما كان من �لغ  اته موضوع بحثها ودرسها، 
القضیة ا�م�  والإفراط ا�كأديمي أٔن یتُ�ذ أٔكثر من �لم مس�تقل أٔكاديمیا �راسة ت� 
من �بتداء! وا�نٓ، وبعد أٔن أٔفرط أٔصحاب كل تخصص أٔكاديمي من ت� التخصصات 

م یتساءلون: "إلى أٔ�ن؟"، وظهر  المتكا�رة المترامية في التعمق �لتنظير فيها، أٔصبح القو 
�يهم ا�اعي الحثيث لتوسعة دا�رة البحث البيني كما بينا، ولجمع ش�تات النظر وأٔطراف  
البحث بعضها إلى بعض، لمصل�ة ت� المطالب البحثیة نفسها التي اندفع فيها أٔصحاب 
  ت� التخصصات من �ير أٔن ینتبهوا إلى �ود �يرهم من أٔهل التخصصات أ�خرى في 
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نفس المطالب، حتى إنك كثيرا ما �رى بحثين یوشكان أٔن یتطابقا في الطرح أٔو المسأٔ� 
آلیته، مع �ونهما منشور�ن في دوریتين أٔكاديمیتين مس�تقلتين  البحثیة وفي منهج البحث وأ

 لتخصصين من التخصصات الفرعیة في �لمين من العلوم الإ�سانیة، ولا عجب!  

أٔ�يرا   أٔنه �لل حملهم  الناس ف� غرقوا    –فلا شك  أٔن یطرحوا   –بعدما غرق  �لى 
إ�شائه  إلى  ا�افع  وما  نفسه  ا�كأديمي  التخصص  معنى  ما  الجوهري:  السؤال 
أٔن   الناس  یفهم  أٔن  التحقيق؟ يجب  عند  إلیه  ا�اعي  وما  وبیداغوجيا)  (إ�س�تمولوجيا 

يجب أٔن    الإفراط والغلو مذموم في كل شيء حتى في البحث العلمي والتعليم ا�كأديمي! 
یفهموا أٔن أفٓة الفلاسفة (وأٔعني بها الحرص �لى التخصص في استيلاد المسائل البحثیة 
النظر عن تحقيق ا�اعي  البحث فيها بصرف  بلا �دّ ولا نهایة، والتعمق والتنطع في 
ما   فوق  البشریة  �لمعرفة  تضر  معیار�)  فيه  للبحث  الحا�ة  ومدى  سؤال  لطرح كل 

ا  مرجع  ولو كان  قول رسول الله  تنفعها!  من �بتداء  البحثیة  مطار�م  لقوم في جمیع 
صلى الله �لیه وسلم في كلمتين موجزتين فيهما من الحكمة ما تمس �ا�ة العقلاء إلیه: 
"ه� المتنطعون"، لما �انوا ذ� التخبط الواضح بعد قرن ونصف من التعمق �لنظر  

 الس�نة!     بلا �دّ ولا �ایة، والحمد � �لى نعمة الإسلام و 

القارئ المحترم، في �دد وافر من المباحث   أٔيها  الكتاب، كما �رى  لقد خضت في هذا 
العلماء (أٔعني �لماء الشرع المطهر حفظهم الله ورفع قدرهم) من فضول  التي تعد عند 
العلم ومن أٔبواب التنطع �لنظر، لا لشيء إلا �كٔشف للمش�تغلين �لتخصصات ذات 

ا كذ�، ؤ�بين لهم صدق ما یتكلم به هؤلاء العلماء وأ�ئمة الكبار  الص� (وأٔ� منهم) أٔنه
من حكم مجمل ��نهيي عن التنطع وعن �ش�تغال بما لا نفع فيه من أٔنواع المباحث! فإن  
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كثيرا من بني ��تنا من المتخصصين في الطبیعیات ما كان لیتصور أٔن الخرافة والعبث 
(كما تجد في مجمل �م أٔئمة الس�نة المعاصر�ن في   والتنطع ید�ل �لى �لم كعلم الفيز�ء

آ� المو�د�ن" تبين � و�ه ذ� و� الحمد! وها   نقد �لم الف� مثلا)، ثم لما قرأٔ كتابنا "أ
نحن نبين للناس بحول الله تعالى أٔنه (أٔي التنطع) واقع حتى في �لم الر�ضیات نفسه، 

طها وأٔبعدها عن التنظير الفاسد والعلم ا�ي یعده كثير من المفتونين أٔحكم العلوم وأٔضب 
لیتوسع �لسؤال والبحث في كل   العنان  الإ�سان لن یطلق لعق� وخيا�  الزائف! فإن 
�ب من أٔبواب المعارف بلا �دّ ولا ضابط شرعي إلا ضلّ لا محا� وه� لا محا�! كما  

ضلا� لا محا�، أٔنه لن یؤسس بحثه ونظره �لى اعتقاد غیبي فاسد إلا أٔتى �لخرافة وال
�ير   أٔو  الفلسفي  التنظير  أٔو  التاريخي  أٔو  التجریبي  البحث  أٔنواع  من  بحثه  كان  سواء 
ذ�، وسواء كان موضوع بحثه في الطبیعیات أٔو الإ�سانیات أٔو �يرها! هذا هو الفارق 
البحث  ودواعي  النظر  دوافع  في  وال�م  الفلسفة  وأٔهل  الس�نة  أٔهل  بين  الجوهري 

أ�ساس،   من  في نفسه  تأمٔل  ثم  أٔولا،  وابحث  اسألٔ  یقولون:  وأٔضاربهم  فالفلاسفة 
ثمرة عملیة   عنه من  ینتج  قد  وما  السؤال  إلى طرح  البحث وا�اعي  إلى ذ�  الحا�ة 
من  تت�ذ  وأٔن  وتنقر في كل شيء،  و�شكك  �سألٔ  أٔن  المهم  فا�لا،  كنت  إن  لاحقا 

به  تعلو  حتى  وفنا،  صنعة  �لیه  الجدال  خوض  ومن  نفسه  السؤال  الناس   ذ�  بين 
وتمتاز عن أٔقرانك! وأٔما نحن فنقول كما قال رسولنا صلى الله �لیه وسلم وكما درجت 
المتنطعون، ه�  المتنطعون، ه�  بعده: ه�  من  الإلهیة  والهدایة  الحكمة  أٔئمة  �لیه 

 المتنطعون!                                            

�ون أٔن كثيرا من ت� أ�وهام والتخیلات  ؤ�ن أٔصحاب صنا�ة الجیومتري البحتة یدر 
التجریدیة المنقطعة عن الواقع عندهم (من أٔصل مبدأٔ الإمكان نفسه) لا قيمة لها معرفيا 



~ ۱٦۱ ~ 
 

(إ�س�تمولوجيا) �لى الإطلاق، وأٔنه قد �ت من المستساغ مبدئیا إخرا�ا من مسمى  
اعتبار �ودهم إلى  يمیل  من  منهم  �رى  أٔصبحت  اعتبار،  أٔي  �لى  تخیلها   "العلم"  في 

أٔنه سواء Art Formبمنز� "العمل الفني" ٔ�عمال الن�اتين والرسامين ونحوهم   ! ذ� 
كان العلم هو كل ما و�د الإ�سان سببا تبرأٔ به ا�مة لاعتقاد مطابقته للواقع، أٔو كان  
هو كل دعوى مطابقة للواقع تحقيقا، فمن �ير المعقول أٔن تعد أٔمثال ت� المباحث من  

م! والیوم صاروا ٔ�نما یقول قائلهم بلسان الحال: لا بأسٔ، لا يهم أٔن تعتبروها  جم� العلو 
كمعاملتكم   تعاملوها  أٔن  حتى  أٔو  الواقع،  لمطابقة  سعيها  في  صارمة  معارف  أٔو  �لوما 
یظل  أٔن  المهم  العلوم،  من  كثير  في  اس�تعمالها  الجاري  التطبیقية  الر�ضیات  مباحث 

ه �لى تخیل ما يحلو � أٔن یتخی� من ذ�، وأٔن یظل الوا�د منا �ارقا في الت�ذ بقدرت
وأ�د�ء   الفنانون  یتنافس  كما  و�ش�تهيي،  كما نحب  للتنافس في ذ�  لنا  مفتو�ا  الباب 
والشعراء ف� یبدعون! بل إنهم یصرحون بهذا المعنى صرا�ة بلسان المقال، ففي ا�تمهید  

العظ  المبرهنات  العبقریة:  �بر  "ر��  بعنوان   � یقول لكتاب  الر�ضیات"،  في  يمة 
 :   ٤٨ W. Dunhamالر�ضي أ�مر�كي "ویلیام دانهام" 

في مجالات متنو�ة كأ�دب والموس�یقي والفنون، ثمة عرف مس�تقر وهو تأمٔل 
العملاقة   الس�يمفونیات   –  Masterpiecesأ�عمال  أٔو  العظيمة،  الروا�ت 

الرائقة   الفنیة  اللو�ات  أٔو  ا   –الرائعة،  المادة  ا�ٔكثر  بوصفها  والموضوع  ٔ�لیق 
تنو�را ل�راسة والبحث. فت�د الكتب والمصنفات توضع والمقررات تدرس في 
الكبرى   الإبداعیة  العلامات  ببعض  تعریفنا  لغرض  الموضو�ات تحدیدا،  هذه 
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في ت� ا�الات، وبأؤلئك الر�ال والنساء ا��ن أٔبدعوها. ففي هذا الكتاب، 
ات، حيث لا �كون الو�دة الإبداعیة (محل أٔقدم مد�لا مشابها لعلم الر�ضی

فليس   و�لتبعیة  الر�ضیة.  المبرهنة  وإنما  الس�يمفونیة،  أٔو  الروایة  التأمٔل) هي 
هذا الكتاب كتا� تقلید� في الر�ضیات، إذ لا یوفر للقارئ تطو�را موضوعیا 
خطوة بعد خطوة لفرع ما من فروع التخصص. كما أٔنه لا �ركز �لى الجانب  

الحواسب التطبیق  �الم  فهم  في  أٔو  الكوا�ب،  أٔفلاك  معرفة  في  للر�ضیات  ي 
ا�آلیة أٔو حتى في موازنة رصیدك البنكي. فالر�ضیات، �لطبع، قد كانت أٔداة  
حمل  ا�ي  ا�افع  �كن  لم  ولكن  التطبیقية.  أ�غراض  ت�  في  الن�اح  �لغة 

بقر�تهم إقلیدس أٔو أٔرشمیدس أٔو جورج كانطور لبذل ما بذلوا من طاقتهم وع 
. فإن هؤلاء لم يجدوا Worldly utilityفي الر�ضیات هو منفعتها ا�نیویة  

يجد  لم  كما  تماما  النفعي،  التطبیق  بتصور  أٔعمالهم  لتسویغ  الحا�ة  أٔنفسهم  في 
من   بدلا  الحب  قصائد  من  كتب  ما  كتابته  للاعتذار عن  داعیا  ش�یكس�بير 

داعیا غوخ  فان  يجد  لم  وكما  الطهو،  في  كتاب  رسم   تألٔیف  عن  للاعتذار 
 لو�اته الفنیة بدلا من �ش�تغال �رسم لو�ات الإ�لا�ت. 

قلت: تأمٔل �یف يحقر ا�كاتب مبدأٔ النظر في ا�ثمرة النفعیة والفائدة العملیة الموضوعیة 
للبحث الر�ضي، ٔ�نه یدرك تمام الإدراك أٔن القوم لا ینطلقون في مباحثهم من مرجعیة  

ا ما يحسن وما لا يحسن للإ�سان أٔن �ش�تغل به من أٔنواع معیاریة موضوعیة یعرف منه
ت�   من  الر�ضیين  أٔعمال  من  لكثير  تو�ه  إن  النقد  أٔن  یعلم  ؤ�نه  والنظر،  السؤال 
تنطع   �لى  �رتب  بما  الر�ل  یبالي  ولا  ��كلیة!  نفسه  العلم  اسم  عنها  فس�یُذهب  الجهة 

لهم إغراق  ومن  وعقولهم  البشر  لعقائد  إفساد  من  أٔن   الر�ضیين  أٔحوا�  أٔحسن  ف� 
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اتهمتمو�   إن  �رى:  كما  یقول  أٔن  بضاعته وحجته في ذ�  فغایة  فيه!  نفع  لا  لغوا  �كون 
 بت� ا�تهمة، فاتهموا شكس�بير وفان غوخ من �ب أٔولى! 

وبصرف النظر عن موقفنا الشرعي مما ذ�ر ومما قاس �لیه، فهو قياس مع فارق لا يخفى 
اسة الر�ضیات �لى أٔنها �لم � نفعه وفائدته العملیة  �لى �اقل! فالناس تقُبل �لى در 

یعاملونه   العامة والجهلاء  أنٓفا    –المباشرة في حياتهم، وكثير من  أٔنه    –كما أٔشر�  �لى 
أٔنه لولا أٔن كان كذ�، ما صار لغة للبحث الطبیعي  العلم أ�ضبط وأ�حكم ویظنون 

أٔعمال أ�د�ء والشعراء والرسامين  (ذي النفع التطبیقي والتقني أٔیضا) عند أٔصحابه! أٔما  
فتؤ�ذ �رفا و�رفيها ولعبا في أ�عم أ��لب، ولا تعامل معام� ا��اوى المعرفية التجریدیة 
الر�ضیين!   أٔبحاث  في  الشأنٔ  هو  كما  العقلیة  الممكنات  أٔو  الواقعیة  الموجودات  �شأنٔ 

جوف أٔ�دكم قي�ا   وقد �اء في الصحی�ين و�يرهما قول النبي �لیه السلام: ٔ�ن يمتلئ
الت�ذ�ر   هذا  الشعر  من  السلام  �لیه  النبي  فلماذا �ذر  يمتلئ شعرا!  أٔن  من   � �ير 
وقب�ه هذا التقبیح، مع أٔنه لم ینه صحابته (كحسان �ن �بت رضي الله عنه) عن نظم  
الشعر بين یدیه من أنٓ �خٓر، وأٔقرهم �لى بعض ذ�؟ السبب أٔيها القارئ الكريم أٔن  

� البضا�ة فقد مٔ�ه بما �يره أٔولى منه وأٔنفع، وهذا واضح! فإذا كان  من مٔ� جوفه بت
الناس  فيه  یتفنن  بدیعا  نظما  ال�م  فيه  ینُظم  فن  من  �س�تكثار  في  یقال  هذا 
بما  فكيف  قبیح،  وقبی�ه  المنظوم: حس�نه حسن  النظم بحكم  فيكون حكم  ویبدعون، 

إلا   فيها ولا ثمرة  للإبداع  اللغو واللعب (كالموس�یقى والفن  ذ�ر من صنا�ات لا حقيقة 
به  القياس ا�ي �اء  فتأمٔل ما في ذ�  فإذا �لمت هذا  أ�ش�یاء)؟  التشكيلي وهذه 

 ا�كاتب من تلبيس وتلاعب بعقول العامة، والله المس�تعان!  
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لست أٔ�لي، �باحث أٔكاديمي �رجو نفع الناس بما یدعوهم لقراءته من أٔبحاثه، بأنٔ أٔسألٔ 
ا  أٔسألٔ جورج كانطور  شاعرا كتب قصیدة في  أٔلا  كتبتها، ولكن لا �سعني  لماذا  لغزل 

بنظریتك   منها  التي خرجت  المسأٔ�  ت�  البحث في  �كلفت  لماذا  المثل)  (�لى سبيل 
أٔلا    Set Theoryالمشهورة   �سعني  ولا  العددیة،  اللانهایة  �شأنٔ  الجدیدة  وبمفاهيمك 

ل بقضیة كهذه من حيث المبدأٔ!  أٔبحث في ا�ثمرة المعرفية والعملیة المترتبة �لى �ش�تغا
الكتاب  هذا  كشفنا في  (قد  ومعارفهم  البشر  اعتقادات  �لى  وأٓ�را  تبعات  لٔ�مر  فإن 
و�يره عن بعض جوانبها) لا يجوز عند العقلاء المتجرد�ن من أٔهوائهم أٔن یغفلوها! أٔما  

أنٔ أٔن یصير البحث والنظر والقياس لعبا في لعب ولهوا في لهو ولغوا في لغو، فهذا ش
الصبیة وأ�طفال، وهو من سفاهة الفلاسفة التي یتنزه عنها أٔتباع المرسلين! نحن قوم لا  
أٔنه أٔرجح من ضرره، ومن أٔن �دواه  نفعه ومن  بينة من  العمل حتى نكون �لى  نأتئ 
تثقل في ا�نیا وا�خٓرة �لى ما یلزم � من بذل وكلفة، وهذا في جمیع ما نأتئ وما نذر! 

�ری فلا  هؤلاء  وتعظيمهم أٔما  أٔسمائهم  وتخلید  بهم  الناس  ٕ�عجاب  العا��  ال�ة  إلا  دون 
ٕ�بداعهم ورفعهم فوق أ�عناق، كالصبي أ�حمق لا یبالي بما قد یصیبه من ضرر في لعبة 
الفریقين   فأئ  اللعب!  �ال  العا��  شهوته  �ش�بع  ما  ال�ة  من  يجد  دام  ما  بها،  یت�ذ 

 وا��ن إن كنتم صادقين؟         أٔحق �سم العقل والحكمة و�سلامة القلب

�لم   أٔن  والر�ضیات  �لطبیعیات  للمفتونين  أٔبين  المبحث حتى  هذا  كتابة  �كلفت  لقد 
أٔو   أٔو "أ�حكم"  العلم أ�حق وأ�حرى بوصف "العلم أ�ضبط"  الر�ضیات ليس هو 

نه �امة  "أ�قدر �لى إنتاج ا��اوى المطابقة للواقع" أٔو "إنتاج الحقائق الیقينیة"، كما یظ 
في إنتاج   Algorithmsالجهلاء المفتونين بما درج �لیه اس�تعمال الخوارزميات الر�ضیة  

أٔنواع التنكولوجيا المنتشرة في حياتنا الیوم في كل �انب من جوانبها! وأٔن هذا الوصف 
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إنما یأتئ من �لو وإفراط المادیين الطبیعیين المعاصر�ن! فها أٔنت �رى �یف أٔن المحتوى 
�لتجرید ا�ٔكاديم وتنطع  �كلف  ومن  ظنیة  مبرهنات  من  يخلو  لا  الر�ضیين  عند  ي 

المنطقي لا �ا�ة �لعقلاء لتكلفه، بل ولا يخلو من د�اوى سخیفة لا �لاقة لها �لواقع  
! كل صنا�ات البشر و�ودهم Rational contingencyولا حتى �لإمكان العقلي  

تتفاوت ا��اوى فيها ما بين د�اوى   العلم ا�نیوي  التنظير فيها وفيها، وجمیع فنون  في 
الثبوت شدیدة الجلاء والوضوح فلا يماري في صحتها �اقل (كقولنا إن الوا�د   قطعیة 

والطر  والجمع  القسمة  لعملیات  أٔو  الضرب  اس�تعمالنا لجدول  أٔو  مثلا،  الاثنين  ح نصف 
أ�ولیة   الحساب  عملیات  من  ذ�  الإجمال Arithemticونحو  من  فيها  ود�اوى   ،(

و�شتباه والغموض ما فيها، بل ود�اوى لا �س�تحق النس�بة إلى جم� المعارف والعلوم 
أٔصلا (كما ضربنا �لیه المثل في هذا المبحث، وینبري فلاسفة الر�ضیات في �نتصار 

 ن جم� العلوم)!  �، وإن لم یبالوا �عتباره م

أٔلا فا�لم، وفقك الله لرضاه، أٔن �لم الر�ضیات لا يخلو من التنطع! فإن جمیع صنا�ات 
�لم   فيها  بما  المذموم،  التعمق  في  والإغراق  الإفراط  �ليها  �رد  البشري  البحث 
الإفراط   البشریة حظا في  العلوم  أٔكثر  من  إنه  قلت  إن  أٔ�لغ  لعلي لا  بل  الر�ضیات، 

لتعمق المذموم، عند من عقل مقاصد الباحثين ومراميهم وتحلى �لحكمة التي والتنطع وا 
ت�  �لى  البشریة  المعارف  أٔدبیات  في  أ�مر  یصبح  أٔن  غرو  فلا  المرسلون!  بها  �اء 
الضابط  العالمیة، في غیاب  الیوم في مكتبات كافة الجامعات  نراها  التي  البا�سة  الحا� 

احثون (في مر�� طرح السؤال البحثي نفسه) بين ما  المعیاري المحكم ا�ي یفرق به الب
حقه أٔن یقبل (مبدئیا) كمعرفة �فعة �س�تحق ما یبذل فيها من وقت و�د وطاقة، وأٔن  
�ش�تغل بها عن �يرها من ندُب إ�يها من عقلاء الناس القادر�ن �لى البذل فيها، وبين 
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ارغ، وأٔحسن أٔحوا� أٔن  ما حقه أٔن یعد من التنطع ومن الفضول �لنظر ومن اللغو الف 
لا  قوم   !�� إلا  قوة  ولا  حول  ولا  منه،  أٔولى  �يره  عما  والطاقة  للجهد  �كون صرفا 
في   عندهم  تلتمسه  معیار  وأٔي  �ایة  وأٔي  قصد  فأئ  أٔصلا،  �لقوا  �ایة  ٔ�ي  یعلمون 
البحث والنظر؟ الشأنٔ هنا، أٔيها القارئ الكريم، ف� يمكن أٔن �سمى �لبحث الراشد،  

� لا  لمبدأٔ طرح ا�ي  موضوعي  معیاري  �سویغ  من  صاحبه  �نطلاق  إلا  راشدا  كون 
المسأٔ� محل البحث للنظر من �بتداء، من قبل �كلف الجهد والعناء! فما نروم بهذا 

د" البحث و�وده عند المسلمين، فيحصل لهم بذ�   ٕ�ذن الله تعالى    –إلا أٔن "نرشِّ
التعمق المذموم في الشرع والعقل معا، ولا  �قتصاد في النظر، والعافية من التنطع و   –

 تحصل لهم الندامة یوم لا ینفع مال ولا بنون إلا من أٔتى الله بقلب سليم!  

لقد فشا في الر�ضیين المعاصر�ن وضع د�اوى هم یعترفون بأنهٔا لا تبلغ حتى أٔن �كون  
فأصٔبحت �سمى   Theoremsفضلا عن المبرهنات    Theoriesمن جم� النظر�ت  

! فمن أٔ�ن یأتئ هذا الكبر والغرور العظيم عند الر�ضیين  Conjecturesتخمینات  �ل 
یتكلفه  ما  كل  بأنٔ  �عتقاد  یأتئ  أٔ�ن  ومن  فلكهم؟  في  السابحين  والفلاسفة  المادیين 
هؤلاء من مطالب البحث والنظر فلابد أٔن يحترم ولابد أٔن یوقر وأٔن یقدم للناس �لى  

ا  إنه  صرفة؟  وفائدة  محض  نفع  اعتقاد أٔنه  عن  يختلف  لا  ميتافزیقي  فلسفي  عتقاد 
یعد من   ٔ�ن  إثباته �لحس والمشاهدة فلا �رقى  ما لا يمكن  بأنٔ  الإمبریقيين  الوضعیين 
يمكن  ما  �لى  المعرفة  یقصرون  لا  ٔ�نهم  الوضعیين  اعتقاد  من  هو  بل  المعارف!  جم� 

 �!     مشاهدته مبدئیا وحسب، بل و�لى ما يمكن إثباته منطقيا ور�ضیا كذ
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ومع هذا يجب أٔن �كون واضحا للقارئ الكريم أٔني لا أٔزعم أٔن كل ما یقال � "هندسة 
بحتة" أٔو "ر�ضیات صرفة" لا قيمة � ولا نفع فيه، بل ولا أٔزعم أٔني بلغت بي قراءاتي 
أٔن أٔدعي أٔن أٔكثرها أٔو حتى نصفها لا قيمة � �لى الإطلاق! وإنما أٔ�لم یقينا أٔن فيها ما لا  
قيمة � البتة، وفيها ما هو مغرق في الوهم والمغالطة، بل وأٔكثر من ذ� أٔن القائمين �لى  

ت� أ�بحاث والمش�تغلين بها لا �رون بأسٔا ولا عیبا بذ�، بل �رمون من ینتقد �ليهم  
كما لا يخالفني فيه �امة الر�ضیين   –هذه المسأٔ� بضیق أ�فق وضیق العقل! فأٔ� أٔزعم  

�ضیات المحضة والهندسة المحضة هذا إنما اس�تقل به دارسوه أٔكاديمیا في  أٔن �ب الر  –
لیطلقوا  التطبیقية"،  "�لر�ضیات  یعرف  �ت  ف�  الباحثين  عن  عشر  التاسع  القرن 
العنان لخیالهم بلا قيد ولا شرط، كم�ال لا يهدف للفائدة التطبیقية (كما هو أ�صل في  

الر�ضیة في أٔصل �شأتٔه) وإنما يهدف للتأمٔل في   مبدأٔ العد والحساب وإجراء العملیات
در�ة "�لیا" من التجرید الر�ضي والهندسي وقياس الشمول لا یلزم أٔن �كون لها أٔي  
�لاقة �لواقع الخار� أٔصلا! وهذا ولا شك مطلب نظري كلي يجب إخضا�ه للنقد  

ي لتخصصات من تقس�يم أٔكاديم   -�ريخیا    –بما یناس�به من أٔدوات، مع ما �رتب �لیه  
الر�ضیين، وما �رتب �لى ذ� تبعا من تو�ات في تدر�س العلم نفسه في المدارس 

 والجامعات، لا أٔن یقال دعو� نحلم ونتأمٔل ونحلق بخیالنا كالرسامين والشعراء!
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مبحث في أٔمث� للغلط والمغالطة في التجرید الر�ضي: التنظير المیتافزیقي في    
 ما �سمى "�للانهایة" مفهوم التسلسل العددي و 

�س�تعملها   لغة  ٔ�ي  رمزیة  لغة  إنما هي  الر�ضیات  أٔن  موضع  �ير  في  ذ�ر�  أٔن  س�بق 
أٔسماء  ا�هنیة بين  (العلاقات  المعاني و�ر�یبها  فئات  معینة من  فئة  الإ�سان في تصو�ر 

سواء كانت تعبر عن أٔعیان متباینة كما في    -ككمیات أٔو أٔ�داد    –الو�دات المتكررة  
التعبير المعاد في  كما  وا�دة  لعين  متدا��  صفات  عن  أٔو  ونحوها  الر�ضیة  لات 

الهندسي). فليست هي "مكتشفة" ولا "مختر�ة" كما اختلفت فيه الفلاسفة، وإنما هي  
المعالجة   مبدأٔ  إلى  مرجعها  بصورة  التجریدیة  المعاني  أٔنواع  بعض  مع  تتعامل  رمزیة  لغة 

اللفظیة محل البحث والتجرید. فما كان من  اللغویة المنطقية للعلاقات بين ت� الم عاني 
اللغویة   والمعالجة  (�لتر�یب  منه  یتُوصل  فإنما  ا�هني  التجرید  في  المعاني  ت�  بدهیات 

بين معالجاتها ا�تلفة ولا   -معنو�    –الرمزیة) إلى تصور �لاقات كلیة تجریدیة صحی�ة  
كان   وما  أ�نطولو�)،  �لمفهوم  اكتشافها  (وليس  الوصفي شك  التعبير  صور  من 

نوع   أٔو  شيء  عن  اللغوي  التعبير  من  ضرب  هو  فإنما  واقعي،  شيء  عن  والهندسي 
واقعي، بما �رد �لى أٔي تعبير لغوي من إجمال وتأؤیل واشتباه ومغالطة وسوء تصور 

 و�ير ذ� (وليس هو ا�ترا�ا �لمعنى الوجودي أٔیضا). 
عملیة تعبير لغوي بصورة رمزیة عن نوع  والخلاصة أٔن عملیة التنظير الر�ضي إنما هي  

تجرید  من  التعبير  ذ�  في  ما  فرَط  من  لكن  التجریدیة.  المعاني  أٔنواع  من  مخصوص 
العددیة   الكمیات  في  Operationsومعالجاتها    Quantitiesٔ�نواع  تعقيد  ومن   ،

في   أٔنه  الر�ضي  المنظر  ذهن  عن  یغیب  ما  فكثيرا  ا�ردات،  لت�  المر�بة  العلاقات 
المعدودات ا  أٔنواع  بين  متلازمة  معنویة  لعلاقات  رمزي  تجرید  مع  یتعامل  إنما  لحقيقة 



~ ۱٦۹ ~ 
 

الواقعة تحت الإدراك البشري، فتمیل نفسه إلى تصور المعاد� الر�ضیة وما تعبر عنه  
كما  (أٔنطولوجيا)  ا�هن  �ارج  مس�تق�  أٔعیان)  (أٔو  أٔجسام  ؤ�نها  لفظیة  من مجردات 

إلیه أٔفلاطون ومن �بعه    Mathemaitcal(ف� یعرف �ٔ�فلاطونیة الر�ضیة  جنح 
Platonism  (التلقي  ٤٩ مصادر  من  بعموم مصدرا  الر�ضي  التعبير  اعتبار  إلى  أٔو   ،

المیتافزیقية �لى   الموجودات  أٔعیان  المعرفية �شأنٔ  الحقائق  المس�تقل واس�تخراج  المعرفي 
 سبيل الوجوب العقلي! 

تعبير   هو  إنما  الر�ضیة  �لمعاد�  �سمى  ما  أٔن  والفلاسفة  الر�ضیون  ینسى  ما  فكثيرا 
الت  عن  رمزي  الإجرائیة لغوي  الخطوات  من  جم�  عن  الناتج  الكمي  ساوي 

Operations    (كالإضافة والحذف والمضاعفة والتقس�يم المتساوي .. إلخ) الجاریة �لى
نوع أٔو جم� من أٔنواع المتعددات التجریدیة (التي یصح نظر� أٔن تعبر عن أٔي نوع من 

لمعنى التجریدي للرمز الكمي  أٔنواع المتعددات الوجودیة في أ�عیان). وكثيرا ما يختلط ا 
أٔو العملیة الإجرائیة في ذهن المنظر، فينشأٔ عن ذ� �لط كثير. وهو اختلاط وقع فيه 
المعنى  بين  الخلط  أٔمث�  ومن  المشهورة.  ومثالیته  نفسه  أٔفلاطون  زمان  من  الفلاسفة 
القديم  الواسع  الخلط  ذ�  الر�ضي،  الترميز  عند  الواقعیة  والحقيقة  ا�رد   ا�هني 

 
إذ    ٤٩  ، ف والمتكلمني ف  اللاهوتيني طوائف  من  ع� كث�ي  أثرها  الأفلاطون�ة  الفلسفة  لتلك  وقد كان 

ي الذهن�ة إ� أع�ان ميتاف��ق�ة خارج الأذهان، وهو ما رأينا ثمرته 
ي مغالطة تح��ل المعايف

أغرقتهم �ف
ال المذاهب والأقوال، لا س�ما قول  ي كث�ي من 

قبلتنا �ف الواحد لا عند أهل  بأن  ف  فلاسفة الإسلاميني
الصفات  إثبات  الفلاسفة  بعض  إذ كرە  القدماء،  بتعدد  لة  ف المع�ت قول  وكذا  واحد،  إلا  عنه  �صدر 
إثباتا لأع�ان منفردة! ولمغالطة طبع  المتعددة الملازمة لذات الرب جل وعلا لأنها تكون عندهم 

ي كلا 
�ف ة  صور كث�ي بينهما  والخلط  الأع�ان  ع�  تناولها  الذهن�ات  القدماء،  والفلاسفة  ف  المتكلمني م 

ي كث�ي من مؤلفاته، واستعرضنا بحول الله تعا� وقوته 
شيخ الإسلام ابن ت�م�ة رحمه الله بالنقد �ف

ە.  ي هذا ال�تاب وغ�ي
 بعض ما حدث منها لدى المعا��ن �ف
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المتعددة   ا�مو�ات  أٔنواع  ومعالجات  الر�ضیة  ومعالجاتها  اللانهایة  معنى  في  (�ريخیا) 
 والمتسلس� بعموم.

بناء  في  الر�ضي  المنُظر  لوقوع  الفلاسفة  أٔدبیات  في  وأٔقد�ا  أ�مث�  أٔشهر  من  ولعل 
ء واس�تنباط نتائج ر�ضیة مصادمة للمنطق ومخالفة للواقع المشاهد نفسه، بناء �لى سو 

تحر�ر مفهوم معين للرمز أٔو العملیة الإجرائیة �یه، ما حرره الفيلسوف الیو�ني "زینو 
من    Zeno of Eleaالإیلي"   المیلاد)  قبل  الخامس  القرن  فلاسفة  من  (وهو 

إنما هو ضرب من  أٔراد أٔن یثبت بها أٔن الحركة ومطلق تعدد الموجودات  "مفارقات" 
منیدس" ا�ي زعم أٔن العالم الحسي (بما فيه من  الوهم ا�هني، وهو في ذ� تبع "لبار 

أٔش�یاء متعددة متفاوتة) ليس إلا وهما ذهنیا! وكان من بينها ت� المفارقة التي اش�تهرت  
ف� بعد �سم "مفارقة أٔخيليس والسلحفاة"، حيث تخیل زینو أٔن س�باقا قد انعقد بين  

ت السلحفاة �تمشي "أٔخيليس" (البطل أ�سطوري المعروف) وبين سلحفاة، حيث �ر�
حتى صارت المسافة بينها وبين أٔخيليس (الواقف عند خط البدایة) مئة متر كام�، ثم  
أٔذن ٔ�خيليس عندئذ أٔن ینطلق وأٔن يحاول الل�اق بها بأقٔصى ما في وسعه من سر�ة.  
فا�ي �زعمه "زینو": أٔن "أٔخيليس" لا يمكن أٔن یبلغ الل�اق بها �ما �اول، وهو یعلم  

�زعمه من   أٔنه  أٔسرع  بأنٔه  "أٔخيليس"  وصف  منا  س�بق  (ٔ�ننا  للبداهة  مخالف  هذا 
 السلحفاة) ومخالف للحس (ٔ�ن مثل هذا لم یقع في محسوس الناس أٔبدا!) تمام ا�الفة! 

ودلی� "الر�ضي" �لى ت� السفسطة، أٔنه بمجرد أٔن یصل "أٔخيليس" إلى النقطة التي 
(مئ المسافة  أٔكملت  قد  السلحفاة  عندها  البدایة، كانت  خط  وبين  بينها  ف�  متر)  ة 

"أٔخيليس"   ما واصل  فإذا  أٔبعد منها ولابد،  نقطة  إلى  السلحفاة قد مضت  فس�تكون 
حركته بنفس سرعته، فس�یصل ولا شك إلى النقطة التي كانت السلحفاة قد بلغتها في  
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لحظة وصو� هو إلى نقطة (مئة متر)، ولكن س�تكون السلحفاة قد س�بقته (أٔیضا) إلى 
ت� نق  بعد  من  أٔقصر  بمسافة  "أٔخيليس"  إ�يها  وصل  التي  النقطة  عن  تبعد  �لیة  طة 

هذا   �لى  النقاط  وتحدید  التقس�يم  واصلنا  فإذا  متر".  "المئة  نقطة  عن  نفسها  النقطة 
المنوال، فس�نكتشف أٔن أ�مر (في التقد�ر ا�هني) يمكن أٔن �س�تمر إلى ما لا نهایة �  

 النقاط تقترب من الصفر �طراد دون أٔن تبلغه!)، من النقط وأ�قسام (مع مسافة بين 
"أٔخيليس"   یلحق  أٔن  اس�ت�ا�  یعني  أٔنه  �لى  واضحة  مغالطة  في  زینو  تأؤ�  ما  وهو 

ليس إلا وهما في    -إذن    –�لسلحفاة أٔبدا في الخارج �ما عمل، وأٔن أ�مر في الحقيقة  
 وهم! 

الخ  �كمن  المفارقة؟  هذه  في  والمغالطة  الخلل  مكمن  لمنطق  فأٔ�ن  زینو  تطبیق  في  لل 
التقس�يم الر�ضي للمسافات والنقاط التي تفصل بين ت� النقاط، �لى الخط المس�تقيم 
مس�تقيم  خط  من  فما  والسلحفاة.  "أٔخيليس"  من  كل  �لیه  یتحرك  ا�ي  �فتراضي 
يمكن رسمه بين نقطتين (أٔي نقطتين في الفراغ) إلا أٔمكن تقس�يمه (نظر�) إلى نصفين، 

كل نصف إلى نصفين، ثم تقس�يم النواتج إلى أٔنصاف، وهكذا إلى �ير نهایة  ثم تقس�يم  
يمكننا تصورها (أٔي لخطوات التقس�يم)، ٔ�ن الر�ضیات تجيز (من الناحية النظریة) أٔن  
�س�تمر خطوات ذ� التقس�يم في اطرادها حتى تبلغ أ�جزاء الناتجة عنه مقدارا شدید 

آ� لا �كاد �زید �لى الصفر في امت داده بمقدار یذ�ر! ونظرا ٔ�نه ما من جس�يم ضئیل الضأ
إلا أٔ�از العقل (في التقد�ر ا�هني ا�رد) تقس�يمه إلى أٔي مزید من أ�جزاء، �از في  
مرات  من   "� نهایة  لا  "ما  إلى  التقس�يم)  (عملیة  العملیة  ت�  �س�تمر  أٔن  الر�ضیات 

 التكرار (�لى �صطلاح الر�ضي والفلسفي). 
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التقس�يم والتجزئة إلى ما لا نهایة � من ولكن هذا المع نى ا�هني ا�رد (جواز اطراد 
في   الواقعیة  المادة  تجزئة  في  المحدودة  البشریة  بقدراتنا   � �لاقة  لا  التقس�يم)  مرات 
الخارج، ولا بما ینتج عن فعل التقس�يم نفسه عند �دوثه. فمع �ون هذا �طراد �ا�زا  

نه محدود �لقوة والفعل في حقنا بضرورة العقل والحس  في النظر ا�رد كما �رى، إلا أٔ 
نفسه   في  التقس�يم  یقبل  لا  أٔولي  جس�يم  إلى  الوصول  لضرورة  ليس  ولكن  جمیعا، 
(وجود�) كما في ميتافزیقا أ�شاعرة ذات أ�صل الیو�ني، وتصورهم لٔ�جسام والمواد 

ضرورة انتهائنا نحن البشر  �لى أٔنها م�ث� في حقائقها تبعا لت� النظریة �يهم، ولكن ل
التقس�يم   مواص�  عن  أٔدواتنا  معه  تعجز  �د  إلى  والقدرة)  القوة  بنا  بلغت  (�ما  أٔولا 
الكم   ميكانیكا  في  الیوم  عنه  نعبر  أٔصبحنا  ما  سبب  هو  تقد�ري  في  (وهذا  والتفتیت 
اس�ت�ا�  لها�زنبرغ)، ولضرورة  الیقين  بلوغ  إمكان  الشهيرة، ومبدأٔ �دم  القياس  بمشكلة 

ٔ�جسام أٔو أ�عیان نفسها عند تقس�يمها إلى أٔعیان أٔخرى، نطلق �لى كل �ين منها في  ا 
 معرفتنا أٔسماء أٔخرى بحس�بها، كما ذ�ره ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة رحمه الله تعالى.  

فليس الشيء المقسم "جسما" أٔو "مادة" بهذا التجرید الفلسفي ا�مل، ولكنه شيء � 
ه فعلا وواقعا، اس�ت�ال إلى أٔش�یاء أٔخرى �كل منها صفته صفته و�ر�یبه، فإذا ما جزأٔ�

و�ر�یبه، وهكذا! وال�م عن خط طولي نقسمه إلى أٔقسام لا نهائیة في �ددها، �م 
الر�ضي   نفرق بين �متناع  فنحن  دام كذ�!  ما  فائدة �  نظري تجریدي صرف لا 

لتقس�يم والمضي في عملیة  و�متناع الطبیعي، إذ الر�ضیات كما �رى تجيز �طراد في ا 
التجزئة إلى ما لا نهایة �، ولكن هذا أٔمر يمنعه الحس والمشاهدة (یعني محال أٔن يجلس  

فيمكث یفتت في أٔجزائها أٔبد ا�هر، كلما أٔخرج    –مثلا    –ر�ل �لى قطعة من الحجر  

منها جزءا، اس�تطاع أٔن یقسمه إلى أٔجزاء أٔدق، وهكذا إلى ما لا نهایة �!) وهو كذ� 
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�لتقس�يم بموجب  القائم  ا�لوق  قدرات  لوجوب محدودیة  الصحیح  �لعقل  وممتنع  محال 
 مخلوقيته نفسها! 

تقبل  لا  أٔجزاء  إلى  الشيء  تقس�يم  �لى  قادر  الله  بأنٔ  المتكلمين  لقول  محلا  نرى  ولا 
أٔو تجزئة  التقس�يم  ٔ�ن  الحقيقة،  أٔصلا في   � وقوع  لا  ما  �فتراض  التنطع  إلا  التجزئة، 

�لى هذا التقد�ر ا�هني: فعل �شري مشروط بقدرة البشر، وأٔما الله تعالى    أ�جسام
فلا �دّ لقدرته س�ب�انه، فلا معنى أٔصلا لقولهم "لا تقبل التجزئة" عند ال�م في حق  
رب العاملين! فما دامت أ�جسام ا�لوقة لها امتداد في الواقع �ما كان ضئیلا، فالعقل 

إلى أٔجسام أٔدق، أٔ� ما كانت! وافتراض جر�ن ذ� التقس�يم    يجيز تفتیتها بقدرة �ريها
في الحقيقة إلى ما لا نهایة � كما يجيزه التصور الر�ضي = ضرب من العبث، فإن كان  
في حق الله �ل و�لا، انضاف إلى عبثيته �ونه �دوا� �لى الغیب و�لى الفعل الإلهيي  

ا�لوقين،   معاشر  حقنا  وأٔما في  القياس!  نحتاج  بأنٔواع  لا  �ال  أٔي  �لى  كما    –فنحن 
إلى أٔن نترك ر�لا لیجرب عملیة التفتیت اللانهائي لٔ�ش�یاء هذه بنفسه حتى    -تقدم  

) بأنٔه س�یصل إلى �د من التفكيك لا يمكنه مجاوزته  a-posterioriنجزم بعد التجربة ( 
للجواز و�متناع ف أٔقسام ثلاثة  أٔننا نفرق بين  للقارئ  � یتعلق  لا محا�! و�لیه یتضح 

و�متناع   والجواز  أ�ولي،  العقلي  و�متناع  الجواز  الر�ضي:  والتطبیق  �لاس�تنباط 
الر�ضي (أٔو ما سمیته �لسماحية الر�ضیة) والجواز و�متناع الطبیعي أٔو الفزیقي، كما  

 بيناه في �ير هذا الموضع.  
ة بينهما، فالعقل یقطع فإذا كنا نتكلم عن جسمين یتحركان �سرعتين متفاوتتين في مسابق 

بضرورة أٔن یلحق أ�سرع منهما �ٔ�بطأٔ وأٔن یت�اوزه و�س�بقه إلى خط ا�نهایة إن قدر� 
العلاقة   تصور  الممكن  ومن  ا�نهایة!  �بتة حتى  منهما  بها كل  یتحرك  التي  السر�ة  بقاء 
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یتحرك   أخٓر  وجسم  (صفر)  �بت سرعته  جسم  �لى  �لقياس  الجسمين  بين  الحر�یة 
هي سر�ة الجسم    ٢هي سر�ة الجسم أ�سرع وع  ١" حيث ع   ٢ع  –  ١" ع�لسر�ة  

أ�بطأٔ، والفارق بينهما هو ما یعرف �لسر�ة النسبية. هذا تطبیق صحیح ومفيد للتنظير 
والتجرید الر�ضي للعلاقة الحر�یة بين الجسمين، يمكننا أٔن نصل منه إلى التنبؤ �للحظة  

(وهو لاحق بها لا محا�)، وحساب المسافة التي س�یلحق فيها "أٔخيليس" �لسلحفاة  
التي س�تكون فاص� بينه وبينها في اللحظة التي یصل هو فيها إلى خط ا�نهایة من قبلها 
قبل  بينه وبينها في مسار الحركة  الفاصل  نتناول الخط  أٔن  أٔما  (وهو سابقها لا محا�). 

بتوقيع كل نقطة یصل إ�يها  انطلاقه مع �ونها قد س�بقته �لفعل بمسافة مئة متر، ثم نقوم  
"أٔخيليس" من النقاط التي س�بقته إ�يها السلحفاة �لى هذا النحو ا�ي یقتر�ه زینو، 
فهذا إعمال لتصور ر�ضي في التقس�يم والتجزئة لا �لاقة � بفارق السر�ة الفاصل بينهما 

سافات أٔصلا بل ولا بحقيقة الحركة نفسها! فلا شك أٔننا بوسعنا أٔن نمعن في تقس�يم الم 
(�لتقد�ر ا�هني ا�رد) �طراد إلى ما لا نهایة � من أ�قسام �لى هذا النحو و�لى أٔي  
نحو أخٓر یتراءى لنا، ولكن لا ینتقل من مطلق جواز ذ� التقس�يم ر�ضیا إلى القول  
بأنٔ "أٔخيليس" س�یظل إلى أ�بد "يحاول" الوصول إلى بلوغ السلحفاة بلا طائل، إلا 

  السفسطة!سفساط متمحض في 
 

من  الإنترنت  مخرفي  من  ر�لا  أٔن  الطرفة،  سبيل  �لى  المقام  هذا  في  ذ�ره  يجدر  ومما 
أٔصحاب نظر�ت المؤامرات وت� أ�ش�یاء، ذهب في جم� ما ذهب إلیه إلى الزعم بأنٔ  
ا�ا�رة وقطرها) �ساوي  (النس�بة بين طول محیط  المعروفة  للقيمة "ط"  الحقيقية  القيمة 

قد    CIAكما هو معروف، وزعم أٔن ا�ا�رات أ�مر�كية    ٣٫١٤، وليس  أٔربعا في الحقيقة
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د�رت مؤامرة لإخفاء ت� "الحقيقة" عن العالم! فكيف وصل إلى ت� "الحقيقة" �شأنٔ  

؟ في الشكل التالي بیان موجز للخطوات التي مر بها الر�ل حتى وصل    𝜋𝜋النس�بة  
 ٥٠إلى ت� النتي�ة.  

 

الخطوة  من  فبالترتيب 
�سار  أٔ�لى  أ�ولى 
صاحب  بدأٔ  الشكل، 
بتصور  المزعوم  البرهان 
المحتوي   المربع  تقس�يم 
أٔجزاء  إلى  ا�ا�رة  لمحیط 
(كخطوات  متعامدة 
السلم) كما �رى، ثم قرر 
ذ�  في  يمضي  أٔن 

 التقس�يم إلى ما لا نهایة  
أٔننا إن وصلنا إلى "اللانهایة"، فس�یظل مجموع أ�طوال   � من مرات التكرار، ثم زعم 
تصبح  وإذن  الخار�،  المربع  ضلع  لطول  مساو�  "ا�ر�ات"  لت�  والرأٔس�یة  أ�فقية 

ومع أٔن    !  ٣٫١٤وليس   ٤وهو ما یعطي القيمة    ٢r/٨rالقيمة الحقيقية للنس�بة "ط" هي  
ل  تبدو مقنعة  أ�لعوبة قد  للغایة،  ت�  أٔن جوابها ميسور  إلا  الناس ٔ�ول وه�،  بعض 

تطبیقا   یأتئ بحبل طویل وید�ره  أٔن  أٔن نطلب من صاحبنا هذا  فلا نحتاج �ٔكثر من 

 
٥٠ http://functionspace.com/topic/٤٧٩٧/Fake-Proofs, Retreived July ٢٤, 
٢٠١٥ 

http://functionspace.com/topic/4797/Fake-Proofs
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لطول  �سبته  إفراده، ويحسب  بعد  طو�  وقياس  ٕ�فراده  یقوم  ثم  ا�ا�رة،  �لى شكل 
قياس ت� النس�بة القطر (وهي الطریقة التي كان ولا �زال عقلاء الناس �س�تعملونها ل 

آلاف من  من یوم ظهور أٔول محاو� لتقر�بها عند الر�ضیين المصریين القدماء قبل بضعة أ
بأنٔ طریقته  أٔن یعترف  الس�نين وإلى یومنا هذا!)! فإن لم �كفه ذ� الجواب، فحس�به 
ت� یلزم منها التسویة بين مجموع طول ضلعي المربع (الناشئ عن ذ� التقس�يم) وطول 

بع، وهذا تناقض عقلي لا �زول �ما واصلنا تقس�يم سطح المنحنى إلى مربعات  و�ر المر 
�لى ت� الطریقة الهزلیة! ولهذا �رى أٔصحاب البرمجة الحاسوبیة یقربون الشكل ا�ا�ري  

بعدد وافر من أ�ضلاع بحیث تعجز    Polygonعند رسمه إلى شكل متعدد أ�ضلاع  
ا�ا� وبين  بينه  الفارق  تمیيز  عن  التالي  العين  الشكل  في  (كما  الطریقة  ٥١رة  وهي   ،(

النس�بة  لتقد�ر  المیلاد  قبل  الثالث  القرن  في  نفسه  أٔرشمیدس  اس�تعملها  التي  التقریبية 
أ�ضلاع   متعددي  شكلين  بين  منحصرة  ا�ا�رة  تصور  حيث  یتزاید    n-gon"ط"، 

إلى الحد ا�ي ینطبق عنده الشكل المحتوي ل�ا�رة من �ار�ا، �لى    n�دد أٔضلاعهما  
ؤ�نها   الثلاثة  أ�شكال  لتصبح  نفسها،  ا�ا�رة  دا�ل  المحتوى  أ�ضلاع  متعدد  الشكل 

 شكل وا�د.   
 

 
٥١ http://mathforum.org/mathimages/index.php/Pi, Retreived July ٢٠١٥ ,٢٤ 

http://mathforum.org/mathimages/index.php/Pi
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التقریبي  التصور  هذا  فحتى  أ�حوال،  جمیع  وفي 
لا  أ�ضلاع)  متعدد  شكل  إلى  ا�ا�رة  (تقریب 

الر�ضیون وطول   �سوي  المنحنى  طول  بين  فيه 
ا�اور)،  الشكل  المقابل � (كما في  الو�ر  أٔو  الضلع 
وإنما یقربونه تقریبا لا أٔكثر، وإلا فالتسویة بينهما ینشأٔ  

 عنها تناقض أخٓر لا یقل تهافتا، إذ تصبح كافة 
بينهما، وهذا  الرابط  للخط المس�تقيم  الطول  نقطتين مساویة في  المنحنیات الموص� بين 
تبطل به أٔسس الهندسة والمنطق والر�ضیات معا كما لا يخفى، وتصبح كافة أ�شكال 

نفسه! المربع  الشكل  فيها  بما  مفهوم عملیة    دا�ریة  من  كما لا يخفى، �اء  المغالطة  ومحل 
في  وأ�فقي)  (الرأٔسي  الضلعين  طول  دق  فمهما  ا�ا�ري.  للشكل  اللانهائي  التقس�يم 

لعقل أٔن �س�توي مجموعهما بطول أٔي منحنى محصور بينهما  الشكل ا�نٓف، فلا يمكن في ا 
نفسه    - المنحنى  طرفي  بين  الممتد  الو�ر  بطول  أٔطوال   -ولا  مجموع  اس�توى  إذا  إلا 
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أٔضلاع المربع بطول محیط ا�ا�رة المماسة لت� أ�ضلاع من دا�لها (كما رسمها في أٔول  
 شكل من أٔشكال سلسلته)، وهذا واضح  بطلانه.  

المغال فيلسوف هذه  اس�تعملها  اللانهائي  التقس�يم  عملیة  مفهوم  في  نفسها  السخیفة  طة 
بعض   مع  مناظراته  من  �لنیة  مناظرة  في  سمیث"  "�وینتن  المعاصر  ا�هري  الفيز�ء 

عنه، ٥٢اللاهوتیين   �ارج  إلى سبب  یفتقر  لا  العالم  أٔن وجود  یثبت  أٔن  أٔراد  ، �ين 
�نف�ار الكبير وأٔي لحظة زمانیة لاحقة    فقال إننا لو قسمنا المسافة الفاص� بين نقطة

الزمانیة، فس�تكون الحوادث الجاریة في كل فترة منها   الفترات  من بعدها إلى �دد من 
أٔن   العقل  فإذا كان يجوز في  تليها.  التي  الفترة  للحوادث الجاریة في  تعلیلا طبیعیا كافيا 

م  إلى  أٔدق،  أٔجزاء  إلى  الزمانیة  أ�جزاء  ت�  من  جزء  كل  من نقسم   � نهایة  لا  ا 
لا   بما  الحوادث  لجمیع  الطبیعة  مجر�ت  في  كافية   �� ثمة  یصبح  أٔن  إذن  لزم  أ�جزاء، 
اللحظة (صفر). هذا المنطق هو نفسه ا�ي  نحتاج معه إلى تصور الحدث أ�ول في 
الخلق   "�نیة  في  التنظير  من  مزید  في  للمضي  المعاصر�ن  الكوزمولوجيا  نظار  يحدو 

أ�نموذج �نف�اري المعتمد �يهم �الیا: حتى یصبح أ�مر كما وصفه    أ�ولى" في إطار
تعلیل  إلى  �ا�ة  دون  �ليها،  السابقة  �للحظة  طبیعیا  تتعلل  لحظة  كل  "سمیث": 

اصطلاحنا)!   �لى  غیبي  (أٔو  أٔن    ٥٣�ار�  الیو�ني  زینو  زعم  في  قلناه  ما  ونفس 
 

٥٢ https://www.youtube.com/watch?v=dXWTr٠QjCoM, ٢٥:٠٠, Retreived 
July ٢٠١٥ ,٢٤. 

التام     ٥٣ التعلل  ادعاء  أن  اجتماع جميع   complete causationولا شك  (الذي هو هنا بمعىف 
ال وامتناع جميع  اجتماعها  اللازم  اللحظات، الأسباب  من  ي لحظة 

�ف العالم  لجميع حوادث  موانع) 
، إذ  ي �سبقها، ف�ه من الده��ة الطب�ع�ة ما لا �خ�ف الزمان�ة الىت اللحظة  ي 

العالم �ف بجميع حوادث 
ف الطب�عيون إخضاعه   ي حكمها مما �ج�ي

 –العالم عند سم�ث هو الطب�عة (و�قصد بها المادة وما �ف
عن   -نوعا   والطب�عة  والتج��ب)،  أو للحس  الطب�ع�ة  ف  بالقوانني سواء  بعضا،  بعضها  �علل  دهم 

�خ�ج  عندهم  ء  ي
لأنه لا �ث البتة،  عنها  إ� سبب خارج  يرجع  فيها  ء  ي

فلا �ث المزعومة،  بالعشواء 

https://www.youtube.com/watch?v=dXWTr0QjCoM
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� الحقيقة  في  أٔبدا  �لسلحفاة  یلحق  أٔن  يمكن  لا  هذا  أٔخيلس  زعم  في  نقو�  فعل،  ما 
وصانع   مبدئ  إلى  تحتاج  لا  العالم  في  ا�لوق  السببي  النظام  حوادث  أٔن  المسفسط 
�ار� حتى تحدث ت� المنظومة نفسها بعد أٔن لم �كن، إذ لا یعقل أٔن �كون الشيء 
اس�تعمال  في  للغایة  وتلاعب سخیف  عبث  هذا  الحمد!  و�  واضح  وهذا  لنفسه،   ��

 ٥٤الر�ضي، و�دوان �لقياس العقلي �لى الغیب المحض.   منطق التسلسل
الممكن  أٔنه من  الر�ضي، فلا شك  (التجرید والترميز)  التعبير  أٔنها من مغالطات  وكما 
اعتبار هذه المفارقة (مفارقة زینو ومفارقة سمیث) من مغالطات إسقاط الحقائق ا�هنیة 
�لى الواقع الخار� كذ�، ولعلها من أٔقدم أٔمثلتها �لى الإطلاق في �ريخ العلوم. فقد 

مفهوم زینو  للعلاقة  اس�تخرج  الر�ضي  ا�هني  التصور  من  التقس�يم  للانهایة  تجرید�  ا 
 

ال�ة   ف الاخ�ت من  ف�ه كذلك  ادعاء  وهو  الطب�عة!  إلا  بحق  موجود  لا  عق�دتهم:  ع�  إذ  أصلا،  عنها 
ي لحظة من اللحظات لابد وأن تكون جميع السخ�فة ما ف�ه، إذ من الذي قال إن الح 

ادث الواحد �ف
ي حكايته عن تكلف إبطاله!  ة؟ هذا كلام فارغ، تغىف ي اللحظة السابقة له مبا�ث

 أسبابه محصورة �ف
 

ي    ٥٤
، فس�كون مرجعهم �ف ف المتكلمون الأشاعرة أن يردوا ع� ذلك المسكني ضنا أن حاول  ولو اف�ت

ي إ�
ە الميتاف���ت ي  الانتصار ع� تنظ�ي

ف �ف  نظ��تهم هم الميتاف��ق�ة ولا شك، كما �ي ط��قة المتكلمني
كل ع�. فلعل المتكلم أن �قول هنا: "إن الزمان لا �مكن أن ينقسم إ� ما لا نها�ة له من الأجزاء،  
ة دق�قة (آن) لا �مكن أن �كون لها أجزاء زمان�ة تنقسم  ي النها�ة إ� ف�ت

بل لابد أن �صل التقس�م �ف
و�ذ إن إليها!  التعل�ل،  منه  يبدأ  أول  "آن"  لدينا  �كون  أن  �لزم  بذلك  لأننا  باطل  سم�ث  فكلام  ن 

خلقا  الجواهر  ي 
�ف تخلق  عندنا  الأعراض  لأن  به  �سلم  ولا  قبله  بما  يتعلل  آن  بأن كل  لا  ف ت�ف سلمنا 

ي كل آن!" 
ا يتجدد �ف  مبا�ث

قا من قاعدة "ما ولعله �ج�ب من ط��ق القول بوجوب آن أول يبدأ منه حدوث الحوادث انطلا
ي الزمان أو 

يتسلسل لا يتحصل"، ف�ي (إ� جانب نظ��ة الجزء الذي لا يتجزأ المتفرعة عنها سواء �ف
ي 

ي لا يزول عنها، لأنه قد أسس عليها بالفعل اعتقادە �ف ي الىت ي الأجسام) من أصول اعتقادە الغيىب
�ف

بالغ�  العالم  لأمر  ە  و�سي�ي ضبطه  وك�ف�ة  العالم  ي 
�ف الله  فعل  لهؤلاء صفة  �قف  تراە  أن  أما  ب. 

ي واستلزام الحقائق الوجود�ة 
ي استعمال التسلسل ال��ا�ف

ي �ف
ف ب�بطال منطقهم المعر�ف المسفسطني

البابة   تلك  ي 
�ف الق�ا�ي  التنظ�ي  عن  و�زجرهم  الواه�ة،  الذهن�ة  التصورات  تلك  من  الأنطولوج�ة 

ي أصل مذهبه ه
 و نفسه، فتأمل! برمتها، فلن �جرؤ ع� ذلك لأنه متلبس بمثل ذلك �ف
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الخارج  في  الجسمين  لحركة  حقيقيا  قيدا  منه  لیجعل  المتحركين،  الجسمين  بين  الخطیة 
(بل لینفي الواقع الخار� نفسه ويحی� إلى وهم محض!). فأٔ�ال بذ� عجز� في التصور 

التج  ا�هني  التقس�يم  نهایة  بلوغ  عن  المس�تقيم الر�ضي  الخط  �لى  للمسافات  ریدي 
المتكلف  النحو  النقاط �لى هذا  بين  تنقل الجسمين  تتبعنا  بأنٔنا �ما  المذ�ور، ومعرفتنا 
التتبع  لعملیة  نهایة  إلى  نصل  فلن  ا�خٓر)  من  أٔ�دهما  اقتراب  طریق  (في  السخیف 

�لمتحر  الل�اق  عن  أ�سرع  للمتحرك  لازم  واقعي  وجودي  عجز  إلى   = أٔبدا  ك  نفسها 
أ�بطأٔ، وهذه مغالطة واضحة. فمن اس�تقام فهمه لحقيقة العملیة الر�ضیة نفسها والغرض  
المعدودات  أٔنواع  عن  والعبارة  العددي  التقس�يم  عملیة  (أٔعني  إجرائها  من  المعرفي 

 ر�ضیا)، ظهر � فساد ت� المغالطات السخیفة �ایة الظهور. 
القدماء كذ� ما یناظر   ت� المغالطة في تحویل "ما لا نهایة  وفي مصنفات المتكلمين 

التقس�يم والتجزئة  إ�داثه من خطوات عملیة  إمكان  ٔ�جزائه" (أٔي ف� یتصور ا�هن 
للشيء الوا�د) إلى مسافة لا اجتیاز لطولها، أٔو إلى شيء لا إحصاء لحجمه في الواقع، 

و"�رمينی "زینو"  س��  لا  الیو�ن  بفلاسفة  ذ�  في  تأٔ�روا  أٔنهم  دس" والظاهر 
�كاد  إذ  مثلا،  "الطفرة"  في  المعتزلي  النظَام  �م  ذ�  ومن  و�يرهم!  و"أٔفلاطون" 
تأمٔل  فقد  أنٓفا.  �ليها  التي ردد�  المسافات  اجتیاز  زینو في مسأٔ�  �كون مطابقا ل�م 
الر�ل في الجواز ا�هني ا�رد لتقس�يم المسافة الفاص� بين نقطتين إلى ما لا یتناهى من  

قة، ثم سألٔ نفسه: لو أٔن جسما أٔراد أٔن ینتقل بين النقطتين (واقعا �ارج أ�جزاء ا�قي
النقاط كلها نقطة بعد نقطة (ؤ�نه �شترط �لیه أٔن "یقف"  ا�هن) �لمرور �بر ت� 
عند كل نقطة في ذ� "التنقيط" �فتراضي اللامتناهي!) فكيف یصل؟ فأٔ�اب بأنٔه  

ال  بين  الفاص�  "النقاط"  ٔ�ن  أٔبدا،  یصل  �� لن  لزم  و�لتالي،  تتناهى!  لا  نقطتين 
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�لانتقال،   النقاط  ت�  بعض  یعبر  أٔن  الحقيقة  �لى  یتحرك  حتى  زعمه)  (في  المتحرك 
يمر   أٔن  دون  أٔخرى  إلى  نقطة  من  ینتقل  أٔن  (أٔي  �لطفرة  ا�خٓر  البعض  ویت�اوز 

 د شيء! �لمسافة الفاص� بينهما)، ٔ�ن ما لا یتناهى لا يمكن اجتیازه �لتتابع، شيئا بع
ونقول صحیح إن العقل يجيز تقس�يم المسافة بين أٔي نقطتين إلى ما لا یتناهى �دده من  
مرات التقس�يم والتجزئة، ولكن ما العلاقة بين هذا التقس�يم ا�هني �فتراضي المحض 
و�یفية الحركة في الواقع وانتقال المتحرك ف� بين النقطتين؟ لا �لاقة �لى الإطلاق! إن  

تقسم و�دات الطول التي تقيس بها ت� المسافة إلى و�دات يمكنك (أٔي أٔردت أٔن  
لتقدر بها سر�ة الحركة   بعد ذ�  الواقع  تتأمٔل في  أٔن تحصيها، حتى  البشري)  الراصد 
(مثلا)، فيقينا لن تقسم ت� الو�دات إلى �سور صفریة لا امتداد لها، ٔ�نك لن تبلغ  

أٔ  عن  فضلا  تتصورها  أٔو  أٔصلا  إذن  تحصيها  في  أٔن   � امتداد  لا  ما  إذ  �رصدها،  ن 
تعرّفِ و�دات  أٔن  �ایتك  وإنما   !� تعدد  فلا   � لا وجود  وما   ،� فلا وجود  الخارج 
قياس�یة تبلغ من ا�قة ما تتطلبه الحا�ة البحثیة المعینة �یك، في كل �ا� بحس�بها، كما  

ا إلا في  �كون عندما �راد البحث في جس�يم ذري دقيق للغایة لا یتحرك في ملاحظتن
و�د  ما  الحا�ة  ت�  فلولا  مثلا!  "النانومتر"  من  �سر  من  �سر  من  �سر  �دود 
الطبائعیون في أٔنفسهم ما یدعوهم لتعریف و�دة قياس�یة �دیدة في أ�طوال تبلغ جزءا 
بتقد�ر  القياس  �كون  حتى  هذا،  من  وأٔدق  بل  الطولي،  المتر  من  جزء  البلیون  من 

یناسب المقدار المراد تقد�ره نفسه! ولو أٔنهم احتاجوا   أٔ�داد ت� الو�دة ا�قيقة تقد�را 
أٔو   أٔلف جزء  أٔو  نفسها إلى �سور من مئة جزء منها  الو�دة  إلى تقس�يم ت�  بعد  ف� 
دقائق  من  �ده  �راد  ما  أٔ�داد  لتقد�ر  أٔخرى  قياس�یة  و�دة  بذ�  ليسموا  أٔكثر، 

قع ما یدعو إلى ذ�. الجس��ت، فس�ینتقل بهم التقس�يم إلى ت� ا�ر�ة، ما دام في الوا 
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أٔما أٔن �سرح كل فيلسوف بخیا� في تصور عملیة تقس�يم لا تنتهيي مرا�لها حتى یصل  
أٔ�زة   المعاصر�ن مكنتهم  الطبیعیين  أٔن  فهذا وهم وخرف! ولولا  إلى قسم لا قسم �، 
الرصد والقياس �يهم من التأمٔل في أٔش�یاء �لغة ا�قة، ليس من المستساغ أٔن تقاس 

وح عندهم أٔحجا�ا  ا�قة  �لغة  الو�دات  ت�  ما ظهرت  �لمليمتر،  أٔو حتى  �لمتر  ركاتها 
 أٔصلا، فتأمٔل! 

أٔن للناس في �كلفه �ا�ة ما! ولكن   –مع التسامح    –والقصد أٔن هذا ما قد یتصور  
وما و�ه   نفع ذ�  وما  لها،  لا جزء  التي  أ�جزاء  من  نهائي  لا  �دد  افتراض  معنى  ما 

التصورات   اس�تخراج  لطبائعها تجو�ز  حتى  أٔو  لتر�یبها  أٔو  أ�جسام  لحركة  الوجودیة 
المسلمون   یتنزه  أٔن  المغالطة، يجب  ميتافزیقية مغرقة في  فلسفة  �لیه؟ هذه  �لتأسٔيس 
في  العقائد  لتأسٔيس  طریقا  یت�ذوها  أٔن  عن  فضلا  الطبیعیات،  في  بها  التأٔ�ر  عن 

اللانهایة القسمة �لى صفر (أٔو �لى  أٔن �اصل  الر�ضیات لا  الإلهیات! ومعلوم  ) في 
معنى � أٔصلا! لماذا؟ ٔ�نه لا یعقل في اللغة الطبیعیة أٔن نقوم بتقس�يم الشيء إلى �دد  
  .. "المنعدمات"  أٔو  اللاشيء"  "و�دات  أٔو  "اللاشيئات"  أٔو  "اللاأٔش�یاء"  من  عظيم 
إلخ! هذا تقس�يم ولا تقس�يم في أنٓ وا�د، أٔو شيء ولا شيء معا، وهو تناقض لغوي  

 واضح!     
نفس  وتأٔ  فيه  إذ  الفرد"،  "الجوهر  لإثبات  أ�شاعرة  اس�تدلال  شئت  إن  كذ�  مل 

 المغالطة. 
قال الباجوري: "وعند� معاشر المسلمين لا ینكر ثبوته وتقرره في الوجود (أٔي الجوهر  
اهـ.   یبقى جزء �لى جزء."  أ�جسام بحیث لا  تفریق  قادر عى  تعالى  الفرد) ٔ�ن الله 

الخلط ولا شك من  وهذا  إلى  قلت  الجسم  تصیير  قادر �لى  أٔن الله  ننكر  لا  ٔ�ننا   ،
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أ�قسام �رید وإلى ما  أٔو تقس�يمه إلى أٔي �دد من  العدم إن شاء �لى أٔي نحو شاء، 
�شاء من أ�جزاء، ولكننا ننكر الخرافة المیتافزیقية القائ� بأنٔ أ�جسام الواقعیة �لى ما  

مة �متداد �ارج ا�هن (كما هي هي �لیه ا�نٓ، مر�بة واقعیا من اج�ع أٔجزاء منعد
تتر�ب   متعددة  أٔعیا�  يجُعل  ليس �شيء حتى  فالمعدوم  المزعوم)!  الفرد  الجوهر  حقيقة 

 أ�جسام �ج�عها وتتفكك �فتراقها!  
أٔصل   في  واضح  الخار�  الواقع  �لى  ا�هني  التجرید  إسقاط  أٔ�لوطة  ظهور  وو�ه 

ت  �لمیة  ا�هني لاس�تمرار  الجواز  أٔن  من اعتبارهم  �دده  ما لا نحصي  إلى  الجسم  قس�يم 
منه   یلزم  المزعوم)،  الخرافي  الفرد  جوهرهم  إلى  �نتهاء  دون  (أٔي  ا�قيقة  أ�جزاء 
ابتداء �ر�یبه وبنائه في الخارج من أ�صل، فمن ا�ي یبني ومن ا�ي �ر�ب   اس�ت�ا� 

ة عملیة البناء ومن ا�ي يمتنع �لیه إحصاء ما لا نهایة ٔ�فراده من المعدودات؟ وما �لاق
ذهنیا؟  المفترضة  والتفيت  التجزئة  بعملیة  فيها،  �بتداء  و�یفية  الواقعیة  والتر�یب 
�لى   الفرد  الجوهر  (أٔو  یتجزأٔ  لا  ا�ي  الجزء  تعریفهم  في  كذ�  واضحة  وأ��لوطة 
اصطلا�م) �لى أٔنه جس�يم لا طول � ولا عرض ولا عمق، فمع أٔن اللغة تقبل �ر�یب 

المعنى كما   أ�قل كما ذ�  أٔو �لى  المتناقضة،  المحا�  المعاني  أٔي معنى من  یعبر بها عن 
�سمى   ا�ي  التجریدي  الموضع  ذ�  مع  الهندس�یة  الصنا�ات  أٔصحاب  یتعامل 
ما   (وهو  ا�هن  �ارج  حقيقي  وجوده كشيء  تجو�ز  یعني  لا  هذا  أٔن  إلا  "�لنقطة"، 

الوجودي الواقعي بعموم، لا  فعلوه كما �رى)! فالجسم أٔو الجس�يم أٔو "الجزء" أٔو الشيء  
�كون �ارج ا�هن إلا وجب أٔن �كون � صفات ذاتیة یعرف بها، وما لا طول � ولا  
عرض ولا عمق، لا �يز � ولا مكان في الخارج، فلا يمتاز منه شيء عن شيء، ولا  
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يمتاز عن �يره إذ ليس هو �شيء إذن أٔصلا، كما أٔ�ابهم به كثير من خصو�م من ش�تى  
 والن�ل.  الطوائف 

 قال الجویني رحمه الله:  
ومما �س�تدل به �ليهم (یعني نفاة الجوهر الفرد) أٔن نقول: إذا نظر الناظر إلى 
ا�خٓر، ومن  أٔكبر من  أٔ�دهما  بأنٔ  فيعلم اضطرارا  �بير،  جسم صغير وجسم 
أٔبدى في ذ� ریبا قطع ال�م عنه. فإذا استيقنا ذ�، فلا يخلو التفاضل في 

إما ان �رجع إلى كثرة أ�جزاء، وإما أٔن لا �رجع إلیه. فإن رجع   الكبير والصغير
إلى تناهي أ�جزاء فقد �ن تناهي الجسم، إذ لو كان كل وا�د من الجسمين  
نفي  إذ  ا�خٓر،  من  أٔجزاء  أٔكثر  أٔ�دهما  �ون  تصور  لما  أ�جزاء  متناهي  �ير 

الثاني   �كان  أٔجزاء  أٔكثر  أٔ�دهما  فلو كان  النقصان.  ینفي  أٔجزاء. ا�نهایة  أٔنقص 
 )  ١٤٦ووضوح ذ� یغني عن تقر�ره. اهـ. (الشامل في أٔصول ا��ن، ص.  

بهذا  النظریة  التجزئة  مبدأٔ  أٔن  إلیه،  ینتبه  ولم  الله  رحمه  الش�یخ  فات  ما  إن  ونقول 
لا   ما  إلى  بنا  یصل  أٔن  العقل  (ا�ي يجيز  به  �كلم  ا�ي  التخیلي  الر�ضي  أ�سلوب 

تقس�يم) مبدأٔ معرفي ذهني �ٔ�ساس، �س�تعم� بحسب نهایة � من خطوات التجزئة وال 
الغرض المعرفي وفي �دود قدراتنا ا�هنیة! فنحن نرى الشيء جسما وا�دا، فنعمد إلى 
تعریف أٔجزائه بما یلائم أٔغراضنا المعرفية من ذ� التعریف. فإن دعتنا الحا�ة لتقس�يم 

�سهل   المكاني حتى  امتدادها  في  متساویة  أٔقسام  إلى  ودراس�تها، أٔجزائه  تحلیلها  �لینا 
من   یظهر  وما  نفسه  الشيء  بهیئة  یتعلق  أخٓر  بتعریف  أ�جزاء  عرّفنا  وإلا  فعلنا! 
رأٔس وذرا�ين  أٔعضاء،  إلى  الر�ل  (كتقس�يم جسم  أٔبعاضه  من  بعض  �كل  خصوصیة 
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وبطن ور�لين وكذا، مع �ون كل قسم من ت� أ�قسام لا �ساوي ا�خٓر في وصفه  
 أٔو امتداده أٔو هیئته). 

عند حصول   أ�جسام  اس�ت�ا�  مسأٔ�  �يمیة رحمه الله  ا�ن  الإسلام  ش�یخ  قرر  ولهذا 
التقس�يم ا�قيق �لفعل واقعا، كقضیة بدهیة لا تفتقر إلى اس�تدلال �لمحسوسات حتى  
إذا  یطهر  المس�تحیل  الشيء  كان  إذا  ف�  و��م  �ليها  الفقهاء  اتفاق  وذ�ر  تعُرف، 

ط مثلا إن قسمناها إلى أٔقسام دقيقة، فلن �كون �كل اس�ت�ال أٔم لا یطهر! فقطعة الزل
قسم منها اسم الزلط كما هو معروف (بل یقال �سر الزلط عند أٔصحاب صنا�ات البناء  
إلى  الكسر، فسيس�تحیل  بتفيت قطعة من ذ�  أٔ�دهم  قام  أٔن  ونحوها)، ولو فرضنا 

هم تجربة �يمیائیة  أٔعیان یقال لها ذرات الرمل والتراب (مثلا)، ولو قدر� أٔن أٔجرى أٔ�د
�لى بعض ت� ا�رات ففككها إلى جزیئاتها الكيمیائیة أ�ولیة، ف�كل جزيء منها اسمه 
ا�ي یعرف به، المر�ب �لى مقدار مخصوص في كل جس�يم من ت� الجس��ت، وهذه  
كلها اس�ت�الات أٔو تحولات في حقيقية الشيء نفسه ا�ي وقع �لیه التقس�يم، وفي صفة  

القسم أٔو الجزء الناشئ عن ذ� التقس�يم في كل مرة كما لا يخفى. أٔما أٔن  (ومن ثم اسم)  
نمضي في تقس�يمنا شيئا ما إلى أٔقسام متساویة، ثم نقسم كل قسم إلى أٔقسام متساویة، 
الصفر في  تقارب  أٔقسام  إلى  وهكذا وصولا  والهیئة،  الوصف  نفس   � منها  قسم  كل 

�ب من ت� أ�قسام الصغرى، وإنما تختلف  مقدار امتدادها، ثم نقول إن الواقع كله یتر 
الحقائق �ختلاف �را�یب ت� أ�قسام التي ینبني منها كل شيء، فهذا خيال ر�ضي  
وفرض ذهني لا تحصل � في أ�عیان! و� في الواقع الكمومي في بنية الجس��ت تحت 

الفيز�ئیون   یبدو  فالیوم  نقول،  ما  صحة  �لى  صار�ة  دلا�  یدل  ما  مضطر�ن  ا�ریة 
تصور  كان  أٔن  بعد  ا�ریة،  الجس��ت  بنية  في  اتصالیة  مجالیة  أٔنطولوجيا  إلى  للتحول 
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أ�ولي   ا�يمو�ریتي  منه كل شيء،   Fundamental Particleالجس�يم  یتكون  ا�ي 
 هو أٔساس مسعاهم في دراسة طبائع المادة! 

ال  أٔننا سواء اس�تعملنا مد�لا هندس�یا ر�ضیا في توصیف عملیة  تقس�يم (ٔ�ن  والقصد 
نتصور انقسام الشيء إلى �دد افتراضي من الو�دات المتساویة في �متداد الفراغي،  
في   أٔنطولوجيا  وظیفيا  مد�لا  اس�تعملنا  أٔو  كذا)،  أٔو  عرضه  أٔو  طو�  قياس  لمصل�ة 
�سمیة أ�بعاض (ٔ�ن �سمي أٔجزاء حبة الرمل بأسٔماء الجزیئات الكر�س�تالیة الكيمیائیة  

نفسه من وراء ذ�. ولا  التي تتر�ب منها م  المعرفي  المطلب  فأ�مر مداره �لى  ثلا)، 
�لاقة �� المس� التنظيري من قریب أٔو بعید �لكيفية أٔو الترتيب ا�ي ر�ب الله  
به بناء هذا العالم وما فيه من أ�صل (كما هو طموح الفلاسفة من تنظيرهم المیتافزیقي 

 لى معرفة ت� الكيفية أٔصلا!  بعموم)، ولا يمكن أٔن �كون طریقا موصلا إ 
كلما  الغیب  �لى  فاحش  �دوان  من  والمتكلمون  الفلاسفة  فيه  یقع  ما  بیان  من  ولمزید 
بدأٔ   الخلق  إن  قولهم  في  هؤلاء  (كعدوان  وبدا�تها  الإلهيي  الخلق  عملیة  لتصور  سعوا 
إننا إن �كلمنا عن الید البشریة (مثلا) �لى أٔن من أٔجزائه ا �لجواهر المزعومة)، نقول 

ت�  من  جزء  أٔي  فاقدة  الید  تصور  لنا  تجيز  عقولنا  أٔن  نجد  وكنا  وأ�صابع،  الكف 
أ�جزاء (جواز �نفصال والتفكك)، فلا یعني هذا أٔن مبدأٔ �لق الید (في جسم أدٓم  
�لیه السلام) كان بخلق كل جزء من ت� أ�جزاء التي عرّفناها نحن (أ�صابع والكف) 

ب  �ر�یبها في  أٔولا ثم  یتكون ذ� منفص�  افتراقها وانفصالها حتى  بعد  البعض من  عضها 
الشيء المر�ب ا�ي �سمیه �لید! بل نحن نعلم یقينا أٔن الله ما ر�ب جسم أدٓم بجمع  
أٔجزاء كانت منفص� متفرقة في البدء أٔصلا، وإنما �لقه �لتحویل (أٔي إ�ا� الشيء من  

عظم، كما اس�تفاضت به  حقيقة إلى أٔخرى) من طين لازب وصلصال، إلى لحم ودم و 
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النصوص في الكتاب والس�نة، ثم نفخ فيه من الروح ا�لوقة! أٔما جمع أ�جزاء المنفص�  
عند  البشر  فهذه طریقتنا نحن  والصنع  الخلق  عند  بعض  إلى  بعضها  �ير  أٔو  المتساویة 
التي   أ�جسام  من  أٔولا بجم�  نبدأٔ  أ��لب:  أ�عم  في  وصناعتها  المر�بة  أ�ش�یاء  تصميم 

بعضها ن في  �ر�یبها  إلى  نعمد  ثم  وخطتنا،  تصميمنا  في  أٔجزاءً  س�تكون  أٔنها  �لى  عرّفِها 
(تبعا  المتكلمين  أٔصل منهج  ٔ�ن  بناءه. ولكن  نرید  مما  الغرض  لنا  یتحقق  البعض حتى 
لطریقة أٔساتذتهم من الفلاسفة) كان ولم �زل هو اس�تعمال القياس العقلي بأنٔوا�ه في كل  

الفلاسف  فيه  �الفهم  فيه  شيء  �ليهم  وأٔرادوا �نتصار  بينهم)  ف�  فيه  اختلفوا هم  (أٔو  ة 
�لتنظير الفلسفي، تحولت مسأٔ� جواز تجزئة كل جزء إلى أٔجزاء أٔصغر منه هذه (إلى 
تجریدیة  ذهنیة  مسأٔ�  من  والتقس�يم)،  التجزئة  مرات  في  نهایة   � العقل  �رى  لا  ما 

ٕ�ث  تتعلق  �ارجية  وجودیة  مسأٔ�  إلى  محضة  وجودي  معرفية  أٔولي  عنصر  بات 
(أٔنطولو�) �لق الله به العالم كله بجمیع ما فيه وركّب منه كل شيء (�زعمهم)، تبعا 

 لجدالهم مع الفلاسفة في ميتافزیقا الطبیعیات السائدة في زمانهم!  
(في  حقيقي  واقعي  امتداد  و�  الخارج،  في  موجودا  الشيء  دام  ما  بأنٔه  یقطع  فالعقل 

والعمق  والعرض  ذاتیة  الطول  صفات  تعریف  يمتنع  فلا   ،(intrinsic attributes  
�� الشيء يمتاز بعضها عن بعض، ٔ�ن یقال: هذا مقدمه وهذا مؤخره وهذا وسطه 
(مثلا)، أٔو هذه �ته العلیا وت� �ته السفلى، وهكذا! هذه مسأٔ� ذهنیة محضة، لا  

ن قد صُنع بتر�یب ت� �لاقة لها بطبیعة ذ� الجسم �ارج ا�هن وحقيقته وما إذا كا
أ�قسام التي سمیناها �لى هذا النحو في بعضها البعض أٔم بطریقة أٔخرى! فإن نحن قمنا  
بعضها   عن  وفصلناها  قبل  من  عرّفناها  التي  أ�قسام  ت�  إلى  الجسم  ذ�  بتفكيك 
وا�د  المس�تق�، �كل  أ�جسام  من  إلى جم�  بمجرد ذ�  الخارج)، تحول  البعض (في 
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لمس�تقل وصفته و� امتداده (�لضرورة) في الجهات الس�تة أٔیضا، و�از في  منها حجمه ا 
أٔن نقسم ذ� �متداد فيه إلى أٔجزاء وأٔقسام أٔخرى �لى نفس   –من ثمّ    –ا�هن  

 الطریقة. 
العدمي  الصفر  (يجاوز  الخارج  في  حقيقي  امتداد  للشيء  دام  ما  أٔنه  القول  و�لاصة 

امتداده   تقس�يم  فالعقل يجيز  كان ذ�   -نظر�    –المحض)،  نحو  أٔي  �لى  أٔقسام  إلى 
التقس�يم، وتعریف كل قسم منها �لى �دة �سم �اص، بصرف النظر عن طبیعة ذ�  
الشيء والكيفية التي صنع بها. ومن هنا نقول، كما ردد� �لى "زینو" في مفارقته العبثية 

اللحظات)   من  لحظة  أٔي  (في  الفاصل  المس�تقيم  الخط  تقس�يم  جواز  أٔن  بين ببيان 
أٔخيليس والسلحفاة إلى ما لا یتناهى من مرا�ل وخطوات التقس�يم، لا یعني (منطقيا)  
امتناع إحصاء �دد أ�قسام التي ینتهيي إ�يها تقس�يمنا في أٔي خطوة نبلغها من خطوات 
ذ� التقس�يم المفترض (�ما كثرت)، وهو قطعا لا یعني كذ� امتناع وصول أٔخيليس 

�لسلحفاة الل�اق  إلى  اللغوي    نفسه  التعبير  اس�تعمال  سوء  من  هذا  وأٔن  الواقع،  في 
الواقع  بذ�  و�لاقتها  اللانهایة  معنى  تصور  سوء  ومن  الواقع،  توصیف  في  الر�ضي 
المراد إسقاطها �لیه، فكذ� نقول في هذا البرهان ال�مي، إن الجسم الصغير والكبير 

لج تأثٔير  ولا  و�متداد،  الحجم  في  تفاوتهما  في  مراء  التقس�يم لا  عملیة  اطراد  واز 
المتسلسل هذه في كل منهما إلى ما لا نتصور � نهایة (في النظر ا�هني المحض) من 
الهیئة  في  لا  الخارج،  في  بينهما  التفاوت  حقيقة  �لى  المتتابعة،  التقس�يم  خطوات  �دد 

 والتر�یب، ولا في الكيفية التي بها صنع كل وا�د منهما في الواقع تحقيقا.
ه� نفسه من الفلاسفة والمتكلمين من �كلف من ذ� التقس�يم ا�هني الصرف وإنما أٔ 

التي   الكيفية  لتصور  أٔو جع� طریقا  تصوره،  للناس من  انتفاع  به ولا  ما لا طاقة � 
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بعلمه س�ب�انه وأٔن يخلقوا   أٔن يحیطوا  �ریدون  یوم �لقهم، ؤ�نهم  الخلق  �لق الله بها 
يتها (ومنها أٔزلیة ذاته وصفاته س�ب�انه) أٔو الكيفية ك�لقه! فسواء حقيقة صفات الله و�یف 

هذه   توصیفنا =  بعض في  بعضها في  یتر�ب  أٔجزاء  من  العالم فجع�  بها  التي �لق الله 
قضا� غیبية مطلقة التغیيب تخرج حقائقها الواقعیة عن قياس�نا ا�هني البشري وجو�،  

بدأٔ ا�ري من الطبائعیين (ا��ن  فلا تتكلفوا النظر فيها �رحمكم الله! وقولوا ٔ�صحاب الم 
البحث والتجریب طمعا في تحصیل الجواب عن  أ�موال صبا في  الیوم یصبون  نراهم 

 Fundamental Elementمسأٔ�: هل البوزون كذا أٔو الجس�يم كذا "جوهر فرد"  
أٔم أٔن � أٔجزاءً في الواقع؟ �ریدون الوصول إلى تعیين الجس�يم الفرد  لا یقبل التجزئیة 

لا یتجزأٔ!): اتقوا الله في أٔنفسكم وضعوا لعقولكم �دا في البحث والطرح والتنظير   ا�ي
ا�كلي مداره �لى المنفعة المشرو�ة والمصل�ة العلمیة والعملیة الثابتة ثبو� موضوعیا، لا  
(بما  الإ�سان  اس�تطاع  أٔنه �ما  فا�لموا  الطبیعیين! وإلا  �لهوى والمزاج ومطامع ا�هریة 

نه من أٔدوات مادیة في أٔي عصر من أ�عصار) أٔن یفتت الجس��ت ا�ریة  مكنه الله م 
أٔبدا   یصل  فلن  منها،  أٔدق  هو  ما  إلى  وتفتیته    –ا�قيقة  تقس�يمه  في  دقّ  إلى   -�ما 

منه كل شيء  یتكون  الفرد ا�ي  أ�ولي  المكون  أٔنه  تعریفه �لى  ما يمكن  "اكتشاف" 
تصور جس�يم و�سمیته �سم ما، إلا   ولا یتكون هو نفسه من شيء، ٔ�ننا لن نصل إلى

إلى  تقس�يمه  ا�رد  العقل  وإذن �از في  الخارج �لضرورة،  امتدادا حقيقيا في   � أٔثبتنا 
أٔقسام أٔو أٔبعاض أٔو جوانب .. إلخ، ولم يمتنع! فإما اس�تطعنا بعدئذ أٔن نفتته إلى أٔجزاء 

 ) منفصلا  الواقع، بحیث یصبح كل جزء منها جسما مس�تقلا  إن أٔصغر منه في  بحیث 
لنقص   �س�تطع  لم  وإما  كان)،  كما  أ�ول  الجس�يم  رجع  البعض  بعضها  في  �ر�یبها  أٔعید 

 القدرة وا�آ�! فهذا هو �عتبار في ذ�، فلیتنبه إلیه. 
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وا�ي تأٔ�ر به المتكلمون أ�وائل في مسأٔ� امتناع حصول ما لا یتناهى �دده في الواقع 

بم لها  تعریفه  إنما كان  أٔرسطو  أٔنه یصف صورة وا�دة من صور  من مذهب  ا حقيقته 
اس�تعمال اصطلاح اللانهایة في أٔنواع المعدودات، إذ تتناول عملیات متسلس� مطردة  
من الإضافة أٔو التقس�يم، في التعامل مع قيمة معینة لها بدایة و�دّ �لضرورة، فقرر أٔن  

العملیات في المس�تقبل �ا�ز �لقوة ولكنه لا يحصل �لفعل، إذ قال في    �سلسل ت� 
كتاب الفيزیقا: "س�یظل من الممكن دائما أٔن نتصور قيمة أٔكبر (یعني من أخٓر قيمة وصلنا 
أٔن تتجزأٔ بها قيمة معینة لا نهایة �. و�لیه   التي يمكن  العد): فإن �دد المرات  إ�يها في 
المعنى ولا شك،  هذا  وهو مصيب في  اهـ.!  �لفعل"  لا  �لقوة  �كون  إنما  فالتسلسل 

ب أٔلا نغفل عن طبیعة المعدود أٔو عملیة العد نفسها التي یتكلم عنها! فالواجب ولكن يج
(التي یتكلم عنها أٔرسطو إجمالا)    Setsأٔن �كون ال�م في مسأٔ� ا�مو�ات العددیة  

سواء متناهیة أٔو لا متناهیة مرتبطا في أٔذهاننا �س�تعمالاتنا و�دود معرفتنا البشریة فلا  
�كو �ين  ولكن  (بهذا يجاوزها.  حوادث  من  الماضي  في  كان  ما  جمیع  عن  ال�م  ن 

الإطلاق)، فهل هذا مما يجوز إد�ا� تحت هذا المعنى أٔصلا؟ هل نتكلم حينئذ عن 
أٔو  توقف  �ير  من  تجز�تها  في  �س�تطرد  أٔو  �ليها  نزید  ثم  الإحصاء)  (في  بها  نبدأٔ  قيمة 

ع من المتعددات التي  انتهاء؟ لا شك أٔننا عندما نتكلم عن ر�ل �رید إحصاء أٔفراد نو 
محدود   �دد  إلى  مفضیا  إحصاؤه  فس�یكون  �الا،  الواقع  في  دونه  �اضرة  كلها  �راها 

 Finite(متناهي) لا محا� (أٔو �صطلاح نظریة ا�مو�ات: مجمو�ة متناهیة قاب� للعدّ  
Countable Set  إلیه أٔو طرح منه )، وهو یظل �ددا محدودا في �لمه كلما أٔضاف 

اس�تمر في خطوات الإضافة أٔو الطرح أٔو التقس�يم. وإن أٔراد أٔن يحصي ولا شك، �ما  
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نو�ا من المتعددات لا �زال مس�تمرا في الز�دة بين یدیه إلى �دّ �ير معلوم، فلن يم�  
من   خطوة  كل  في  مضاعفاتها  ذ�ر  في  يمضي  ثم  الوا�دة،  الو�دة  من  یبدأٔ  أٔن  إلا 

العدّ بحیث یذ�ر �ددا متناهیا في كل مرة العدد خطوات  ، قبل أٔن یضاف إلى ذ� 
و�دات إضافية �دیدة، فيبدأٔ �لوا�د، ثم یضیف إلیه وا�دا ویصبح العدد اثنان، ثم  

 یضیف أخٓر ویصبح العدد ثلاثة، وهكذا.
فإذا �كلمنا مثلا عن سلس� عملیات لا متناهیة ر�ضیا اسمها "مجموع أ��داد الطبیعیة" 

نتأمٔل    ٤+ ٣+٢+١(  في المقصود �كونها لا نهائیة، بناء �لى المعنى ... إلخ)، فعلینا أٔن 
إنما یعني الإضافة.   المقصود من عملیة الجمع الحسابي المطرد نفسها المتصورة فيها! فالجمع 
ف�ٔنك تبدأٔ من �دد من و�دات أٔو أٔفراد النوع المعدود �اصل بين یدیك، ثم تمضي 

مرة بعد مرة. فالعملیة  لتضیف إلیه �ددا أخٓر من و�دات نفس النوع، وهكذا �طراد  
الر�ضیة نفسها التي نصَِفها في هذا المسلسل لا حقيقة لاس�تمرارها إلى ما لا نهایة � من 
مرات الإضافة في �دود فعلنا البشري أٔو تصور�، و�ما واصلنا �كرار خطوات ت� 
أٔن  يمكننا  معلوم،  أٔیدینا �دد محدود  بين  وأٔننا في كل خطوة س�یكون    العملیة، فلابد 
نتصور إضافة المزید إلیه، �ما بلغت ضخامته! فعندما یقال: ما مجموع أ��داد الطبیعیة،  
فالجواب: لا مجموع لها ولا يمكن إحصاؤها ٔ�نه لا نهایة لما یتصور �ده بها، و�ما وصلت  

العددي إلى مقدار ما   الإحصاء  إضافية Xفي  إلیه و�دة  أٔن تضیف  ، �از � عقلا 
الم النوع  أٔ� ما كان  من و�دات  المعدودات ١+Xعدود  نوع  أٔولا ما  تبين  أٔن  فعلیك   !

التي �رید إحصاءها �لى و�ه الت�دید، حتى نرى هل � أٔن تتكلف ذ� الإحصاء  
أٔصلا وأٔن �رجو الوصول فيه إلى قيمة تقبل الإخضاع لعملیات الحساب أٔم لا، وحتى  

عنى النتي�ة التي �ثمر عنها  نفهم معنى السلس� المفترضة في عملیات الحساب التراكمي وم



~ ۱۹۲ ~ 
 

ت� السلس� عند تمام ت� العملیات. من هنا نقول في عملیة التقس�يم المطرد المفترض  
لا   إنه  ذ�)،  نحو  أٔو  زمانیة  فترة  أٔو  مسافة  أٔو  معين  (جسم  متناه  أٔو  محدود  لشيء 

  ... إلخ) إلى ما لا نهایة � من ٢  ÷  ٢  ÷  ٢÷ ١حقيقة لاس�تمرار عملیة التقس�يم ت� ( 
مرات التقس�يم والتفتیت! بل لابد وأٔن تنتهيي في أٔي خطوة من خطوات التقس�يم إلى 
بت�   القائم  العقلي)  الإمكان  �ة  (من  يحصيها  وأ�جزاء  أ�قسام  من  محدود  �دد 
الخطوات ویدري مقدارها مقارنة �لمقدار ا�ي بدأٔ منه، بحیث إن أٔراد أٔن یأتئ بخطوة 

  العقل ا�رد ما يمنعه من ذ�. أٔخرى من خطوات التقس�يم لم نجد في
ممكنة   �ونها  واقعا و�مه في  اللانهایة  امتناع حصول  في  أٔرسطو  مفهوم  �اء  هنا  من 
العدّ   في  محضة  �شریة  عملیة  تصور  في  ذهنه  انحصر  إنما  ٔ�نه  وحسب،  اعتبار� 

، تمضي �لى خطوات إجرائیة متتابعة كما �رى. فلو أٔرد� لمصل�ة  Calculusوالإحصاء 
أٔو ر الإجراءات  اس�تمرار  نفترض  كهذه  إجرائیة  مجمو�ة  �س�تعمل  أٔن  معینة  �ضیة 

العملیات الحسابیة أٔو "الإحصائیة" المتتابعة فيها إلى ما لا نهایة لعدد خطواته، فعلینا  
أٔن نعرّفِ معناها تعریفا واضحا أٔولا (أٔنطولوجيا: أٔي ف� تعبر عنه من أٔنواع الموجودات 

نفس الوقت أٔن نتجنب مجاوزة �دود الغیب �فتراض أٔمثال ت�  الخارجية)، و�لینا في
إلى  نتطلع  حتى  أٔصلا  قياسا  أٔو  تصورا  لها  نم�  لا  واقعیة  موجودات  في  العملیات 
إحصائها ولو في �دود التجرید الر�ضي، وهو ما یقع كثيرا عند الفيز�ئیين �لى و�ه  

 المتكلم ویتصور سلس� مطردة  الخصوص، وكما س�یأتئ ا�تمثیل �لیه لاحقا. فعندما یأتئ
أٔجزاء �لى خطوات  إلى  الفلاسفة ا�م�!)  المادة (هكذا، ٕ�طلاقات  تقس�يم  لعملیات 
متتابعة لا نهایة لها، فهو من �بتداء یفترض عملیة مسلس� لا حقيقة لها ولا حصول  

الخار  في  للعالم  الباطنة  البنية  تصور  إلى  تصورها  من  یصل  أٔن  ر�اء  الخارج،  ج، في 
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فيفترض الكيفية التي بني بها كل شيء فيه من أٔد�ه إلى أٔ�لاه، ومن دقيقه إلى �لی�، 
�لى معكوس ت� العملیة، فيتصور ؤ�نما    -من حيث لا �شعر    –یقيس ت� الكيفية  

بدأٔ �لق العالم بخلق ذ� الجزء ا�ي لا یتجزأٔ أٔولا ثم �ر�یب العالم كله بتجمیع أٔجزائه 
ذا التصور ولا شك من �شبيه أ�فعال كما �رى، ٔ�ن الله و�ده بعضها إلى بعض! وه

یعلم �یف �لق الخلق س�ب�انه، ونحن نعلم من النص أٔنه إنما �لقه تحویلا من الماء، لا  
 �ر�یبا وتجمیعا ٔ�جزاء مفرقة متنا�رة �لى ما تقتضیه ت� الصورة!   

لماضي ٔ�نه بهذا لا �كون  والغلط نفسه اقترفه القوم �ين قالوا إن التسلسل ممتنع في ا 
منطق   �لى  (بناء  إحصاءها  يجيز  بما  الز�دة  في  أ��داد  �لیه  تتتابع  أٔول  معدود  ثمة 
لعملیات  الفعلي  الإجرائي  التسلسل  نفي  الیو�ن في  به من فلاسفة  تأٔ�ر  أٔرسطو ومن 
الماضي من   منع �دوث حوادث في  �ریدون بذ�  كما مر معك)،  والتقس�يم  الإضافة 

عالى من �ير أٔن �كون لها بدایة! فنقول لهم: من ا�ي سلطكم �لى إحصاء  فعل الله ت
الموجودات  إحصاء  عن  یعجز  ا�ي  من  ثم  بذ�؟  كلفكم  أٔو  الماضي  في  ر�كم  أٔفعال 

المتدر�ة   المعرفة  ا�نهائیة   –من بعد �ل    –الخارجية (�كتساب  العدّ �لقيمة  بعد تمام 
عدودا أٔول یبدأٔ منه عملیة العدّ والإحصاء  للشيء المطلوب إحصاؤه)، عندما لا يجد م

�یفية ا�ات   العبد ا�لوق، ا�ي لا یتسع عق� لتصور  إنه  يمضي فيها خطوة فخطوة؟ 
الفعل  منها  یت�دد  �زل  فلم  أٔولى،  زمانیة  لحظة  بلا  أ�زل  من  كانت  التي  أ�زلیة 

صاح سوى  أٔ�د  يحصیه  ولا  یعده  لا  بما  بدایة،  بلا  مرة  بعد  مرة  ت� والحوادث  ب 
العبد ا�لوق ا�ي ليس �لمه كعلم �القه، ولا إحصاؤه كإحصاء   إنه  ا�ات س�ب�انه! 
�شترطه �لى   الشاهد،  الغائب �لى  قياس  إلا  یأبىٔ  ا�هري  الخصم  ٔ�ن  ولكن  �القه! 
نفسه كما �شترطه �لیه الخصم ا�هري عند المناظرة ضمنیا، ویأبىٔ في غروره وكبر�ئه  
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فسه نظریة قياس�یة ف� قبل العالم وما ورائه وما تحته وما بعده  الإبليسي إلا أٔن یت�ذ لن 
من   كان  ما  كان  الجا�د،  الخصم  یقب�  ما  �نس  من  �رهاني  منطلق   � �كون  حتى 
اس�تدراج اللاهوتیين والمتكلمين في كل مرة إلى نفس ذ� الصنف القبیح من التنظير 

 والتفلسف، والله المس�تعان.                
یني رحمه الله توقع أٔن يجیبه خصمه بأنٔ الفرق الواقعي في الصغر والكبر في ؤ�ن الجو 

إدراكنا لٔ�جسام لا یلزم أٔن �كون راجعا إلى التفاوت في �دد أ�جزاء التي یتر�ب منها  
 كل منهما، فقد واصل جوابه ال�مي بقو�: 

العظم والكثرة لا �رجع إلى �دد أ�جزاء، وإنما �رج أٔن  ع إلى وإن زعم الخصم 
عظم أ�جزاء في أٔ�د الجسمين، وصغرها في الجسم ا�خٓر، وهذا ا�ي قا�  
الجسمين.   یلز�م في جزئي  الجسمين  أٔلزمناهم في  ا�ي  فإن  �طل مضم�ل، 
فنقول: لم كان أٔ�دهما أٔعظم من ا�خٓر؟ فلا يجدوا عن ذ� مخلصا. �لى أٔن  

ال� صور�  إذا  فإ�  الضرورة.  جحد  من  قریب  قالوه،  جسمين ا�ي  في  م 
أٔ�د   وصف  فنعلم  أٔمثالا  أٔ�دهما  إلى  نضم  ثم  والكبر،  الصغر  في  م�ثلين 
الجسمين حقيقة أٔنه أٔكبر من ا�خٓر، والجسم أ�ول لم یتغير عما عهد�ه، فعرفنا  
إلا  ما لا يج�ده  وهذا  أ�جزاء،  زوائد  لانضمام  ثبت  الكبير  أٔن وصف  قطعا 

 معاند.           
الزعم فلا شك أٔنه مسفسط لا قيمة ل�مه، ٔ�ن ما يجري  قلت: لو زعم خصمك هذا  

ليست في   عندك �لى ا�كل يجري �لى الجزء ولا شك، وهذا واضح! ولكن المشكلة 
التجزئة �لى الجزء (أٔي جزء) من حيث  الصغر والكبر وجواز  جر�ن حكم ا�كل في 

وزعمكم أٔن ما لا   المبدأٔ، المشكلة في تطلعكم إلى إحصاء ما لا يحصیه إلا الله �ل و�لا،
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من   یتناهى  لا  ما  أٔن  معلوما  �كون  أٔن  ینبغي   !� �دد  فلا  �ددا   � عقولنا  تتصور 
نحن  معرفتنا  عن  ا�نهائي  و�دده  إحصائه  لخروج  �سم  بهذا  سمیناه  إنما  المتعددات 
وقدرتنا نحن معاشر البشر، إذ لا يمكننا إحصاء ما لا نعلم � �دا، لا ٔ�ن �ير المحدود 

كان المحال   (سواء  من  نهایة)،  ولا  بدایة  بلا  أٔو  بدایة  بلا  منتهیا  أٔو  نهایة  بلا  مبتدئا 
من   یفع�  �زل  ولم  ما كان  تعالى لا يحصي  أٔن الله  �زعمون  فهل  وإلا  مطلقا!  إحصاؤه 
لا   نعم  قلتم  إن  هذا؟  الناس  یوم  وإلى  أ�زل  من  أٔقضیته  من  س�ب�انه  ویقضیه  أٔفعا� 

 �لم �ر�كم، إذ لا یقدر �لى إحصاء ما س�بق من  يحصیه، فقد �سبتم الجهل والنقص إلى
أٔفعا� ٔ�نها لا أٔول لها وجو�! وإن قلتم نعم يحصیه س�ب�انه ولا یعجزه ذ�، فقد أٔثبتم  
جواز إحصاء و�دّ ما لا یتناهى ولا يحده �د من المتعددات، وهو ما يهدم زعمكم أٔن  

 طلقا!  التناهي إلى بدایة أٔو نهایة شرط لجواز العدّ والإحصاء م
فقولنا إن �دد هذه أ�فعال لا یتناهى عند� إنما سببه في لغتنا ومنطقنا أٔننا لا نقدر �لى  
إحصاء النوع المتعدد إلا إذا كنا نتصور ٔ�فراده المتعددة أٔولا وأخٓرا في عملیة الإحصاء  
نفسها عند�! فما فرضناه من المتعددات بلا نهایة، فالمقصود: بلا نهایة یبلغها إحصاؤ� 

القاصرة في  نحن   البشریة  عقولنا  هو شرط  أ�ول)  إثبات  هو  (ا�ي  فالتناهي  البشر. 
(الجن   �ددا))  ((وأٔحصى كل شيء  تعالى  فقو�  و�لیه  والعد!  یلزم ٢٨الإحصاء  لا   (

أخٓر حتى �كون في   أٔو إلى شيء  أٔول  الإطلاق) إلى شيء  أ�ش�یاء (بهذا  تناهي  منه 
�شبي من  هذا  يحصيها!  أٔن  و�لا  �ل  وقياس قدرة الله  البشري  �لعلم  الإلهيي  العلم  ه 

كل  أفٓة  هو  ا�ي  اللعين  القياس  ذ�  البشري،  الإحصاء  �لى  الإلهيي  الإحصاء 
 متفلسف ومتكلم في الإلهیات والغیبيات المحضة كما ذ�ر� �ير مرة!  
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و�لیه نقول إن نوع الزعم بأنٔ المقاد�ر التي لا بدایة لعددها لا يمكن أٔن تتفاوت، وأٔن  
أ�حجام التي لا نهایة في عقولنا لما يجوز أٔن تنقسم إلیه من أٔقسام وأٔجزاء، لا يمكن أٔن 
العالم  �لى  البشري  �لمه  محدودیة  المتكلم  إسقاط  إلى  ومرده  �طل،  زعم   = تتفاوت 
�رتب  ما  �شعر! وهو  نفسه و�لى �لم �القه س�ب�انه وتعالى، من حيث لا  الخار� 

القياس قوا�د  إجراء  عنده  لا    �لیه  ف�  أ��داد،  من  المحدودات  �لى  الجاریة  العقلي 
لها في �ة  بدایة  لا  التي  ا�ات  �یف هي  نتصور  لا  فنحن  �دا!  ولا  �دا   � نتصور 
الماضي ولا نهایة لها في المس�تقبل، ولا يجوز لنا حتى أٔن نحاول تصورها! فإذا كان الله  

ه ولا �دّ لعلمه ولا لعده وإحصائه تعالى لا أٔول �اته، فلا أٔول كذ� �لضرورة لمعلومات
 وما ید�ل فيه، ولا قياس �� �لى �لم ا�لوق ا�ي هو لائق ��لوق!

الفيل لا یعرف �ونه أٔعظم من ا�رة إلا بجواز تقس�يم جرمه إلى   من هنا فإذا قلتم إن 
من نظا�رها إذا جوز� تقس�يم ا�رة   -�لضرورة    –أٔجزاء متساویة حجما هي أٔكثر �ددا  

إ�يها، قلنا صدقتم، فهذا ما به نقدر أ�حجام �لى أٔي �ال (بأنٔ نحصي و�دات حجمیة 
تقاس أ�حجام بتكرارها)، ولكن ما تعریف ت� أ�جزاء   –كالس�نتيمتر المكعب مثلا    –

الفرضیة وما �دها إذن ومن ا�ي عرفها �لى أٔنها أٔجزاء و�لى أٔي أٔساس؟ فإن قلتم  
دد (س) من أٔجزاء ا�رة التي يجوز في العقل أٔن تتجزأٔ �دها أٔنها الجزء الوا�د من الع

أ�جزاء  العدد (ص) من  فلماذا لا �كون جزءا من  قلنا  إ�يها تجزئة هندس�یة منتظمة، 
الجا�ز انقسا�ا إ�يها؟ لماذا لا �كون الجزء الوا�د منها هو ثمُُن حجم ا�رة وليس ربعه؟  

بمز  وهكذا  ثمنه؟  وليس  ا�ثمن  نصف  �كون  لا  لا  ولماذا  التي  التجزئة  خطوات  من  ید 
تعرف �دا عند الفيلسوف ولا یعبر اطرادها اللانهائي عن شيء في الواقع أٔصلا! فهل 
وذهاب   أ��داد  �ساوي  یقتضي  الإحصاء،  عن  البشري  ا�هني  العجز  إلى  وصولنا 



~ ۱۹۷ ~ 
 

تفاوت ا�مو�ات المتعددة أٔفرادها واقعا؟ متى يحدث هذا التساوي وذهاب التفاوت 
ر�� من مرا�ل العد، وبأئ عقل صح عندكم؟ إن مضینا �لى نفس الوتيرة وفي أٔي م

أ�جزاء  من  العدد  نفس  إلى  جزء  كل  نقسم  (أٔن  �فتراضي  والتفيت  التقس�يم  في 
الحجمیة المتساویة، أٔ� ما كان)، لزم أٔن یبقى التفاوت �بتا بين الجسمين أٔبدا �ما كثرت  

م كثرة  من  أٔیدینا  بين  المتساویة  أٔجز�  أٔجزاؤه  (التي  المطرد  والتفتیت  التجزئة  رات 
التفتیت  ذ�  مرا�ل  من  مر��  أٔي  في  یقتضي  لا  ما  وهو  أٔبدا!)،  �كرارها  اس�تمرار 
التقس�يم   مرات  من  شئت  ما  افرض  أٔصلا!  إلیه  یوصِل  ولا  یتجزأٔ  لا  جزء  إثبات 

 ن.والتجزئیة المتساویة فلن تصل إلیه، ٔ�نه لا حقيقة � في أ�ذهان ولا في أ�عیا
الفلسفية   كما    –فالمشكلة  �لمناس�بة،  المعاصر�ن  الر�ضیين  بعض  فيه  وقع  مما  وهي 

المتبا�دة   المتسلسلات  عن  ال�م  عند  لاحقا  إلیه  الإشارة   Divergentس�تأتئ 
Series  –    أٔو ت�،  التقس�يم  لعملیة  الصحیح  أ�نطولو�  المعنى  ضبط  في  �تمثل 

عندما یتكلم الر�ضي عن متسلس� �سميها لطبیعة السلس� اللانهائیة محل البحث! ف 
ما   �سأٔ�:  أٔن  فلابد  الصحیح"،  للوا�د  عقلا  الممكنة  أ�قسام  �دد  "�اصل  (مثلا): 
معنى ت� المتسلس� وما معنى العملیة الر�ضیة التي تتكرر لبناء أٔفراد ت� السلس�، 

لإ�سان أٔن  و�لى أٔي شيء تنطبق ت� العملیة في الواقع؟ ومتى وفي أٔي س�یاق يمكن  
�رجو تقس�يم شيء وا�د صحیح إلى أٔقسام تؤول في أٔحجا�ا إلى الصفر (ومن ثم تؤول 
في أٔ�دادها إلى ما لا نهایة �)؟ هذا الخلط في المعاني والتعریفات هو ما أٔورث كثيرا 

 من �ضطراب والخلل في التصور الر�ضي ولا �زال!
ساوي هندس�یا فماذا عن طبیعة الجسم  ثم إن فرضنا أٔن تعریف الجزء هو أٔنه القسم المت 

نفسه و�ر�یبه في الواقع؟ ولماذا افترضتم جواز التقس�يم إلى ما لا نهایة � من أ�قسام في 
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طبائع  إلى  ا�قيقة  أ�جسام  اس�ت�ا�  اح�ل  �ير  من  التساوي  �لى  أ�جسام  جمیع 
یبقى ما يمكن وصفه �لجس�يم   العقل ولا شك، فلا  أٔصلا،  أٔخرى كما هو متصور في 

ولا   ولا عرض  (لا طول   � أٔبعاد  لا  الجوهر  قالوا  �كون جوهرا �لى شرطكم؟  حتى 
عمق) وإذن فلا مادة � ولا �ر�یب، وما كان كذ� فلا �لاقة � بطبیعة أ�ش�یاء التي 
ولا   � لا طول  ما  ولكن  ونقول:  نرجع  وحينئذ  أٔخرى!  إلى  طبیعة  من  �س�تحیل  قد 

= لا حقيقة � ولا صفة أٔصلا، وهو إذن معدوم،    عرض � ولا عمق � ولا طبیعة �
تعدده   یتصور  لا  والمعدوم  العدم!  بمعنى  وأ�عماق  وأ�عراض  أ�طوال  في  الصفر  ٔ�ن 
أٔو   وأٔبعاد!  امتداد   � جسم  التعدد  ذ�  من  ینبني  أٔن  عن  فضلا  العقل  في  أٔصلا 

صفر وهو الصفر ببساطة نقول مجموع الصفر�ن هو مجموع أ�صفار الثلاثة هو مجموع المئة  
)! ولهذا أٔش�بعهم خصو�م ردا �لإلزام بمسأٔ� الجوهر�ن الفرد�ن إذا  ٠=    ٠+ ٠+٠+٠( 

وضع بينهما جوهر فرد �لث، هل یصبح يمینه ملامسا ليسار أٔ�دهما و�ساره ملامسا  
  –في العقل    –�يمين ا�خٓر أٔم لا؟ فإن قالوا نعم، فقد أٔثبتوا � امتدادا حقيقيا �سمح  

 �تیه أٔو �انبيه، ومن ثم لزم أٔن �كون قابلا للتجزئة، وإلا انطبق الجانبان �لتفریق بين
 لانعدام المسافة بينهما، وإذن لزم أٔن �كون �دما! 

وليس من العجیب حقيقة أٔن �رى المعاصر�ن من أ�شاعرة یتخبطون في الموقف من  
آ�   "أ في  ٕ�يجاز  لنقضها  تعرضنا  (التي  مثلا  الفائقة"  "أ�و�ر  التي خرافة  المو�د�ن")، 

بين   للجمع  الخصوبة،  �لغ  ر�ضي  خيال  في  اس�تعمالها  المعاصرون  الطبیعیون  �اول 
أٔنطولوجيا ميكانیكا الكم وأٔنطولوجيا النسبية العامة في إطار ما �سمى بنظر�ت الجاذبیة 

لبعضهم   یلوح  إذ  لي    –الكمومية،  بدا  نظریة    -ف�  وبين  بينها  التوفيق  ٕ�مكان  الظن 
ر الفرد! والجوهر الفرد من مقدماتهم المیتافزیقية الیو�نیة في إثبات �دوث العالم، الجوه



~ ۱۹۹ ~ 
 

أٔساس ا��ن عندهم، فكيف  -بدوره    –ا�ي هو من طرقهم لإثبات الصانع، ا�ي هو 
مد�لا   المتكلم  فيه  الطبائعیين يجد  أٔ�یاس  تنظير في  بأيمٔا طریق؟ كل   � ینتصرون  لا 

یعض �لیه بنوا�ذه لا محا�، وإن كان من أٔشد النظر�ت لإثبات �دوث العالم فستراه  
ینافحون   الیوم  نراهم  (كما  المعرفي  المنهج  العقلي وفسادا في  والتناقض  الخرافة  إغراقا في 
عن "�نف�ار الكبير" مثلا)! لماذا؟ ٔ�نهم لا �زالون �سُ�تدرجون في كل مرة یناظرون  

ثبتوا � �لبرهان النظري أٔن العالم مصنوع! فيها مل�دا دهر� إلى إ�ابة شرطه �ليهم أٔن ی 
أٔن   الطرفين  �رجو �  كلیة  مقدمات  �لى  إلا  مت�اصمين  بين  نظري  لبرهان  قيام  ولا 
�كون متفقا �ليها ف� بينهما، وإلا لم يمكن الوصول إلى إثبات نظري! فأمٔا نحن فما نقو� 

ذ� في  مث�  نقول  المحض،  العقلي  تهافته  من  الفرد  الجوهر  المزعوم في  الخرافي  الو�ر   
ا�ي لا امتداد � إلا في بعد وا�د (أٔي أٔن � طولا ولكن ليس � عرض ولا عمق!)،  
لما   المعاصرة  النظریة  ت�  أٔصحاب  رؤوس  �لى  والتقریع  والسب  النكير  من  �ف�  مع 
الر�ضیة   أ�بعاد  �شأنٔ  واد�اء  التعقيد  �لغة  ر�ضیة  معادلات  من  الناس  فيه  أٔغرقوا 

اغیة لا صحة � في ا�هن السوي أٔصلا (أٔلا وهو زعمهم وجودها �ارج ا�هن وأٔنها  الفر 
تعبر عن جوانب أٔو اتجاهات من الواقع المحسوس لم نتمكن من مشاهدتها إلى ا�نٓ، كما  
ثمن  �س�تحق  ما  والله  وتنطع  و�كلف  المو�د�ن")،  آ�  "أ في  نقضه  في  ال�م  �سطنا 

 الورق ا�ي كتبوه �لیه! 
 

بمنع   والعجیب قولهم  یناقض  الفرد  �لجوهر  قولهم  أٔن  إلى  ینتبهون  لا  أ�شاعرة  أٔن 
والتقد�ر    Actualityحوادث لا أٔول لها، من حيث مفهوم اللانهایة في كل من الوقوع  

! ذ� أٔنهم بقولهم �لجوهر الفرد، يجوزون أٔن ینقلب ما حقيقته Potentialityا�هني  
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وم  واقع  شيء  إلى  (وقو�ا)  التحصل  الوا�د �دم  تقس�يم  إن  نقول  فنحن  تحصل! 
الصحیح (مثلا) إلى أٔقسام متساویة هو عملیة يجوز أٔن �س�تمر وتطرد بلا نهایة، بحیث 
قدر�  ثم  وهكذا،  جزئين،  إلى  جزئين  وكل  جزئين،  إلى  نقسم  فيها،  شرعنا  إذا 
ت�  مجموع  جمع  نتكلف  ٔ�ن  معنى  من  �كن  لم  انتهاء،  �ير  إلى  ذ�  في  �س�تمرار 

ات كلها في مجموع وا�د! ولكن واقع أ�مر أٔن مجرد القول بأنٔ جرما ما یتر�ب من  العملی
أٔجزاء وجودیة حقيقية، هذا یقتضي جواز إحصاء وحصر ت� أ�جزاء حصرا منصرما  
إحصائها   امتناع  لزم  لها،  امتداد  لا  أ�جزاء  ت�  �كون  أٔن  قدر�  فلو  �ما!  منتهیا 

 ل إ�يها تصبح إذن عملیة لا نهایة لها!        وحصرها، ٔ�ن عملیة التقس�يم التي توص
فقول أ�شاعرة في قا�دتهم المشهورة: "ما �سلسل لم یتحصل"، یقال �، بل یتحصل 
ولا إشكال، في الماضي كما في المس�تقبل ولا فرق، فالعقل يجيز أٔلا �زال الله الموصوف 

 ابتداء، كما يجيز أٔلا �زال �لقدم وأ�ولیة، فعالا لما �رید، فعلا بعد فعل، من أ�زل بلا
فلا   انتهاء،  بلا  أ�بد  إلى  فعل  بعد  فعلا  �رید،  لما  فعالا  وا�خٓریة،  �ٔ�بدیة  موصوفا 
ید�ل مجموع أٔفعا� وأٔقوا� من أ�زل إلى ا�نٓ تحت الحصر والإحصاء، بل لا یقال إن  

ذ� أٔن مبدأٔ    لها "مجمو�ا" أٔصلا، كما هو الشأنٔ في أٔقوا� وأٔفعا� من ا�نٓ وإلى أ�بد!
الإحصاء إنما یقتضي �نحصار و�نتهاء، أٔي انحصار المعدودات في مجمو�ة مغلقة! هذا  
هو مقتضى معنى العد والإحصاء نفسه! فما لا یتناهى لا يحصى، ولا �لاقة �� المعنى 
إنما تعبر عن عملیة   أٔن یتحصل وقو�ا في أٔي من الجهتين! واللانهایة  امتناع  أٔو  بجواز 

فيها  مس�تمر  لا تحصر  أٔو  بعده،  فرع  زاد  إلا  فرد  فيها  �زید  لا  في �زد�د،  ماضیة  ة، 
 مجمو�ة من أ�فراد إلا وجب وجود مجمو�ة مثلها قبلها أٔو بعدها!  
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فإن قالوا: ولكن القول بحصول المسلسل مع امتناع إحصائه یقتضي أٔن �كون في �لق  
ا لا یتناهى ممتنع، قيل: هذا ��تراض الله وأٔفعا� ما لا یعلمه الله، إذ العلم ٕ�حصاء م

فاسد ٔ�ن �لم الله لا یتعلق �لمتناقضات، كما أٔن قدرته لا تعلق لها �لمحالات! فدعوى  
العلم ٕ�حصاء ما لا یتناهى �كراره إحصاءً نهائیا منصرما (بأنٔ یقال: إن �دد المرات التي 

مث وكذا  كذا  �دد  هو  الیوم  وإلى  أ�زل  من  فيها  الله  في  �كلم  متناقضة  دعوى  لا)، 
نفسها، ولا يجوز �س�بة المتناقضات لرب العالمين س�ب�انه! ولهذا نقول إن الصواب أٔن  

 یقال: "ما یتسلسل لا يحصى ولا ید�ل تحت الحصر."، لا أٔنه "لا یتحصل"ّ!  
 قال ا�ن أٔبي مندیل في شرح عقيدة ا�ن الحاجب:  

به حتم، فالاعتناء  لها،  أٔول  لا  بطلان حوادث  منه    وأٔما  الغرض  إثبات  فإن 
أٓ�اد   من  وا�د  كل  أٔن  ذ�  بطلان  وبیان  المل�دة.  مذاهب  جم�  �زعزع 
لاس�ت�ال    � نهایة  لا  ما  بوجود  مس�بوقا  وجوده  كان  لو  الماضیة  الحوادث 
إلیه ما لم ینته ما قب�، وذ�  النوبة  إلیه، ولا تنتهيي  النوبة  وجوده ما لم تنته 

وانتهاء ما لا نهایة � محال، فالقول بحوادث لا  یؤدي إلى انتهاء ما لا نهایة �،  
 أٔول لها قول �لمحال.  

قلت: تأمٔل ما في نفس المتكلم من رهبة وخوف من "مذاهب المل�دة" وفلسفاتهم، بما 
حم� �لى الحتم بوجوب �عتناء بت� النظریة الفلسفية المعینة التي ینتصر لها! مع أٔنه  

لمناظرة   المتكلمون  یتصدر  لم  �سماع لو  المسلمين  �امة  من  أٔ�د  اهتم  ما  الملا�دة، 
توضیح  في  الفيلسوف  الخصم  شرط  المتكلم  قبل  لما  ولكن  فتأمٔل!  أٔصلا،  بضاعتهم 
الواضحات وإثبات الضرور�ت، أٔصبح لزاما �لیه أٔن یتكلف من التنظير في الغیبيات 

� فكلما  الفلاسفة!  سوق  في  �ار�  یقف  لا  حتى  خصمه،  �كلف  ما  مثل  اءه المحضة 



~ ۲۰۲ ~ 
 

الغبیة  القضیة  بص�ة  إن سلمت  المق��ن،  إيمان  تؤمن  مق�  "أٔنت   :� یقول  سفساط 
البرهان   لتكلف  فوره  من  هرع  مذهبك"،  یعضد  نظري  ببرهان  تأتٔنا  لم  ما  "ق"، 
المطلوب لإثبات "ق" هذه وإن كانت من أٔظهر البدهیات والضرور�ت عند العقلاء،  

، و�ما كان یعترف في �ير ذاك الس�یاق  وإن كانت من أٔخفى المغیبات عن نوع البشر
"لزعز�ة   واجبة  وضرورة  ح�  التنظير  ذاك  �كلف  وجعل  بل  عنده،  كذ�  بأنهٔا 

 مذاهب المل�دة"!  
وهكذا كل فيلسوف یتكلف التنظير في إثبات جم� من البدهیات الكبرى أٔو القضا� 

الباري وكمال صفاته .. إلخ) مع   العالم ووجود  �ونها یقوم �ليها جم� الفطریة (كم�لوقية 
مضطرا   -لا محا�    –اعتقادات غیبية يه� في تقد�ره من كذّب بها، فإنه يجد نفسه  

في   مغرقا  �ونه  (مع  فيه  يخطئ  وقد  به  یصيب  قد  قياسي  تنظير  أٔنه  یعلم  ما  لتحویل 
الإجمال بمقدماته ا�كلیة لا محا�)، إلى قضیة قطعیة منتهیة (أٔو �لى عبارة القوم: جحدها  

من  " المطلوب  أٔداء  كفا�تها في  إلى  نفسه  تطمئن  لع�  الضرور�ت)،  قریب" من جحد 
ما   یعلم  ٔ�نه  ال�م  هذا  �كتب  هو  �كفيه)!  أٔن  (وهيهات  الیقين �عتقادي  تأسٔيس 
البنيان  لها) في حقه من انهدام  یقتضیه سقوط ت� ا�عوى (امتناع حوادث لا أٔول 

مج  لنفسه  به  اتخذ  ا�ي  المتكلف  سلامته  الفلسفي  من  مت�ذا  الفلاسفة،  بين  لسا 
الصوریة الصناعیة شعارا للسلامة العقلیة لاعتقاده ا�یني نفسه، ا�ي ازدان في عینيه 

 الزعم بأنٔه ینتصر � بهذا التنظير �لى خصومه وأٔ�دائه! 
نظریة  (أٔعني  الصانع  لإثبات  �ليها  التعویل  المتكلم  �رید  التي  المیتافزیقية  النظریة  ؤ�ن 

والإشكالات، فكذ� الج عقلیا ومثخنة �لإجمالات  أ�رسطیة)، ممخرقة  والعرض  وهر 
(أٔو  �ليها  تقوم  أٔو  أ�صل  من  نفسها  تقيمها هي  �رهانیة  د�اوى  من  بها  یتعلق  ما  كل 



~ ۲۰۳ ~ 
 

أٔن   �رید  �راه  أٔنت  وها  فروعها)!  أٔو  أٔصولها  في  سواء  منطقيا  تلاز�ا  أٔخرى:  بعبارة 
إلى تتناهى  الحوادث  بأنٔ  للزعم  أٔول، ینتصر  بلا  �سلسلها  أٔ�از  لو  ٔ�نه  أٔول،   �ادث 

فستنهار �لیه فلسفته في العلاقة بين أ�عراض وأ�جسام، التي جعلها مقدمة �رهانه في  
العقيدة  إثبات الصانع، ومن ثم تأسٔيس  إثبات �دوث أ�جسام نفسها (نو�ا) ومن ثم 

 كلها من أٔولها إلى أخٓرها!  
أٓ�اد الحوادث الماضیة لو كان وجوده مس�بوقا   فيقول في أٔولى مقدماته: "كل وا�د من 

بوجود ما لا نهایة � لاس�ت�ال وجوده ما لم تنته النوبة إلیه"، قلت: هذا ال�م �طل 
النوبة   قطعا ٔ�نه يجعل من امتناع إحصاء ما لا بدایة �، دلیلا �لى امتناع أٔن تنتهيي 

لماذا؟ ٔ�ننا إذن تعجز أٔذهاننا  (في الخارج) إلى كل فرد من أٔفراد نو�ه �ين تأتئ نوبته!  
عن تصور �دده، ونحن لا نتصور "النوبة" تتتقل من شيء إلى شيء إلا إن أٔمكننا أٔن  
نقول: هذه هي النوبة أ�ولى وهذه هي الخامسة وهذه هي العاشرة .. إلخ! فهل رأٔیت 
إغراقا في مغالطة إسقاط النقص المعرفي البشري �لى الواقع الخار� أٔشد من هذا؟  
الحقيقة،  "النو�ت" �لى  �رتيبها في  إحصاؤها وما  ما �ددها وما  ندري  لن  أٔننا  فلیكن 
الخارج؟  الحدوث في  �سلسل  وقوع  امتناع  �لى  دلیلا  هذا  �كون  �یف  ماذا؟  فكان 
هل المطلوب أٔن يجتمع �ینا إحصاء ما لا يحصى حتى نعرف "النوبة" ومن ثمّ نقر بأنٔ 

ليس بمم  الماضي  الفلاسفة ا�هریة في نظریة �سلسل الحوادث في  تنع؟ هذا كشروط 
المعرفة عندهم، وليس من طریقة المسلمين في شيء! أٔنت إن أٔردت أٔن تحصي مجمو�ة  
�نهیه  ونقطة  العد  منها  تبدأٔ  نقطة  نقطتين،  بين  حصرها  فس�یلزمك  المعدودات  من 

مجمو�ة   جمعت  كلما  أٔنك  قدر�  فإن  �لضرورة!  متناهیة  عملیة  فالإحصاء  من عندها! 
الحوادث الماضیة من نوع ما لتحصيها، و�دت فردا من نفس النوع �س�بقها في الماضي،  
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فإذا جمعته إلى مجموعتك ثم بحثت وقعت �لى مث� قب�، وهكذا، فلا نقول إن تعذر 
إنك لا يحصل � الإحصاء   التسلسل! بل نقول  الإحصاء یقتضي الحكم �متناع ذ� 

ا  ت�  من  بأنٔ تحصر  إلا  طلبته  فلا  إن  وإلا  لسلس� مجمو�ة محدودة تحصرها حصرا، 
 حصر ولا إحصاء، وهذا �ایة ما �سعك الحكم به من المنع!  

والعجیب أٔنهم لا ینتبهون إلى ما یلز�م من هذا المعنى في حق الباري �ل و�لا! إذ 
الماضي  معینة في  نقطة  من  مطلقا  والحوادث  الفعل  عن  معطلا  جمادا  أٔنه كان  یلز�م 

إلى إثبات وصولا  مجرد  أٔن  مع  أٔول!  مفعول  أٔو  بحادث  أٔ�يرا  �اء  قبلها، حتى  أ�زل   
معنى أ�ولیة وأ�زلیة �اته یقتضي منع ت� أ�ولیة في أٔفعا�، ٔ�نه إذا كان وجود ذاته لا  
أٔفعا� متناهیا أٔو منحصرا، لا في الماضي   یتناهى ولا ینحصر، فوجب أٔلا �كون وقوع 

 حصاء لها أٔصلا حتى یقال إن منها �اد� أٔول!ولا في المس�تقبل! وإذن فلا إ 
أٔول،   ثمة �ادث  �كن  لم  لو  أٔنه  المزعوم؟  أ�ول  الحادث  إثبات ذ�  فما مستندهم في 
�یفية إحصاء ما كان من الحوادث في الماضي،   أٔن نتصور  البشر  لاس�ت�ال �لینا نحن 

یت�ذ التي  البشریة  والإحصاء  العد  عملیة  (في  النوبة  انتقال  نتصور  الإ�سان   وأٔن  فيها 
نقطة یبدأٔ بها ثم يمضي یضیف إ�يها معدودا بعد معدود) من �ادث ما إلى ا�ي یلیه!  
یقول "ولا تنتهيي النوبة إلیه ما لم ینته ما قب�"، ونقول: فمن ا�ي قال إن ا�ي قب� لا  
بدایة في �ة    � أٔن تحصي  أٔنت  أٔمكنك  أٔن  إلا  إلیه  ینتهيى  أٔن  يمكن  ولا  إلیه  ینتهيى 

؟ إن كنت ولابد فا�لا (�لى التسليم) فانتق من سلس� الحوادث الواقعة تحت الماضي
لن تجد في   بأنٔك  أٔقطع  وأٔ�  أ�ول،  الحادث  فيها  أٔول �ادث  سمِّ  أٔي جزء ثم  إدراكك 
الخارج ولا في ا�هن ما يمنعك من �رتيب ما بعد ذ� أ�ول �عتباري من حوادث 
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� من الحوادث في �ة الماضي �رتيبا سالبا، �لى  �رتيبا موجبا في �ة المس�تقبل، وما قب
 أٔي نحو معرفي یتطلبه منك بحثك ونظرك ويخدم غرضك المشروع من ذ�! 

الإلهیات والغیبيات (المیتافزیقا) والمتكلمين واللاهوتیين  القضیة أٔن فلاسفة  ولكن لب 
اس�  البشر من  إلیه حوائج  تنتهيي  ما  الإحصاء  �ریدون من  تعمال ومن س� سلكهم لا 

أٓ�اد   يجاوز  ف�  النظر  یتطلب  لا  مما  �لو�م  في  نفسه  الر�ضي  الإحصاء  منطق 
الغیب  أٔمر  به من  التنظير ف� لا سلطان لهم  �ریدون  المحسوسات من حولهم! هؤلاء 
ا�وات  من  سواه  وما  وأٔفعا�،  وصفاته  الله  ذات  بين  الفرق  يميزوا  حتى  العظيم، 

عیا نوعیا، �كون لهم مقدمة �رهانیة في إثبات وجوده نفسه ا�لوقة، تمیيزا ميتافزیقيا طبی 
ميتافزیقاهم   �لى  تأسٔيسا  المناظرة،  عند  الجدلیين  ا�هریة  من  خصو�م  أٔیدي  بين 
ونظر�تهم الوجودیة! فتأمٔل �یف أٔن غرورهم بذ� المطلب وما ار�كنوا إلیه في تحصی� 

الفعل عن  ربهم  تعطیل  من  يمانعون  لا  جعلهم  نظر�ت،  (قبل   من  أٔزلا  والحوادث 
�لیه   المعول  الغیبي  الفلسفي  التنظير  �سقط  أٔلا  سبيل  في  المزعوم)،  أ�ول  الحادث 
من   أٔقرانهم  عند  "الفكریة"  منز�تهم  تهتز  ثم  ومن  العالم،  �دوث  إثبات  في  عندهم 

 الفلاسفة والمتكلمين، والله المس�تعان ولا حول ولا قوة إلا ��!  
كل وا�د منها � في نفسه بدایة (ٔ�ن بدایته أٔو أٔولیته في   نعم ولا شك أٔفراد الحوادث

ما �لاقة   اللغویة)، ولكن  أٔن لم �كن، �لضرورة  بعد  نفسه  الزمان �رادف �دوثه هو 
الماضي،   ذاك في �ة  أٔو  الحوادث  من  النوع  هذا  �ٓ�اد  أٔول  فرد  ٕ�ثبات  المعنى  هذا 

أٔن �كون الله تعالى لم �زل فضلا عن أٓ�اد �نس الحوادث بعموم؟ ما المانع عقلا من  
يحدث أٓ�اد ذ� النوع من الحوادث أٔو یفعل أٓ�اد ذ� النوع من مفعولاته أٔ� ما كان  
في الماضي بغير أٔول، أٔي أٔنه لم �زل يحدث أٔفراده فردا بعد فرد، وق� �شاء وكما �رید  
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�ل و�لا، بلا �دد يحصى أٔو یقع تحت الحصر (في �لمه �ل شأنٔه)؟ هذا لا یناقض 
عنى الحدوث نفسه في خصوص كل �ين من ت� أ�عیان الحادثة كما هو واضح، ولا  م

أٔن   أٔي  الفرق)،  ٕ�جماع  عقلا  ممنوع  �سلسل  هو  (ا�ي  أ�س�باب  �سلسل  منه  یلزم 
 �كون �دوث ت� أ�فراد بحیث لا �كون كل وا�د منها إلا متو�ا عن سالفه س�ببيا!  

للمقترح قول   القائل "حوادث لا أٔول  ومع ذ� تجد في شرح الإرشاد  الشارح: "قول 
فالجمع بين   أٔول،  لها  ما  الحوادث:  إذ معنى  نفسها،  متهافتة في  ال�م صورة  لها" هذا 
النقيضين، وذ� محال!" قلت فأئ تلبيس هذا؟! المحال  أ�ولیة ونفيها جمع بين  ثبوت 

ءها في الماضي  هو القول بحادث لا بدایة لعینه في الماضي (ٔ�ن �دوث العين یعنى ابتدا 
ضرورة)، وليس القول بحادث لا أٔول ٔ�فراد نو�ه في الماضي، وهذا واضح إلا لمن أٔبت 

 �لیه نفسه إلا �نتصار لفلسفته، والله المس�تعان!
التسلسل وبطلان   امتناع  إلى دعوى  �ستند  المعاصر�ن من  المتكلمين  رأٔیت من  وقد 

"اللا  تأسٔ -معنى  في  منطقيا،  المعدودات  في  في نهایة"  مستندا  ال�مي،  �رهانه  يس 
�نتصار لمقدماته (إلى �انب ما زعمه من الص�ة الضروریة المنطقية لت� المقدمات) 
إلى تنظير ميتافزیقي �وزمولو� �دیث! ففي مناظرة المتكلم البریطاني (یو�ني أ�صل) 

المل�د ا� أ�مر�كي  الفيز�ئي  أٔندر�س �زور�ز�س" مع  رم المدعو المعروف �سم "حمزة 
"لورا�س �راوس"، بدأٔ �زور�ز�س دعواه بنصب البرهان ال�مي لإثبات �دوث العالم 
بين یدي خصمه (بطبیعة الحال، كما یقتضیه مبدأٔ المناظرة نفسه!)، فجعل أٔولى مقدماته  
إبطال مطلق معنى التسلسل في المعدودات، قائلا: "إن اللانهایئات القاب� للإحصاء  
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nfiniteQuantifaible I  بذ�   ٥٥ مقررا  الحقيقي"!  العالم  في  تو�د  أٔن  يمكن  لا 
إحصاؤه   يمكن  وما لا  إحصاؤه،  يمكن  �دده لا  یتناهى  لا  ما  أٔن  أ�شاعرة في  مذهب 
(مبدئیا) فلا يجوز أٔن �كون متعددا من أ�صل، فلا حصول � في الواقع! بل وزعم أٔنه  

 یه، قائلا: مذهب خصمه "�راوس"، أٔو أٔن �مه في بعض كتبه یقتض 
وهو (أٔي مبدأٔ امتناع التسلسل) شيء یبدو أٔن محبوبنا البروفيسور �راوس 

لا شيء) في صف�ة   من  (�ون  كتابه  في  أٔیضا  اقتر�ه  قال:    ٧١(!!)  حيث 
الفارغ   الخلاء  أٔن طاقة  الواضح  لا    Empty Space"من  أخٓر  أٔي شيء  أٔو 

ساب يمكن أٔن �كون لانهائیة فزیقيا، فعلینا أٔن نتوصل إلى طریقة لإجراء الح 
 "  Finite Answerحتى نحصل �لى جواب متناه 

قلت: فبأئ عقل �كون ال�م المنقول عن "�راوس"، موافقا �عوى صاحبنا المتكلم 
ولا   عقل  لا  منطقيا؟  و�طل  عقلا  ممنوع  المعدودات  في  التسلسل  معنى  مطلق  أٔن 

البرهانیة لمقدماتهم  مستند  ال�س  في  المتكلمين  أٔصول  أٔصل  هو  وإنما  (لبرهان    شيء، 
لع�   كانت،  �یفما  المیتافزیقية  ا�هري  الخصم  مسلمات  من  شيء  في  �يهم)  الحدوث 
�رضى! ولا بأسٔ بتلطیف الخطاب بعض الشيء، بأنٔ یوصف ذ� ا�رم الملعون بأنٔه  

! أٔليس قد دعي "للمناظرة" حول  Our Beloved Professor"محبوبنا البروفيسور"  
ع" �ٔ�د� التي یقد�ا � المتكلم، فينصرف من الحضور وجود �ریه من فوقه، لع� "یقتن

بعض المسلمين وقد أٔلحد لاقتنا�ه "بأدٔ�" �راوس، وبعض المل�د�ن وقد أٔسلم لاقتنا�ه 
جعلوا  وقد  المناظرة  من  المسلمون  يخرج  أٔن  في  إذن  إشكال  فلا  المتكلم؟  "بأدٔ�" 

 
ف ك��ك" باللانها�ة     ٥٥ ي الأم���ي "و�ل�ام لني

ي الن�ايف
ي الحق�قة ما سماە أستاذە اللاهويت

وهو �قصد �ف
ي �سط ال�لام ع� ذلك لاحقا.   Actual Infinityالوجود�ة أو الفعل�ة 

 وس�أيت
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س� وحر� �لى د�ن رب البروفيسور "محبوبهم"، وإن كان من أٔشد الخلق س�با � ور
البحث حتى   من  كثير  إلى  وأ�مر يحتاج  ونظر  فلسفة واجتهاد  فهو صاحب  العالمين! 
الحادث  ذ�  من  المسلمون  يخرج  أٔن  في  إشكال  ولا  الباطل!  من  الحق  فيه  یتبين 
الجماهيري الكبير بقبول ت� المسَلمة المیتافزیقية التي قررها "�راوس" في ال�م المنقول  

حقيقة بنس�بة   هو  (ا�ي  العدمي  الفارغ  الخلاء  إلى  عینية)  حقيقة  هي  (التي  الطاقة 
ذهنیة)! ولا إشكال في أٔن یبتلعوا نظریة أ�شاعرة في بطلان التسلسل ولا ما سوى  
نظریة   (أٔصحاب  منهم  القدماء  المناظرة،  بها  ا�شحنت  التي  ا�هریين  ز��  من  ذ� 

ء الكم والنسبية)، ولا إشكال في أٔن یبتلعوا الجوهر والعرض) والمعاصر�ن (أٔصحاب فيز�
�ما ميتافزیقيا منقولا من بعض الفيز�ئیين المعاصر�ن بأنٔ الكون لا يمكن أٔن �كون قد  
�شأٔ عن شيء قب�، أٔو ��م في أٔنه لا يمكن أٔن �كون قد س�بقه العدم (�لى ما فيه  

القولين!)، ما دام    وفي نصوص أٔصحابه من دهریة محضة في معنى العدم نفسه �لى � 
صاحبنا المناظر س�ی�د فيه ما ینتصر به للقول �متناع أٔن �كون الكون قد �ادث في  
الوجود بلا صانع (أٔو: بلا شيء يحدثه)، كل هذا و�يره لا إشكال فيه عند المتكلم �لى  
الإطلاق! المهم أٔن تنتصب المقدمة البرهانیة بصورة تحرج الخصم أٔمام الحضور وتقطعه  

 رد (تفحمه)، وتثبت �لو المتكلم �لیه ف� اتفقا �لى جع� موضو�ا للمناظرة!  في ال
الكريم    –وهذا   القارئ  من    –أٔيها  فالغرض  ال�م!  أٔهل  عند  الإر�اء  منبت  هو 

المناظرة هو �نتصار �لى الخصم والخروج بنشوة المنتصر، حتى یقال: انتصر المتكلم 
هري الكبير ا�ي أٔتعب الفلاسفة والمفكر�ن الكبار  المسلم �لى فلان الفلاني، المنظر ا�

في الرد �لیه (وليس �راوس �لى هذا الوصف أٔصلا ولا یطمح أٔن �كون من هؤلاء،  
في  الغرب  في  المش�تهر�ن  �نتشار  واسعي  ال�م  كثيري  الإلحاد  د�اة  من  هو  وإنما 
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لمتكلم فلان الفلاني زماننا، لا أٔكثر!)! بل إن الوا�د منهم يحب و�رجو أٔن یقال: انتصر ا 
تحدیدا، یوهم نفسه من �زیين الش�یطان بأنٔ انتصاره الموهوم المأمٔول في ذ� ا�ال هو  
انتصار للإسلام! هذه هي �ایة �لم ال�م ومقصوده أ�سمى من یوم أٔن �شأٔ: إظهار 
بها   انتفش  التي  التنظير  مادة  نفس  في  أٔولا،  العلنیة  المناظرة  في  المتكلم  انتصار 

سوف ا�هري، ثم النظر في أٔي اعتبارات أٔخرى لاحقا إن كانوا ولابد فا�لين! لا  الفيل 
یبالي المتكلم بخروج المسلمين من المناظرة �لى �ير عقيدة أٔهل الس�نة، ولو اهتم بذ� 
إلیه تأمٔل الحضور المسلمين في مجر�ت ت�  ما عقدها أٔصلا! فهو لا یعنیه ما ینتهيي 

ن اعتقاد في ذات الرب وصفاته، المهم أٔن یظهر لهم ولغيرهم  الخصومة العلنیة الطوی�، م
انهزام الخصم ا�هري الكبير وانكساره وعجزه عن تقر�ر �دم الصانع بين یدي صاحبنا 

 المتكلم الفذ، فرید دهره ووحيد عصره، ولا حول ولا قوة إلا ��! 
رة) هو دلیل في فمن ذا ا�ي قال إن انتصار الخصم �لى خصمه في المناظرة (أٔي مناظ 

أٔو   دعوى  من   � ینتصر  أٔن  المنهزم  أٔراد  ما  وبطلان  المنتصر  دعوى  �لى صحة  نفسه 
الرأٔي والخفاء ویلتمس   نفسه مما �رد �لیه  المناظرة  التسليم �كون موضوع  اعتقاد، �لى 
فيه �س�تدلال والترجيح؟ أٔلا �رد (�لى �ساوي في مقدار �ح�لیة) أٔن �كون المنهزم 

ن �� هو، أٔو من لحنه �لح�ة، أٔو من سوء تصوره هو للمذهب ا�ي  قد انهزم م
الإتیان بما عنده �لى   أٔراد �نتصار �، أٔو من �ارض ا�تراه �ال ا�اصمة فقصر عن 
في   �رد  أٔلا  تحصى؟  �كاد  لا  واج�عیة  نفس�یة  عوامل  من  ذ�  �ير  أٔو  ال�م،  و�ه 

أٔلباب الناس مع    �ح�ل أٔن یعلو في المناظرة ر�ل �ليم اللسان حسن البیان يخلب 
 �ونه من أٔشد الناس ضلا� وأٔخبثهم سفسطة؟  
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بلى ولا شك، وما أٔكثر ما كان ذ�! بل ما ظهر في أ�رض رأٔس من رؤوس الباطل  
�بعه الناس �لى فلسفته وبدعته إلا كان من ذ� النوع قطعا! ولهذا �اء في أ��ر عن 

 شواهد في معناه): "أٔخوفني �لیكم كل منافق  عمر رضي الله عنه (وفي رفعه نظر و�
�ليم اللسان"، وفي الحدیث عن أٔم سلمة رضي الله عنها أٔن ر�لين منَ أ�نصارِ �اءا  

ليسَ   إلى يختَصمانِ  درست،  قد  بينهَماُ  مواریثَ  في   َ وسلم� �لیهِ   ُ ا�� صلى�   ِ ا�� رسولِ 
  ِ : إن�كمعندَهُما بيِّنةٌ ، فقالَ رسولُ ا�� َ ُ �لیهِ وسلم� �ما أ�� �شرٌ،   إلي�  تختصمونَ  صلى� ا�� وإن

ا أٔسمعُ، فمَن  �ما أٔقضي بينكمَُ �لى نحوٍ مِم� تِهِ مِن بعضٍ، وإن ولعل� بعضَكمُ أٔن �كَونَ أٔلحنَ بحج�
�ما أٔقطعُ َ�ُ قطعةً منَ الن�ارِ یأتئ بهِا إسطامًا    قضيتُ َ�ُ من حقِّ أٔخيهِ شيئاً فلا یأٔ�ذْهُ، فإن

ِ صلى�   �لانِ، وقالَ كل� منهما: حقِّي ٔ��، فقالَ رسولُ ا�� في عنقِهِ یومَ القيامة فبَكىَ الر�
يا الحق� بينكُما ثم اس�تهَِما، ثم لیُ�لِلْ  ا إذْ قُلتُما فاذهَبا فاقتسَِما، ثم توخ� َ أٔم� ُ �لیهِ وسلم� ا��

�ما أٔقضي بينكَُما �رأٔيي ف� لم ینزَُلْ �لي� فيهِ. والحدیث كل� وا�دٍ منكُما صاحبَهُ، وزادَ إ  نيِّ إن
 أٔخر�ه ا�ن أٔبي شيبة وصح�ه الحاكم �لى شرط مسلم ووافقه أ�لباني.  

ثم من ا�ي قال إن ما ا�ترتم المناظرة �لیه هو من نوع المسائل النظریة أٔصلا ومن 
ه الخصم ا�هري الجا�د الكذاب �بتداء (أٔي التي يجوز إخضاعها للنظر مبدئیا)؟ إن

نفسه، ا�ي شهدتم �لیه �لكذب والجحود و�س�تكبار من قبل المناظرة، فياللعجب!  
هو ا�ي زعم (في كذبه �لى نفسه و�لى �امة السفهاء!) أٔن وجود �ریه وصانعه من  
  فوقه = مسأٔ� نظریة تفتقر إلى �رهان نظري حتى تعُرَف، فلماذا قبلتم ذ� منه وسلمتم
أٔن   أ�رض وإلى  أٔن ظهروا �لى و�ه  یوم  ا�هریة من  إ�س�تمولوجيا  به؟! هذه هي   �
�رث الله أ�رض ومن �ليها (فلفس�تهم في المعرفة: السفسطة �لى كل ما لا یأتئ �لى  
التي  المعرفية  النظریة  نفس  وهي  الفطرة)،  ومسلمات  العقل  ضرور�ت  من  هواهم 
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�لتبعیة نفسه  ال�م  �لم  �ليها  البداهة  تأسٔس  �لى  لا  عندهم  ا��ن  تأسٔيس  فصار   ،
فلسفة  �لى  یتأسٔس  وإنما  وأٔتباعهم،  أ�نبياء  عند  كان  كما  السویة  والفطرة  أ�ولى 
مع  الصانع،  وإثبات  الحدوث  �راهين  لمقدمات  أٔساسا  تت�ذ  التي  المیتافزیقية،  ا�هریين 

� الجاریة بينهم  شيء من التعدیل �ليها هنا وهناك بحسب ما تتطلبه المناظرة والمسا�
 وبين الخصم ا�هري!  

المقدمات  بعض  اس�تعمال  في  أٔسلافهم  یق�ون  المعاصر�ن  المتكلمين  بعض  �رى  وقد 
النظریة (كاس�تعمال صاحبنا هذا نظریة "ما یتسلسل لا یتحصل" ٕ�طلاق أ�شعریة) 
يختاروا وقد  یدعمها،  قد  ما  المیتافزیقي  تنظيره  في  ا�هري  الخصم  �ى  أٔن  رأٔوا   إن 

یوافق  مما  البدایة  من  مقدمات �دیدة  وا�دة واصطناع  أ�ولين جم�  بضا�ة  اجتناب 
الكتاب   هذا  أٔبواب  في  وس�نبينه  ذ�  سنرى  كما  تعبيرهم)،  �د  (�لى  العصر"  "لغة 
ببسط واس�تفاضة عند أٔكثر من متكلم من المعاصر�ن �لى اختلاف مذاهبهم ال�مية،  

أ�صل ا�كلي الجامع وا�دا عند أٔهل ال�م  ولكن تظل القا�دة أ�صلیة الكبرى، أٔو  
كافة، أٔلا وهو الخضوع لشرط الخصم ا�هري في مفهوم المعرفة نفسها ومصادر تلقيها مع  
�دم التفریق بين الضروري الفطري والنظري المكتسب إلا بحسب مصل�ة المناظرة،  

لهیات، من  هذا هو سبب �ون �لم ال�م مفر�ة لضلالات �عتقاد في الغیبيات والإ 
یوم أٔن ظهر عند أٔهل الملل (لا س�� أٔهل الكتاب) ثم عند المسلمين من بعدهم، وإلى  

 یوم الناس هذا، كما �سطنا القول في بیانه في هذا الكتاب بعون الله تعالى.  
أٔنها   �لى  أ�شاعرة  عند  المتعددات  في  التسلسل  امتناع  دعوى  تمر�ر  �رجو  فصاحبنا 

ومع   ضروریة،  بدهیة  أٔنه  قضیة  زعم  بما  ضرور�تها)  زعمه  (مع  لها  یعتضد  �راه  ذ�، 
موافقة "�راوس" لمفهو�ا في بعض كتبه! والمض�ك المبكي أٔن خصمه رد �لیه وبين � 
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لم   أٔنه  وبين  ر�ضیا،  فاسدة  دعوى  (كمبدأٔ) هي  اللانهایة  وخرافية  تناقض  دعوى  أٔن 
إلیه (ومع هذا أٔصر  أ�خ �لى مخالفته في  �كن یقصد هذا المعنى في كتابه ا�ي أٔشار 

ت�  "�راوس"  اس�تغل  بل  وحسب،  هذا  ليس  كتابه!)!  في  �مه  من  مقصوده 
المنطق   بأنٔ  القائل  الطبیعي  لمذهبه  لینتصر  هذه)  التسلسل  مسأٔ�  (في  السقطة 

العلم    Deductive Reasoning�س�تنباطي   یفيد  لا  المتكلم  إلیه  استند  ا�ي 
ا  القطع  العلم �لواقع من  �لواقع، فضلا عن أٔن یفيد  لضروري كما یدعي، وإنما �س�تفاد 

و�ده! فدعوى امتناع التسلسل   Empirical Reasoningطریق المنطق الإمبریقي  
(بل  الباري  دعوى وجود  وكذ�  لیبطلها بحس�به!  الحدیث  العلم  �اء  المعدودات  في 

وإذن فهيي   ومفهوم الغیب نفسه عند�) لم یعد لها متسع في التنظير الطبیعي المعاصر،
 �ط�! 

الطبیعي  التنظير  أٔن  ببيان  "�راوس"  یقابلَ  أٔن  بمكان  السهو�  من  أٔنه  شك  ولا 
في   التأؤیلیة  والطرائق  ا�كلیة  المنهجیة  القوا�د  من  جم�  �لضرورة  �س�تصحب 
بأنهٔا من  الر�ضي، توصف كلها  المنطق  فهم واس�تعمال  المشاهدات والمحسوسات وفي 

المنطق �س�تنباطي   الر�ل هكذا �كل سهو�، ولن   A-Prioriقوا�د  أٔسقطه  ا�ي 
عن إ�الته إلى �م ث� �بيرة من فلاسفة العلم المعاصر�ن (لا   -إن أٔراد    -یعجز المتكلم  

س�� في النصف الثاني من القرن المیلادي الماضي) ینتصر بهم لموقفه! كما لن یعجز عن 
یق�   أٔنه  یبدو لي  (التي  المضحكة  �راوس  هار�س")  �سف دعوى  فيها صاحبه "سام 

أ�د�   نوع  هو  �كون  أٔن  ینبغي  أ��لاقية  والقوا�د  أ�حكام  تلقي  مصدر  بأنٔ 
(�لى    Absolute Moral Values"الإمبریقية"، وأٔنه ليس ثمة "قيم أٔ�لاقية مطلقة"  

مفهومه للفظة "مطلقة" ا�ي لم یتكلف حتى بیانه!)، بل وزعمه أ�سطوري (ا�ي لم 
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يره!) أٔن تجريم ز� المحارم في �امة ا�تمعات البشریة �بر التاريخ كان  أٔ�ده عند أٔ�د �
الوراثیة! وقو�  أ�مراض  إلى  بأنٔه یفضي  القائ�  الإمبریقية  مرجعه عندهم إلى المشاهدة 
(ا�ي مر دون انتباه من أ�خ) بما معناه أٔن مجرد اختلاف الناس في تأؤیل النصوص  

رفية ��كلیة! ت� الس�افات و�يرها مما طفحت به المناظرة  ا�ینية �سقط عنها القيمة المع
بعضها يحتاج إلى شرح وبیان حتى ینكشف و�ه التلبيس فيه، وبعضها لا يحتاج إلى 
أٔكثر من بیان معاني المصطل�ات المس�تعم� (كمفهوم ا�لیل الإمبریقي مثلا) حتى یظهر 

الم  أٔن س�یاق  العلنیة لا �سمح لا  بطلانها وفسادها بمجرد ذ�! ولكن معلوم  ناظرات 
بهذا ولا بذاك، وإنما یضطر المتكلم إلى التركيز �لى مسأٔ� وا�دة أٔو مسألٔتين حتى لا  
الز��  من ت�  كثير  ليرد �لى  أ�خ  فما كان  المحدد � سلفا،  الوقت  إطار  يخرج عن 

 الإلحادیة التي �ثها الر�ل في �مه، �ما كان قادرا �لیه!    
أٔن أٔتیحت � الفرصة لیبحث قلیلا، لاس�تطاع كذ� أٔن یبين محل  وأٔ�لب الظن  ه لو 

الطبیعیة  أ��داد  مجموع  بأنٔ  "�راوس"  ساقها  التي  ا�عوى  ت�  في  الخلل 
 )٥+٤+ ٣+٢+١   ) �ساوي  إلخ)  ا�عوى  ١٢\ ١-...  العددیة، ت�  اللانهایة  وليس   (

تعجرف لیثبت أٔن  التي اتهمه �لجهل ٔ�نه لم �سمع بها، واس�تعملها في س�یاق �مه الم 
الفطرة لا یعوّل �ليها إن تعارضت مع ما �سمیه هو وأٔهل   المنطق البشري ومسلمات 

 نحلته "بمكتشفات العلم"!  
المقام    –فمعلوم   یناسب  الر�ضیون    -وٕ�يجاز  یصفها  (التي  الر�ضیة  الحی�  ت�  أٔن 

حي�   بأنهٔا  إ�ها  عند شر�م  �لعلام Trickأٔنفسهم  فيها  یقُصد  ليس  معنى  !)   (=) ة 
"التساوي" الر�ضي المعتاد، ولا یقصد بعلامة زائد (+) نفسها معنى "ا�موع" المعتاد  
أٔیضا! وإنما هو تلاعب �لتعبير الر�ضي یقوم �لى تعریفات أٔولیة مخالفة للمفهوم البدهي  
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ا�ي �رد �لى أٔذهان العقلاء عند ال�م عن معنى كلمة "مجموع". وقد س�بق أٔن بينا 
تحر�ر معنى واضح ومقبول منطقيا ٔ�ي عملیة أٔو سلس� من العملیات الر�ضیة    ضرورة

 یتصورها الر�ضیون قبل أٔن �شرعوا في حسابها واس�تعمالها ر�ضیا! 
+) السلس�  في  المثل  سبيل  �لى  عند   ١+١-١+١-١فلننظر  تعرف  التي  إلخ)،   ..

 مجموعها �ساوي  . هذه السلس�Grandi Seriesالر�ضیين �سم متسلس� غراندي  
(النصف)! فمن أٔ�ن �اء ذ� الناتج    ٢\ ١  -وفقا لمنطق معين    –عند بعض الر�ضیين  

الوهمي مع أٔننا نعلم أٔن امتداد ت� اللعبة الهزلیة إلى ما لا نهایة � (وهي من صنف من 
أٔي التي لا تقترب إلى   Divergent Seriesالمتسلسلات �سمى �لمتسلس� المتبا�دة  

) بمعنى إضافة وا�د ثم طر�ه ثم إضافته من �دید ثم طر�ه، وهكذا إلى �ير  مجموع ما
نهایة! = هو امتداد لا حصول � أٔصلا ولا قياس في الواقع؟ معلوم أٔننا إن أٔوقفنا عملیة  
الإضافة والإزا� هذه في أٔي لحظة، فإما أٔن �كون معنا وا�د صحیح أٔو صفر مطلق!  

�سلبه منك، ثم یعطیكه ثم �سلبكه، وهكذا دهرا  تصور ر�لا لا �زال یعطیك شيئا ثم  
طویلا! فمهما امتد زمان قيامه بت� العملیة فلابد أٔلا ینتهيي إلا إلى إ�دى خصلتين: إما  

   !)، وهذا واضح٠) أٔو �ركك بدونه ( ١أٔن �كون قد �رك الشيء معك ( 
الم �لى  السلس�  لت�  "مجموع"  عن  نتكلم  لس�نا  أٔننا  التأمٔل  عند  أ�مر  عنى  فواقع 

، وإنما نتكلم عما یتحصل من عملیات متتابعة من الحذف Sumالصحیح �كلمة مجموع  
أٔن تظل �اریة إلى �ير نهایة، ولو قدر ذ� تنزلا،    –�لبداهة    –والإضافة، لا يمكن  

 ما أٔمكن �نتهاء بها إلى قيمة نهائیة أٔصلا (التي هي مطلوب السائل عن "ا�موع")! 
كا الر�ضیين،  بعض  سيزارو  ولكن  إرنيس�تو  ت�   E. Cesaroلإیطالي  تعجبهم  لم 

لبعض  مجموع)  ؤ�نه  یبدو  ما  (أٔو  مجموع  لاس�تخراج  طرق  إلى  وتوصلوا  النتي�ة، 
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تبدو منطقية  فأجٔروا معالجة ر�ضیة  المتبا�دة كمتسلس� غراندي هذه.  المتسلسلات 
المتسلس�  Formally Validللغایة   ت�  �موع  �ددیة  قيمة  إلى  وهي للتوصل   ،

 معالجة جر�نها كالتالي: 
   S = ١ − ١ + ١ − ١ + ... 
   ١ − S = ١ − ١ + ١ − ١ = (... + ١ − ١ + ١ − ١) − ١ + ... = S 
   ١ − S = S 
   ٢ = ١S 

∴ S= ١/٢ 
و  النصف!  هو  غراندي  متسلس�  مجموع  یصبح  الص�ة وبهذا  تفسير  في  بعضهم  قال 

فيها   یظهر  التي  الر�ضیة،  الحی�  ت�  �ٔ�حرى  أٔو  الر�ضیة،  المعالجة  لت�  الشكلیة 
السبب في إخرا�ا   كما یأتئ بیانه:  Bracketingالتلاعب بمعنى ما وضع بين القوسين  

ي (أٔ   Oddت� المحص�، هو أٔننا لو أٔوقفنا عملیة الجمع والطرح هذه عند خطوة فردیة  
�لى   فس�نحصل  العملیات)  سلس�  في  المتكررة  الخطوات  لت�  �لنس�بة  �رتيبها  في 

فس�نحصل �لى ا�موع صفر، ولكن   Evenوإن أٔوقفناها عند خطوة زوجية    ١ا�موع  
نحن لا نعلم هل العدد "لا نهایة" (أٔي في �دّ خطوات الجمع والطرح نفسها) هو �دد  

 Infinityولا زو� (ٔ�ن العدد "لانهایة"    زو� أٔم فردي، فإن فرضنا أٔنه لا فردي
ا�موع  أٔن  نعتبر  أٔن  إذن  لنا  �از  كعدد زو�)،  ولا  فردي  كعدد  لا  ر�ضیا  یعامل 
(وهو   والوا�د  الصفر  بين  وسطى  قيمة  هو  (لانهایة)  الخطوة  ت�  عند  نبلغه  ا�ي 

ها؟ النصف)! ونحن نقول لهم: لا ليس لكم هذا! من أٔ�ن �اءت ت� الفرضیة وما و� 
التوقف عن ت�  إنما هو ما �كون �اصلا �یك عند  أٔن معنى ا�موع هنا  نعلم  نحن 
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العملیات المتسلس�، فأیٔ� توقفت فإما أٔن �كون �یك وا�د صحیح أٔو صفر، لا يمكن 
السلس� (�ما طالت) مساو�  فيها  �نهيي  نقطة  أٔي  المتبقي �یك في  العدد  �كون  أٔن 

یعة العملیة نفسها في خطوة من خطواتها وهو ما لم یقع  للنصف أٔبدا، إلا إن �يرت طب 
 (بمقتضى تصور السلس� نفسها)! 

مع أٔنه من الواضح عند التد�ر أٔن إد�ال القوسين في الخطوة الثانیة من المعالجة سالفة 
الوا�د  من  طر�ا  يمكن  منتهیة  قيمة  أٔنه  �لى  القوسين  بين  ما  معام�  یقتضي  ا��ر، 

أٔن تنتهيي إلى مجموع أٔصلا،    الصحیح، والواقع  المتسلس� تعبر عن سلس� عملیات لا 
 فلا تصح ت� الخطوة �لنظر إلى معنى عملیتي الجمع والطرح في المتسلس� نفسها!

الكريم    –فهذا   القارئ  الجمع   -أٔيها  مفهوم  في  الجذري  �ختلاف  لبیان  �سير  مثال 
المتسلسلات وأٔسالیب    في ت�  Summationوالطرح ومعنى التحصل أٔو "ا�موع"  

أٔن العقل والبداهة لا    دلیل �لى(بل قل: أٔلاعیب) الر�ضیين في حسابه! فهل هذا  
تصورها   الممكن  الطبیعیة  أ��داد  كافة  مجموع  أٔن  اعتقد�  إن  مخطئون  وأٔننا  لها،  قيمة 

 عقلا لا يمكن أٔن �ساوي �ددا معینا؟ أٔبدا ولا شك!    
ا  تفنن  الت�ایلي،  المنطق  هذا  أٔمثال  فبنفس  قيم وهمیة �موع  اس�تخراج  لر�ضیون في 

ت� السلاسل العبثية، ثم اس�تعملوها في نظر�تهم كما يحلو لهم! فالشيء المذهل حقا  
ليس ما يمكن أٔن یقع فيه الر�ضیون من أٔ�لاط أٔو د�اوى هادمة للضرورة والبداهة  

العددیة التي یتعام  العلاقات والسلاسل  أٔذهانهم معاني  لون معها، فهذا  إن �ابت عن 
أٔمر وارد �لى نوع البشر �لى أٔي �ال، ولس�نا منه بمعصومين! المذهل هو ما �راه من 
تمسك بعضهم بت� ا��اوى في حماسة �لغة، یظن الوا�د منهم أٔنه قد اكتشف مفارقة 

أٔو تناقضا یثبت أٔن ما كنا نعده من قبل من البدهیات لا یلزم أٔن    Paradox�دیدة  
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لحقيقة كما توهمنا، فضلا عن أٔن �كون من جم� الضرور�ت! فترى  �كون صحی�ا في ا 
یأتٔیك بمتسلس� من المتسلسلات المتبا�دة یتلاعب بها مثل   –مثلا    –�ر�رد ريمان  

−∞هذه أ�لاعیب، ثم یقول لقد انتهیت إلى �لاقة مفادها أٔن    ∞ =  π ،
فلا یبالي أٔ�دهم بأنٔ �نهدم العقل نفسه، ما    حتى یصبح ثمة ما یقال � "مفارقة ريمان"!

دام س�ید�ل التاريخ �لى أٔنه قد اكتشف اكتشافا مذهلا أٔو أٔعجوبة من أ��اجيب، في  
أٔن   هو  المحترم،  القاري  أٔيها  هنا،  ا�فٓة  نفسه! فمكمن  الر�ضیة  اللغویة  الصیا�ة  منطق 

ا  التلاعب بت�  یتفننون في  البحتة"  لعملیات تلاعبا أٔصحاب ما �سمى "�لر�ضیات 
محضا   لفظیا  المعنى   Syntactic Manipulationشكلیا  إلى  التفات  دونما 

ا�ي یفترض أٔن �كون ت� العملیات والإجراءات معبرة عنه     Ontologyالوجودي
في الخارج كما هو الشأنٔ في أٔي عبارة لغویة، وهو ما یترتب   Semanticallyمعنو�  

التي تو�ه الباحث في تصور الواقع الخار� وليس   �لیه أٔن تصبح العبارة الر�ضیة هي
العكس، وهذا �لف عقلي عظيم، � من أ��ر �لى الفيز�ئیين المعاصر�ن ما لا يجوز  

 تمر�ره دونما نقد وتمحیص!  
وها أٔنت �رى أیٓة ذ� الخلُف في �م صاحبنا "�راوس" نفسه! فلا شك أٔن إخفاء 

التعر  التنظيریة  المقدمات  هذه  العلم  "�راوس"  أٔن  واد�اءه  ا�عوى  ت�  أٔصل  في  یفية 
د�اة   �لى  المعهود  والكذب  التدليس  من  هو  القيمة،  ت�  إلى  "توصل"  قد  الحدیث 
و�ون   أٔصلا،  العلم"  "مكتشفات  من  الهزلیة  ا�عوى  هذه  فليست  الجدد!  الإلحاد 
یعني   ولا  كذ�  يجعلها  لا  المعاصرة  الفيز�ء  نظر�ت  بعض  في  اس�تعملها  قد  بعضهم 

طلان القول بأنٔ مجموع كافة أ��داد �ساوي اللانهایة العددیة، لا منطقيا ولا تجریبيا، ب
كما لوح به "�راوس"! مع العلم بأنٔ النظر الر�ضي نفسه (أٔي البحث في القيم المنفص� 
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و�لاقاتها المعنویة، ا�ي لا �س�تغنى عنه الباحث التجریبي ولو في صورة �س�تدلال  
 Deductive A-Prioriو نظر اس�تنباطي لغوي نو�ا �ٔ�ساس  الإحصائي المحض) ه

Reasoning    إمبریقيا، حتى �لى أٔ�د الحضور) وليس اس�تقرائیا ولا  إلیه  أٔشار  (كما 
والبداهة   الحدس  تصادم  قد  النظر  ذ�  مخر�ات  بعض  بأنٔ   Commonالتسليم 

Sense   وليس الفاسد  التنظير  ذ�  إسقاط  یوجب  ما  (وهو  یبين  أٔن  أٔراد  كما 
البدهیات والضرور�ت التي صاد�ا كما هي دعوى ذاك السفيه)! وها أٔنت �رى �یف 

لمعنى ومفهوم   Purely Deductive Definitionأٔ�ر التعریف �س�تنباطي المحض  
المتسلسلات الر�ضیة المس�تعم� في بعض نظر�ت الر�ضیين �لى تنظير الطبیعیين، 

شاهدات لخدمة ت� النظر�ت، ثم یأتئ  �لى نحو یصبح بعد ذ� أٔساسا في تأؤیل الم 
أٔمثال ذاك المهرج "�راوس" لیعكس تعریف العقل والنظر العقلي نفسه، ویدعي �كل  
العقل ضرور�ت كما كنا "نتوهم"،   أٔنه ليس في  لنا  یثبت  أٔن "العلم" (هكذا)  سهو� 

�") أٔو  المنطقي  والتوسع  ا�ارویني"  "�رتقاء  من  مزید  إلى  ماضیة  عقولنا  رقي وأٔن 
الوعي" كما سماه صاحبه "دو�ینز")، حتى تتقبل ذاك الهراء ا�ي یؤمنون به وتطمئن  

 إلیه!   
ولكن واقع أ�مر أٔن �دلیة "البیضة أٔس�بق أٔم الفر�ة؟" هذه (�س�تقراء أٔقوى معرفيا 

لها   المناظرة   –أٔم �س�تنباط؟) لا �لاقة  فيه وقت  الر�لان  اس�ته�  مما  لغيرها  ولا 
�لوصف المعرفي الصحیح (من �ة مصادر التلقي) للقضیة المطرو�ة   -قة  كلها في الحقي 

أٔم   الإسلام  الصريح:  للعقل  أٔوفق  الملتين  أٔي  وهي  (أٔلا  أٔصلا  الخصمين  بين  لل�دال 
أ�ولي   �س�تنباطي  المنطق  فلا  التجریبي    A-Prioriالإلحاد)!  �س�تقرائي  -Aولا 

Posteriori  البدهی نفي  أٔو  إثبات  إلى  منه  الفطریة، یوصل  أ�ولى والضرور�ت  ات 
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الطبیعیين من �بتداء،  ا�هریة  بتعریفه عند  نفسه عند�  العقل  تعریف  �س�توي  ولا 
حتى �ر� الاتفاق �لى مرجعیة منهجیة وا�دة بين الخصمين في المناظرة في تقر�ر ما  
من  نقبل  (فلا  بدلیل  ليس  وما  دلیل  هو  ما  أٔو  "بعقلاني"  ليس  وما  "عقلاني"  هو 

تكلمين التزا�م بمفهوم العقل عند الخصم ا�هري أٔصلا)! وليس یصح أٔن یقال في كل  الم 
إنه صحیح   Deductive A-Priori Argument�رهان یوصف بأنٔه اس�تنباطي أٔولي  

تترتب �لى   نتائجه  �ون  المتكلم ضد هجوم خصمه) �رد  أ�خ  به  (كما تترس  �لضرورة 
التي هي نتاج تنظير كلي مجمل لا محا�) تبدو  مقدماته منطقيا، ولكون ت� المقدمات ( 

ذ�  �لى  تعقيبنا  (وس�یأتئ  نو�ا  أٔولي  اس�تنباطي  �رهان  ؤ�نه  الناظر،  �ى  صحی�ة 
البرهان ا�ي ا�تر�ه أ�خ وزعم أٔنه صحیح �لضرورة)! ما من فيلسوف ولا متكلم إلا  

ل أ�ركان،  و� �لى كل سفسطة أٔو ضلا� كبرى یعتنقها: �رهان اس�تنباطي أٔولي كام
 فكان ماذا؟ 

�ا أٔلزمه "�راوس" بقا�دة أٔس�تاذه الها� "كارل سا�ان" القائ� بأنٔ "ا��اوى العظيمة  
لتثبتها"   ، ثم قرر أٔن �رهانه ال�مي لا �رقى لمس�توى  ٥٦تحتاج إلى أٔد� عظيمة دامغة 

 
الح   ٥٦ ي 

الده��ة �ف باطل، ع� تفص�ل واجب. و�ي قد�مة عند  به  يراد  القاعدة حق  ق�قة وهذە 
ي كلام د�ف�د هيوم. 

اع كارل ساغان كما قد يتوهمه بعض المعا��ن، إذ لها أصل �ف ول�ست من اخ�ت
ف  المرسلني أتباع  مطالبة  ي 

�ف ف  السوفسطائيني طرائق  وسل�وا   ، ي
معر�ف الفطرة كمستند  نفوا  لما  فهم 

لاستدلال بالأدلة المكتسبة ع� وجود بار�ــهم الذي زعم المرسلون أنه أرسلهم إ� الناس، أصبح ا
ي ذلك الشأن العظ�م أساسا لإقامة الدين نفسه من أوله إ� آخرە، إذ بدونه لن 

النظري المطلوب �ف
النظ��ات،  من  الفئة  بتلك  المفتونون  �قبل  ولن  أرسله،  الرب  أن  الرسول  دعوى  الدهري  �قبل 

ذلك   عن  فنتج  الأرفع!  القط�ي  العلم  هو  جعلوە  ما  مع  يتعارض  لا  الدين  بأن  أصبح  التسل�م  أن 
ور�ة  وال�ف بالبداهة  موصوفا  عدمه،  أو  وحدوثه  وتركيبه  و�نائه  العالم  أمر  ي 

�ف ي 
الميتاف���ت التنظ�ي 

(أصوله   الدين كله  �كن كذلك، كان  لم  لو  لأنه  المناظرة،  ي 
�ف عل�ه  ف  المتنازعني ف  الف��قني عند كلا 

من هنا أصبح   وفروعه، قطع�اته وظن�اته) �قوم عند صاحبه ع� ظن ورأي، لا ع� قطع جازم! 
براهينه   أسس  بها  ي  الىت الميتاف��ق�ة  نظ��اته  إ�  العق�ي  القطع  بنسبة  ف  ملزمني والمتكلم  ي 

اللاهويت
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قطع  بوصفها �ي  النقل  تقدم ع�  النظ��ات  تلك  أصبحت  هنا  المناظرة، ومن  عند  الاستنباط�ة 

أنواع بعض  المتكلمون ع�  ورة! ومن هنا سفسط  الظن �ف والقطع مقدم ع�  ي   العقل، 
�ف الأدلة 

لأن  المتواتر،  دون  ء  ي ��ث ولا  الآحاد،  بأحاد�ث  نثبتها  لا  فقالوا  وعلا،  جل  الباري  صفات  إثبات 
ع�   إثباتها  يوقعهم  الصفات  بعض  لأن  إلا  ذاك  وما  عظ�مة!  أدلة  إ�  تحتاج  العظ�مة  الدعاوى 

ف �د�ه من دعاوى ميتاف�  ي ح�ج مع خصمهم الجد�ي لما سبق منهم تقد�مه بني
�ق�ة كل�ة  ظاهرها �ف

قطعا  المقدمات  تلك  جعلوا  فلما  الفلاسفة!  تنظ�ي  من  بهما  يتعلق  وما  والقد�م  الحادث  �شأن 
ي بابه  

ورة، فلا �قبل �ف عقل�ا، أصبح النص الذي تظهر منه مخالفتها: ظنا �جب ردە أو تأو�له بال�ف
ة إلا ما كان قطع�ا متواترا، وهذا هو تقد�م العقل ع� النقل الذي اتهمهم به أه  ل السنة، إذ الع�ب

 بمعىف العقل نفسه وحق�قة ما جعلوە من قطع�اته، ومن ثم ثم قدموە ع� المنقول روا�ة ودرا�ة! 
الفطرة   إن  بل  الفطرة وحدها،  إ�  ل�س مرجعه  الباري جل وعلا  ثبوت  إن  نقول  فنحن  ومع هذا 

ي خلقه
ي النفس الس��ة مع ما لا �ح� ولا ينح� من آ�ات الباري �ف

ي كل تجتمع �ف
ي ت�خ �ف ، الىت

ي معرفة الب�ث دعوى اجتمع لها ما  
عاقل بفضل ر�ه ونعمته وطلاقة قدرته وكمال حكمته! فل�س �ف

دون   ورة  بداهة و�ف النفس  ي 
�ف تحصل  ي  الىت الأدلة  من  علاە  ي 

�ف جل  الباري  وجود  لدعوى  اجتمع 
الن  أس��اء  إلا رسوخا عند  العالم  ي حال 

التأمل �ف ي��دها  أو نظر، ولا  أيب استدلال  فوس! ومع هذا، 
بمخلوقيتهم   العقلاء  اعتقاد  تحت  من  البد�ي  الفطري  الأساس  ي��لوا  أن  إلا  الأبالسة  الجحدة 
طوا   ء، ثم اش�ت ي

ي محله نظ��اتهم الميتاف��ق�ة الساقطة كتأو�ل بد�ل ل�ل �ث
وم����يتهم، ل�جعلوا �ف

العالم   إثبات حدوث  ي 
الميتاف���ت بالنظر  يتكلفوا  أن  الأد�ان  أهل  تأس�سا  ع�  ف�ه،  بما  ومخلوقيته 

السفساط   ط  ل�ث إجابة  المتنطعة  الأق�سة  تلك  بناء  القوم  تكلف  لما  ثم  النظ��ات!  تلك  ع� 
العظ�مة   الدعاوى  المناظرة بقوله إن  ي 

أنه مصن�ع، رجع عليهم �ف يثبتوا له  الجاحد، حىت  الدهري 
لا   ال�لام�ة  و�راهينكم  اللاهوت�ة  وأدلتكم  عظ�مة،  أدلة  إ�  من تحتاج  �سلم  ولا  مأخذ  من  تخلو 

الباري من  بأن وجود  بالتسل�م  ي 
تطالبويف أن  الواضحات ولا  ي بجحد 

تتهمويف أن  ل�م  فل�س  نقص، 
إ�ي من  قدمتموە  بما  أقتنع  ولم  به  أن كذبت  لمجرد  التهمة  أستحق  ي 

وأيف والبده�ات،  ور�ات  ال�ف
ي ح�ا، �قول أدلة مزعومة ع� وجودە! ف�ي ذر�عة كل دهري جاحد للبقاء ع� جحدە و 

�بائه ما ب�ت
ولا    ، ي

تتهمويف ولا  ع�ي  �وا  ت�� ولا  �ي  بدا  ما  وأوازن  وأدرس  وأنظر  أبحث  ي 
دعويف مناسبة:  ي كل 

�ف
أي   ي 

�ف الشأن  هو  الحق، كما  معرفة  ع�  الح��ص  المتجرد  الصادق  الباحث  معاملة  إلا  ي 
تعاملويف

�ل ما  العظ�مة  الأدلة  من  لد�كم  أجد  لم  الآن  إ�  فأنا  نظ��ة،  ولا مسألة  الدعوى!  تلك  بعظم  يق 
عجب أن �كون ذلك هو موقف من كذب بفطرته نفسها و�بداهة عقله، فهو جاحد كاذب ع� أي 
بتلك  �عاملونه  باتوا  حىت  طه،  ل�ث وخضعوا  به  ألزمهم  ما  موا  ف ال�ت قوم  من  العجب  ول�ن  حال، 

وال  المتجرد،  الصادق  الملحد  فلان  قائلهم:  و�قول  بها،  طالبهم  ي  الىت الحق، المعاملة  عن  باحث 
موقف  إ�  العن�د  الإلحاد  موقف  من  الجاحدين  ال�ذبة  هؤلاء  أحد  بانتقال  �فرحون  وتراهم 
الله   و��  الحق،  طلب  ع�  وحرصه  ط��ته  صدق  ع�  دل�لا  يتخذونه  ذلك،  نحو  أو  المتوقفة 

 المشت�! 
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إثباتها! وصدق في نقده ولا شك، وس�یأتئ بیان الخل ل في ا�عوى المراد اس�تعما� في 
نظري   �رهان  أ�رض  في  ليس  إنه  ونقول:  شعرا  البيت  من  نزید  بل  البرهان!  ذ� 
اس�تنباطي أٔو اس�تقرائي أٔو �ير ذ�، �رقى لمس�توى ت� ا�عوى التي سفسط �ليها  
فيها  �ادل  فمن  �ٔ�ساس،  ضروریة  بدهیة  دعوى  ٔ�نها  السفسطة،  �ایة  الفلاسفة 

بنصب البرهان لإثبات ما لا یصح    وشكك فيها، فقد شكك في العقل نفسه، وطالب
الإثبات ا�ي �شترطونه �لى   بنفيه! ومع ذ�، فهذا هو نوع  أ�ذهان شيء أٔصلا  في 
خصو�م من المتكلمين من أٔهل الملل ولا �زال القوم �سُ�تدرجون إلى ذاك الفخّ في كل  

لإثبا البعیدة  المتكلفة  �لنظر�ت  البداءة  النار:  شع�  تجذبها  كالفراشات  ت مرة 
الضرور�ت الواضحات! ولكمَ وددت أٔن أٔطالب أ�خ المتكلم بتقديم تعریف واضح لمعنى  

التي ینس�بها إلى �رهانه ذاك، ٔ�ني أٔ�لم أٔنه لن    Necessary Truthالص�ة الضروریة  
�تمكن من ذ�! بأئ عقل یقال إن دعوى اللانهایة الممنو�ة منطقيا التي اس�تعملها أ�خ  

بها إلى ا�نهایة، هي أٔوضح في ا�هن السوي وأٔقرب إلیه (إن   في مقدمة �رهانه وتمسك
سلمنا بصحتها!) من ا�عوى المراد إثباتها من طریقه (أٔن العالم مخلوق بجمیع ما فيه)؟؟ 
في   �س�تقرائي  المنطق  �لى  مقدما  �س�تنباطي  المنطق  �ون  في  ليست  المشكلة 

 
ي الواضحات الجل�ات! ولا �ستوي ع

�عتنا إلا التهمة ل�ل ممار �ف ي �ث
ي فنقول: ل�س �ف

ندنا المجادل �ف
ورة، بالمجادل ف�ما دونه، ولا �ستوي عندما ما مستندە السمع وحدە، بما  المعلوم من الدين بال�ف
اع، ول�ل مسألة   ف ي فهم المنقول بمورد ال�ف

مستندە السمع والفطرة معا، ولا �ستوي محل الإجماع �ف
ي معاملة المخالف) عند كافة العقلاء فضلا عن علماء ا 

لتها (أي �ف ف ي م�ف
لملة ورثة الأنب�اء! فمن زعم �ف

وجود بار�ه نفسه أنه لا يراە من الواضحات الجل�ات، بل يراە مفتقرا إ� دل�ل نظري، فلا �لتمس  
بقوله  هذا  تعلق  ومهما  ولا كرامة!  المناظرة  ي 

�ف طه  ل�ث �جاب  ولا  الظن،  به  �حسن  ولا  العذر  له 
تلك التكأة ولم نقم لها وزنا، كما سل�ناە مع  "الدعاوى العظ�مة تحتاج إ� أدلة عظ�مة" رددنا عل�ه  

نظ��اته   العق�ي  بالقطع  ي��د  التعارض"،  عند  النق�ي  الظن  ع�  مقدم  العق�ي  "القطع  قال  من 
 الميتاف��ق�ة الساقطة ومقدمات براهينه المبن�ة عليها، والله المستعان لا رب سواە!               
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مع خص المتكلمين  اتفاق  المشكلة في  النظریة،  اعتبار  المسائل  �لى  الفلاسفة  من  و�م 
وجود �ريهم من فوقهم مسأٔ� نظریة تحتاج إلى �رهان نظري قياسي، بصرف النظر عن 
نو�ه (اس�تنباطي أٔو اس�تقرائي أٔو �ير ذ�)! وس�یأتئ بعون الله تعالى في هذا الكتاب 

 مزید �سط في قضیة الضرور�ت والنظر�ت ومنهج التفریق بينهما عند المتكلمين.
یح إن أ�خ حمزة رد ردا مجملا �لى "�راوس" في مسأٔ� الموقف أ��لاقي السلبي  وصح 

القيم   تتبع  كالنعاج،  فيه  أٔنهم  مبینا  أ�د�ن)  من  �يره  (أٔو  الإسلام  تجاه  یت�ذونه  ا�ي 
السائدة في مجتمعاتهم وفي زمانهم �یفما كانت بلا مصدر معرفي موضوعي ولا قریب منه،  

� �لى الموقف الصحیح من جم� البدهیات أ�ولى التي �اء   ولكن هذا أٔیضا لا تأثٔير 
بدایة من   أٔثبته)  قد  "العلم"  أٔن  �زعم  لبطلانها (ف�  �ليها، ومرو�ا  ا�رم معترضا  ذاك 
وجود الباري نفسه، إلا أٔن يحیلها إلى مسائل نظریة �دلیة كما هو مطمع ا�رم ا�هري  

مس�  ولا  المل�د  �ير  منتصر  لا  فوالله  ت� نفسه!  أٔمثال  �سمیة  من  المل�د،  �ير  تفيد 
ا�اصمات السوفسطائیة "�لمناظرات الكبرى"، ووصف الصراع ا�ي جرى فيها بين  
فيه   یظهر  لم  أٔ�دهم!)،  وصفه  كما  العظم،  (حتى  عمیق  معرفي  صراع  بأنٔه  الخصمين 
حمزة   أ�خ  إن  یقول  من  الش�بكة  �لى  رأٔیت  لقد  ا�خٓر!  �لى  الخصمين  أٔ�د  موقف 

خ من  "�سف"  رأٔیت  وكذ�  �لشریعة،  وأٔثبت ��  تدميرا،  ودمره  "�راوس"  صمه 
أٔيها    –یقول إن "�راوس" دمر حمزة وأٔثبت �� العمیق �لفيز�ء والر�ضیات، وهذا  

هو �ایة طمع ا�هري المسفسط من أ�صل: أٔن تظهر المسأٔ� ؤ�نها    –القارئ الكريم  
ا�راسة العمیقة للغایة في تخصص الخصم  مفتقرة إلى كثير من العلم الموسوعي والبحث و 

بظن  ولو  نعرف)  أٔن  أ��م  من  یوم  في  لنا  �ر�  كنا  (إن  "نعرف"  حتى  ا�هري 
 ضعیف، ما إذا كنا مخلوقين حقا أٔم لا!    
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ا�فٓة في المتكلمين (التي هي أٔساس �لم ال�م نفسه منهجیا)، أٔن الوا�د منهم كان ولم 
) يحرص �لى أٔن یدعو أٔ�رز رأٔس من رؤوس ا�هریة  �زل (�لى �ادتهم من قديم الزمان

ملتزما   العلنیة،  للمناظرة  المس�تكبر�ن  نفسه    –الجَ�دَة  المناظرة  مبدأٔ  شرط   -بمجرد 
�یفما كان (وكما هو أٔصل أٔصول �لم   الحال  المعرفي بطبیعة  الإثبات والنفي  ا�هریة في 

عند متكلمة هذا الزمان   ال�م ومنطقه الجدلي كما نبين بتوسع في هذا الكتاب)، وهو
یدِ�ل نوعَ التنظير الطبیعي في الغیبيات تحته إجمالا! و�ا حرص أ�خ هداه الله عند 
�م ا�رم ا�هري في مفهوم الزمان، �لى أٔن یظهر موافقته ل�مه في كثير من ت� 

الغیبية   البابة  ت�  في  المعرفة  في تحصیل  القوم  منهج  �ليها  تأسٔس  التي  من  الخرافات 
زمانیة"   لا  "س�ببية  �عوى  أ�خ  انتصار  ذ�  ومن   Atemproalأ�ساس، 

Causality    وهي خرافة من خرافات بعض الفلاسفة، لها أٔصولها في ردود كانط �لى
هیوم، وهي من فلسفة أ�مر�كي "ولیام لين �ریك" (وبعض اللاهوتیين المعاصر�ن) التي  

خ تأٔ�ر بها تأٔ�را �بيرا)، حيث �زعم أٔن  �س�تعملها في بعض مناظراته (التي یظهر أٔن ا�ٔ 
المسب�ب في وجوده (یعني زمانیا)، حتى يخرج  متقدما �لى  أٔن �كون  یلزم  السبب لا 
یعتقد  ا�ي  النس�باني  الزمكان  �لى  متقدم  أٔول  سبب  إثبات  محاو�  إشكالیة  من 

الحدوث   لبرهان  تبعا  نفسه  هو  (ویعتقد  نفسه  الزمان  بدایة  أٔنه  الیوم  عند الطبیعیون 
!  ٥٧أٔنه لابد وأٔن �كون � بدایة)    Kalam Cosmological Argumentالمتكلمين  

مع أٔنه تناقض منطقي واضح ولا شك، أٔن یقال إن (ب) �دثت �سبب (أٔ) ولكن (أٔ)  
  –لم �س�بق (ب) في الزمان! وما �كلم به "كانط" من مثال الكرة والوسادة أ�زلیتين  

 
تهافت    ٥٧ لب�ان  مستقلا  ملحقا  أفردت  من   وقد  ە  وغ�ي هو  هذە،  "اللازمان�ة"  مسألة  ي 

�ف الرجل 
"قبل"   العالم  قبل  ل�س  لأنه  الحق�قة،  ي 

�ف حادثا  إلها  �عبدون  إنما  وأنهم  المعا��ن،  ف  اللاهوتيني
 عندهم أصلا! 
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یعدو أٔن �كون سفسطة محضة، ٔ�ننا نتكلم  هذا لا    –وساقه أ�خ في س�یاق الجدال  
عن �رتباط البدهي (بضرورة اللغة نفسها) بين معنى الحدوث ومعنى الس�ببية، ومن  
ثم التتابع الزمني الضروري في بداهة العقل بين السبب والحادث الناتج عنه من بعده!  

و�نف�ار العامة  النسبية  بمیتافزیقا  التزما  قد  الطرفان  دام  ما  حقيقة    ولكن  في  الكبير 
الزمان (أٔنطولوجيا) كمرجع معرفي قطعي، أٔصبح یلزم المتكلم (كما لزم أٔس�تاذه اللاهوتي  
نفسها (�متناع   تناقضها وبطلانها في  اعتقاد  المسأٔ� عن  أٔن ینزل في ت�  قبل)  من 

ن العقلي المحض) إلى اعتقاد امتناعها فزیقيا مع إمكانها عقلا، حتى يجد لمقدماته مخر�ا م
ا�تراض الخصم ا�هري الطبیعي بقو�: �یف �كون الرب سببا في �دوث العالم مع أٔنه  
متقدم  "سبب"  الزماني  "القبل"  ذ�  �كون في  أٔصلا، حتى  "قبل"  لحدوثه  �كن  لم 

 �لیه؟!  
(ف�   اللانهایة  قضیة  في  المعاصر  الر�ضي  التنظير  قبول  �لى  كذ�  أ�خ  حرص  كما 

تى لا یبدو �اهلا بأبٔعاد القضیة التي استند إ�يها في أٔولى توهمه كذ� �لى أ�قل)، وح
 مقدمات �رهانه ال�مي! 

في   قدميه  تحت  أ�رض  وساخت  رأٔسه  �لى  الطاو�  انقلبت  أٔن  و�يره   �� فكان 
الفيز�ء الكونیة والر�ضیات، وبدا الخصم ا�هري ؤ�نه أٔس�تاذه ومعلمه في قضا� غیبية  

العالم و�ش بأصٔل  تتعلق  تلمیذه في  محضة  أ�خ للا�تراف � بذ�، ؤ�نه  أتٔه (واضطر 
الفيز�ء والر�ضیات!)، وأٔ�ذ المتكلم �ردد قو� "أٔتفق معك" و"لا أٔ�الفك" في كثير 
محاولا   أٔصلا،  یقتحمها  أٔن  الطبیعي  النظر  لنوع  یصح  لا  �بة  في  الر�ل  خرافات  من 

نباطیة أ�ولیة في �رهانه أ�ول!  التأٔ�ید مرارا و�كرارا �لى أٔنه لم �رد �لى مقدماته �س�ت 
إلى  یصل  لا  (الطبیعي)  العلم  إن  "صحیح  ساذج:  ٕ�جمال  "�راوس"  قول  حتى  بل 
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الحقيقة بصورة قطعیة، ولكنه یفيد� �لحقيقة عندما �كون المسأٔ� التي نتكلم عنها خطأٔ 
Wrong كما  "، حتى هذا القول السخیف قاب� أ�خ �لموافقة إجمالا! وبطبیعة الحال، و

هو متوقع، انقلبت المناظرة إلى كثير من الس�باب الصريح والسخریة من رب العالمين 
س�ب�انه وتعالى وتقدس، والتنقص منه بقياس أٔفعا� وحِكمه في التكو�ن والتشریع، �لى  
أٔفعال و�ا�ت ا�لوقين �لى طریقة صنوه الها� "هینشنز"، وا�تهكم من رسو� صلى  

م الإسلام (التي أٔظهر أ�خ �لا بها، كما في زعمه أٔن اللواط الله �لیه وسلم ومن أٔحكا
�كون محرما فقط إن ار�كب في العلن!)، حتى صارت العبرة في ا�نهایة (كما هو شأنٔ 
إحراج  من  المناظرة  وقت  نفاد  قبل  �تمكن  بمن  العلنیة)  الحوارات  من  الصنف  هذا 

يخرج من القا�ة وقد "انتصر" الخصم وبیان �� في أٔكبر �دد ممكن من المواضع، حتى  
 �لیه!  

كخصمه،   والر�ضیات  الفيز�ء  أٔساتذة  من  أٔكاديمیا  أٔس�تاذا  المتكلم  كان  لو  وحتى 
فالمفسدة وا�دة ٔ�ن الخلل المنهجي وا�د، بل لعلها �الئذ أٔن �كون أٔشدّ، ٔ�نها ستزید 
من إغراق الناس في قضا� نظریة لا تأثٔير لها أٔصلا �لى ت� القضیة البدهیة التي زعم  

د إلى  تحتاج  أٔنها  من ا�هري  أٔس�تاذ  جنایة  بیان  الكتاب  هذا  معك في  وس�یأتئ  لیل! 
أٔساتذة الفيز�ء المعاصر�ن �لى عقول المسلمين وعقائدهم بتألٔیفه في "�لم ال�م"، والله  

 المس�تعان! 
فما موقف المسلم العاقل من مبدأٔ المناظرة في الغیبيات والإلهیات من أ�ساس (معرفيا) 

السوفسطائي الس�ال  ذاك  ثمرة  ا�لیل   ومن  فيه  اس�تعمل  سواء  �ليها،  المحض 
�س�تنباطي أٔو �س�تقرائي؟ وما موقفنا معاشر المسلمين مما وقع في ت� المناظرة وما  
هو واقع في مثلها لا محا� من الهزء وا�تهكم �رب العالمين و�رسو� ودینه، وأٔ�ن نحن من 
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الْكِ  �لَیَْكمُْ فيِ  لَ  نزَ� بهِاَ  قول الم� �ل و�لا: ((وَقدَْ  �كَُفَرُ  اّ�ِ  أَٓ�تِ  عْتمُْ  سمَِ ذَا 
�
ا أ�نْ  تاَبِ 

ن� اّ�َ  �
ثلْهُُمْ ا ذاً مِّ

�
ن�كمُْ ا �

تهَْزَأ� بهِاَ فلاََ تقَْعُدُواْ مَعَهُمْ حَتى� يخَُوضُواْ فيِ َ�دِیثٍ �يرَِْهِ ا  َ�امِعُ وَ�سُ�ْ
یعاً)) [النسا َ جمَِ  ] ؟ �سألٔ الله السلامة!     ١٤٠ء : المُْناَفِقِينَ وَاْ�كاَفِرِ�نَ فيِ َ�َنم�

متى كانت الضرور�ت البدهیة تفتقر إلى "تعضید" �لنظر�ت المیتافزیقية أٔو التجریبية 
الكذبة  أٔولئك  مع  للمناظرة  نفسها  الضرور�ت  فتحت  یوم  كذ�  كانت  �يرها؟  أٔو 
أٔن  قبل  من  الحال  بت�  القوم  �ليهم  شهد  ا��ن  أ�و�ش،  المسفسطين   الجا�د�ن 

أٔبى   وقد   !�� إلا  قوة  ولا  حول  ولا  أٔصلا،  "المناظرة"  إلى  بدعوتهم  یبادروا 
�س�تنباطي   ببرهانه  سماه  ما  بعد  یقرر  أٔن  إلا   Deductive"�زور�ز�س" 

Argument   دوث� أٔن  الحوادث)،  في  التسلسل  امتناع  دعوى  �لى  القائم  (وهو 
يي من قبیل "أ�د� المكم�" أٔو  العالم تدعمه نظر�ت �لم الفيز�ء الكونیة المعاصرة، فه 

أٔن    Complementary Evidenceا�اعمة   معاصر  لمتكلم  كان  وما  اعتباره،  في 
أٔن   یعلم  ٔ�نه  كهذه،  مناظرة  المعاصر في  الكوزمولو�  التنظير  اس�تعمال  فرصة  یفوت 

 خصمه سيستند إلى ت� النظر�ت نفسها في نفي وجود الباري لا محا�! 
ورجو�ا   �ال،  أٔي  امتناع �لى  مسأٔ�  في  مثالا  "�زور�زس"  یضرب  الموضوع،  إلى 

 التسلسل فيقول: 
ا�تيٓ في   المثال  اللانهائي لا وجود �، �ذ  أٔو  اللانهایة  لماذا  نبين  وا�نٓ وحتى 
�عتبار: تخیل أٔن �ینا �لى سبيل المثل، �ددا لا نهائیا من "البروفيسورات  

خم  منهم  أٔ�ذت  أٔني  فلو  الغرفة،  هذه  في  إذن؟  �راوس"  �ینا  یبقى  فكم  سة، 
البروفيسورات  من  نهائي  لا  �دد  �ینا  �زال  لا  الر�ضیين:  بعض  س�یقول 
أٔني   معنى  ما  ولكن  لانهایة �قص خمسة،  �ینا  المناطقة:  س�یقول  بي�  �راوس، 
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أٔنتزع خمسة من ذ� العدد اللانهائي؟ لا شيء! فلو أٔني فعلت، فينبغي أٔن یبقى  
"اللانها من  أٔقل  هو  ما  "لانهایة"،  �ي  تظل  النتي�ة  ٔ�ن  یقع  لا  ما  وهو  یة" 

 وإذن فدعوى اللانهایة تورث التناقض!    
�كرار   ال�م  فهذا  �رى    –قلت:  نفي   –كما  مسأٔ�  في  القدماء  المتكلمين  لبراهين 

التسلسل في المعدودات مطلقا، وقد تقدم الجواب عنها بأنٔ عجزك أٔنت عن أٔن �سمي 
أٔنه لا نهایة ٔ�فراده في الخارج، لا يحیل معنى اللانهایة   �ددا معینا تحصي به ما عرفت

یورث  ولا  العقلي  و�متناع  البطلان  إلى  الواقعیة  المعدودات  أٔنواع  من  نوع  أٔي  في 
التناقض! �ایة ما قررته، وقررته الر�ضیات كذ�، أٔننا لا نعرف اسما ر�ضیا �سمي 

ال مما يجيزه  ليس  ٔ�نه  �دده،  یتناهى  لا  ما  �دد  أٔن  به  وذ�   ،� �دد  لا  ما  �د  عقل 
سواء �لنظام العشري    –�ر�یب العدد نفسه �كون ممتنعا (إذ أ��داد تتر�ب �لمضاعفة  

في معرفتنا كما هو معلوم)، والفرض أٔن المضاعفة نفسها المراد    -أٔو �يره من نظم العدّ  
ح أٔي شيء العبارة عنها لا تتناهى مبدئیا! ولهذا اضطر الر�ضیون إلى جعل �اصل طر 

من الرمز الر�ضي المعبر عن اللانهایة هو الرمز نفسه، ٔ�نهم یتكلمون والحا� هذه عن 
قيمة لا حصول لها أٔصلا في بناء أ��داد، ولا يمكن أٔن تقترب إ�يها، مع ضرورة التعامل 

معها من حيث المبدأٔ اللغوي والر�ضي! �ا تظل نواتج التعامل مع ت� العملیة المطردة 
"اللانهایة"  �ير   لها  یقال  التي  أٔو   ٥٨المنتهیة  ضاعفتها  سواء  الر�ضي  التعبير  في  �بتة 

�لى    � تأثٔير  ولا  الإطلاق  �لى  ذ�  في  إشكال  ولا  منها،  طرحت  أٔو  إ�يها  أٔضفت 
منطق اللغة الر�ضیة نفسها و�لى جر�ن معادلاتها كما یعرفه كل من س�بقت � دراسة 

 
أو عن سلسلة غ�ي منح�ة    ٥٨ عمل�ة مطردة  تع�ب عن  إنما  ي حق�قتها 

�ف اللانها�ة  أن  أساس  ع� 
 . ول�س عن ق�مة عدد�ة منح�ة



~ ۲۲۸ ~ 
 

ما عرض بمعناه "�راوس" في جوابه)! فلو كانت الفكرة الر�ضیات في یوم من أ��م (ك
ف�   اللانهایة  تحصل  (أٔو  المتكلم  هذا  �زعم  كما  متناقضة  اللانهایة)  فكرة  (أٔعني  نفسها 

�دّه   من   The Quantifiable Infiniteيمكن  بعد حتى يخرج  ف�  قيد �مه  كما 
الم الر�ضي  للرمز  الر�ضیين  اس�تعمال  لبطل  الخصم!)،  نفسه  إلزام  اللانهایة  عن  عبر 

فصول  ∞(  في  �بتدائیة  المدارس  طلبة  یتعلمه  ا�ي  �س�تعمال  هذا  �لى   ،(
التناقض ا�ي �زعمه صاحبنا،  العالم، ؤ�ورث لهم ذ�  الر�ضیات في كل مكان في 

 ولكن أٔ�ن؟!    
والعجیب والملفت حقا أٔن "�زور�زس" اس�تعمل فكرة "مفارقة زینو" التي ذ�ر�ها أنٓفا  

إثبات زعمه بطلان معنى اللانهایة نفسه، �لى الرغم من أٔن دلا�تها �لى فساد الخلط   في
بينا!  كما  فهمها  من  �ين  لا تخطئها  الواقعي،  الخار�  و�متناع  المعرفي  بين �متناع 

 وذ� حيث قال:  
تأمٔل هذا المثال ا�خٓر: المسافة الفاص� ا�نٓ بيني وبين البروفيسور �راوس، 

ة يمكننا من حيث المبدأٔ أٔن نقسمها إلى �دد لا نهائي من أ�جزاء، هذه المساف
ولكن بوسعي في الواقع أٔن أٔقطع ت� المسافة المتناهیة نفسها ذها� إلیه! وهو  
ما یبين كما قال أٔرسطو الفيلسوف الیو�ني أٔن اللانهائي ممكن من حيث المبدأٔ 

 ولكنه لا یتحقق في الواقع أٔبدا!   
ال�م هو نفس ما أٔجبنا به عن دعوى زینو بطلان تعدد أ�ش�یاء  قلت: فجواب هذا  

�دم  جواز  بين  تناقض  لا  أٔنه  والسلحفاة:  "أٔخيليس"  مفارقة  �س�تعمال  الخارج  في 
ت�  نقطع  �وننا  وبين  جسمين،  بين  مسافة)  (أٔي  المسافة  تجزئة  عملیة  في  التناهي 

ناهیة الطول في تقد�ر� (أٔ� المسافة واقعا ونقدر �لى قياسها بتعدید و�دات قياس�یة مت 
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ا�تار   القياسي  الطول  المسافة بمضاعفاته)، فلا    Standard Lengthما كان  لتقد�ر 
بعض  زعمته  كما  یتجزأٔ  لا  جزء  وجود  وجوب  ثمّ  ومن  أ�ول،  بطلان  الثاني  یقتضي 

 الفلاسفة ووافقتهم أ�شاعرة!     
 تالي:�لى هذا أ�ساس، وضع �زور�زس �رهانه �لى الترتيب ال 

 ) اللانهائي لا يمكن أٔن یو�د في الخارج.١( 
 An Actual history of Infinite) أٔي �ريخ لا بدایة فيه للحوادث الماضیة  ٢( 

Events  .هو �ريخ لانهائي واقعي 
 لا بدایة لها.  Events): لا يمكن أٔن یو�د في الخارج �ريخ أٔو حوادث ٣و�لیه ( 
 عني �ريخیا)(ی Finite): الكون متناهي ٤و�لیه ( 
 ) يجب أٔن �كون � صانع.٥و�لیه ( 

عندما تجري �لاس�تنباط و�س�تدلال  المسلمين  عقول  أٔن  أ�خ حمزة  لقد زعم  قلت: 
فإنها تجري بهم �لى هذا الترتيب فتصل بهم إلى وجوب وجود الخالق، ووجوب اتصافه  

أ�رض   بصفات الكمال! وهذا �طل ولا شك، فليس من المسلمين بل ولا من عقلاء
إنه مخلوق مربوب   ، ولولا أٔن  ٥٩كافة من �س�تعمل عق� �لى هذا النحو حتى یعرف 

 
ف من    ٥٩ وهذا من التلب�س العظ�م الذي �قوم عل�ه أصل علم ال�لام نفسه، الذي أف�ف بالمتقدمني

ف كما هو معلوم!   ، بل جعلوە أول واجبات المكلفني ف أصحابه إ� القول بوجوب النظر ع� المكلفني
إ�مانهم (قبل   أنفسهم لم يؤسسوا  ف  المتكلمني بأن هؤلاء  الذي �قطع ف�ه كل عاقل  الوقت  ي 

أن ف�ف
ي مراحل  

، و�نما مروا بطبقات من التعلم حىت �فهموها �ف ف اهني ء من تلك ال�ب ي
) ع� �ث ف �كونوا متكلمني

عه  �خ�ت مما  و�رهان كذا  برهان كذا  أن  يزعمون  ذلك  مع  تراهم  منهم،  واحد  ح�اة كل  من  لاحقة 
م����و  مخلوقون  بأنهم  إ�مانهم  العقلاء  عل�ه  يؤسس  الذي  المنطق  هو  ائهم،  من ك�ب ن،  الواحد 

وأنهم من ثم مطالبون بقبول رسالة الرسول والخض�ع لها! لذا نقول: كلما سمعت متكلما �قول إنه 
هان ال�لا�ي أو ذاك، فقل له: أنت كذاب ومتناقض! فأما كونك كذابا   قد أسس إ�مانه ع� هذا ال�ب

ي دين الإسلام ع 
ي تل�ت

عت �ف ن والد�ك فلأنك كنت مؤمنا بالباري جل وعلا من يوم أن عقلت، ثم �ث
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! و�نما تكلفت ذلك   ي

ي التوح�د ما يوافق فطرتك من غ�ي استدلال كلا�ي ولا نظر فلس�ف
فوجدت �ف

ي المعرفة وطبقاتها فقبلت منه زعمه بأنه "لا �علم  
ط السفساط الدهري �ف الاستدلال خضوعا ل�ث

ي إ�مانك بعد الاستدلال عما قبله، فوالله لن �كو 
ن إلا نقصا  أنه مخلوق"! ولو صح أن حصل تغ�ي �ف

ت تح��ل الفطرة البده�ة إ� مسألة   ف كما يزعمون! ك�ف وقد اخ�ت ع� التحقيق، ول�س ز�ادة �قني
عقلاء  من  ال�افة  أذهان  عن  البع�دة  ي 

والمعايف الواه�ة  بالأق�سة  مشحونة  المسلك  وعرة  نظ��ة 
ذه مفتوحا  معه  �ظل  و�نما  أصلا،  ف  �قني إ�  صاحبه  يوصل  لا  الق�ا�ي  التنظ�ي  وقلبه الناس؟  نه 

ي معارف الناس ونهايته  
لته �ف ف ي الأدلة المقابلة مىت س�قت إل�ه! هذە درجته وم�ف

لم��د من النظر �ف
أن �كون ظنا راجحا ع� أحسن الأحوال!   إل�ه:  ما ذهب  ي قوة 

ثقة �ف إل�ه صاحبها من  ينت�ي  ي  الىت
ا من  علم  أي  ي 

�ف المجتهدين  النظار  ف ع�  المتعني من  بل  المستساغ  من  أنواع ولهذا كان  ي 
�ف لعلوم 

المسائل النظ��ة الاجتهاد�ة أن �قبلوا احتمال�ة أن �كون الواحد منهم مخطئا ف�ما انت� إل�ه من 
ف مخالفه   ، مهما ضعفت تلك الاحتمال�ة، ومن ثمّ �صبح للمناظرة والمناقشة بينه و�ني ي مذهب ظىف

المعروفة الجدل�ة (ع� ص�غتها وط��قتها  المناظرة  إذ تقوم   ! ف وجه ومعىف الخصمني ) ع� �سل�م 
ي  

�ف بالنظر  الأرجح  هو  أنه  بالدل�ل  له  ف  تبني إن  خصمه  رأي  ع�  منهم  واحد  ل كل  ف ي�ف أن  ورة  ب�ف
مجم�ع ما عند كل منهما من أدلة وقرائن. فك�ف إذا كان المذهب دعوى ظن�ة مركبة من مقدمات،  

 ا الله به عل�م؟كل واحدة منها نظ��ة ظن�ة فيها من الأق�سة الاستنباط�ة والاستقرائ�ة م
قطع�ات   أنها  ع�  النظ��ة  ودعاواهم  مقدماتهم  وصف  ي 

�ف ف  المتكلمني تناقض  ي 
�أيت هنا  من 

قض�ة   إثبات  ي 
�ف النظ��ة  براهينهم  عليها  أسسوا  لأنهم  جحدها،  من  �سف�ه  �لزم  ور�ات  و�ف

العالم ووجود من صنعه! فالإ�مان  أنها من بده�ات الفطرة أصلا، ألا و�ي حدوث  ض فيها   المف�ت
بالباري هو أصل الأصول وركن أركان الدين ولا شك! وهم يزعمون أنه مسألة �قين�ة قطع�ة منته�ة  
طه عليهم الخصم الدهري،  ي لإثباتها كما اش�ت

عندهم، ومع هذا أبوا إلا أن يتكلفوا التنظ�ي الميتاف���ت
المق توصف  لم  إن  قطع�ة  ور�ة  براهينهم �ف إليها  تنت�ي  ي  الىت النت�جة  تكون  نفسها  فك�ف  دمات 

ور�ة قطع�ة �ي الأخرى؟ من هنا جاء زعمهم و��ارهم ع� جعل القول بامتناع التسلسل   بأنها �ف
ي لا �جادل فيها إلا مكابر أو سف�ه، مع أن الأمر ل�س   ور�ات البده�ة الىت ي (مثلا) من ال�ف

ي الما�ف
�ف

ي إطار نظ��ا
ي سلك كذلك قطعا، و�نما �ي نظ��ة فلسف�ة ميتاف��ق�ة قالوا بها �ف

ت أخرى نظموها �ف
ف من  ف (واللاهوتيني ي نظ��ة المعرفة عند المتكلمني

استدلالهم لإثبات الصانع! وهذە �ي آفة الآفات �ف
�نا له من الأمثلة من كلام   ي غ�ي موضع من هذا ال�تاب، و�ف

ي الحق�قة، كما بينا �ف
أهل الملل كافة) �ف

أنها   ال�فا�ة:  ف�ه  أن  نرجو  ما  منهم  والآخ��ن  ف  من  الأولني ور�ة  ال�ف الفط��ة  الخلق  بحق�قة  ل  ف ت�ف
ج��ا  الدهري  المسفسط  �قبله  برهان  إ�  المفتقرة  النظ��ة  الدعوى  لة  ف م�ف إ�  و�دهيتها  فط��تها 
ي والمتكلم إ� اعتناق 

ي أبواب الغيب�ات عموما! ومن ثم �ضطر اللاهويت
ي ال��ي �ف

طه المعر�ف ع� �ث
اعتناق كث�ي  ط نفسه ك�فما كان، و��  ال�ث المحضة، حىت   ذلك  الميتاف��ق�ة  الخصم  من نظ��ات 

�صل إ� إثبات حدوث العالم أو إ� إثبات صدق دعوى النبوة من ط��قها. وقد رأينا ذلك واضحا  
التنظ�ي  جعلوا  أن  ال�تاب:  هذا  ي 

�ف ف  واللاهوتيني ف  المتكلمني من  انتقدناهم  من  جميع  كلام  ي 
�ف
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لا�تراع ت� المبرهنة حتى �رمي بها في و�ه    -بمقتضى منطق المناظرة    –اضطر أ�خ  
النحو أٔصلا: أٔي أٔن یؤلف لنفسه   الخصم ا�هري، ما عمل عق� هو نفسه �لى هذا 

الباري وكمال صفته   Formal Argument�رها� فلسفيا صور�   یثبت وجود  حتى 
 واس�تحقاقه أٔن یعبد و�ده ولا �شرك به أٔ�د!  

 ) المقدمتين  أٔن  يخفى  لا  إنه  و( ٢ثم  أٔو  ٣)  نفسه،  الصانع  بحدوث  القول  منهما  یلزم   (
بحدوث صفاته بعد أٔن كان معطلا عنها، كما بينه أٔئمة الس�نة من القرن السابع الهجري!  

التسلسل في الماضي الو�ه ا�ي    Eventعن كل ما یقال � �ادث    فنفي  �لى هذا 
جع� المتكلمون مقدمة منطقية كلیة بدهیة، یلزم منه نفي وقوع أ�فعال من أ�زل عن 
رب العالمين مطلقا، ٔ�نها هي كذ� حوادث يحدث كل فرد منها بعد أٔن لم �كن! أٔو 

یة �كافة أٔنواع أ�فعال التي بعبارة أٔخرى: یلزم القائل بهذه المقدمات أٔن یثبت بدایة فعل 
كانت ولا �زال أٓ�ادها تت�دد من رب العالمين �ل و�لا ٕ�رادته من أ�زل وإلى أ�بد،  
ما �شاء وق� �شاء �یفما �رید! ولا خروج للقوم من هذا اللازم إلا �لتسليم بأنٔ امتناع 

 
الدهري الخصم  ط  �ث هو  (الذي  المعا�  ي 

حىت  الميتاف���ت منته�ة،  قطع�ة  علم�ة"  "حقائق   (
ي تق��ر  

تناقضوا بمسل�هم الجد�ي �ف الغيب�ة بعموم، ومن ثم  أو عقائدهم  يؤسسوا عليها براهينهم 
أشدّ  بينهم  ف�ما  واختلفوا  التناقض،  أشد  النظ��ة  الظن�ات  عن  ها  ف وتمي�ي القطع�ة  ور�ات  ال�ف

هم إلا أن �كفر من خالفه ي مسائل لم �جد أ���
ي إل�ه المخالفة فيها من    الخلاف، �ف

فيها، لما تف�ف
ي  

ف أهل الملل والأد�ان �ف اع بني ف ى، بما يبلغ أن �كون من جنس ال�ف �ش��ه لأصول الدين وكل�اته ال��ب
ي صفة الإله نفسه!  

 الغ�ب وما ف�ه و�ف
ي الله عنهم ال�لام ذما  

ى �ي المرض الذي من أجله ذمّ أئمة السلف ر�ف هذە الآفة المنهج�ة ال��ب
ي واقع الأمر لا �عدو أن �كون صنعة من صناعات الفلسفة أراد أصحابها  مجملا 

 بلا تفص�ل! فإنه �ف
الغيب�ات   ع�  ف  ئني المج�ت البده�ات،  ع�  ف  المسفسطني ف  الده��ني الفلاسفة  بها كبار  يزاحموا  أن 
�وا من بضاعة القوم (وهم فاعلون لا محالة) حىت ساخت عقولهم وذهبت   بالنظر والق�اس، ف�ث

 هم والله المستعان لا رب سواە!   بصائر 
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، كما زعموا أٔنه  إحصاء وانحصار ما لا یتناهى في الماضي، لا یقتضي امتناع حصو� واقعا
الواقع   نفي  �ساوي  نفيه  أٔن  "�زور�ز�س"  زعم  وكما  وضرور�ته،  العقل  بدهیات  من 

 نفسه! 
أٔ�دیة الله   إثبات  في  أٔوكام" ��تزالي  "شفرة  مبدأٔ  �س�تعمل  أٔن  اختار  أٔنه  والملفت 
تعالى، �لى أٔساس أٔن وجود �الق وا�د هو تفسير أٔقرب لوجود العالم من أٔن �كون  

أٔو   �القان  مبادئ  �  في  الفلاسفة  لشروط  المتكلمين  خضوع  من  وهذا  أٔكثر! 
من   راهبا  كان  وضعها  من  أٔول  هذه  "أٔوكام"  شفرة  إن  فصحیح  والنظر!  �س�تدلال 
رهبان النصارى أٔراد أٔن یبين أٔن إثبات الخالق "كتفسير" هو أٔخف وأٔسهل التفسيرات 

أٔیضا لاهوتي  س�یاق �مي  في  ذ�  وكان  الفرضیات،  �دد  في  المبدأٔ وأٔقلها  أٔن  إلا   ،
المعرفي نفسه �لط من و�ين �لى أ�قل: أٔولهما أٔن وجود الباري حقيقة بدهیة مقررة 
إلى  المتكلم  أٔو  اللاهوتي  أٔ�الها  فإن  وأٔلسنتهم،  عقولهم  �ليها  ومجبو�  البشر  فطرة  في 
النظر�ت من  النوع من  یلزم أٔصحاب ذ�  ما  لزمه  الكون،  أٔصل  تفسيریة في  نظریة 

منهجی یضع لوازم  الباري  إثبات  ولكن  ا�هریة:  تقو�  كما   � یقال  ٔ�ن  واس�تدلالیة،  ة 
�كون  أٔن  تصلح  فلا  والفعل جمیعا)  (�لقوة  البشریة  الخبرة  �ار�ة عن �دود  فرضیة 
نظریة تفسيریة! وهو الو�ه الثاني من وجوه الفساد المعرفي في ذ� المس�: أٔن مبدأٔ  

�فتراض   في  �لى    Parsimony�قتصاد  التفسيریة  النظر�ت  بين  المفاض�  أٔو 
إلى  إعما�  �رُجع في  أٔن  ینبغي  النظریة،  منها  المر�بة  الفرضیات  أٔو كثرة  ق�  أٔساس من 

، بما لا یصح تطبیقه �لى القضا�  ٦٠اس�تظهار مقدمة اس�تقرائیة �طنة (وا�دة أٔو أٔكثر)  
دا��   ليست  فيه  الموجودات  وأٔنواع  الغیب  ٔ�ن حوادث  التجربة الغیبية  دا�رة  تحت 

 
ي قسم سابق من هذا الباب.   ٦٠

 و�لا لم تكن له أي ق�مة معرف�ا ع� الإطلاق كما بيناە �ف
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�كسبنا   نحو  �لى  وتجربتنا  إدراكنا  أٓ�ادها تحت  تتكرر  أٔن  عن  فضلا  أٔصلا،  البشریة 
محل  الحا�  في  الشاهد  �لى  الغائب  لقياس  كمقدمة  اللازم  التجریبي  المستند  ذ� 

 البحث!  
اس�تظهار ت� �س�تقراءات   المبدأٔ لا يمكن  لتطبیق ذ�  أخٓر  أٔي و�ه  أٔن  بينا  وقد 
المبطنة فيه، فلا قيمة � إ�س�تمولوجيا �لى الإطلاق، ولا يمكن أٔن �س�تفاد منه الترجيح 
المعرفي ولا أٔن �كون دلیلا للقبول والرد، وإنما �كون من قبیل �ستسهال في التنظير 

أ�داتیة  أٔ   Convenienceالتوصیفي   البراغماتیة  أٔكثر    Instrumentalismو  لا 
(كترجيح أ�نموذج الهلیوس�نتریك �لى الجیوس�تنریك عند الفلكيين القدماء)، إذ لا شك 
أٔن أ�نموذج أ�سهل ر�ضیا أٔولى من أ�نموذج أ�عقد، عند التساوي في دقة التعبير 

وتوصیفها   نمذجتها  المراد  الطبیعیة  الظاهرة  عن  الحساب ٦١الر�ضي  سهو�  �اعي   ،
 

ي    ٦١
�ف نيوتن  ر�اض�ات  محل  ي 

�ف المعا��ن  ف  �ائيني ف الف�ي بقبول  أينشتاين  ر�اض�ات  حظ�ت  ولهذا 
ي اعتقا

ي تقدير مسارات حركة توص�ف حركة الأجرام السماو�ة، لأن الأو� تبدو �ف
دهم أدق وأوفق �ف

الأ��  هو  نيوتن  أنموذج  أن  شك  فلا  و�لا  مثلا)،  الضوء  (كشعاع  الفائقة  ال�عات  ذات  الأجرام 
ر�اض�ا. ول�ن هذا ترجيح لا نراە ولا �سلم به، إذ واقع الأمر أن ر�اض�ات أينشتاين تقوم ع� جملة 

ال المختلة  المفاه�م والمبادئ الأنطولوج�ة  التصور  من  المعا��ن من فساد  ف  الطب�عيني ي أورثت  ىت
والاعتقاد ما لا �حص�ه إلا الله وحدە! حىت كلمة "شكل" أو "هيئة" ال�ون أصبحت تع�ب اليوم عند  

ف   عن معان لا علاقة لها بصفة ال�ون الفعل�ة، و�نما   -بفضل ر�اض�ات أينشتاين    –ال�وزمولوجيني
لزمان بعدا من أبعادە الفراغ�ة كامتداد الطول والعرض هو تصور لشكل ك�ان وجودي وه�ي جعلوا ا

أم  الشكل مفلطحا  إذا كان ذلك  ف�ما  المزعوم  ي 
ال�ويف التمدد  بناء ع� نظ��ة  اختلفوا  ثم  والعمق، 

منحن�ا بتحدب أو بتقعر! واليوم أصبحوا �م�لون إ� القول بأنه "مفلطح" بناء ع� حسابهم زوا�ا  
المرصودة   الموج�ة  الحديثة (كتج��ة  الإشعاعات  ي تجار�ــهم 
ء هذا   WMAP�ف ي

ونحوها)، فأي �ث
ي امتدادە أم لا يتنا�؟ هذا تصور 

الذي فلطحوە وسطحوە ع� الحق�قة، ثم �ساءلوا هل يتنا� �ف
ء وجودي  ي ي الخارج ك�ث

ي الذهن، ولا �مكن أن تكون له حق�قة �ف
ي وه�ي لا حق�قة له إلا �ف

ر�ا�ف
المرصود  والحركات  الأجسام  ي 

�ف المشاهدات يؤثر  من  �جعلون  تراهم  هذا  ومع  بها،  و�تأثر  ة 
وجودي  ء  ي

�ث وكأنه  بهيئته  (هكذا)  "ال�ون"  هيئة  ولتوص�ف  نف�ه  أو  لإثباته  ط��قا  المحسوسة 
، فأي فساد للعقل أبلغ من هذا؟!  ي  خار�ب
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ي   التفس�ي جيح  ال�ت مبادئ  ي 

�ف أثرە  له  ، كان  ف الطب�عيني والوجود�ات عند  الذهن�ات  ف  بني الخلط  هذا 
هما، بل ومن قبل ذلك. عند  هم من زمان غال�ليو وك��رن�ك وغ�ي

بادئ الأمر  ي 
ال��اض�ة �ف للبساطة  �ك كان  الهليوسن�ت أن م�ل ك��رن�كوس للأنموذج  المعروف  فمن 

ي الطبعات الأو� من كتبه ع� أي حال)، ثم قرر ما حاصلة أن تلك البساطة  
(أو هكذا ظهر كلامه �ف

�ك، ومن ثم تأسس  نفسها لابد وأن تكون نابعة م ن كونه هو الأوفق للواقع من الأنموذج الجيوسن�ت
، وأصبح نظاما اعتقاد�ا غيب�ا (�شأن موضع  عند أتباعه ما أصبح ف�ما بعد �عرف بالمبدأ ال���رن��ي
ي نمذجته لظاهرة  

الأرض من ال�ون) تخاض الحروب الفك��ة من أجله! حىت عندما تكلم غال�ليو �ف
الأنموذج   Accelerationالتعج�ل   أن  اعتقادە  �كشف  بما  تكلم  جسم)،  (أي  الجسم  �عة  ي 

�ف
ء إلا لأنه الأسهل،   ي ي توص�فه ونمذجته)، لا ل�ث

الأسهل ر�اض�ا لابد أن �كون هو الأوفق للواقع (�ف
ي السقوط من 

ي حالة سكون ثم أخذت �ف
ي أول الأمر �ف

ي لاحظت صخرة كانت �ف
اە �قول: "لو أيف ف�ت

بت تتسارع  ولاحظتها  التسارع علو،  ذلك  أن  اعتقاد  من  ي  �منعىف الذي  فما  سقوطها،  حال  عج�ل 
ي فهمها من تلك 

ي الفهم؟ ل�س ثمة مضاعفة أو ز�ادة أ�� �ف
�حدث ع� النحو الأ�� والأ�سط �ف

أن   الزمان، دون  ي 
�ف دالة  ال�عة  نعت�ب  أن  يبدو  ف�ما  فلنا  (...) وعل�ه  ثابت  ي تجري ع� معدل  الىت

 . نناقض الحق�قة بذلك." اه
As Quoted by Franck, R. (ed.), ‘The Explanatory Power of Models’, New 
York: Springer Science + Buisness Media, ٢٠٠٢, pp. ٥  

النحو  ع�  الخارج)  ي 
(�ف تكون  أن  �جب  وأسبابه  الطب��ي  النظام  إن  قال  الذي  من  نقول:  ونحن 

الأنموذج  كان  فكلما  ثمّ  ومن   ،( ال��ي الأصل  ح�ث  (من  الب�ث  معا�ث  لنا  بالنسبة  فهما  الأ�� 
دعوى   هذە  الواقع؟  بموافقة  أح�ف  ، كان  والهند�ي ي 

ال��ا�ف التعب�ي  ي 
�ف وأسهل  أ��  ي 

التوص��ف
ف  ميتاف ال�ة لا أساس لها عند من يزعمها إلا الهوى والمزاج! وقد اضطر كث�ي من الطب�عيني ف ��ق�ة اخ�ت

النماذج   أن  بينهم  انتشارا  الأ���  الاعتقاد  أصبح  واليوم  عنها،  التخ�ي  إ�  والمعا��ن  المتأخ��ن 
تق��بات    Scientific modelsالعلم�ة   �ي  وأ  Approximationsإنما  حال،  أي  ع�  ن للواقع 

ي  
�ف العكس، كما  ول�س  لتوص�فها  الأ�سب  هو  الأعقد  ي 

ال��ا�ف الأنموذج  �كون  قد  النظم  بعض 
  " ف المعادلات اللاخط�ة و"نظ��ة الفو�ف ي توص�ف كث�ي من   Chaos Theoryاستعمال ال��اضيني

�ف
ي الأرصاد الج��ة ونحوها.  

 النظم بالغة التعق�د كما �ف
الهند   (من زمان فلاسفة  ف�لسوف  ما من  إلا ول�ن  الأرض ومن عليها)  أن يرث الله  واليونان و�� 

اە ح��صا   ي إطلاق الدعاوى الق�اس�ة ال�ل�ة الشاملة   -لا محالة    –وس�ت
ع� إشباع غرورە ورغبته �ف

universal claims   ي تف� "العالم" بكليته، فلا تدع منه جزءا إلا انطبقت عل�ه! فلا شك أن الىت
أج��ة كل�ة ضخمة، وهو ما تصدر الف�لسوف للإدلاء ف�ه بدلوە   الأسئلة ال�ل�ة الضخمة تحتاج إ�

ا من تلك الأسئلة من الأساس، فلم يزل يتعمق فيها حىت ينافس   ونظرە، وهو ما لأجله تكلف كث�ي
إليها!  ينت�ي  نها�ة  اعتقادات غيب�ة، بلا قاع �ق� عندە ولا  له من  ما �حلو  لنفسه  أقرانه و�س�غ 

 ف�لسوفا ع� أي حال!    هذا ما به �صبح الف�لسوف
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والتطبیق. ونظير ذ� أٔن یقال إن المعنى ا�ي يمكن التعبير عنه تعبيرا وافيا في جم�  
من خمس كلمات، ليس من البلا�ة ولا من حسن البیان أٔن �كتب فيه فقرة كام�. أٔما  
) فشأنٔ أخٓر. فهو في جمیع أ�حوال  التفسير (افتراض العامل السببي الوجودي المفسرِّ
عند  یقال  ولهذا  نفسه،  التنظير  مفهوم  في  مباشرا  "�راغماتیا"  عملیا  غرضا  يخدم  مبدأٔ 
التجربیين: إن الجواب أ�حسن للسؤال البحثي هو الجواب ا�ي یتركنا مع أٔقل �دد  
ممكن من أ�س�ئ� أ�عقد وأ�صعب من السؤال أ�ول نفسه ا�ي بدأٔ� منه! ففي هذا 

ي لا يخفى، یتناسب مع طبیعة كثير من العلوم التجریبية المفهوم �انب �راغماتي تطبیق 
التطبیقي   للغرض  أ��سب  المادي  التفسير  إلا  التفسيرات  أٔنواع  من  تطلب  لا  التي 

 للبحث التجریبي نفسه! 
إن  قال  هذه،  "أٔوكام"  شفرة  مسأٔ�  �لى  الطبیعي  ا�هري  الخصم  �لیه  رد  لما  ولهذا 

ضي �كتفاء بنظر�ت الكوزمولوجيين و�دم  تطبیق المبدأٔ في مسأٔ� أٔصل الكون یقت
مجاوزتها إلى إثبات كا�ن غیبي إضافي لا شيء فيها یقتضیه أٔو �شير إلیه أٔصلا! فلما التزم 
المتكلم بتطبیق ت� القا�دة �لى �عتقاد بوجود الباري، والتزم كذ� في نفس الوقت 

أٔصب العالم،  أٔصل  ميتافزیقا  في  الكوزمولو�  التنظير  ا�هري  بقبول  الخصم  موقف  ح 
بمقتضى المنهج المعرفي نفسه المتفق �لیه بين   Consistencyأٔكثر منطقية و"تناسقا"  

الغیبيات   عن  ال�م  في  المبدأٔ  ذ�  اس�تد�اء  شك  ولا  الغلط  فمن  الخصمين! 
والإلهیات، من أٔيما �ة نظرت إلیه! ولكن �یف ینتبه �� الغلط المنهجي من لا يجد 

في ت� ا�ا�رة الممنو�ة �لعقل   -من حيث المبدأٔ    –ل القياس العقلي  مانعا من اس�تعما
 نفسه، كما هو شرط الفلاسفة �لیه من �بتداء؟  
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ثم إن أ�خ هداه الله یعرّفِ "المعجزة" بتعریف بدعي من ا�ترا�ه إذ یقول: "المعجزة  
سببي   رابط  یو�د  لا  حيث  الحادث  الحادث    Causal linkهي ذ�    Eventبين 

"! ومن شر�ه یتبين � أٔنه یقصد The Nature of the Eventوطبیعة الحادث  
"بطبیعة الحدث": طبیعة ما بين أٔیدینا من مقدمات س�بقت الحادث لا يمكن أٔن ینتج 
المقدمات، كتحول عصا   إلى طبیعة ت�  البشر) �لنظر  �ادة  إطار  عنها الحادث (في 

تختلف اختلاف   – اس�تطرد في الشرح  كما  –موسى إلى الثعبان مثلا، فكيمیاء العصا  
ٔ�ن   الثعبان  ظهور  في  "سببا"  العصا  إلقاء  یعتبر  فلا  الثعبان،  جسم  �يمیاء  عن  �بيرا 
طبیعة العصا لا تفضي إلى ذ�! أٔو بعبارة أٔخرى: تتعطل الس�ببية نفسها في المعجزات! 

إلقاء العصا قد جع� الله سببا حقيقيا، �لى نحو وبأسٔ�باب أٔخرى غیبية لا   والحق أٔن 
إذ  تفهمها،  العرب  نفسها كما كانت  اللغوي الصريح �كلمة سبب  المعنى  نعلمها، بمقتضى 
ما خرجت  الجیب  الید في  إد�ال  ٕ�ذن الله، ولولا  الثعبان  ما ظهر  العصا  إلقاء  لولا 
إلى فرقين كل فرق كالطود  ا�شق  ما  البحر  ٕ�ذن الله، ولولا ضرب  للناظر�ن  بیضاء 

ولولا إشارة محمد صلى الله �لیه وسلم للقمر ما ا�شق بأمٔر الله، بل   العظيم ٕ�ذن الله،
ولولا د�اء �يسى ما أٔنزل الله المائدة (وا��اء يجع� الله سببا إن شاء)، وهكذا، كما  
نبين �شيء من البسط في موضع لاحق من هذا الكتاب. هذه الشرطیات التي تأتئ في 

أٔو فعل كذا فحدث كذا (فألٔقى عصاه فإذا القرأنٓ �لى صورة فافعل كذا يحدث كذا،  
�ساقط   الن��  إلیك بجذع  وهزي  بیضاء،  جيبك تخرج  یدك في  وأٔد�ل  ثعبان،  هي 
�لیك رطبا، وهكذا)، هي من أٔصل معنى الس�ببية! فهيي �كون أٔس�با� في ت� الوقائع  

ئع من بأعٔیانها، وإن امتنع أٔن �كون أٔس�با� في �يرها، ٔ�ن الله يجمع إ�يها في ت� الوقا
لا   ما  وقوع  في  أٔس�با�  بذ�  فتصير  �يرها،  في  يجتمع  لا  ما  أ�خرى  الغیبية  أ�س�باب 
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�كون من جم� أٔس�بابه في العادة! فلو أٔن موسى �لیه الصلاة والسلام أٔلقى عصاه في  
أٔي موطن أخٓر بخلاف ذ� الموطن، �لى نفس صفة الإلقاء، ما كان ذ� الفعل منه  

 عى كما كان في ت� الواقعة بعینها بأمٔره �ل و�لا!    سببا في تحولها إلى حية �س
المقرونة   للعادة  الخارقة  الباهرة  ا�یٓة  أٔنها  �لى  المعجزة  فنا  عر� إن  أٔننا  الواضح  من  إنه  ثم 
النبوة، فلا یلزم من �ون الحادث معجزا أٔن �كون خرقا لنظام أ�س�باب كما  بدعوى 

باب أٔو مؤ�رات سابقة �لیه أٔفضت هو في الخارج، أٔو أٔن �كون �لقا مباشرا بلا أٔس� 
العادة في تجربتنا لا یلزم أٔن �كون   بأمٔر الله تعالى! أٔو بعبارة أٔخرى نقول: انخرام  إلیه 
هذا  انتفاء  نفسه  �زورسيس  قرر  وقد  الواقع!  في  نفسها  الس�ببية  الله  لسنن  انخراما 

زالي و�يره  التلازم �لال �مه. ولا شك أٔن إثباته هو جزء من الش�بهة التي حملت الغ
من المتكلمين السابقين �لى نفي الس�ببية نفسها جم� وا�دة وا�تزالها إلى ت� العلائق  

 و�رتباطات المعتادة في �برة البشر لا أٔكثر، فتأمٔل! 
القرأنٓ  لغة  أٔن  �ليها  یؤسس  هداه الله، حتى  أ�خ حمزة  یضعها  المتكلفة  المقدمة  هذه 

فا وإذن  معجز  فالقرأنٓ  و�لتالي  الس�ببية معجزة  المقدمة  فلا  الحق!  ا��ن  هو  لإسلام 
الفلسفية سالمة من المعارض، ولا الخصم یدري ما اللغة العربیة هذه التي یتكلم المتكلم 
في   ماث�  الكبرى  القرأنٓ  معجزة  الطریقة!  ت�  من  المراد  إلى  وصول  فلا  أٔصلا،  عنها 

 زمان ومكان بنبذ  موضوع رسالته وفي أٔصل دعواه التي �اطب بها الخلق كافة في كل
الشرك ولزوم التوحيد! وهو المعنى ا�كلي ا�ي یدركه كل �اقل إذا ما نقل إلیه بلغته  
�لیه   به محمد صلى الله  �اء  ما  هو  أٔنه  يجهل  من  الیوم  أ�رض  في  یو�د  �كاد  (ولا 
وسلم، وأٔنه ليس في أٔد�ن أ�رض د�ن یناظره في تمجید الرب وتعظيمه بما هو أٔه�،  



~ ۲۳۸ ~ 
 

یك �!)، ولا يحتاج إلى إ�ادة اللغة العربیة ببلاغتها وفصاحتها حتى یظهر و�ده لا شر 
 و�ه الإعجاز في ذ�!        

والعجیب أٔیضا أٔنه �ستشهد في س�یاق ال�م عن مسأٔ� نفي التسلسل مطلقا ببعض 
�م ا�ن �يمیة رحمه الله في الصفدیة، ا�ي لا �زید الإمام فيه �لى أٔن یقرر أٔن كل ما  

الله المسأٔ� سوى  في  الإسلام  ش�یخ  مذهب  أٔن  (مع  �لضرورة  مخلوق  �ادث  فهو   
معروف �ى أٔصغر طالب �لم)! وقد رأٔیته یذ�ر ا�ن �يمیة في مواضع أٔخرى بلا داع  
أٔصلا! فإما أٔن الر�ل أٔشعري �رید أٔن يخطب ودّ بعض السلفية ٕ��راد نقل لا تأثٔير � 

ینسب نفسه إلى منهج ش�یخ الإسلام ولا  في المسأٔ� من �م ا�ن �يمیة، أٔو أٔنه �اهل  
من  يجمع  بلیل  �اطب  أٔنه  أٔو  ال�مي،  �رهانه  في  أ�شاعرة  لعقيدة  �روج  أٔنه  یدري 
كتب التراث ما تقع �لیه یداه بلا تمیيز. وهو �لى أٔي أ�حوال متكلم مخلط، يجب أٔن  

الغرب    يحذر منه �امة المسلمين وأٔلا یعُرض �ليهم شيء من بضاعته، لا س�� في بلاد
المناظرات  إلیه) بترك ت�  �وننا نوصي بمناصحته (ممن یصل  تنتشر دعوته، مع  حيث 
والتزام الس�نة والصبر �لى دراسة عقيدة السلف ومنهجهم �لى أٔیدي �بار العلماء، وبأنٔ  
یتكلف بنفسه بیان مواضع ا�الفة ف� س�بق منه �شره بين الناس من ت� المناظرات، 

ت� المناظرة ��ات انتشارا �لى المنتد�ت كالنار في الهش�يم ولا  لا س�� وقد رأٔیت ل 
حول ولا قوة إلا ��! وأٔ� لم أٔقف � إلا �لى هذه المناظرة في الحقيقة، و�لى �م (في 
مقطع من مقاطع الفيدیو �لى ش�بكة الإنترنت) یقرر فيه قبول نظریة دارو�ن بمسلمتيها 

�" ا�هریتين:  ��تراز المیتافزیقيتين  مع  العشوائیة")  و"الطفرة  الطبیعي"  نت�اب 
بیان   أٔي �ال �م كاف في  النص عند�، ولكنه �لى  قد يخالف ظاهر  مما  (إجمالا) 
منه�ه إجمالا! فالر�ل �یه مخالفات �بيرة لعقيدة ومنهج أٔهل الس�نة، وهو أٔمر لا يجوز  
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ل  بتعریضهم  المسلمين  بعامة  التغر�ر  يجوز  ولا  �لیه،  إ�يها،  السكوت  ودعوتهم  بضاعته 
 والله أٔسألٔ أٔن یلهمه رشده وأٔن يهدیه سواء السبيل!  

والشاهد في هذا المبحث أٔيها القارئ الكريم وحتى لا نطیل: بیان تعلق بعض المتكلمين  
الماضي  المعدودات في  التسلسل في  نفي �دوث  الباط� في  بت� ا�عوى  المعاصر�ن 

دوها ذات ثقل وأٔهمیة �رهانیة �مية في كتب أٔئمتهم  واقعا، التي أٔقطع بأنهٔم لولا أٔن و�
ما �بعوهم �ليها في زماننا هذا، ٔ�نهم ما كانوا لی�دوا الیوم ما یدعوهم لابتداعها أٔصلا  

  كما و�ده أٔسلافهم في س�یاق مناظرتهم خصو�م ف� مضى!        
 قال الجلال ا�اوني ف� سماه أ�شاعرة ببرهان التطبیق: 

الت  من  �رهان  فيفرض  ا�نهایة،  �ير  إلى  العلل  �سلسلت  لو  أٔنه  هو  طبیق 
معلول معين بطریق التصا�د سلس� �ير متناهیة، ومن ا�ي فوقه سلس� 
من  أ�ول  نفرض  بأنٔ  مبدئهما  من  الجملتين  نطبق  ثم  ا�نهایة،  �ير  إلى  أٔخرى 

الثاني وهكذا. فإن كان ٕ�زاء كل   الثاني ٕ�زاء أ�ول من أ�ول، والثاني ٕ�زاء 
من أ�ولى وا�د من الثانیة لزم �ساوي الجزء وا�كل وهو محال، وإن لم �كن  
الناقصة  فتتناهى  الثانیة  من  ٕ�زائه جزء  یو�د  لا  أ�ولى جزء  من  و�د  فقد 

وهو قدر ما بين    –أٔولا، فيلزم منه تناهي الزائد أٔیضا ٔ�ن ز�دتها بقدر متناه  
ه متناه، فيلزم انقطاع السلس�، وقد  ، والزائد �لى المتناه بقدر متنا-المبدأٔ�ن  

 فرضناهما �ير متناهیتين، وهذا �لف.   
أ�شاعرة  �امة  �س�تعم�  ما  أٔنه جعل  تلبيس،  ال�م من  �راه في هذا  ما  أٔول  قلت: 
العلل تحدیدا،  �سلسل  نفي  �رها� في  الحوادث،  التسلسل في  مطلق  نفي  �رها� في 

ممنوع   العلل  �سلسل  ٔ�ن  التلبيس  من  دام وهذا  ما  إذ  نفسه،  العلیة  معنى  بمقتضى 
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سابقة  أٔخرى   �� �لى  معتمدة  الع�  ت�  وكانت  قب�،   �� �لى  معتمدا  الشيء  وجود 
�ليها، فلا حقيقة للتعلیل نفسه إلا �نتهاء ت� السلس� إلى �� أٔولى �لضرورة، وهو  

في   یقال  لا  العلل  �سلسل  في  یقال  ما  ولكن  مكا�ر!  إلا  فيه  يماري  لا  �سلسل ما 
الحوادث، ٔ�نه لا شيء في العقل یوجب اع�د كل وا�دة منها �لى التي �س�بقها (أٔي  
في ت� السلس�) كما هو واضح، و�لافا لما �زعم أ�شاعرة لزومه من مجرد التتابع في 
اعتبار   �لى  �سلسلا  �سمیه  إنما  نجيزه  ا�ي  المعنى  �لى  الحوادث  فتسلسل  الماضي! 

لحدوث  الزماني  لا    التتابع  وا�دة"  "سلس�  في  نو�ه  أٔفراد  جمع  يمكن  ف�  �ادث  كل 
تتناهى! �ا كان الممنوع في العقل وكما بينه أٔئمة الس�نة رحمهم الله تعالى إنما هو �سلسل 
�ير   إلى  الماضي  في  الحوادث  �سلسل  وليس  أٔولى،   �� �ير  إلى  والمعلولات  العلل 

امت جمیع ت� الحوادث تنتهيي في  �ادث أٔول، فهذا أ��ير �ا�ز في العقل قطعا ما د
تعلیلها إلى الرب الباري أ�ول ا�ي لا بدایة �اته وصفاته في الماضي، ولا نهایة �اته 

 وصفاته في المس�تقبل! 
هب أٔننا قلنا إن الله تبارك وتعالى كان ولم �زل يخلق كل دهر طویل مخلوقا ما أٔو �الما  

ومش�یئته   ٕ�رادته  (ع)  الممكنة  العوالم  مث�  من  لی�لق  فترة،  بعد  یفنیه  ثم  و�لا،  �ل 
بعده من �دید، وهكذا! فهل تجدون في العقل ما يمنع من حصول ذ�؟ إن قلتم نعم  
فقد تحكمتم في قدرة الباري وإرادته واعتدیتم �لى الغیب �دوا� بينا، ٔ�نه س�ب�انه أ�ول  

ل يخلق ما �شاء ويختار! القد�ر الخلاق العليم ا�ي كان ولم �زل فعالا لما �رید، ولم �ز 
وإن قلتم لا مانع في العقل، قلنا فلنتصور إذن أٔننا جمعنا وقائع �لق ا�لوق (ع) هذا في 
فقد  بمث�،  بمث� ومتبو�ا  فيها مس�بوقا  اعتباریة، بحیث �كون كل �ادث (ع)  سلس� 

رادها  لزمكم قبول امتداد ت� السلس� في الماضي إلى �ير أٔول، والتسليم بأنٔ مجموع أٔف 
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لا ینحصر في �دد، ٔ�نه لا ید�ل في معنى "العدد" ولا معنى  "ا�موع" أٔصلا، وإلا  
 تناقضتم! 

�نیا: المقصود �لتطبیق هو مقاب� كل فرد من أٔفراد السلس� �كل فرد یناظره من أٔفراد 
السلس� أ�خرى، لننظر في �دد ما تبقى من أٔفراد السلس�تين بعد المقاب�! أٔو بعبارة 

من  ال كل  و�دات  بعدد  كانطور  جورج  سماه  ما  مقارنة  هو  المعاصر�ن:  ر�ضیين 
التفاوت Cardinalityالسلسلتين   . ولكن بي� نرى كانطور یصدق مع نفسه ویثبت 

الناشئ عن ذ� التطبیق في أٔحجام سلاسل المعدودات �ير المتناهیة كما هو مقتضى  
و� �كا�رون  المقابل  في  المتكلمين  نرى  نفي البداهة،  یقتضي  التطبیق  جواز  أٔن  زعمون 

�لقوة  حصو�  ومنع  نفسه  التسلسل  نفي  یوجب  ثم  ومن  البدهي،  التفاوت  ذ� 
والفعل! یقول ا�اوني في �تج تطبیق سلسلتين إ�داهما تأخٔرت في انتهاء أٔفرادها عن 
أ�خرى: "فإن كان ٕ�زاء كل من أ�ولى وا�د من الثانیة (أٔي من أٔفرادها) لزم �ساوي  

لجزء وا�كل وهو محال"، قلت: صدق ولا شك. وهو ما یعني أٔنه یثبت �ون إ�دى ا 
السلسلتين تناظر أٔو "تطابق" جزءا أٔو بعضا من السلس� أ�خرى! ومع ذ� یضیف 
قائلا: "وإن لم �كن فقد وُ�د من أ�ولى جزء لا یو�د ٕ�زائه جزء من الثانیة فتتناهى  

تأتئ الحی� أٔولا" قلت: وهنا  أٔولا"؟ من أٔي �ة الناقصة  الناقصة  : ما معنى "تتناهى 
  –يحصل التناهي المذ�ور؟ یقول: "فيلزم منه تناهي الزائد أٔیضا ٔ�ن ز�دتها بقدر متناه  

المبدأٔ�ن   بين  ما  قدر  انقطاع -وهو  فيلزم  متناه،  متناه  بقدر  المتناه  �لى  والزائد   ،
زائد �لى المتناهي هذا   السلس�، وقد فرضناهما �ير متناهیتين، هذا �لف." قلت أٔي

ا�ي أٔوجبت �ونه متناهیا؟ القدر المتناهي ا�ي فرقنا به بين السلسلتين في الطول، لا  
يمنع من أٔن �كون ما سواه (ا�ي تنطبق أٔفراده في كلتا السلسلتين) �ير متناه في �ة  
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أ�خرى في  أٔزید من  إ�داهما  السواء، وهو ما يجعل  السلسلتين �لى    الماضي في كلتا 
�ير   جمیعا  �ونهما  مع  �تنا،  من  بينهما  ندركه  ا�ي  الفارق  بذ�  شك  ولا  أٔفرادها 
ما   هو  فيه،  إشكال  لا  �ونه  وسبب  ذ�!  في  إشكال  ولا  الماضي  �ة  في  متناهیتين 
إنما هو عبارة عن عملیة لم �زل تتكرر بلا بدایة في   التناهي  بیانه من �ون �دم  قدمنا 

� أٔن  العقل  يجيز  فهل  جر�  الماضي.  فيها  متطابقتين  الصفة،  هذه  �لى  عملیتان  كون 
نعم، يجيزه  الجواب  أ�خرى؟  انقطاع  قبل  التكرار  عن  إ�داهما  تنقطع  ثم  و�سلسلا، 
العملیات لا نعرف �  إنما نتكلم عن نوع من  قطعا! وإنما و�ه �لتباس یأتئ من �وننا 

بلا بدایة، من فعل الباري  نظيرا في �ادتنا، وإنما �كون الحوادث المتسلس� من أ�زل  
أ�ول ا�ي لا شيء قب� س�ب�انه! فالخلُف إنما �اء من تلبيس المعاني بعضها ببعض لا 
من فساد التسلسل في مطلق معناه كما �رید ا�اوني أٔن یثبته، فتأمٔل! وكل هذا من  
أٔ�ل ماذا؟ من أٔ�ل أٔن �سلم لهم الخصم بحدوث العالم وكل ما یوصف بأنٔه من أٔنواع  

وادث عموما، تبعا للتصور أ�رسطي لت� المعاني ا�م�، ومن ثم یعا�لونه بقولهم إن  الح
 كل �ادث لابد � من محدث، وإذن یثبت وجود الصانع!

وجود   فرضنا  لو  إننا  قولهم  هذه  التطبیق  لمبرهنة  أ�شاعرة  یضربها  التي  أ�مث�  ومن 
بدا  ما لا  إلى  الطوفان  زمان  إ�داهما من  تبدأٔ  الماضي،  سلسلتين  الزمان في  من  یة � 

وأ�خرى تمتد من زمان الهجرة إلى ما لا بدایة � من الزمان في الماضي، ثم طابقنا أٔفراد  
ٔ�ن القول   –�زعمهم    –السلسلتين فس�یظهر لنا تفاضل بينهما، وهو ما یقتضي تناهيهما  

ا لو سلمنا لهم  بتفاضل سلسلتين �ير متناهیتين تناقض! والطریف أٔنهم لم ینتبهوا إلى أٔنن
تنزلا بص�ة النتي�ة في خصوص السلاسل المتطابقة أٔفرادها بتفاوت (كما في المثال)، 
بلا   أٔفرادها  المتطابقة  السلاسل  ليشمل  عقلا  الحكم  لتعميم  مستندا  ذ�  �كفي  فلن 



~ ۲٤۳ ~ 
 

�ير   السلاسل  وجود  نفي  المطلوب:  أٔداء  عن  البرهان  قصور  یعني  ما  وهو  تفاوت، 
الماضي   في  من المتناهیة  الصنف  هذا  أفٓات  من  أفٓة   � �كشف  ما  وهذا  مطلقا! 

عن  الحال  بطبیعة  یعجز  (ا�ي  القاصر  ا�هني  التصور  من �دود  إذ يجعل  البراهين 
أٔنوا�ا وأٔعیا� في الخارج!   للموجودات  الواقع) �دودا  تصور حقيقة اللاتناهي نفسه في 

 �لمنا عنه فهو �دم!    أٔو بعبارة أٔخرى: ما لا نتصور حقيقته فلا حقيقة �، وما قصر
ومن یطالع مصنفات أٔئمة ال�م �رى الخلط لائحا بين مفهوم �سلسل الحوادث ومفهوم 
�سلسل العلل. فنحن عندما نتكلم عن حوادث لا أٔول لها في الماضي فلا نتكلم عن 
أٔنه حصل �لفعل من �ير أٔن �كون لوجوده بعینه بدایة ما، فإن   �ادث معين ندعي 

یناق قطعا  أٔن  هذا  دعوى  من  �لینا  أٔوردوه  ما  �لیه  و�رد  نفسه،  الحدوث  معنى  ض 
بأنٔ  نقطع  أٔننا  قب�! ولا شك  ٔ�نه وقع  السابق  انتهاء  یقتضي  اللاحق  الحادث  �دوث 
العقل يمنع من أٔن �كون مثل ذ� الحادث (ا�ي لا بدایة �) قد وقع في الماضي (وهو  

أٔصلا محال  ٔ�نه  �لقوة)  بعضهم  عند  عنه  یعبر  قد  حوادث ما  عن  كذ�  نتكلم  ولا   .
یعتمد اللاحق منها �لى السابق بحیث إن انعدم السابق اس�ت�ال وجود اللاحق (وهو  

عنه   نعبر  ما  هذا  فإن  لها!)،  أٔول  لا  حوادث  نفي  في  أٔمثلتهم  من  كثير  في  �راه  ما 
 بتسلسل العلل أٔو �سلسل المؤ�ر�ن وليس �سلسل الحوادث! 

 ة" في موقعه �لى الش�بكة العنكبوتیة:قال المتكلم أ�شعري "سعید فود

إذا عرفنا ذ�، فإن عبارة التسلسل في المس�تقبل یتضح معناها، �لمقارنة مع  
مفهوم التسلسل في الماضي، فالتسلسل في الماضي یتألٔف من أٔش�یاء و�دت 
الخارج،   المالانهایة في  فيتضمن هذا وقوع  لها،  �لفعل وانقضت وهي لا نهایة 

وأٔما   قلنا،  إلا كما  یو�د موجود محقق  (أٔنه لا  فيعني  المس�تقبل  التسلسل في 
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ويمكن تقد�ر موجود متوهم بعَْدَه)، أٔي إذا قلنا إن زیدا موجود ا�نٓ، فنقول 
يمكن أٔن یو�د ابنه في المس�تقبل، ولكن ابنه ا�نٓ �ير موجود، وإذا اعتبر� 

یو�د لهذا  ابنه ا�ي قدر� وجوده �شرط وجود المس�تقبل فإننا نقول يمكن أٔن  
��ن ا�ن أٔیضاً في المس�تقبل الثاني ا�ي ليس موجوداً �لفعل ا�نٓ، ولا في  

 .المس�تقبل أ�ول، وهكذا لا إلى نهایة

قلت: هذا ال�م شدید التكلف لازمه نفي التسلسل في الماضي والمس�تقبل جمیعا �لى  
ء و�دت �لفعل السواء عند التأمٔل! فأؤلا قو� "التسلسل في الماضي یتألٔف من أٔش�یا

وانقضت وهي لا نهایة لها"، یدعو� ٔ�ن �سأٔ�: هل المقصود به التعیين (بمعنى إثبات  
نوع معين من ا�لوقات لا أٔول ٔ�فراده) أٔم التجو�ز العقلي؟ فنحن إنما نتكلم في التجو�ز 
نو�ه   �ٓ�اد  �كن  لم  أٔنه  إلیه  ننسب  تعیينا  محقق"  "موجود  عن  نتكلم  فلا  التعیين!  لا 

أ�زل، يخلقه ثم  بد بعد فرد من  فردا  نو�ه  أٔن الله لم �زل يخلق  الماضي، بمعنى  ایة في 
یفنیه المرة بعد المرة! هذا لا نثبت وقو�ه تحقيقا وإنما نثبت جوازه! أٔما أٔنتم فتمنعونه بلا  
مستند من سمع أٔو عقل! وبتفریقكم هذا بين الجواز�ن (الماضي والمس�تقبلي) قد وقعتم في  

حيث لا �شعرون! إذ العقل يجيز أٔلا �كون � مخلوق أٔول في الماضي كما    التناقض من
فقد  الجواز�ن  بين  فرق  ومن  فرق،  ولا  المس�تقبل  في  أخٓر  مخلوق   � �كون  أٔلا  يجيز 
تناقض! ولا مد�ل لمسأٔ� التحقق والوقوع في �ة الماضي في هذا النزاع أٔصلا، ٔ�ننا  

العقلي ا�رد في كلتا الإمكان  �يمیة   نتكلم عن  ا�ن  تفریق زائف كما ذ�ره  الجهتين! هذا 
رحمه الله في "درء التعارض"، ٔ�ن ال�م إنما هو في الحكم العقلي التقد�ري للوقوع في  

 كلتا الجهتين، لا ف� وقع تحقيقا!  
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فلا شك أٔننا نجيز أٔن یقع بعد كل �ادث �ادث مث� في المس�تقبل، مع �لمنا بأنٔه لم یقع 
ال� ولكن  نفس  بعد.  �لى  �س�تمر  أٔن  عندكم  �ا�زا  الحدوث  كان ذ�  إذا  ف�  هنا  م 

الوتيرة بلا نهایة في المس�تقبل أٔم �ير �ا�ز! لس�نا نتكلم عن جواز �دوث �ادث ما في  
المس�تقبل بعد كل �ادث یقع في اللحظة الحاضرة، فهذا لا �لاف فيه بينكم وبين أٔ�د  

أٔوسع من ذ�!   نتكلم عما هو  وإنما  الناس!  أٔنواع من  اس�تمرار بعض  نتكلم عن جواز 
الحوادث إلى ما لا نهایة � في المس�تقبل (أٔي: نفي �ادث أٔ�ير في المس�تقبل، أٔو بعبارة  
في   واقع  أٔنه  والإجماع  �لنص  ثبت  ما  وهذا  لها)!  أخٓر  لا  بحوادث  القول  أٔخرى: 

لم�! المس�تقبل قطعا في نعيم الجنة و�ذاب النار، بل إن القطع بحصو� من ضرور�ت ا 
فقد  یتحصل"،  لا  یتسلسل  "ما  بأنٔ  القائ�  التسلسل  ا�م� في  قا�د�كم  أٔعملتم  فإن 
لزمكم المنع من �سلسل الحوادث في المس�تقبل إلى �ير أخٓر، كما تمنعونها في الماضي إلى  

 �ير أٔول!   

وأٔما تعلیقنا �لى مثال زید وابنه هذا فهو أٔنه مصادرة �لى المطلوب. فإذا كان المقصود  
في  � و�  لزید  یو�  لن  (إذ  والمؤ�رات  العلل  �سلسل  الس�یاق:  هذا  في  لتسلسل 

كما   الماضي  في  نمنعه  نحن  فهذا  شك!)،  ولا  أٔولا  نفسه  زید  ُ�لق  إن  إلا  المس�تقبل 
تمنعونه، ولا نرى ما يمنع وقو�ه في المس�تقبل كما تقولون! ولكن لا �زال القوم يحتجون  

لسل العلل والمؤ�رات، يجعلونهما سواء في الميزان،  �لینا في �سلسل أٔنواع الحوادث بتس 
 والله المس�تعان.  

والتقد�ر   المحقق  الخار�  الوجود  بين  التفریق  في  فكرته  توضیح  متابعا  أ�س�تاذ  یقول 
 المتوهم: 
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�لقات  هي  المس�تقبل  في  التسلسل  منها  یتألٔف  التي  الحلقات  أٔن  فنلاحظ 
رَةٌ متوهمة وليست �لقات   موجودة �لفعل، بخلاف التسلسل في الماضي مُقَد�

المتألٔف من �لقات لها وجود في الخارج قد انقضى وانعدم �لفعل وبناءً �لى  
ذ�، نعلم أٔنه �عتبار مفهوم التسلسل في المس�تقبل لا یلزم مطلقاً وجود المالا  
في   المالانهایة  بخلاف  واعتباراً  ذهناً  مقدرة  هي  بل  �ار�اً،  �لفعل  نهایة 

ومن    .تسلسل في الماضي فإنها موجودة �لفعل أٔو و�دت وانقضت �لفعلال 
هذا الشرح نعلم �لماً قطعیاً اختلاف ماهیة وحقيقة التسلسل في الماضي عن 
تقد�ریة  والثاني  وجودیة  أ�د�  أٔجزاء  ٔ�ن  المس�تقبل،  في  التسلسل  حقيقة 

        .وهمیة

ا  في  وقعت  قد  السلس�  �لقات  �ون  تأثٔير  ما  كان  قلت:  ما  (أٔ�  �لفعل  لخارج 
إلا   القول في تجو�زها ومنعها،  الوقوع في المس�تقبل، �لى  أٔو �ونها مفترضة  موضوعها)، 
أٔن �كون أ�مر في ذهنك متجها إلى صورة �سلسل العلل والمؤ�رات، التي نتفق معك  
  �لى منعها في �ة الماضي البتة؟ السلس� التي نتكلم عنها �لتجو�ز في الماضي ليست 

�لقاتها أٔو أٔفرادها یترتب السابق فيها �لى اللاحق �رتب المعلول �لى �لته، بحیث إن  
لم تحدث الحلقة أ�ولى لم يحدث ما بعدها �لضرورة لاع�ده �ليها (كما في �امة ما رأٔیناه 
من أٔمث� القوم في ت� المسأٔ�)! وإنما نتكلم عن حوادث تتابعت أٔفراد نوعها في الماضي  

التعلیل �لى    بلا �ادث بو�ه من وجوه  اللاحق فيها مترتبا  �كون  أٔن  أٔول، من �ير 
وبين   بينها  وسویتم  منعتموها،  النقل  أٔو  العقل  من  سلطان  بأئ  الصورة  هذه  السابق! 
�سلسل العلل في الحكم، وما ا�ي یلزم من ت� التسویة المطلقة في صفة الرب وأٔنواع 
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أٔ  فلیكن  تعقلون؟  إن كنتم  �دم  أٔفعا� �ل و�لا  مقتضى  للعد والإحصاء  قاب�  نها �ير 
 التناهي، فكان ماذا؟ أٔلا یقال ذ� في التسلسل المس�تقبلي كذ�؟   

لقد صادفت أٔ�د أ�شاعرة یورد استشكالا �لى �م للزركشي �اص� نفي تعلق العلم 
�لى  الإلهيي بما لا یتناهى ٔ�نه لا یقع في الخارج، وهو استشكال أٔنق� بنصه كما و�دته  

القضیة،  ت�  المتكلمين في  الكريم خطورة خوض  للقارئ  یظهر  ٔ�نه  منتد�تهم  بعض 
العقلي!   �ليها عندهم من �دوان عظيم �لى صفات الله �ل و�لا �لقياس  وما �رتب 

 یقول صاحب �ستشكال:

یقال أٔن  المشكلة  �افية    :و�اصل  �لیه  يخفى  ولا  یعلم كل شيء  تعالى  الله 
ما   إلى  ممتد  ونعيمهم  والخلق  الجنة  أٔهل  وهم  �ا�  �لق  هناك  ٔ�ن  ؛  نهایة  لا 

النار و�ذابهم وحركاتهم وسكناتهم و�ير ذ� معلومات س�تو�د   .وأٔهل  فهذه 
أٔبدا  نهایة  لها  �كون  أٔم    ولن  إجمالیة  بصورة  �لم الله  في  موجودة  هي  فهل 

بصورة تفصیلیة ؟ لو قلنا بصورة إجمالیة: �س�تلزم موافقة الفلاسفة �لى نفي  
هذه    . لعلم �لجزئیاتا  العلم بجمیع  أٔن يحیط  فإما  تفصیلیة:  بصورة  قولنا  ولو 

المعلومات التي لا نهایة لها فيحصرها .. وهذا �لف إذ الفرض أٔنها لا نهایة لها 
وإما أٔن لا يحیط بها العلم فيلزم الجهل ونقص العلم و�دم إ�اطته   .فلا تنحصر
شيء أٔمامن  .�كل  یضع  الإشكال  فإن  هنا  تؤدي  ومن  كلها  خيارات  ثلاث  ا 

        .. للم�ال

قلت: فما الخیار إذن؟ أٔن تتقوا الله في عقولكم وأٔن تعترفوا بحدودها وبأنٔ ما لا نهایة � 
دا�ل في �لم الله وإ�اطته �لضرورة (أٔن الله یعلم ما كان من أ�زل وإن لم �كن �  
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أ�بد   إلى  ما هو كا�ن  وإن لم �كن � نهایة ولا  بدایة ولا ید�ل تحت الحصر، ویعلم 
ید�ل تحت الحصر)، وإن عجزت عقولكم أٔنتم عن تصور معلومات لا نهایة أٔو لا بدایة 
�، وأٔلا تجعلوا ما تعجز عقولكم عن تصوره من جم� المحالات من �بتداء! الخیار أٔلا  
 تجعلوا امتناع إحصاء الموجودات المتسلس� في الماضي، دلیلا �لى امتناع حصولها في 
الخارج، تأسٔيسا �لى �دم تناول �لم الله تعالى لعددها، فإنه ليس بدلیل، وإنما هو من  
الموصوف �لتسلسل  أٔن  الخارج، لا س�� والشأنٔ  الوهم ا�هني �لى  أٔقبح صور طبع 
إنه یلزم منه منع التسلسل مطلقا، وليس  الإلهیة القديمة! ثم  أٔفعال ا�ات  إنما هو  هنا 

وح  الماضي  في  العلم التسلسل  إ�اطة  من  یلزم  لا  أٔنه  تقدم  فقد  يخفى!  لا  كما  سب، 
بحوادث لا تتناهى أٔن ید�ل في ذ� العلم إحصاؤها �ددا، ٔ�ن الفرض أٔنها لا تعد ولا  
لا   الإحصاء والحصر  لغة!  ولا  عقلا  لا  أٔصلا،  العد والحصر  معنى  یتناولها  ولا  تحصى 

و�نتهاء إلى معدود معين    يحصل إلا �لبداءة من معدود معين �كون هو أٔول معدود
في   التسلسل  أٔن  والحال  مغلقة،  بينهما في مجمو�ة  ما  معدود، وحصر  أخٓر  هو  �كون 
ذاك  ینحصر ولا  هذا  فلا  نهایة �،  لا  المس�تقبل  والتسلسل في  بدایة �،  لا  الماضي 
ینحصر حتى یقال إن �دم انحصار التسلسل �دد� في العلم الإلهيي یقتضي �دمه! بل 

إن   �  یقال  تعلق  لا  تعالى  الله  و�لم  للم�ال،  وتجو�ز  تناقض  إحصائه  بجواز  الزعم 
 �لمتناقضات!

�ين   عند  وانتهاءها  أٔولى  �ين  عند  المعدودة  أ�عیان  ابتداء  �لحصر  المقصود  كان  إن 
التناهي بعینه ولا شك،  أٔخرى، بحیث تنحصر بينهما أ�عیان المعدودة كلها، فهذا هو 

ا�ٔ  بأسٔ بتسمیة هذه  ا�ن �يمیة رحمه الله في  ولا  �داد "�ٔ��داد المحصورة" كما سماها 
(وهو   اللغة  یناس�بها في  بعدد  أ�عیان  من  عن سلس�  التعبير  فامتناع  التعارض.  درء 
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أ�عیان  في  التناهي  �دم  ٔ�ن  الخارج،  في  تناهيها  یقتضي  لا  الإحصاء)،  معنى  تحقيق 
�كون العدّ والإحصاء ممكنا في �لم من    و�دم انحصارها لا یلزم منه امتناع وقوعها! فإنما 

یقال في   ما  العلمیة بما يحصیه، وهو  الإ�اطة  ذاتیة �لى  ما دامت �یه قدرة  به  یقوم 
وكلماته  وأٔحوا�  أٔفعا�  من  أ�زل  في  كان  ما  بجمیع  �لمه  وإ�اطة  تعالى  الله  إحصاء 

أ�قْلاَمٌ وَ  شجََرَةٍ  مِن  اْ��رْضِ  فيِ  �مَا  أ�ن ((وَلوَْ  ا  س�ب�انه  م� رٍ  أ�بحُْ بْعَةُ  بعَْدِهِ س�َ مِن  هُ  یمَُد� البَْحْرُ 
َ عَزِ�زٌ حَكِيمٌ)) [لقمان :   ن� ا�� �

ِ ا مَاتُ ا�� ]، حتى وإن كنا نحن لا نجد في  ٢٧نفَِدَتْ كلَِ
أٔن   �ش�به  ما  معلوم)  كما هو  فيها �لمضاعفة  أ��داد  تتر�ب  (التي  لغتنا  قدراتنا ولا في 

یعبر  معینا  لفظا  یلیق    �كون  �لم  هذا  المعدودات!  من  نهایته  نتصور  لا  ما  �دد  عن 
بذات لا أٔول لها ولا أخٓر، ولا تتصوره عقولنا، وقد زعمتم أٔنكم أٔهل تنزیه عن المشابهة 
والقياس، فأٔ�ن تنزيهكم الرب الباري، أ�ول وا�خٓر والظاهر والباطن س�ب�انه وتعالى،  

إحصا�كم �لمه �لى �لمكم وإحصائه �لى  قياس  أٔهل   ٦٢إن كنتم صادقين؟    عن  نحن 

 
ي جواب السؤال "هل �ح�ط العلم    -كخلاف الفلاسفة    –وقد اختلف المتكلمون     ٦٢

ا �ف اختلافا كب�ي
ي 

الأز�ي بجميع أفعال الرب جل وعلا المستقبلة أم لا؟" مع أنهم �علمون أنهم لا �جدون مستندا �ف
لم ك�ف هو علم الله بما لا يتنا�،  العقل ل�ق�سوا عل�ه ما أرادوا تصورە أصلا! نحن نقول: الله أع

بالمجملات  العلم  (سواء  ق�اسا  له  ندري  لا  الذي  سبحانه  به  اللائق  الوجه  ع�  نثبته  أنا  غ�ي 
ي  

�ف �حدث  (الذي  يتعدد كعلمنا  بما  علمه  ول�س  الرب كإحصائنا،  إحصاء  ل�س  إذ  والمفصلات)، 
ت�ب   ي الإحصاء والعدّ وال�ت

العلم بالعدد بعد عدمه  نفوسنا بعد أن لم �كن، بط��قة �ف �كتسب بها 
ي تلك  

ي العد حىت تتمه!)، فدعوا عنكم النظر �ف
ي �ف

تدر�ج�ا، خطوة خطوة، تبدأ بعمدود أول ثم تم�ف
المسألة يرحمكم الله، فإنها من مهالك الفلاسفة ومصارعهم! ما لا �دخل لغة تحت معىف العد، فلا  

ي الأزل من  عدد له حىت يتناوله العلم الإل�ي بالإحصاء العددي
، ولا �منع ذلك من دخول جميع ما �ف

ي غ�ب 
ي ولا �ف

ي غ�ب الما�ف
ء �ف ي

ي العلم التفص��ي لدى الباري جل شأنه، فإنه لا �خ�ج �ث
حوادث �ف

ا   المستقبل، من الأزل و�� الأبد عن علمه القد�م سبحانه! هذا مذهبنا الذي لا نتكلف ف�ه تنظ�ي
  ولا تفص�لا ولا قولا ع� الله بغ�ي علم! 

الغ�ب   ي ذلك 
المتكلف �ف التنظ�ي  ي 

�ف ضهم  أن تخوِّ إلا  ف عليهم  المتكلمني أبت نفوس  ومع ذلك فقد 
المتكلم  ع�  جوابه  يرجع  سؤال  أو  علم،  فضل  أو  عليهم  قدم  للفلاسفة  �كون  لا  حىت  العظ�م، 



~ ۲٥۰ ~ 
 

دام في   ما  واقع وجو�  الجهتين  الحوادث في  التسلسل في �نس  نقول:  وأ��ر  الس�نة 
الوجود ذات لا �زال تفعل وتخلق وتحدث ما �شاء وق� �شاء من أ�زل وإلى أ�بد،  
�كل  �ونه س�ب�انه  بطل  وإلا  المعلومات �اصل �لضرورة  فالتسلسل في �نس  وإذن 

�ل� عقول شيء  تطیقه  لا  ف�  ال�م  عنكم  ودعوا  قلیلا،  بعقولكم  وتواضعوا  فتأمٔلوا   ،
 البشر �رحمكم الله!  

تثبتون   العقلاء    –ما دمتم  یثبته �امة  أ�زل   –كما  أٔن الله لا �زال فعالا لما �رید من 
وإلى أ�بد، وأٔن �لمه القديم �كشف كل ما هو صادر عنه من أ�فعال إلى أ�بد، بل 

ولوازم  و�كشف   المحا�  ولواز�ا  والمحالات  الممكنة  ولواز�ا  الممكنات  من  یتناهى  لا  ما 
لواز�ا، وما لا یتناهى من كمالاته س�ب�انه، فهذا إثبات لكون مفردات العلم الإلهيي لا  
تتناهى من أ�زل، ٔ�ن العقل یوجب أٔن تتعدد المعلومات بتعدد أ�ش�یاء التي یتعلق بها  

منها   (الواجب  العلم العلم  مفردات  في  التعدد  وإثبات  السواء).  �لى  والممتنع  والممكن 
الإلهيي لا یلزم منه إثبات �دوث شيء منها في نفس الباري بعد أٔن لم �كن! فال�م 
به! فمن معنى   العالم  نفس  قيامه في  و�یفية  العلم �لشيء لا عن حقيقته  هنا عن معنى 

 
ف رحمه الله ع�  بالح�ج أو �كشف جهله عند المناظرة! فقال بعضهم (كما هو مذهب إمام الحرمني

�ل المثل) "كل معلوم ع� التفص�ل فهو منح� متناە"، وهذا غ�ي صحيح! و�نما الصواب أن سب
التفص��ي  العلم  فإنه �دخل تحت  يتنا�  متناە"، وما لا  �عدّ، فهو منح�  أن  ما جاز  �قال: "كل 
العلم  ط  �ث من  ل�س  ول�ن  ء،  ي

�ث بكل  عل�م  انتهاء،  بلا  وآخر  ابتداء  بلا  أول  هو  من  عند  وج��ا 
ي ذلك كونه بكل التف 

اط ذلك تناقض! ولا ينا�ف ف عدد له أو إحصاء عددي، فإن اش�ت ص��ي به تعيني
أنه لا  العلم! فزعمهم  يتناوله  ء أصلا حىت  ي ء عل�م سبحانه، لأن ح� ما لا ينح� ل�س ��ث ي

�ث
المعلوم   ذلك  �كون  لا  ثم  ما،  بمعلوم  التفص��ي  بالعلم  يوصف  يوجد كائن  أن  العقل  ي 

�ف �صح 
متن  لعلم منح�ا  ق�اسا  �كون  أن  إلا  هذا  ء  ي

�ث أي  ثم  باطل!  شمو�ي  تقد�م  هذا  العدد،  ي 
�ف اه�ا 

 الباري ع� علم المخلوق ع� ط��قة الفلاسفة؟  
 ، ي تطلب العلم بما غيبه الله ع� ن�ع الب�ث

ي وصف ر�ه و�ف
نقول: من كان دينه التنظ�ي والق�اس �ف

ف الفلاسفة يوم الق�امة، ولا حول و  له بني ف  لا قوة إلا با�!            فليتبوأ م�ف
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ة العقلاء أٔنها مرتبطة �شيء وا�د! فتعدد المعلومة الوا�دة في المنطق اللغوي وفي بداه
أ�ش�یاء المعلومة یلزم منه تعدد مفردات العلم! فلا یصح في العقل اد�اء أٔن �لم الله  
بوجود عمرو هو �ين �لمه بوجود زید، وأٔنهما في �لمه قضیة وا�دة! بل هذا �لم وذاك 

مع  موجب  من  وهو  معلوم،  وذاك  معلوم  هذا  ٔ�ن  تعالى،  الله  عند  كلمة  �لم  نى 
 "معلوم" نفسها في اللغة!  

وهذا المعنى (تعدد مفردات �لم الله تعالى) كثير في القرأنٓ لا �كاد يحصى! یقول �ل 
ونَ وَمَا یعُْلِنُونَ)) [البقرة :   ] فعلم الله بما  ٧٧شأنٔه: ((أ�وَلاَ یعَْلمَُونَ أ�ن� اّ�َ یعَْلمَُ مَا �سرُِ�

یعلنون �لم   بما  مِنْ �سرون �لم، و�لمه  تفَْعَلوُاْ  أخٓر، وليسا �لما وا�دا! ویقول: ((وَمَا 
  : [البقرة  ا�یٓة   (( اّ�ُ یعَْلمَْهُ  �لمه عند الله �ل ١٩٧َ�يرٍْ  أٔفعالنا �  ] فكل �ير من 

] فالمفسد  ٢٢٠و�لا، ویقول تعالى: ((وَاّ�ُ یعَْلمَُ المُْفْسِدَ مِنَ المُْصْلِحِ)) ا�یٓة [البقرة :  
� �لمه، وليسا �لما وا�دا في نفسه س�ب�انه! فعلم الله بأنٔ زیدا صفته   � �لمه والمصلح 

أٔنه مصلح، ليس هو �ين �لم الله بأنٔ عمروا صفته أٔنه مفسد، وهذا واضح! والله تعالى  
بِمَا شَاء)) ا�یٓة [البقرة :   لا� 

�
ا ِ�لمِْهِ  نْ  مِّ ءٍ  یطُونَ ِ�شيَْ ] فلو كانت  ٢٥٥یقول: ((وَلاَ يحُِ

انه وتعالى لا تتعدد، لما صح أٔن يحیط العبد ببعضها بمش�یئته �ل و�لا!  معلوماته س�ب�
وَمَا   وَالبَْحْرِ   ِ البرَّْ فيِ  مَا  وَیعَْلمَُ  هُوَ  لا� 

�
ا یعَْلمَُهاَ  لاَ  الغَْیْبِ  مَفَاتِحُ  ((وَعِندَهُ  تعالى:  ویقول 

ا��  ظُلمَُاتِ  حَب�ةٍ فيِ  وَلاَ  یعَْلمَُهَا  لا� 
�
ا وَرَقةٍَ  مِن  لا� فيِ  �سَْقُطُ 

�
ا َ�ِ�سٍ  وَلاَ  رَطْبٍ  وَلاَ  رْضِ 

بِينٍ)) [أ�نعام :   إذ �رتبط كل  ٥٩كِتَابٍ م� ] فهذا تصريح بتعدد معلومات الله تعالى، 
�لم بموضو�ه! بل إن مجرد قو� تعالى في وصف نفسه إنه ((�كل شيء �ليم))، یقتضي  

عند الرب �ل و�لا! فهذا    تعدد �لوم الله في نفسه بتعدد أ�ش�یاء، إذ �كل شيء �لمه
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المعنى بدهي واضح، والقرأنٓ طافح به، ولن تجد من الص�ابة والسلف من یقول بخلافه  
 أٔصلا!  

العلم  موضو�ات  بتعدد  س�ب�انه  الرب  عند  الإلهيي  العلم  مفردات  تعدد  نثبت  فنحن 
�لمه    � شيء  فكل  الصريح،  والعقل  العربي  اللسان  مقتضى  هو  كما  (المعلومات)، 

،  ٦٣عند الرب �ل و�لا. أٔما حقيقة المعلومية نفسها عند الرب (أٔو �یفيتها)  ا�كاشف  

 
والحق�قة وال��ف�ة عندنا معا�ث أهل السنة بمعىف واحد، ألا وهو صفة الصفة، فالسؤال عن    ٦٣

تلك  عن ك�ف�ة  بالسؤال  نقصدە  ما  هذا  إلخ،   .. وال�د  ف  العني الاستواء وصفة  وصفة  ول  ف ال�ف صفة 
 تعا� ونبدع من سأل عنه، كما  الصفات أو حق�قتها أو كنهها، وهو ما نوجب ف�ه تف��ض العلم �

واجب   به  والإ�مان  مجهول  وال��ف  معلوم  "الاستواء  المشهور:  الأثر  ي 
�ف الله  رحمه  مالك  قال 

إن   قال  بل  بدعة!  الاستواء  صفة  إ�  ال��ف  �سبة  إن  الله  رحمه  �قل  فلم  بدعة".  عنه  السؤال 
"ب ي 

�ف الضم�ي  ولو كان  الممن�ع.  هو  عنه  والسؤال  واجب  به  ل�ن الإ�مان  الاستواء  ع�  �عود  ه" 
أقرب   إ�  يرجع  العرب  لسان  ي 

�ف والضم�ي  معلوم،  الاستواء  بأن  القول  قدم  لأنه  حاصل  تحص�ل 
ي وجوب الإ�مان بأن لصفات الله  ي الحق�قة (أعىف

مذكور كما هو معلوم. وهذا تق��ر لمعىف بد�ي �ف
ي ع

ي لا صفة لها �ف لم الباري جل وعلا ل�ست صفة تعا� ك�ف�ة لا �علمها سواە). ذلك أن الصفة الىت
ي اللغة! فنحن لا  

ع� الحق�قة، إذ ما لا صفة له لا وجود له! فهو راجع إ� معىف الصفة نفسها �ف
ي أن لصفات الله صفات وحقائق وك�ف�ات واقع�ة لا �علمها سواە سبحانه، و�نما نمنع الناس 

نن�ف
 ائد ع� معىف الصفة ولا شك. من تكلف السؤال عنها ونبدعهم إن فعلوا! وصفة الصفة علم ز 

به ع� الأش�اء   ما �قبض  الذات�ة  أن من صفات ز�د  �دا، فقد علمنا  ل��د  إن  لنا  ق�ل  ما  إذا  فنحن 
ما سأل سائل عن   إذا  ! ول�ن  إ� تفس�ي اللغة لا �حتاج  ي 

�ف ال�د معلوم  أراد. فمعىف  إذا  به  و�بطش 
؟)، فالمسؤول عنه هنا   ل�س معىف ال�د الذي �عرفه الناس بداهة  ك�ف�ة �د ز�د وحق�قتها (ك�ف �ي

وطولها كذا   وكذا،  من كذا  كب  ت�ت �ي  (مثلا)  ف�قال  ال�د،  تلك  صفة  معرفة  المراد  و�نما  وفطرة، 
معىف   معرفة  ع�  زائد  علم  الصفة  بصفة  فالعلم  إلخ!  وكذا..  و�شبه كذا  ولونها كذا  وق�اسها كذا 

تأو� تعا�  الله  صفات  إن  السلف  قال  ولهذا  اللفظة الصفة!  �سمع  أن  حسبك  أي  تلاوتها،  لها 
التمام! فإن سألت   المقصود بذلك ع� وجه  به و�تحقق  نزل  الذي  الو�ي  بلسان  فتعرف معناها 
عن ال��ف أو صفة الصفة، فهذا هو الممن�ع الذي �جب تف��ض العلم به � تعا�، لأن الله تعا� 

من خلقه،   ء  ي
ق�اس ع� �ث له ولا  نظ�ي  له ولا  إلا هو لا شب�ه  وك�فيتها  �علم حق�قة صفاته  فلا 

ي 
معايف حُرفت  قد  والعرض)  الجوهر  (نظ��ة  ميتاف��ق�ة  نظ��ة  أصحاب  ف  المتكلمني ول�ن  سبحانه. 
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فهيي كحقيقة ا�ات، لا یعلمها إلا الله و�ده. فكما نقول في ا�ات نقول في الصفات، 
ولا یلزمنا و� الحمد شيء مما قد �سوقه �لینا المتكلمون من لوازم مس�تمدة من �دودهم 

كلها �لى القائمة  وتفصیلا   وتعریفاتهم  نردها جم�  التي  العالم  بناء  في  المیتافزیقية  نظر�تهم 
هو   إلا  حقيقته  یعلم  لا  مما  نفسه  في  ما  تصف  التي  الله  صفات  من  فالعلم  ومنه�ا! 
حقيقة  یعلم  ولا  سواه  بصره  حقيقة  یعلم  ولا  سواه  حقيقة سمعه  یعلم  لا  كما  س�ب�انه، 

وا أٔن إثبات تعدد المعلومات في �لم  وجوده أ�زلي أ�بدي سواه! ولكن ٔ�ن القوم أٔدر�
الباري �ل و�لا، یلزم منه �سلسلها، وهم يمنعون التسلسل مطلقا بناء �لى نظر�تهم  
في الجسم والحادث والجوهر والعرض والمر�ب والتغير والحركة .. إلخ، لز�م أٔن يمنعوا  

في نفس الله    تعدد المعلومات الإلهیة وأٔن يجعلوها �لما وا�دا �كل شيء، حتى لا �كون
�لوم متعددة �رد �ليها التسلسل! وكذ� فقد أٔرادوا الفرار من مسأٔ� تعدد أٔفراد العلم  
أٔو   الرب،  بذات  الحوادث  بحلول  المتكلمين  من  یلز�م خصو�م  لا  هذه حتى  الإلهيي 
إطار  في  معانيها  لها  مصطل�ات  كلها  وهي  إلخ!   .. أٔبعاض  من  الله  صفات  بتر�ب 

المیتافزیقي �لى    تنظيرهم  القدماء  المتكلمون  منها  شرب  التي  الیو�نیة،  أ�صول  ذي 
التي  نظر�تهم  إلى  كله  أ�مر  �رجع  �یف  فتأمٔل  ارتووا!  وعقائدهم حتى  فرقهم  اختلاف 
الصفات  والضلالات في  البدع  من  �ليها  فرعوا  و�یف  �راهینهم،  مقدمات  جعلوها في 

 الإلهیة ما لا يحصیه إلا الله!

حتى أٔرد ضمنیا �لى كل من    –�لى �راهیتي ��    –به النفس  هذا ال�م قد أٔطلت  
هوّن من خطورة نزاعنا مع المتكلمين في نظر�تهم التراثیة في تصور بناء العالم وميتافزیقا  

 
ألفاظ اللغة نفسها تبعا لها، وهذا منشأ تأو�لهم وتعط�لهم ما عطلوە من الصفات، ومنشأ كافة ما  

ي ذلك!  اتهموا به أهل السنة من كونهم مجسمة مك�فة مشبهة 
 حش��ة .. إلخ، إذ خالفوهم �ف
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الطبیعیات، ؤ�بين أٔنه �لل راجع إلى منهج �لم ال�م نفسه! فقد رأٔیت بعض الإخوة  
 طبیعیة محضة، فسواء ثبت أٔم لم یثبت یقولون إن مسأٔ� "الجوهر الفرد" هذه مسأٔ�

فلا یترتب �لى ذ� شيء في العقيدة، وهذا �م بعید عن الص�ة ولا شك، وشبيه 
 به قولهم: نظر�ت الطبیعیين كلها في زماننا لا �لاقة لها بأصٔول الم� واعتقاد المسلمين!  

هذا كان ولم �زل   فكيف والمنطق التنظيري عند الطبیعیين منذ أٔ�م أٔرسطو وإلى زماننا
لا �رى �دا للافتراض في الغیبيات المحضة إلا هوى القائم به؟ و�یف والتنظير ال�مي 
الخصم   مع  �ليها  المتفق  المقدمات  ال�س  �لى  قائما  �زل  ولم  ظهوره  أٔول  منذ  كان  كله 
�اؤوه   المعقول  من  دلیلا  اشترط  ما  فإذا  العالم،  وراء  ف�  الصانع  لإثبات  ا�هري 

�لتنظير �لتن �اؤوه  المحسوس  من  دلیلا  اشترط  ما  وإذا  الصوري،  القياسي  ظير 
للاستناد إلى ميتافزیقا الطبیعیين ف� �كلفوه من ذ�   –لا محا�    –الطبیعي، مضطر�ن  

إثباته غیبي محض من أ�ساس)؟ وهل �شأتٔ بدع المتكلمين كلها  (ٔ�ن الشيء المراد 
البراهين لت�  مقدماتهم  مجموع  من  مقتضیات   إلا  من  �ليهم  به  رجعت  ومما  الخبيثة 

أٔجسام   إلى  العالم  بناء  تقس�يم  في  أٔرسطو  بفلسفة  المتكلمة  افتتنت  أٔن  لولا  ولوازم؟ 
وأٔعراض، ومن ثم تعریف الحوادث في ضوء ذ� التقس�يم ا�كلي فاحش الإجمال، ما  

بم  و�لاقتها  وأٔعراضها  أ�جسام  وبين  وصفاته  الله  ذات  بين  الفرق  في  بدأٔ تفلسفوا 
لا   معلوم  وهذا  الصانع،  وجود  �لى  الفلسفي"  "البرهان  یقيموا  حتى  نفسه،  الحدوث 
يماري فيه إلا مكا�ر! �ا نقول �ما �الفت المتكلمة أٔساتذتهم الیو�نیين في هذه الجزئیة 
أٔو ت�، فالعبرة �ٔ�صل ا�كلي المرجوع إلیه في تصور العالم وما وراءه، والمنهج المعرفي 

 ر ذ� أ�صل أٔصلا ومقدمة كلیة معتمدة في مجاد� الخصوم!             ا�ي به صا 
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فإن قالت أ�شاعرة إن الله قادر �لى أٔن يخلق الشيء بتر�یب ما لا نهایة لعدده من  
الجس��ت التي لا طول لها ولا عرض ولا عمق، قلنا لا تأتٔو� �لمحالات ثم تتذرعوا بأنٔ 

 لا تعلق لها �لمحالات، وإلا أٔلزمناكم بتعلق النصارى  الله قادر �لى كل شيء، فقدرة الله
أ�فعال   �شبيه  إن هذا من محض  المحالات في صفة الله! ثم  بدعوى جواز  في �لو�م 
الشيء من لا شيء ف� جرى من صنع الله   �یفية �دوث  تتكلفون تصور  إذن  ٔ�نكم 

ید�ل في أٔقيسة �ل و�لا �كلمة التكو�ن، وهذا من أٔخص خصوصیات الربوبیة، ولا  
البشر أٔصلا! فلما أٔردتم اقت�ام الغیب المطلق تبعا لطریقة فلاسفة الیو�ن ومنهجهم في  
ميتافزیقا الطبیعیات، حتى تتصوروا ابتداء التر�یب البنيوي للعالم �یف كان لیكون لكم 

العقل البشري     -كما هو واقع لا محا�    –س�ندا في �راهینكم ال�مية، �اوزتم �دود 
(وهي  وجئ �دمية  جس��ت  من  یتر�ب  العدم  أٔن  مفادها  نظریة  الس�افات!  بت�  تم 

كذ� �ما زعمتم �لاف ذ�) يخلق الله كل جسم (بل كل شيء) في العالم بتجمیعها 
إلى بعضها البعض، ثم إد�ال "أ�عراض" �لى ما یتر�ب من ت� الجس��ت العدمية  

 ما لا یدركه العقل ولا يجوز في العقل من أٔجسام، فما �ا�ة العقلاء لهذا التطاول �لى 
وتقدمنا  �لمنا  بنا  یبلغ  (أٔن  أٔصلا  أ��م  من  یوم  في  مشاهدته  إلى  الوصول  نتوقع  أٔن 
التقني مبلغا نصل معه إلى تفتیت الجس��ت ا�ریة أٔو الطاقة أٔو المو�ات أٔو �ير ذ� 

ون �دا للسؤال إلى ما یقارب أٔن �كون جس�� صفر� في أٔبعاده)؟! الفلاسفة لا یعرف
العقل   (ٔ�ن من لا سمع � لا عقل �!) من مجاوزة �دود  مانع في عقولهم  يمنعهم  ولا 
نفسه بمسائلهم ومباحثهم! فما �لكم أٔنتم � من تنتس�بون إلى كتاب الله وس�نة رسو�؟ 
�یف سمحتم لهم �س�تدراجكم إلى ت� أ�و�ال وأٔنتم تعلمون؟ ما من فيلسوف أٔو مَن 

إلا في حكمه �كل المیتافزیقي  العقلي  التنظير و�فتراض  العمق في  إلى هذا  التعمق  ف 
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عنكم  زماننا  في  الكم  ميكانیكا  أٔصحاب  سخافات  وما  نفسه!  العقل  به  یذهب  بما  �اء 
 ببعید، فاتقوا الله في عقولكم وعقائدكم وذروا ت� أ�ش�یاء �رحمكم الله!      

" الكتاب:  نفس  من  أخٓر  موضع  في  الجویني  الجوهر یقول  (یعني  إثباته  �لى  وا�لیل 
الفرد) أٔن الفيل أٔكبر من ا�رة ولو كان لا �ایة لمقاد�ر الفيل ولا لمقاد�ر ا�رة لم �كن 
أٔ�دهما أٔكثر مقاد�ر من ا�خٓر ولو كان ذ� كذ� لم �كن أٔ�دهم أٔكبر من ا�خٓر كما 

ا  اهـ. قلت: هذا ال�م حجة �لى الجوهر  أٔكثر مقاد�ر منه".  لفرد لا � عند إنه ليس 
أٔجزاء متساویة في   إلى  امتداده  تقد�ر  المراد  بتقس�يم الشيء  تقدر  إنما  فالمقاد�ر  التد�ر! 
القياسي   الجزء  ذ�  أٔفراد  من  معینا  محصورا  �ددا  المقدار  یصبح  بحیث  �متداد، 
فلو   أٔو نحو ذ�).  مكعبة،  أٔمتار  أٔو حجمه خمسة  المتر،  ونصف  مترا  (كقولنا: عرضه 

الجزء القياسي لا یقبل التجزئة مبدئیا إذ لا امتداد � حتى یتجزأٔ كما زعموا، قدر أٔن كان 
أٔصلا،   المقاد�ر  عرفت  ولما  امتداده،  تقد�ر  المراد  المقدار  في  �كراره  حصر  أٔمكن  لما 

 فضلا عن أٔن یقال إن كذا أٔكبر من كذا!

قيقة � ولا والقصد أٔن �رهان أ�شاعرة في مسأٔ� الجوهر الفرد یثبت شيئا وجود� لا ح 
الجوهر   فكرة  بدع  ا�ي  أٔرسطو  فلسفة  �لى  �لجوهر حتى  �سمیته  یصح  (فلا  صفة 
بناء �لى مقدمات فيها من �شبيه الصفات وقياس �لم   والعرض هذه من أ�ساس!)، 

 الرب �لى �لم البشر، وإسقاط الحقائق ا�هنیة �لى الخارج، ما لم ینتبهوا إلیه!      

امتنا یعدون  أٔنهم  الضرورات  والعجیب  بدهیة وضرورة من جم�  مسأٔ�  التسلسل  ع 
�الق،   أٔ�د�: كل مخلوق �  كقول  أٔو  مثلا،  الاثنين"  نصف  "الوا�د  كقولنا  العقلیة، 
كعامة   أٔنهم  موضع  �ير  بينا في  وقد  إلخ!  مسب�ب � سبب...  مؤ�ر، وكل   � أٔ�ر  وكل 
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وري وما هو  المتكلمين أٔصحاب معیار فلسفي �دلي صرف في التفریق بين ما هو ضر 
أٔن   و�دوا  فإذا  ذ�!  في  سواء  والفلاسفة  فهم  المعرفية،  ا��اوى  أٔنواع  من  نظري 
و�راهینهم   د�اواهم  من  كثير  تحت  دا��  �تت  المسأٔ�)  (كهذه  معینة  نظریة  دعوى 
أ�خرى، بما يجعلها أٔساسا لها لا تقوم إلا به، جعلوها ضرورة عقلیة وحقيقة بدهیة دفعا  

شد التشنيع �لى من �الفهم فيها عند المناظرة وا�اصمة! ولقد �راهم �لصدر، وش�نعوا أٔ 
مما  كان  إن  ا�كلیة)  مقدماتهم  إلى  والضرورة  القطع  �س�بة  (أٔعني  ذ�  نحو  یتكلفون 
مما   كان  إذا  فكيف  عقيدتهم،  المعتمدة في  �راهینهم  من  وا�د  �رهان  �لى  البقاء  یتطلبه 

و�رهان وا�د مما طال النزاع �لیه بينهم وبين  یتطلبه البقاء �لى أٔكثر من نظریة وا�دة  
 خصو�م من أٔهل الن�ل؟ 

 قال أٔبو �امد الغزالي في "تهافت الفلاسفة": 
إذ  العاقل والعقل والمعقول معلوم �س�ت�ا� �لضرورة،  فلو قال قائل: اتحاد 
تقد�ر صانع للعالم لا یعلم صنعته محال �لضرورة، والقديم إذا لم یعلم إلا نفسه 

لم �كن یعلم صنعته    –تعالى عن قولكم وعن قول جمیع الزائغين �لوا �بيرا    –
أٔلبتة. بل لا نت�اوز إلزامات هذه المسأٔ� فنقول: بم تنكرون �لى خصومكم إذا  
قالوا: قدم العالم محال، ٔ�نه یؤدي إلى إثبات دورات للف� لا نهایة ٔ��دادها،  

صفا، فإن ف� الشمس یدور  ولا حصر �ٓ�ادها، مع أٔن لها سدسا وربعا ون
أٔدار   أٔدوار ز�ل ثلث عشر  في س�نة، وف� ز�ل في ثلاثين س�نة، فتكون 
الشمس، وأٔدوار المشترى نصف سدس أٔدوار الشمس، فإنه یدور في اثتني 
عشرة س�نة، ثم كما أٔنه لا نهایة ٔ��داد دورات ز�ل، لا نهایة ٔ��داد دورات 

أٔنها ثلث عشرها. بل لا نهایة �ٔ  دوار ف� الكوا�ب ا�ي یدور  الشمس مع 
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التي  المشرقية  للحركة  نهایة  لا  كما  وا�دة،  مرة  س�نة  أٔلف  وثلاثين  في ست 
للشمس في الیوم واللی� مرة. فإن قال قائل: هذا مما یعلم اس�ت�الته ضرورة، 

 ف�ذا تنفصلون عن قو�؟ 
عند   الضرور�ت  تعیين  في  المحضة  الإلزامية  الجدلیة  الطریقة  تأمٔل  المتكلمين!  قلت: 

تمر�ر  إلى  جعلها ضرورة  من  التوصل  �ر�  كان  إن  إلا  تصبح ضرورة  لا  فالضرورة 
فهل  وإلا،  بذ�!  إلا  الخصم  �لى  تقوم  لا  معینة  فلسفية  حجة  إقامة  أٔو  معين  �رهان 
والمعقول،  والعقل  العاقل  اتحاد  امتناع  دعوى  الصحیح  السوي  العقل  في  �س�توي 

في الخارج لكون مجمو�اتها تتفاوت أٔفرادها في الحجم  بدعوى امتناع �سلسل المعدودات  
والمقدار، كما استند إلیه الغزالي في نفي �سلسل دورات أ�فلاك إلى ما لا نهایة لعدده  
في الماضي؟ الجواب � ولا شك! فا�عوى أ�ولى معلومة �لضرورة بلا توقف ولا 

الثانیة أٔما  أٔصلا!  البشر  لغات  مما لا تجيزه  فهيي  عند   خفاء،  أٔساس صارت  أٔي  فعلى 
إلا  ولا ضابط  معیار  لا  أ�ولى؟  بمن جحد  من جحدها  �س�توي  عقلیة  الغزالي ضرورة 
مصل�ة الجدال والمناظرة (بحسب الخصم) كما �رى! وإذا بحدوث العالم ا�ي هو حقيقة 
مقدمات  �لى  معلقة  نظریة  دعوى  یصبح  أٔصلا،  �رهان  إلى  تفتقر  لا  فطریة  بدهیة 

ب الضعف  ودفعا  شدیدة  تحكما  العقلیة  الضرورة  إلى  أٔصحابها  ینس�بها  والبطلان،  ل 
إثباتها  إلى  یتوصل  عندكم،  كالنظر�ت  الضرور�ت  كانت  إذا  نقول  ونحن  �لصدر! 
�لبراهين المنطقية والفلسفية، فلا ضرورة عندكم أٔصلا �لى التحقيق، وإنما تحكم �لرأٔي  

 كما تقتضیه مصل�ة المناظرة لا أٔكثر!  
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في تأؤیل العبارات الر�ضیة  (الحكم العقلي)  مبحث في منطق الجهة  
Modality of Mathematical Interpretation    �ٔوتطبیقه �لى مسأ

 ثبات أ�رض (مثالا)   

وثباتها،  أ�رض  مركزیة  فكرة  ضد  الفيز�ئیين  من  كثير  یقذفها  التي  من ��تراضات 
ا  نظریة  من  "الح�ة  �سم  یعرف  أٔصبح   Argument fromلنسبية"  ا�تراض 

Relativity Theory  وهو قولهم بأنٔنا لو سلمنا بثبات أ�رض في أٔي نظام إس�نادي ،
مفترض �راسة حركات أ�جرام السماویة، فس�ن�د �لضرورة أٔن جمیع أ�جرام المحیطة  
�ٔ�رض ف� بعد مسافة معینة تدور حول أ�رض �سر�ة تجاوز سر�ة الضوء، وهو ما  

ر�ض  عند تمنعه  �تجه  ٔ�ن  التقلیدیة)،  صورتها  (�لى  الخاصة  النسبية  نظریة  یات 
(اللا ما �ساوي  القسمة �لى صفر، وهو  إلى  المعادلات س�یؤدي  نهایة)  -التعویض في 

أٔنه قد تجاوز سر�ة الضوء. فدعو�   سواء في طاقة أٔو في كت� أٔي جسم یفترض فيه 
حكم �انب  �انبين:  من  هذا ��تراض  أٔصل  نتناول  المنطقية  أٔولا  الجهة   Modal 

Judgment   المعرفي التسویغ  مدى  و�انب  و�متناع)،  �لإمكان  یتعلق  (ف� 
Epistemic Justification    لمن یبقى �لى اعتقاده أٔن أ�رض �بتة في مركز الكون

ثبات  مسأٔ�  تقر�ر  ذ�  من  الغرض  وليس  ��تراض.  هذا  ظهور  من  الرغم  �لى 
بیان   الغرض  وإنما  لا  أ�رض،  وما  �س�تفاد  أٔن  الر�ضي وما يجوز  الجهة  منطق  مسأٔ� 

 يجوز اس�تنباطه منه من ا��اوى المعرفية. 

، فلع� من المهم أٔن نبدأٔ �لى سبيل ا�تمهید  Modalityفأمٔا من �انب الجهة المنطقية  
ا�نموذج  تأؤیل  وجوه  من  و�ه  سماحية  (أٔي  الر�ضیة  والمانعیة  السماحية  أٔن  ببيان 
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الر�ضي قضیة،   النظري  هذه  وقو�ه،  أٔو  الواقع  في  ما  شيء  لوجود  مانعیته)  أٔو 
والإمكان الطبیعي التجریبي (بمعنى إمكان حصول المشاهدة في هذا العالم تحت ما هو  

-Aراسخ من قوانينه المعروفة لنا �لعادة المطردة) قضیة أٔخرى، والإمكان العقلي القبلي  
Priori   آ� المو �د�ن" أٔن ما يمتنع عقلا، فهو ممتنع فزیقيا  قضیة �لثة. وقد ذ�ر� في "أ

نواميس   كانت  �یفما  أ��م،  من  یوم  في  واقعا  رؤیته  نتوقع  أٔن  يمكن  لا  إذ  �لضرورة، 
توصیف  في  المعتمدة  الر�ضیة  وال�ذج  الصیا�ات  تجيزه  فقد  هذا  مع  ولكن  الطبیعة، 

اس�ت�ازة رأٔینا في  أٔنطولوجيا (كما  تأؤیلها  الفيز�ئیين   الكون �لى و�ه من وجوه  بعض 
المعاصر�ن فكرة انقلاب الس�ببية في بعض الظواهر المفترضة نظر� التي تحدث انقلا�  
لما �سمى بنس�یج الزمكان، واس�ت�ازتهم فكرة أٔن �كون الشيء الوا�د ش�یئين أٔو ثلاثة 
ما   وأٔما  الكوانطیة).  لمو�ة �ح�لات  تأؤیلاتهم  بعض  في  الوقت،  نفس  في  أٔكثر  أٔو 

، فقد �كون ممكن الحصول في �المنا وقد لا �كون كذ� (�لنظر إلى قوانينه يجوز عقلا
الجاریة فيه �الیا، إلا �لى سبيل خرق ت� القوانين)، وقد �كون ممكنا أٔو ممتنعا كذ� 
في أ�نموذج الر�ضي. وهو ما یعني أٔن أ�نموذج الر�ضي قد یثبت إمكان تأؤی� �لى 

أٔن تثبت م  أخٓر مخالف بعد  نعده ممتنعا فزیقيا (مع  نحو  شاهدة ذ� الشيء ا�ي كنا 
لتعدی� وإ�ادة صیاغته �لى نحو    –نظر�    –�ونه �ا�زا عقلا)، وقد نكتشف الحا�ة  

 يجيز ما كان ممتنعا فيه من قبل. 

سبيل   �لى  الثلاثة  الحكمُیة  القضا�  ت�  بين  المنطقية  العلاقة  نصوغ  أٔن  بوسعنا  ولع� 
(لبیان والتقس�يم  رسمیة    السبر  صیا�ة  الر�ضیات)  فلسفة  في  المهمة  المسأٔ�  هذه 

formal  :في التعبير�ن التالیين 
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ض)   ◇ر ( 〚   ∧  〛ض) ◇  ~ف (    ∨ض)   ◇ف(〚∧ض)   ◇ع ( 

 〛ض) ◇ر (~     ∨

  ~ر (     ∨ض)   ◇ر ( 〚   ∧ض)    ◇  ~ف (     ∧ض)    ◇  ~ع ( 

 〛ض) ◇

 حيث:  

یفترضه الفيز�ئیون "ض" = أٔي �ادث افتراضي أٔو موجود مادي افتراضي (كما  •
 �ادة في إطار التنظير الطبیعي).

،  Rationally Possibleض) = �دوث "ض" في الواقع ممكن عقلا  ◇ع (  •
 بصرف النظر عن قوانين هذا العالم بعینه.   

•  ) المحالات) ◇  ~ع  (من  عقلا  ممتنع  الواقع  في  "ض"  �دوث   = ض) 
Rationally Impossible  

 Physicallyممكن فزیقيا وتجریبيا    ض)  = �دوث "ض" في الواقع ◇ف (  •
Possible  بمعنى أٔنه يجوز لنا أٔن نعتقد إمكان مشاهدته في هذا العالم یوما ما ،

 (دون أٔن �كون ذ� خرقا لما عرفناه من سنن �ونیة �طراد العادة).

•  ) فزیقيا ◇  ~ف  الممتنع  قبیل  من  الواقع  في  "ض"  �دوث   = ض) 
Physically Impossibleخرقا لما اعتد�ه واس�تقر في معرفتنا   ، إلا أٔن �كون

 من قانون الطبیعة.
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ض) = �دوث "ض" في الواقع یتفق مع أ�نموذج الر�ضي المعتمد في  ◇ر (  •
، �لى و�ه من  Mathematically Possibleتنظير� الحالي للنظام الطبیعي  

 وجوه التأؤیل الر�ضي. 

الر�ضي المعتمد ض) = �دوث "ض" في الواقع لا یتفق مع أ�نوذج  ◇  ~ر (  •
الطبیعي   للنظام  الحالي  تنظير�  �لى  Mathematically Impossibleفي   ،

 و�ه وا�د �لى أ�قل من وجوه التأؤیل الر�ضي.

 و�لیه، �كون مفهوم العبارتين كالتالي:

العبارة أ�ولى: إن كانت "ض" �ا�زة عقلا، فيصح أٔن �كون �ا�زة فزیقيا (نجيز  •
ویصح أٔلا �كون كذ� (لا يجيزها القانون الطبیعي  مشاهدتها بصورة مباشرة)  

الحالي  الر�ضي  أ�نموذج  مع  تتفق  أٔن  الوقت  نفس  في  یصح  كما  المعتاد)، 
المعتمد   النظري  تأؤی� Received Model(أ�نموذج  وجوه  من  و�ه  �لى   (

نموذج �لى و�ه معين من وجوه تأؤی� المتصورة عقلا، أٔو لا تتفق مع ذ� ا�ٔ 
(وتتفق مع و�ه أخٓر، أٔو لا تتفق مع أٔي و�ه ممكن تصوره من وجوه التأؤیل  
العقل  دام  ما  المنطقية  الجهات  ت�  بين  تلازم  لا  أٔنه  والقصد  الإطلاق).  �لى 

 يجيز وقوع "ض" في الواقع ولا یعدها من المحالات.

نتوقع أٔن تد�ل في  • الثانیة: إن كانت "ض" ممتنعة عقلا، فلا یصح أٔن  العبارة 
ولا  إ  الطبیعي  القانون  موافقة  لا �لى سبيل  أ��م،  من  یوم  المشاهدة في  طار 

�لى سبيل خرقه، فكل ممتنع عقلا فهو ممتنع حسا ومشاهدة �لضرورة، ولكن 
فالممتنع  هذا،  ومع  �لضرورة.  عقلا  ممتنع  فهو  ومشاهدة  حسا  ممتنع  كل  ليس 
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النظریة �لى و�ه من و  الر�ضیة  ال�ذج  تمنعه  عقلا قد تجيزه  تأؤیلها وقد  جوه 
العقل وتمنعه   يمنعه  ما  فليس كل  الوجوه).  أٔو �لى جمیع  (�لى و�ه دون و�ه 
تتناو� أٔصلا في �دود �لمنا بما �لمناه منها) تمنعه   سنن الكون المعتادة (أٔو لا 

 ال�ذج الر�ضیة النظریة المعتمدة �لضرورة.  

الفزیقية   الجهة  بين  التفریق  هذا  إن  الر�ضیة    Physical modalityونقول  والجهة 
Mathematical Modality   م في الحقيقة ٔ�ن كثيرا من الطبیعیين �س�توي عندهم�

القول �لامتناع الر�ضي، �لقول �لامتناع الطبیعي أٔو الفزیقي والعكس �لعكس، �لى  
أٔساس من �لل فلسفي كلي عمیق وقديم تعاني منه كثير من مدارس الفلسفة الطبیعیة  
المعاصرة في الربط بين الحقائق الر�ضیة ا�هنیة والحقائق الواقعیة �ارج ا�هن، وهو  
القوم.  عند  الر�ضي  التعبير  تصور حقيقة  أ�فلاطونیة في  المثالیة  إلى  �رجع �ريخیا  ما 
الإمكان   أٔن  الشأنٔ  هذا  مع  یتعاملون  ممن  ل�كافة  مفهوما  �كون  أٔن  يجب  فا�ي 

و �بع للتعبير الر�ضي ولتأؤیل النص الر�ضي (المؤسس من  و�متناع الر�ضي إنما ه
أ�صل �لى سبيل التنظير �جتهادي في توصیف الواقع)، وليس حكما عقلیا ضرور� 
في نفسه كما أٔنه لا یلزم �لضرورة أٔن �كون أ�نموذج نفسه مطابقا للواقع في كل �ا�. 

أٔولا    –لى النحو ا�ي صیغت �لیه  بمعنى أٔنه ليس كل ما تمنعه المعادلات الر�ضیة �
أٔو �لى النحو ا�ي فهمناها �لیه (بما عند� من تأؤیلها �لى بعض �الات تطبیقها)   –

 �نیا، فهو محال في العقل �لضرورة، أٔو حتى ممتنع الوقوع في �المنا هذا �لضرورة. 

التوصی إنما هي ضرب من ضروب  فزیقي  أٔنموذج  ٔ�ي  الر�ضیة  الصیا�ة  أٔن  ف ذ� 
أٔو   نفسه  الخرا�  الواقع  خصائص  من  �اصیة  وليست  تقدم،  كما  التجریدي  اللغوي 
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�كون   أٔن  فإما  إلى صیاغتها!  الطبیعي  المنظر  توصل  بمجرد  �كتشف  من صفاته  صفة 
ذ� التوصیف صحی�ا مطابقا للواقع أٔو مقار� � وإما أٔلا �كون كذ�، ثم یقال نفس  

ف �نیا،  و�قتضاء  التأؤیل  في  النص ال�م  من  المس�تنبط  المقتضى  �كون  أٔن  إما 
�ب   وهو  كذ�،  �كون  أٔلا  وإما  الرسمیة)،  الر�ضیة  للغة  (كتأؤیل  الر�ضي صحی�ا 
 للرأٔي والنظر كما أٔن التنظير وا�نمذ�ة الر�ضیة نفسها �ب للرأٔي والنظر من أ�ساس. 

المیكانی الر�ضي  نیو�ن  أٔنموذج  يخالف  لم  أٔینش�تا�ن  أٔن  �یف  رأٔینا  وصف  وقد  في  كي 
أخٓر بدیل   بأنمٔوذج  الإبطال، وإنما �اء  ،  Superceding Modelالكون �لى سبيل 

بدا (�لى التسليم بص�ة المسلمات ا�كلیة أ�ولى للنسبية الخاصة) قادرا به �لى توصیف 
وتغطیة �الات یقصر أٔنموذج نیو�ن عن تغطیتها وصفيا. وإلا فما زالت معادلات نیو�ن 

الفيز�ئیين في إطار السر�ات والطاقات المحدودة (التي لا تبلغ    معتمدة ومس�تعم� عند
أٔینش�تا�ن   كان  فقد  حسابها).  في  الخاصة  النسبية  معادلات  اس�تعمال  �س�تدعي  �دا 
حریصا في صیا�ة النسبية الخاصة (والعامة كذ� في الحقيقة) �لى �لتزام بأنٔ تحتوي 

لل�اص، لا العام  احتواء  نیو�ن  معادلات  نیو�ن في    معادلاته  معادلات  إلا �قة  لشيء 
 توصیف الواقع في الحدود التي جرت العادة بتطبیقها �ليها.  

ولنا في ر�ضیات النسبية ��ات مثال �ري نبين فيه أٔقسام الجهة الر�ضیة التي بيناها 
الر�ضي   التعبير  مفردات  في  وتنوع  ووفرة  �لغ  �راء  من  فيها  لما   Vastأنٓفا، 

Mathematical Vocabulary . 

العامة مع   النسبية  آ� المو�د�ن" مثالا لشيء وجودي تجيزه معادلات  وقد ضربنا في "أ
المغلقة   الزمانیة  ش�به  المنحنیات  وهو  أٔلا  الحقيقة،  في  عقلا  ممتنعا   Closed�ونه 
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Timeline Curves   الزمان إلى الماضي. وبينا �یف التي �سمح نظر� �لانتقال �بر 
إلى الفيز�ئیون  الجد  اضطر  بمفارقة  ما سموه  اس�تحضار   Grandfather Paradox 

أٔنه ممتنع عقلا �لضرورة  لبیان أٔن السفر �بر الزمن یثير بعض "الإشكالیات" (وليس 
فيز�ئیة"  "تخمینة  وضع  هو�ینك  ستيفن  محاو�  وذ�ر�  موضعه)،  في  بيناه  كما 

conjecture  ب �رتيب الحوادث مفادها أٔن الطبیعة فيها شيء ما (!!) يمنع من انقلا
مثال �لي لشيء  أٔن هذا  والقصد  مسببا!  والمسبب  السبب سببا  یبقى  الماضیة حتى 
تطبیقاتها  من  تطبیق  في  الحالي،  �المنا  توصیف  ٔ�نموذج  الر�ضیة  الصیا�ة  تجيزه 
الطبیعة  أٔن تجيزه  المحال  أٔنه من  یعني  ما  يمنعه �لضرورة (وهو  العقل  أٔن  مع  النظریة، 

ام العقل يمنعه فلا يمكن أٔن نتوقع أٔن نراه في یوم من أ��م واقعا في العالم واقعا، إذ ما د
 الخار� �لحس والمشاهدة).  

  –بل أٔظهر من هذا، فكرة �س�یج الزمكان نفسها في النسبية العامة. فالمعادلات �سمح  
�فتراض أٔن �كون ذ� النظام الإ�داثي الهندسي المسمى �لزمكان، موجودا   –نظر�  

یتصوره كثير من  حق  ما  أ�جسام �لى نحو  به  وتتأٔ�ر  أ�جسام  یؤ�ر في  الواقع  يقيا في 
�فتراض أٔلا �كون ذ� النظام   –في نفس الوقت    –الفيز�ئیين، وهو كذ� �سمح  

أ�خرى   المیتافزیقية  الس�ببية  الموجودات والنظم  توصیفا ر�ضیا لجم� من  إلا  الهندسي 
  –إن قدر إن انكشفت لنا في یوم من أ��م    –تبدو    التي تخفى �لى أٔعیننا، التي لا

أخٓر   وإنما هو شيء  بتأثٔير حركتها،  الثقي�  أ�جرام  المنحنیة تحت  الش�بكة  �لى صورة 
�ایتنا أٔن نوصف ما یظهر لنا من الحركة الناش�ئة عن تأثٔيره الغیبي �لى نحو تقریبي جيد 

ما ا�ي یتوقعون أٔن �روه بأعٔینهم بهذه الصورة. أٔو بعبارة أٔخرى: لو سألٔنا الفيز�ئیين  
لو قدر أٔن تمكنا في یوم من أ��م من أٔن نبصر ذ� الكيان المیتافزیقي ا�ي تفترضه 
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ت�  نرى  أٔن  المتوقع  إن  یقولون  منهم  كثيرا  لرأٔینا  �لزمكان،  و�سمیه  العامة  النسبية 
أٔنها تؤ�ر فيه من    الصورة المش�تهرة إ�لاميا للعلاقة بين أ�جرام السماویة وبين ما یفترض

المطاطیة   المطویة  صورة  وهي  الفراغ"،  هل Rubber Manifold"�س�یج  ولكن   !
وجود ذ� الموجود المیتافزیقي في الواقع �لى الحقيقة و�ونه �لى هذه الصورة تحدیدا، 
أٔمر تقتضیه معادلات النسبية العامة اقتضاء عقلیا ضرور�؟ أٔو بمعنى أٔدق، هل يجوز  

ه المعادلات ونفس هذا أ�نموذج الهندسي �لى أٔي �دد أخٓر من  أٔن تنطبق نفس هذ
�الیا،   أٔیدینا  بين  والمحسوس  المشاهد  وراء  ف�  عقلا  الممكنة  أ�نطولوجية  الحقائق 

 بخلاف فرضیة "�س�یج الزمكان" هذه؟ 

حقيقة   تصور  أٔن  �یف  المو�د�ن"  آ�  "أ في  بينا  لقد  بل  شك.  ولا  يجوز  نعم  الجواب 
وامتزا�ه أٔن    "الزمان"  �لى  النس�بانیة  الر�ضیة  الإ�داثیات  أٔنموذج  في  "�لمكان" 

من   هو  إنما  نفسه،  الفيز�ئي"  "الخلاء  حقيقة  هو  ا�هن  �ارج  واقعي  محصو� شيء 
قبیل المغالطة العقلیة التي تترتب �ليها مقتضیات ولوازم تصادم مسلمات اللغة الطبیعیة 

"�اضر" ولفظة "مس�تقبل" .. الخ)! نفسها (كالعلاقة بين معنى لفظة "ماضي" ولفظة  
أٔبدا،  المغالطة؟  ت�  الوقوع في  من  طبیعي  أٔي �حث  الر�ضیة  المعادلات  تمنع  فهل 
وليس هذا مما �شترطه فيها عقلا حتى تصلح ٔ�داء الغرض منها (أٔعني غرض توصیف 
تجيز �زال  ولا  الفيز�ئي  التنظير  معادلات  كانت  بل  بها).  والتنبؤ  المشاهدة   الظواهر 
معها   متفقا  یبدو  وميتافزیقي  أٔنطولو�  تصور  أٔي  �لى  یتأؤلها  أٔن  الطبیعي  للباحث 

 إجمالا. 
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الإقلیدي"   "ش�به  المینكاوسكي  (الزمكان  الخاصة  النسبية  معادلات  إن  أٔقول  إنني  بل 
) تقوم �ٔ�ساس �لى تصور ميتافزیقي متناقض  Lorentz Inraviantولامتغير لورنتز  

للبدهیات أ�ولى، ومع ذ�، فقد صیغت �لى نحو يجعلها    عقلا، وأٔنطولوجيا مصادمة 
تصف المشاهدات الواقعیة وصفا جيدا (��مل)، ولم يمتنع ذ� �لى المنظر الطبیعي 
مطابقة  �ير  المحسوس  وراء  ف�  الس�ببية  وتصوراته  الوجودیة  مقدماته  �ون  مع  حتى 

تقوم النظریة  أٔن  فمعلوم  التناقض!  من  �سلم  ولا  بل  ا�كلیتين   للواقع،  المسلمتين  �لى 
 التالیتين:

سر�ة الضوء �بتة في كافة أ�طر القصوریة وبصرف النظر عن حركة المصدر   •
 والراصد. 

القصوریة (مبدأٔ   • الطبیعة �سري كما هي في جمیع أ�طر الإس�نادیة  جمیع قوانين 
 النسبية القديم).

في المقرر  والوجودي  الغیبي  �لتصور  �سلم  لا  الحقيقة  في  �كلتا   ونحن  الصیا�ة  هذه 
المسلمتين! فا�ي أٔضافه أٔینش�تا�ن إلى مبدأٔ النسبية القديم هذا أٔن أٔد�ل تحته مسأٔ� 
(في   �رصد  الضوء  حركة  أٔن  حقيقة  فسر  ثم  �وني)،  ميكانیكي  (كقانون  الضوء  سر�ة 
السر�ة  بنفس  لقياسها)  الت�ارب  تصميم  في  الظني  تنظير�  وبحسب  أ��لب،  أ�عم 

النظر عن سر  الزمكان لابد  بصرف  الواقع اسمه  بأنٔ شيئا في  نفسه،  الراصد  �ة حركة 
تبقى   الوجودیة حتى  فتتغير خصائصه  �تمدد وینكمش ویتغير �لى نحو مخصوص،  وأٔنه 
أٔینش�تا�ن نفسه ا�ي  سر�ة الضوء �بتة في جمیع أٔنحاء الكون، وهذا �لل في منطق 

ان والمكان جمیعا! ومع ذ�، جرى �لیه في التنظير الر�ضي، وفي مفهومه �كل من الزم 
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متغيراتها  مفاهيم  أٔو  تعاریف  التعدیل �لى  أٔد�ل  (بعدما  معادلاته وتحویلاته  فقد صاغ 
أ�ساس�یة بما یلزم) �لى نحو یوافق المشاهدات (في �دود مفهوم الطبیعیين المعاصر�ن 

الخا النسبية  معادلات  إن  بل  �ال)!  أٔي  �لى  الر�ضیة  للنظریة  المشاهدة  صة  لموافقة 
مخالف  ميتافزیقي  لبارادايم  تخضع  ذ�  قبل  كانت  معادلات  من  بحذافيرها  منقو� 
��كلیة، أٔلا وهو تصور لورنتز أ�ثيري! وهو ما یعني أٔنني (كمنظر ر�ضي) قد أٔبدأٔ بأنٔ 
أٔسمي المتغير المبحوث �سم �دید، أٔو أٔفترض فيه صفة كلیة ميتافزیقية متوهمة عندي  

 في مفاهيم المتغيرات أ�خرى المرتبطة به تغیيرا يمكَنني من  ليست فيه واقعیا، ثم أٔ�ير
التعبير عن العلاقات المرصودة بين مسمیات ت� المتغيرات تعبيرا یبدو واقعیا، ویبدو  
في نفس الوقت ملائما لت� الصفة المزعومة نفسها التي أٔ�س�بها إلیه (وإلى ت� المتغيرات 

ن أٔقيسة سوغت لي افتراض ت� الصفة من ذات الص� كذ�) بناء �لى ما عندي م
أ�مر   أٔن  مع  للواقع،  مطابق  حق  ؤ�نها  المیتافزیقية  فرضیاتي  تبدو  ثم  ومن  �بتداء، 
سابق  منظر  اس�تعملها  معادلات  اس�تعارة  من  أٔتمكن  وقد  بل  �لضرورة.  كذ�  ليس 

أ�ولى    �لي في تصور ميتافزیقي أخٓر مخالف لتصوري، فأعٔید تعریف متغيراتها ومفاهيمها
 وتأؤیلاتها الوجودیة، ثم أٔس�تعملها كما هي في وصف الواقع ؤ�ن شيئا لم یتغير!

لورینتز   تحویل  بمعادلات  أٔینش�تا�ن  فع�  ما  �لضبط   Lorentzوهذا 
Transofrmations   مسلماته في  الضوء"  "سر�ة  الفيز�ئي  المتغير  أٔخرج  بعدما 

، محولا  Relative Velocityالقياس    المیتافزیقية أ�ولى من مفهوم �سبية السر�ة عند 
ت� النسبية من معنى ذهني بدهي في تعریف السر�ة نفسها (بصرف النظر عن العين  

قد �سري �لى    contingent propertyالمتحركة) إلى خصیصة فزیقية ممكنة عقلا  
الضوء  حركة  بذ�  (وأٔعني  �يرها  في  تتعطل  وقد  المتحركة  وأ�نواع  أ�عیان  بعض 
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ومحولا الزمان نفسه كذ� إلى صفة من صفات جسم وجودي �ير منظور!    تحدیدا)،
قانون    ٦٤ أٔو  (أٔنطولوجية)  واقعیة  كخصیصة  الضوء  لسر�ة  نثبته  ما  إن  نقول  ونحن 

طبیعي في صفة انبعاث الضوء نفسه (أٔ� ما كانت طبیعته) إنما هو ثبات السر�ة التي 
بها ینطلق من أٔنواع المصادر الضوئیة التي جرت �ادتنا البشریة �لى رصدها (ولست 

ث  في  التعميم �س�تقرائي  هذا  أٔن  وأ�جرام  أٔرى  النجوم  فيه  تد�ل  الضوء  بات سر�ة 
المضیئة في جو السماء ا�نیا، ٔ�ننا لا ندري ما حقيقتها كجرم مضيء ولا نم� لها نظيرا 
في تجربتنا البشریة، مما نعرفه من أٔنواع مصادر الضوء المعتادة، كشع� النار أٔو نحوها)، 

ا� نفسه  المصدر  إلى  �لنس�بة  السر�ة  ت�  قيست  ما  (مصدر إذا  منه  انطلقت  ي 
�نبعاث). أٔما إطلاق القول بثباتها �لنس�بة ٔ�ي راصد متحرك في أٔي إطار إس�نادي  
بصرف النظر عن سرعته التي یتحرك بها، �لى أٔساس من تعطل معنى �سبية الحركة  

 نفسه واقعیا ف� یتعلق بها، فهذا ما لنا فيه نظر!    

وأخٓرون أٔینش�تا�ن إلى اس�تخراج التحویل  وفي واقع أ�مر فقد س�بق هندریك لورنتز  
مع اعتبار أٔن   vالإ�داثي بين إطار�ن إس�نادیين أٔ�دهما �بت وا�خٓر متحرك �لسر�ة  

، ولكنهم لم یؤسسوا ذ� التحویل عندهم cسر�ة الضوء �لنس�بة �كل منهما هي القيمة  
عرف بهذا المعنى  �لى مسلمتي أٔینش�تا�ن سالفتي ا��ر (لا س�� المسلمة أ�ولى التي لم ت

المیلادیة)، وإنما أٔسسه كل وا�د منهم �لى    ١٩٠٥إلا بعدما �شر أٔینش�تا�ن نظریته في  
ما   صفات  في  بفرضیاتهم  یتعلق  (أٔكثرها  أٔخرى  وجودیة  وتصورات  نظریة  �لفيات 

 
ي محله من هذا الباب.    ٦٤

ي ب�انه باستفاضة �ف
 كما �أيت

 



~ ۲۷۰ ~ 
 

�سمى "�ٔ�ثير"، ومحاولاتهم التوصل إلى تأؤیل مناسب لنتائج بعض الت�ارب المتعلقة 
 س�� تجربة ميكلسون مورلي المعروفة). بحركة الضوء، لا 

ونقول إن مسأٔ� التحویل الإ�داثي هذه (التي ساحت فيها أٔذهان كثير من الفيز�ئیين 
أٔنها   �لى  تعامل  أٔن  ینبغي  هذا)  یومنا  وإلى  المیلادي  التاسع عشر  القرن  نها�ت  من 

الفيز�ئیون معادلاتهم وتعریفات متغيراته إذ یعدل  المراد مسأٔ� ذهنیة بحتة،  الفيز�ئیة  ا 
القانونیة   الفزیقية  للعلاقات  یضمن  نحو  �لى  كمیا   Observed physicalقياسها 

correlations    المتحركة النظم  أٔو  ا�الات  أٔو  أ�جسام  أٔنواع  بين  واقعا  المرصودة 
�نتظام (أٔو ما �سمى مجمو�ه �ٔ�طر القصوریة) أٔن تظل �بتة ف� تصفه ت� المعادلات 

أ�حوال، تأسٔيسا �لى مقدمة بدهیة مبطنة مفادها أٔن المعالجة ا�هنیة لا تغير  في جمیع  
إلى  �لنس�بة  الفراغ  في  یتحركان  جسمين  عن  نتكلم  فعندما  شيئا!  المرصود  الواقع  في 
بعضهما البعض، فإذا أٔراد� أٔن نصف � من الجسمين �لنس�بة إلى نقطة أٔصل إ�داثي 

Origin point  أٔننا س�نقول إن كل    �ار�ة عنهما، في أٔي موضع نختاره، فمن الواضح 
وا�د منهما یتحرك بطاقة حركة معینة تناسب السر�ة التي نراه یتحرك بها �لنس�بة إلى 
القياس�یة. فإن ا�تر� أٔن نقف �لى سطح أٔ�د هذ�ن الجسمين بدلا من  النقطة  ت� 

لجاسئ، وس�یصبح ت� النقطة أ�ولى الخار�ة عنهما، فسيبدو أٔ�دهما �لنس�بة لنا هو ا 
النظام أ�ول هو المتحرك �لسر�ة النسبية أٔو الصافية. وسواء في التصور أ�ول أٔو في  
كما هو في   واقعیا س�یظل  للحركة  الحاكم  ا�كلي  القانون  أٔن  اعتقاد  البداهة  الثاني، فمن 
الصفر الإ�داثي ا�تار لتوصیفه  النظر عن تغیير� موضع  الحالتين ولن یتغير (بصرف 

 یا)! ر�ض 
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المثل)   سبيل  (�لى  الجسمين  من  كل  حركة  لطاقة  حسابنا  أٔن  الواضح  من  ولكن 
للجسم   المقدرة  السر�ة  اختلاف  إلى  �لنظر  الثانیة  عن  أ�ولى  الحا�  في  س�تختلف 
�لى   الجسمين  أٔ�د  تأثٔير  یدرس  أٔن  الفيز�ئي  أٔراد  فإن  الحالتين.  من  المتحرك في كل 

ی (ٔ�ن  الحركي  النظام  من ا�خٓر في ذ�  ما  موضع  الجسمين في  بين  مرن  تصادم  قع 
مسار حركتهما مثلا) فلابد أٔن �كون التوصیف الر�ضي في كلتا الحالتين معبرا تعبيرا 
الجسمين   من  (المكون  الحركي  النظام  مكو�ت  �لى  التصادم  ذ�  تأثٔير  عن  صحی�ا 

التي المطردة  (المیكانیكية)  الس�ببية  القوانين  جم�  ضوء  في  ثبتت المتصادمين)،   
المس�تفيض.   كل   ٦٥�لاس�تقراء  جرم  دا�ل  في  الخار�  الواقع  في  یو�د شيء  فهل 

جسم من الجسمين المتحركين �سمى بطاقة الحركة، یتغير مقداره دا�لهما واقعیا بمجرد  
الإس�نادي   الإطار  من  وحسابه  تقد�ره  في  القياس  نقطة  ینقل  أٔن  الفيز�ئي  یقرر  أٔن 

ا  الإس�نادي  الإطار  أٔن �كون قيمته تتغير أ�ول إلى  المعقول  لثاني؟ إن و�د، فمن �ير 
وجود� بمجرد أٔن يجلس الفيز�ئي �لى أٔر�كته ويجري التحویل الإ�داثي ا�هني �لورقة 
والقلم لإ�ادة توصیف النظام الحركي نفسه من مرجع إس�نادي أخٓر، تماما كما أٔن تغير  

الوصف اللفظي لنفس الحركة لا    قيمة السر�ة �سبب التحویل الر�ضي إنما هو تغير في 
الحركة   �ون  في  الواقعي  الغیبي  السبب  أٔما  واضح!  وهذا  نفسه،  الموصوف  الواقع  في 
فنحن  �يره  �لى  لا  مرة  النحو في كل  هذا  �لى  تظهر  الظروف  ت�  المرصودة تحت 
  نقول: الله أٔ�لم بحقيقة ما �سبب ت� الحركة وجود� ف� لا یظهر لنا من أ�مر (أٔي ف� 

لو  الفيز�ئیين)  (أٔي  ولعلهم  القانونیة)،  المباشرة  أٔس�بابها  من  �لغیب  الملا�كة  تحدثه 

 
بأن    ٦٥ قولهم  (وهو  النسب�ة  بمبدأ  �س�  ما  تق��ر  ورة  �ف القدماء  �ائيون  ف الف�ي استشعر  ولهذا 

ف الم�كان�ك�ة لابد وأن تظل كما �ي ب�ف النظر عن الإطار الإسنادي الذي نرصدها من   ه). القوانني
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  Absolute restأٔرجعوا لٔ�رض اعتبارها كمرجع جساءة حقيقية مطلقة في مركز العالم 
�لى   ولتأثٔيرها  ت�  الر�ضي  التحویل  لعملیة  الفلسفي  مفهو�م  في  الخلل  بعض  لخف 

إذ �لى أ�قل س�یكون من الممكن وصف �ا� الجساءة ٔ�ي  مفردات التعبير الر�ضي،  
تنفي   التي  أٔینش�تا�ن  لمیتافزیقا  بأنهٔا حقيقية (�لافا  أ�رضي  الإطار  إلى  جسم �لنس�بة 
منه   المرصودة  الحركة  �ا�  ووصف  س�یأتئ)،  كما  المطلقة  والجساءة  المطلق  التزامن 

ق �سبية، ولكن  بأنهٔا حقيقية لا  إ�داثیا  إلیه  بة  أ�رض وتحر�كها والمنس�ّ أٔصبح تحقير  د 
 من أٔصول ا��نة الكو�رنیكية التي �كفر عندهم من يخالف فيها، وإلى الله المش�تكى! 

والقصد �لى أٔي أ�حوال، أٔن حقيقة قدرتنا �لى إثبات قانونیة التعبير الر�ضي الرابط  
جر�نها    بين مفردات ما ا�تر� أٔن �سمیه "�لطاقة" من أٔحوال ظاهرة للمادة، وإثبات

توصیفها)،   في  المس�تعمل  الحوادث  نظام  عن  النظر  (بصرف  مطردة  �بتة  سنن  �لى 
وتحویلنا ت� التعبيرات من إطار إس�نادي إلى أخٓر، لا تأثٔير لها �لى الحقيقة الوجودیة 
كافة   عن  تعبيره  الفيز�ئي  یغير  وإنما  الخارج!  في  �لیه  هي  ما  �لى  المسمیات  لت� 

و  س�بق  التي  بينها المتغيرات  الرابطة  والعلاقات  الواقعیة  أ�عیان  نفس  لتوصیف  ضعها 
المرجعیة  ت�  تغيرت  ما  إذا  نفسها  التوصیف  مرجعیة  یلائم  نحو  �لى  تغیيرا ضرور� 

الإ�داثي   التحویل  حقيقة  هي  هذه  كما    Coordinate Transformation�یه. 
 �لى أٔ�ره. ینبغي أٔن نفهمه، وحقيقة ما یلحق �لتنظير الر�ضي من تغیيرات

ولهذا لم �كن من المس�تغرب أٔن یظهر معامل لورنتز الشهير في تحویلات سابقة �لى  
في   المنشورة  أٔینش�تا�ن  إطار�ن    ١٩٠٥اس�تنتا�ات  من  الموصوف  فالواقع  المیلادیة! 

إس�نادیين قصوریين مختلفين هو واقع وا�د عند كل من لورنتز وأٔینش�تا�ن، ولهذا فمع 
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ل الفرضیات أ�نطولوجية �یه (ومن ثم في تعریفاته للظواهر اختلاف أٔینش�تا�ن في مجم
المراد توصیف العلاقات الرابطة بينها) التي انطلق منها �لتنظير في المعاني والتصورات 
في   لورنتز  ر�ضیات  عن  ر�ضیاته  تختلف  لم  الغیبية،  وأ�س�باب  الوجودیة  والحقائق 

تح المذ�ور  التحویل  معامل  مسأٔ�  في  (أٔعني  ا�عوى شيء  �لى  بناء  ولكن  دیدا)! 
المیتافزیقية الجدیدة التي أٔ�د�ا أٔینش�تا�ن في مسلماته، فقد خرجت لغة التنظير نفسها  
لغة �دیدة بطبیعة الحال، وظهرت معاني وتأؤیلات �دیدة للتحویل نفسه ف� یتعلق  

اللا مفهوم  وفي  الإ�داثي  الرابع  البعد  ومفهوم  المكان  ومفهوم  الزمان  تغير  بمفهوم 
invariance   أٔن مشكلة الحقيقة  یعني في  ما  الإس�نادیة ونحو ذ�. وهو  أ�طر  بين 

الغیبية   للفرضیات  أ�نطولو�  الترجيح   underdetermination ofامتناع 
scientific theory   ليست قاصرة �لى �س�تدلال بتأؤیل المشاهدات، وإنما ید�ل

  –ما (وهذا أٔمر لا �س�تغربه بل هو �ار  تحتها تأؤیل المعادلات الر�ضیة كذ� بو�ه  
      ٦٦�لى أٔصولنا التي قصد� إلى تحر�رها في هذا الكتاب).  –و� الحمد 

 
ي     ٦٦

ال��ا�ف بالإجمال  �س�  ما  هذا  ي 
�ف نفس Mathematical Ambiguityو�دخل  وهو   ،

وب  �ا من �ف ي استعمال اللغة عموما، ع� اعتبار أن ال��اض�ات ل�ست إلا �ف
الإشكال الذي �ظهر �ف

بالإجمال   والمقصود  التج��د.  شد�دة  صورە  من  صورة  ع�  الرمزي  ي 
والمنط�ت اللغوي  التعب�ي 

ي عن 
ي  ال��ا�ف ال��اض�ة الموضوعة للتعب�ي عن واقع خار�ب أو المعادلة  ي 

ال��ا�ف دنا أن �حتمل الرمز 
، أ��� من تأو�ل ومن ثم أ��� من ن�ع من أنواع النبوءات التج��ب�ة   ف  Empirical Predictionمعني

(أو   الطب�ع�ة  النظام�ة  الظاهرة  ات  متغ�ي كانت  وكلما   . ي
ال��ا�ف التأو�ل  من  استخراجها  �مكن 

ي    Natural/Social Regularityان�ة)  الإ�س
�ف إجمالا  أ���  قانون�ا،  بينها  وال��ط  ق�اسها  المراد 

أ��� إجمالا وكان  ي نمذجتها وتوصفيها 
المستعمل �ف ي 

ال��ا�ف البدا�ة، كان الأنموذج  تع��فنا لها من 
ال��اض�ة   السماح�ة  باب  أخرى، كان  بعبارة  أو  شك،  ولا  أوسع  منه  والاستنتاج  التأو�ل  ف�ه  باب 

ات  المتغ�ي ة  ي ك��
�ف �قال  وكذلك  ورة.  بال�ف الوجود�ة  المعرف�ة  ق�مته  من  �قلل  ما  وهو  أوسع، 

ثمّ   الواحدة، ا�سع باب الإجمال، ومن  المعادلة  ي 
ت و�شعبت �ف أنها كلما ك��  ، التنظ�ي ي 

المبحوثة �ف
. وهذە مسألة تضع للباحث التج�� ي

ي (سواء  قلت الق�مة المعرف�ة الأنطولوج�ة للأنموذج ال��ا�ف ىب
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وهي �لى أٔي �ال مسأٔ� دقيقة في أٔصول �لم الفيز�ء وفي "الحا� الوجودیة" لمسمیات 
س�� إن   متغيراته وتأؤیلات معادلاته، أٔرجو من القارئ الكريم أٔلا یع�ل في تد�رها، لا

صحی�ة  تطبیقات  من  ثبت  ما  كافة  هدم  إلى  أٔو  المثالیة  إلى  بنا  تؤول  أٔنها   � خيل 
للنسبية في مجالات ش�تى، فليس هذا مقصود� مما تقدم ولا من تألٔیف هذا الكتاب، 

أنٓفا!  آ� المو�د�ن" أٔن تصور أٔكثر    ولا هو یلزمني من شيء مما حررت  وقد بينا في "أ
 

ي التنظ�ي 
كان مشتغلا بالإ�سان�ات أو الطب�ع�ات) مع�ارا فن�ا دق�قا، �مكن �سميته بمبدأ الاقتصاد �ف

اض   الاف�ت ي 
�ف للاقتصاد  هذا   Parsimony(خلافا  غ�ي  ي 

�ف بتوسع  تناولناها  ي  الىت أوكهام  شفرة  أو 
الباحث  م  ف �ل�ت إذ  ي   الموضع)،  التج��ىب التفس�ي  باب  ي 

(�ف مسألة  ي كل 
�ف بحسب  بالنظر  حدة  ع�   (

الصلة   ذات  ات  المتغ�ي تتبع  ع�  الواحدة  المسألة  ي 
�ف والاقتصار  عندە،  بحثها  إ�  المبا�ث  الدا�ي 

ة بمقصودە، دون التطلع إ� التعمق والتوسع بالدعاوى ال�ون�ة الفاحشة، و�ناء أطر نظ��ة   المبا�ث
الف صنعة  ظهرت  أن  منذ  ف�لسوف  شهوة كل  �ي  (كما  ء  ي

�ث تف� كل  ي عملاقة 
�ف نفسها  لسفة 

ة من الانتظام�ات الاستقرائ�ة   ف جملة كب�ي ي وقف عليها هو   Regularitiesالأرض)، أو ت��ط بني الىت
ي فلسفة نظ��ات علم  

المبا�ث �ف أثرها  المسألة  الباب من قبل! ولهذە  ي نفس 
ف �ف الباحثني ە من  وغ�ي

الاقتصاد ع� وجه الخصوص، لا س�ما عند التعامل مع الاقتصاد ع� مستوى الدول بكليتها، أو ما 
ي غ�ي هذا الmacro-economy�س� بالاقتصاد ال��ي 

 موضع. ، كما تناولناە �ف
التنظ�ي  ي 

�ف يتضاعف  الذي  نفسه،  ي 
ال��ا�ف التج��د  طب�عة  ي 

�ف المتجذر  الإجمال  هذا  و�سبب 
ف   �قيني ي ف�ما تحته (الذي �سم�ه بعض الفلاسفة الإم�ب

اض الماورايئ الطب��ي كلما ا�سعت دائرة الاف�ت
ە إجمالا باللامرئ�ات   ي  ، و�ختلط ف�ه الغ�ب المطلق بالغ�ب  unobservablesككارناب وغ�ي النسىب

الموضع)، هذا  غ�ي  ي 
�ف عل�ه  ال�لام  �سطنا  الاختلاط، كما  غا�ة  إم    عندهم  النظ��ة  إن  -Mنقول 

Theory   أبعاد ر�اض�ة ة  ض أ��� من ع�ث ي تف�ت المثل (الىت ال�موم�ة ع� سب�ل  �اء الجاذب�ة  ف ي ف�ي
�ف

و�ن   الإطلاق،  لها ع�  ق�مة  لا  �حلو لأصحابها!)  معادلاتها كما  فيها  لتتحرك  صح وصفها  وهم�ة 
، لأنه إذا كان الغرض من  بأنها ص�غة ر�اض�ة بد�عة للغا�ة ف�ما �دخلها من أسال�ب التعب�ي الهند�ي
ي   الواقع الخار�ب الطب��ي أن نصف عالمنا هذا وصفا قانون�ا �كون ع� أقرب ما �مكن من  التنظ�ي 

تصح   أن  �مكن  ر�اض�ة  معادلة  ق�مة  فما   ، ي
�ي    –الحق��ت عال  –كما  أي  وصف  ي 

العوالم �ف من  م 
ي نفسه، وراجع 

اض�ة ك�فما كانت ثوابته وقوانينه (إن سلمنا بمعقول�ة ومنطق�ة بنائها ال��ا�ف الاف�ت
الموحدين")؟ هذا ولا شك مثال   ي "آلة 

الوه�ي هذە �ف الوجودي  البعد  ي مسألة 
إن شئت كلامنا �ف

ي التكلف، طبقات بعضها فوق بعض، بما  
ا�ب مغرق �ف ي شد�د ال�ت

أدى إ� سماح�ة  لإجمال ر�ا�ف
ي لا حدّ لها، وهو ما كان حاصله ض�اع الق�مة المعرف�ة بال�ل�ة! 

ي التأو�ل ال��ا�ف
 �ف
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البعد   لمفهوم  للفراغ  الطبیعیين  الثلاثة    Dimensionالر�ضي  أ�بعاد  وراء  ف�  (أٔي 
الفراغیة المعروفة) وتأؤیلهم إ�ه �لى أٔنه �اصیة من خصائص أ�جسام المادیة ما زلنا لم  
(تبعا  ذ�  نحو  أٔو  أٔعیننا  عن  لخفائها  أٔو  �قتها  مباشرة  بصورة  مشاهدتها  من  نتمكن 

طة أٔیضا في  لمفهوم أٔینش�تا�ن نفسه للزمكان النس�باني)، إنما هو ضرب من ضروب المغال
تأؤیل الر�ضیات بل في بنائها وصیاغتها من �بتداء. هذه كلها إشكالات تأؤیلیة �مة 
التنظير  �لى  بناء  الواقع  تصور  في  ثم  أٔولا،  ر�ضیة  معادلات  إلى  الواقع  �رجمة  في 

 الر�ضي �نیا.          

الر�ضیة   العبارة  تمنعه  ا�ي  الشيء  مثال  في    Mathematical Expressionوأٔما 
أ�نموذج الحالي (�لى و�ه من وجوه تأؤیلها) مع �ونه لا يمنعه العقل بل ولا يمنعه الحس  

یبدو   ف�  تت�اوز سر�ة  ٦٧والعادة  الجاس�ئة �سر�ة  الكت�  أ�جسام ذات  فهو حركة   :
فيها سر�ة   أٔد�لنا  لو  الخاصة  النسبية  معادلات  أٔن  فمعلوم  �ساوي سر�ة    Vالضوء. 

ابنا �كل من طاقة وكت� الجس�يم المتحرك بهذه السر�ة مش�تملا  فس�یكون حس Cالضوء 
�لى القسمة �لى صفر، وهو ما يخرج لنا قيمة لا نتصورها ر�ضیا (جعلت عند أٔكثرهم  

اللا تأؤیلات  المعادلات سر�ة تجاوز سر�ة  -من جم�  نفس  أٔننا وضعنا في  ولو  نهایة). 
تحت الجذر التربیعي قيمة سالبة،   الضوء فس�تنتج لنا قيم تخیلیة، ٔ�ننا حينئذ س�نجعل

والإشارة السالبة لا �كون إلا �اصل ضرب �دد سالب في �دد موجب، أٔو �دد�ن 
�لسلب   Imaginary Numbersخيالیين   توصف  لا  (التي  إشارتهما  مس�تویين في 

 ولا �لإيجاب). 

 
المثال    -للاعتبار    -وتأمل     ٦٧ سب�ل  ع�  ال�مو�ي  التشابك  مسألة  ي 

 Quantum�ف
Entanglement . 
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 أٔو والسؤال ا�نٓ: هل هذه النواتج الر�ضیة یؤ�ذ من مجرد ظهورها �متناع العقلي
سر�ة الضوء؟ الجواب لا.   -أٔي أٔجسام في العالم  –�س�ت�ا� العقلیة �اوزة أ�جسام  

بل س�نبين بحول الله تعالى أٔن هذا المعنى ا�مل في المعادلات الر�ضیة (كعمنى العدد 
التخیلي، �یفما كان) لا تأثٔير � حتى �لى الجواز و�متناع الفزیقي عند النس�بانیين. أٔو 

أٔقرب: لا يمنعهم ظهوره في معادلاتهم من المضي قدما في تأسٔيس ت� المعادلات    بعبارة
تبعا  المعادلات  ت�  مخر�ات  تأؤیل  ومن  كانت،  �یفما  أ�نطولوجية  مسلماتهم  �لى 
نفسها،  الر�ضیات  فلسفة  الغا�ر في  لها عمقها  ا�كلي. وهذه مسأٔ�  الفلسفي  لتصورهم 

 naturalرید� یعامل معام� أ��داد الطبیعیة  من یوم أٔن وضع فلاسفة الهند رمزا تج
numbers  إنما �رمز به للاّشيء! ذ� الإجمال في معنى الصفر نفسه (�یف أٔنه  ، مع 

یعرف �لى أٔنه �دد من أ��داد مع أٔنه لا یصف إلا �دم المعدود في الحقيقة) لم یؤ�ر في  
ر" إلى أ��داد الطبیعیة،  انتفاع أٔهل العلوم التجریبية والهندس�یة من إضافة العدد "صف 

لاس�تكمال  مطلوب  النحو  هذا  �لى  واس�تعما�  وجوده  أٔن  �لى  الر�ضیون  اتفق  وإنما 
الر�ضي   اللغوي  للتعبير  الرسمیة  من   Mathematical Formalismالهیئة  لكثير 

وأٔما الإجمال في معنى اللانهایة العددیة، فقضیة ذات أٔذ�ل وتوابع،    أٔغراضهم في ذ�.
 ال�م �ليها في مبحث مس�تقل في هذا الكتاب.     قد �سطنا

فالقول بأنٔ التعبير عن �اصل القسمة �لى صفر �للانهایة العددیة یفيد في �التنا هذه  
القصوریة سر�ة الضوء (في �المنا هذا أٔو في أٔي �الم   لبلوغ أ�جسام  العقلي  �متناع 

إنما هو تحكم لا دلیل �لیه في معاني كل من الص  فر واللانهایة وعملیة القسمة ممكن)، 
ت�   في  المس�تعمل  الر�ضي  أ�نموذج  عجز  منه  نأٔ�ذ  أٔن  ظهر  إذا  �ایته  وإنما  نفسها! 
الحس�بة تحدیدا عن تقد�ر كت� وطاقة الجسم ا�ي یبلغ ت� السر�ة. وهو كذ� لا 
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ال یفيد �متناع الفزیقي الحسي، بمعنى أٔنه لا یوجب في العقل القول بأنٔ �المنا هذا مح
أٔو  أٔن یقع فيه ذ� أ�مر أٔو أٔن �رصد في یوم من أ��م، بل ولا �رجحه عند� ظنیا 
إنما هي محاو� نظریة لتوصیف  الر�ضیة  المعاد� و�يرها من نماذجنا  اح�لیا! ٔ�ن هذه 
من   تنظير�  في  عرفناه  ما  بين  واقعا  الموجود  القانوني  الرابط  ذ�  وتوصیف  العالم 

 طبیعي.      متغيرات النظام ال 

التخیلي   العدد  الجسم سر�ة    Imaginary Numberوأٔما  عند مجاوزة  یظهر  ا�ي 
یعد   ولم  الر�ضیين،  عند  ومس�تعمل  مطروق  أ��داد  من  فنوع  (نظر�)،  الضوء 
مس�تهجنا أٔو مس�تغر� كما كان یوم سمي بهذا �سم �ستنكاري في القرن السابع عشر 

التطبیق �دل ولا شك. المیلادي في زمان د�كارت و�يره،   وإن كان في دلالته عند 
فالعقل السوي، ا�ي سلم من �بتلاء �لهوى والمیل �عتقادي لمحاربة فكرة معینة  
في   نظر�  التأمٔل  من  مانعا  يجد  لن  أ�د�ن،  أٔهل  بعض  بتصورات  مرتبطة  أٔنها  �رد 

أٔم  النسبية الخاصة في  أٔد�لت في نظریة  إن  التخیلیة  أ��داد  ثال ت� الحالات،  دلا� 
! ومع هذا، فقد وقفت مؤخرا �لى بحث لفریق Cالتي تجاوز فيها سر�ة الجسم القيمة  

معادلات   صیا�ة  فيه  أٔ�ادوا  �و�س)  و�ري  هیل  (جيمس  أ�سترالیين  ا�كأديمیين  من 
النسبية الخاصة فاس�تخرجوا تحویلين ر�ضیين �س�بيين مكملين لتحویل لورینتز، يجيزان 

الكت� الجاس�ئة أٔن تجاوز سر�ة الضوء (وأٔن تبلغ سرعتها اللالسر�ة أ�جسا -م ذات 
نهایة العددیة) من �ير أٔن یضطروا فيهما للاس�تعانة �ٔ��داد التخیلیة في حساب الكت�  

  ٦٨والطاقة. 

 
 البحث منشور تحت عنوان "�سب�ة أينشتاين الخاصة ف�ما وراء �عة الضوء" :   ٦٨
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تجاوز سر�ة   �سر�ة  جس�يم  أٔي  حركة  �متناع  قال  من  الفيز�ئیين  من  أٔن  والعجیب 
ب الس�ببية (بأنٔ �س�بق المسبب سببه في الحدوث)، الضوء ٔ�ن هذا س�یؤدي إلى انقلا 

وهو ممتنع عقلا! فما �لهم یت�ذون من امتناع الحركة �بر الزمن في �ة الماضي مقدمة  
منطقية مسلمة �فع إمكان حركة أ�جسام �سر�ة تفوق سر�ة الضوء، ثم يجعلون ت� 

النسبية   معادلات  نظر� في  �ا�زا  أٔمرا  الماضي  أٔخرى  الحركة في �ة  من �ة  العامة 
أٔو   نقصا  ذ�  �ستشعروا في  أٔن  �ير  من  بعضه)،  �لى  الزمكان  انحناء  لفرضیة  (تبعا 
إ�ادة النظر   العامة) �س�تدعي  �للا في الجمع بين النظریتين (النسبية الخاصة والنسبية 

 فيهما جمیعا؟!  

ما، بحیث   نظام مرجعي  یو�د راصد في  أٔن  ٕ�مكان  تفيد  النسبية  أٔن  �رى لقد زعموا 
ذ� الراصد المسب�ب قبل السبب، وقالوا إن هذا یعني انقلاب النظام السببي نفسه 
وتحرك الزمان في الجهة المعا�سة، وتحو� إلى أٔمر �س�بي، وهذا منهم تأؤیل �ير مسلم  
إدراك  تأخٔر  ٔ�ن  أ��م،  من  یوم  في  افترضنا حصولها  إن  المشاهدة  لت�  مقبول  ولا 

أٔو نتيجته (الحادث ا�ي    �اسة من حواس�نا لحادث من  الحوادث عن إدراك مسببه 
نتج عنه)، لا یعكس العلاقة الس�ببية بين الحادثين في نفس أ�مر، وإنما یعني أٔن بعض 
حواس�نا تأخٔرت عن إدراك العلاقة إدرأكا صحی�ا. والشيء نفسه یقال في مثال تخلف  

إبصار ضوء البرق. فل  الر�د لفترة بعد  إدراك صوت  و تصور� أٔن �اصفة  أٔسماعنا عن 
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عن  الر�د  وتخلف صوت  ففجرتها،  �رقية  بصاعقة  وقود  أٔنبوبة  فيها  قد ضربت  ر�دیة 
البرق بثانیة أٔو �نیتين، ولكن �زامن صوت انف�ار أ�نبوبة مع صورة الر�د في إدراك 
الراصد الواقف في مكان قریب، فلو فرضنا أٔن كان ذ� الراصد أٔعمى لا �رى، فا�ي  

في    � الر�د س�ی�دث  صوت  �لى  متقدما  �نف�ار  صوت  سيسمع  أٔنه  الواقعة  ت� 
أ�نبوبة)، فهل يجوز � والحا� هذه أٔن �زعم  نفسه (ا�ي �س�ببت صاعقته في تف�ير 
أٔن الزمان قد انعكس وأٔن السبب (الصاعقة) قد وقع بعد المسبب (�نف�ار)؟ � 

منه إلى إدراكنا، وتأخٔر   ولا شك! فكذ� نقول في �ا� س�بق الحادث للضوء المنبعث
رؤیته عن رؤیة الحادث ا�ي كان هو سببا فيه، هذا لو فرضنا وقو�ه فلا �كون دلیلا 
ميتافزیقا   ٔ�ن  ولكن  التأؤیل.  بهذا  یؤول  أٔن  عقلا  يجوز  ولا  الس�ببية  انقلاب  �لى 
التزامن  فقل  شئت  إن  (أٔو  المطلق  التزامن  تلغي  أٔینش�تا�ن  عند  الخاصة  النسبية 

) وتجعل التزامن كله أٔمرا �سبيا لا �كون Ontological Simultaneity  أ�نطولو�
إلا في �ين الراصد بحسب إطاره القصوري ا�ي �رصد منه، فإن أ�مر یصبح انقلا�  
نفسه في   الحوادث  �رتيب  �ون  إلى  �لنظر  أ�مر،  نفس  الحوادث في  لترتيب  وجود� 

 الواقع (أٔي �ارج ذهن الراصد) أٔمرا �سبيا! 

واقع أٔن القول �متناع حركة أ�جسام �سر�ة تجاوز سر�ة الضوء ليس � أٔي تفسير وال
إلى   به  تصل  طاقة  �كتسب  ا�ي  الجسم  أٔن  بمعنى  الإطلاق،  �لى  معقول  ميتافزیقي 
سر�ة قریبة من سر�ة الضوء (أٔو بعیدة بقدر ما) فما ا�ي يمنعه من أٔن �كتسب المزید 

الشحن و�كت  آلیة  أ (بنفس  الطاقة  ما  من  أٔضعاف  بل  أٔولا)،  �لیه  التي جرت  ساب 
لسر�ة   مجاوزة  بل  مساویة  تصبح سرعته  معه  ا�ي  الحد  يجاوز  منها، حتى  فيه  كان 
الضوء، بل وحتى �كتسب قدرا من الطاقة يجاوز قدرتنا الر�ضیة �لى العدّ والحصر  
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ر ما في  (وهو معنى اللانهایة �لى أٔي �ال)؟ فإن كانت السر�ة مرتبطة ميتافزیقيا بمقدا 
ارتباطا س�ببيا، فما ا�ي یتسبب   انقطاع    -أٔنطولوجيا    –الجسم من طاقة حركة،  في 

من  معاد�  وإنما هي  لا شيء،  معين؟  �د  عند  وتوقفه  لزوما  المطرد  �رتباط  ذ� 
معادلاتنا الر�ضیة قد قصرت بصورتها الحالیة عن حساب وتقد�ر قيمة بعض المتغيرات 

عمل  (أٔعني  العملیة  ت�  ٔ�ي  في  الضوء  يجاوز سر�ة  بما  والطاقة  السر�ة  اكتساب  یة 
جمیع   في  �بتة  الضوء  أٔن سر�ة  افتراض  �لى  قيا�ا  �سبب  �اس�ئة)،  كت�   � جسم 

 أ�طر المرجعیة وجو�.  

الكون  تمدد  فكرة  یقبلون  العظيم  �نف�ار  نظریة  أٔنصار  أٔن  أٔیضا  العجیب  ومن 
Inflation   الخرا قصتهم  من  أ�ولى  المرا�ل  الضوء في  سر�ة  تجاوز  �سر�ة  فية، 

سر�ة   تجاوز  �سر�ة  أ�جسام  حركة  أٔن  �لى  یصرون  ذ�  ومع  مضاعفة،  بأضٔعاف 
الضوء أٔمر ممتنع بمقتضى ر�ضیات النسبية الخاصة! فلع� لو سأٔ�تهم لقالوا إن النسبية 
الخاصة لم �كن تنطبق �لى الكون في ت� الفترة، وإنما "تقننت" وأٔصبحت قانو� ف� 

! وقد رأٔ�تهم یفرقون تفریقا في �ایة التناقض والس�افة بين تمدد ما �سمونه بنس�یج بعد
توسع  بعضهم  ش�به  فقد  نفسه!  النس�یج  ذ�  دا�ل  أ�جسام  حركة  وبين  الزمكان، 
الكون �تمدد وانتفاش رغیف الخبز دا�ل الفرن، فقالوا إن أ�جسام أٔو حزم الطاقة أٔو  

الفضا في  تنا�رت  مكو�ت  من  ذ�  كمثل نحو  ذ�  في  مثلها  الكون،  تمدد  أٔثناء  ء 
جس��ت الرد�ة �لى سطح رغیف الخبز، فهيي �بتة �لنس�بة للرغیف ونظام الرغیف، 
مع �ون الرغیف نفسه �تمدد. فكذ� یقال في الزمكان ا�ي تمدد مع بقاء مكو�ته كما  

 هي �بتة �لنس�بة إلیه. 
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�لى الحبيبات  ت�  ٔ�ن  شك،  ولا  فاسد  قياس  قس�نا وهذا  أٔننا  لو  الرغیف  سطح   
حركتها أٔثناء عملیة ا�تمدد هذه و�سّبناها إلى نقطة تخیلیة �اس�ئة في وسط الفراغ ا�ي  
�شغ� الرغیف، لرأٔیناها كلها تتحرك مبتعدة عن ت� النقطة بصورة ما أٔو بأخٔرى، في  

ا� الكون  یقال في  (نظر�). وكذ�  قياسها  ي  اتجاه محدد يمكن رصده و�سر�ة يمكن 
أٔ�   فلو  أ�ولى!  مرا��  في  الضوء  مجاوزا سر�ة  السر�ة  فائق  تمددا  تمدد  أٔنه  �زعمون 
الشيء  �ر�یب ذ�  من عناصر  أٔو كل عنصر  من جس��ته  قس�نا سر�ة كل جس�يم 
ا�ي سمیتموه بنس�یج الزمكان، �لنس�بة إلى نقطة مركز �نف�ار أٔو مركز ذ� ا�تمدد 

توصف بأنهٔا   –ذ� النظام المرجعي القصوري تحدیدا  في    –المزعوم، للزمنا القول بأنهٔا  
يمنعنا   ا�ي  فما  الضوء!  تفوق سر�ة  �سر�ة  تتحرك  النسبية   –أٔجسام  ميتافزیقا  �لى 

من تعریف ذ� النظام القصوري الكوني وقياس سر�ة ا�تمدد فيه �لى هذا    -الخاصة  
امتنع ذ� امتنع �نتقال �سر�ة تفوق سر�ة الضوء فقد  التصور الحركي النحو؟ فإن   

ٔ�جزاء ت� الكت� شدیدة الكثافة التي زعمتم أٔنها قد تمددت فجأةٔ في أٔول لحظات �شأةٔ 
الكون! والحاصل أٔنه یلزمكم إما ا�تمسك �لنسبية الخاصة وإسقاط �نف�ار الكبير، أٔو  
ذ�  من  معقول  مخرج  عن  البحث  أٔو  الخاصة،  النسبية  وإسقاط  �لانف�ار  ا�تمسك 

ن تقولوا (مثلا) إن النسبية الخاصة لا تمنع من حركة أ�جرام �سر�ة تجاوز  التناقض، �ٔ 
سر�ة الضوء في الحقيقة، وإنما تمنعنا نحن من حساب كت� وطاقة ت� أ�جرام في أٔي  
�دیدة  ر�ضیة  معادلات  وإ�داد  وتأمٔل  بحث  إلى  منا  يحتاج  وأ�مر  مرجعي،  إطار 

 بد فا�لين!  تمكننا من نوال ذ� المطلب، إن كنا ولا

ومن �ف� القول في هذا الس�یاق أٔن بعض الفيز�ئیين الكونیين قد ذهبوا إلى استبدال 
ا�تمدد   بنظریة  أخٓر  نظري  المتغيرة Inflationأٔنموذج  الضوء  سر�ة  بنظریة  سموه   ،
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Variable Speed of Light    انتظام �رونه من   Homogeneityللتوفيق بين ما 
في توزیع أٔجرام السماء في جمیع �تجاهات، وبين ما هو مفترض من عمر الكون (بناء  

التي وصلوا منها لتصور فكرة   Cosmic Expansion�لى حسا�ت التوسع الكوني  
�نف�ار المزعوم نفسها من أ�ساس)، فافترضوا أٔن سر�ة الضوء في المرا�ل أ�ولى من 

فة (س�تين ضعفا �لى أ�قل) مما هي �لیه ا�نٓ،  �نف�ار كانت أٔسرع بأضٔعاف مضاع
النسبية  لر�ضیات  مخالفا  �كن  لم  الفترة  ت�  في  الكون  أٔر�اء  تمدد  أٔن  یعني  ما  وهو 

الثابت   قيمة  كانت  وإنما  أ�قصى    Cالخاصة  الحد  يمثل  (ا�ي  المعادلات  ت�  في 
وا أٔن �كون ثمة  للسر�ات في العالم) مختلفة عما هي �لیه ا�نٓ! وبنفس المنطق، اس�ت�از 

مواضع من الكون �لى وضعه الحالي، تختلف فيها قيمة سر�ة الضوء عما نعرفه، وهو ما  
�رجو أٔصحاب ت� الفرضیة أٔن یفتح الباب للسفر �بر أٔر�اء الكون و�نتقال ف� بين  
كثيرة)،  بأضٔعاف  الضوء  تفوق سر�ة  إلا �سر�ات  يمكن حصو�  لا  ما  (وهو  ا�رات 

إ�ادة  دون أٔن �كون في أٔو  ه �سر لمعادلات النسبية الخاصة ودون أٔن یلجئنا لتعدیلها 
النظر فيها! ولا عجب من اس�ت�ازة ت� الفكرة �بر المكان كما اس�ت�ازوها �بر الزمان 
(أٔعني فكرة اختلاف سر�ة الضوء)، ولكنه في الحقيقة ليس إلا تحایلا �لى دعوى أٔن  

الط  أ�مر  سر�ة الضوء هي الحد أ�قصى للسر�ات في  بیعة، وسعي من أٔصحابه لترقيع 
حتى لا یبدو صادما للوسط ا�ٔكاديمي! وإلا فما معنى قول القائل إن سر�ة الضوء نفسها 
يمكن أٔن تجاوز هذا الحدّ المعروف المس�تعمل في معادلاتنا، إلا أٔن �كون قولا بأنٔ القيمة 

C  ليست في واقع أ�مر هي السر�ة القصوى ٔ�ي جسم في الطبیعة؟ 

والطریف أٔننا لو رجعنا إلى تعریف و�دة المتر (لقياس أ�طوال) ا�ي أٔصبح هو المعتمد  
المیلادیة، لو�د�ه كالتالي: "هو المسافة التي یقطعها شعاع    ١٩٨٣�المیا من بعد س�نة  
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العزل   فراغ �م  الثانیة   Vacuumالضوء دا�ل  ملیون جزء من  في جزء من ثلاثمئة 
ننا لو فرضنا أٔننا انتقلنا إلى موضع من الكون تختلف فيه سر�ة  (تقریبا)". وهو ما یعني أٔ 

  Cالضوء عما نعرفه ها هنا، فس�یختلف طول المتر القياسي تبعا، و�لتالي س�تظل القيمة  
�لى   يختلف  لم  شيئا  ؤ�ن  أٔینش�تا�ن)  لمعادلات  (�لنس�بة  أ�مر  وسيبدو  �بتة، 

هذا   كان  وقد  الن   –�لمناس�بة    –الإطلاق!  مدا�ل  نظریة سر�ة  من  تلقته  ا�ي  قد 
الضوء المتغيرة في الكونیات: التفریق بين تغير قيمة أٔي مقدار �بت فزیقيا من المقاد�ر 

(أٔي التي تعرف من �لال العلاقة بين متغير�ن �لى أ�قل   Dimensionalالبُعدیة  
نیا �ديمة  من نو�ين مختلفين، كالمسافة والزمان في �ا� سر�ة الضوء) والمقاد�ر الثابتة �و 

 .       Dimensionelssالبعد 

سر�ة   تفوق  �سر�ة  أ�جسام  حركة  امتناع  تقتضي  لا  الخاصة  النسبية  أٔن  والحاصل 
  –الضوء في العقل ولا في الواقع كما شاع اعتقاده عند كثير من الطبیعیين، وإنما تقصرُ  

تحرك  عن حساب وتصور �ال الخصائص الفزیقية أ�خرى لجسم ی   –في وضعها الحالي  
بت� السر�ة الفائقة (كمقدار طاقته وكتلته). فا�ي یت�ذ من ذ� النقص الر�ضي في  
أ�نموذج المعتمد �الیا، دلیلا �لى �متناع العقلي لحصول �ادث �ارج عن �دوده،  
هذا قد جعل من �� قيدا يحجزه عن مواص� البحث والنظر لتطو�ر ذ� ا�نموذج 

 الحالي ا�ي بين یدیه.  

الضوء، هذ تتحرك �سر�ة تجاوز سر�ة  أٔنه قد ظهرت مشاهدات لجس��ت  ا ومعلوم 
وأٔن الباحثين ا��ن رصدوا ت� المشاهدة لم يجدوا بدا من افتراض حصول الغلط في  
آ� الرصد أٔو في حقيقة الظاهرة المرصودة أٔو   مكان ما في تصميم التجربة نفسها أٔو في أ
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في �ارض  محلي  تقوس  أٔو  اضطراب  حصول  ظهور  حتى  إلى  أٔدى  المزعوم  الزمكان   
ت�  دعواهم  أٔن  �تهمة  يجابهَوا  لا  حتى  ذ�  وكل  الضوء،  تجاوز سر�ة  ؤ�نها  الحركة 

وقد �كون أ�مر لا یعدو أٔن    ٦٩�س�تدعي إ�ادة النظر في معادلات النسبية الخاصة!  
(من لم �زل الفيز�ئیون يخترعون أٔفكارا نظریة    -مع ذ�    –�كون �لطا �لفعل، ولكن  

�لال التأمٔل في الحلول الممكنة لمعادلات ا�ال للنسبية العامة) لحني الزمكان المزعوم 
أٔو ا�ترامه �لى نحو يمكنهم من السفر �سر�ات تجاوز سر�ة الضوء بأضٔعاف مضاعفة، 
ولا �رون في ذ� ما یناقض دعوى امتناع تجاوز ت� السر�ة في النسبية الخاصة! مع  

�رید أٔن یبين تناقضهم أٔن یفع�، هو أٔن یفرض (�لتعریف ا�هني  أٔن �ایة ما یلزم من  
 

تج��ة     ٦٩ ي 
ي    OPERA experiment�ف

�ف ة  ي    ٢٠١١الشه�ي
(�ف النيوت��نو  حركة  ع�  أج��ت  ي  الىت

ي أجهزة الق�اس  رحلته الط��لة من فر 
ورة وجود خلل �ف �سا إ� إ�طال�ا!)، �ح الباحثون لاحقا ب�ف

ي تف�د بأن جس�مات النيورتينو قطعت تلك  هم النتائج الأو� لتج��تهم الىت لم �ظهر لهم عند ��ث
ض)! والط��ف أن  ي زمن أقل مما كان ل�ظهر لو كانت تتحرك ��عة الضوء (كما هو مف�ت

المسافة �ف
�ائي ف ف ذهب ف�ما وقفت عل�ه  أحد الف�ي قبل صدور ذلك الب�ان من الجهة البحث�ة المسؤولة عن    –ني

�ائ�ة" أخرى خلال   –تلك التجارب   ف ي "أبعاد ف�ي
اض أن �كون شعاع النيوت��نو هذا قد دخل �ف إ� اف�ت

ضها نظ��ة الأوتار الفائقة، فاختلفت حركته اختلافا أدى إ�  ي تف�ت رحلته، من قب�ل تلك الأبعاد الىت
أي  لتأو�ل  ء  ي

أي �ث اض  اف�ت الممكن  من  س�ظل  أنه  والقصد  الضوء!  فاقت �عة  وكأنها  ظهورها 
، أ�ا ما كان ذلك الأساس   مشاهدة ع� نحو �لائم الأساس ال��ي المعتمد للأنموذج النظري الحا�ي
تلك   بعضهم  تأول  المرجع�ة). هذا وقد  الأطر  ي جميع 

�ف الضوء  ثبات �عة  ي حالتنا هذە: 
�ف (وهو 

اض اتجاە زاو  Optical Illusionت�جة ع� أنها وهم ب�ي الن  Angular(!!) �مكن تصح�حه باف�ت
لحركة تلك الأجرام البع�دة بالنسبة لخط إبصار الراصد ع� الأرض، بح�ث تتغ�ي مسافة الحركة  

ي تلك الحركة) ع� نحو �جعل �ع
ابها منه �ف اض ابتعادها عن الراصد أو اق�ت تها المرصودة (ع� اف�ت

ف   ل تحت ما هو ظاهر من تخطيها حاجز �عة الضوء. ولا شك أنك لو اعتقدت ب�قني ف الحق�ق�ة ت�ف
أن تتخ� الأجسام �عة  القول بجواز  امتناع  ف عندك)  ال�قني النظر عن مصدر ذلك  تام (ب�ف 
التأو�ل النظري كل ما �مكنك تصورە للتغلب ع� ما �ظهر  ي الطب�عة، لتكلفت من صور 

الضوء �ف
ي  من  

التأو�لات (�ف تلك  ي مع 
المعر�ف لما تعتقد، ول�ن هل يزداد موقفك  المشاهدات  تلك  مخالفة 

ي 
�ف كباحث  ورجحانا  قوة  الواقع)  ي 

�ف الضوء  �عة  تتخ�  أن  �مكن  لا  الأجسام  أن  اعتقاد 
ي بد�ل؟ 

ي البحث عن أنموذج ر�ا�ف
ض أن تزداد همتك �ف  الطب�ع�ات، أم أن المف�ت



~ ۲۸٥ ~ 
 

المحض) إطارا إس�ناد� قصور� تقع فيه ت� المطویة الزمكانیة المزعومة نفسها (مع ما فيها  
النسبية   تطبیق  إن  لهم  یقول  فيها، ثم  والتلاعب  التي جوزوا حنيها  مادة وطاقة)  من 

� ا�اوزة حتى �لى تقد�ر ذ� �نحناء الخاصة �لى ذ� الإطار يمنع من حصول ت 
عن  ا�رات  بعد  تبا�د  من  زعموه  ما  أٔن  دعواهم  �لى  به  نعترض  ما  وهذا  المفترض! 
أ�رض �سر�ة تجاوز سر�ة الضوء، إنما �از ولم یعامل �لى أٔنه خرق للنسبية الخاصة،  

ا� ت�  ظهور  فيسبب  الحقيقة  في  �تمدد  ا�ي  هو  "الزمكان"  �ون  إلى  رات �لنظر 
�لنس�بة لنا "ؤ�نها" تتحرك �سر�ة تجاوز سر�ة الضوء! فلو سلمنا تنزلا �شيء وجودي  
الضوء   سر�ة  تجاوز  �سر�ة  أٔجزائه  بعض  �تمدد  الزمكان،   � یقال  أ�عیان  في  خفي 

وجود شيء فيز�ئي    –ضرورة    –�لنس�بة إلى بعض أٔجزائه أ�خرى، فإن هذا یقتضي  
�لنس�  الضوء  نعرف تجاوز سرعته سر�ة  أٔن  ولنا  الفيز�ئیة!  أ�ش�یاء  من  �يره  إلى  بة 

إطارا قصور� يجمع أ�رض بأئ وا�دة من ت� ا�رات، ثم نقول إن معادلات النسبية 
الخاصة قد انخرمت في ذ� الإطار! فما ا�ي به يمنعون من تعریف ذ� الإطار �لى  

الن  بتأؤیلات المشاهدات تحت  التحكم والتلاعب  النحو إلا  العامة من أٔ�ل  هذا  سبية 
 صیانة ميتافزیقا النسبية الخاصة من �نخرام؟؟ 

التي قد مرت   الكبيرة  النظریة  ال�ذج  أٔن  العلم)  أ�مر (من حيث سوس�یولوجيا  فواقع 
قبولا سابغا مس�تفيضا، و�ليها وبها جرى   الطبیعیين  مقبو� بين  �ليها �دة عقود وهي 

واهر الطبیعیة المرصودة، وفيها أٔنفقت ملایين  التأؤیل والتجریب والتفسير لكثير من الظ
العلمیة والكراسي ا�ٔكاديمیة وفتحت  ا�ولارات �بر عقود طوی�، وأٔحرزت ا�ر�ات 
أٔن   للغایة  النفس  الثقيل �لى  ال�ذج یصبح من  الجامعیة في كل مكان، ت�  أ�قسام 

و  الكبرى  ومعادلاتها  ا�كلیة  أٔصولها  في  النظر  لإ�ادة  أ�بواب  النظریة تفتح  فرضیاتها 
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كل   تؤول  أٔن  هو  معها  التعامل  في  أٔكاديمیا  المستساغ  الموقف  یصبح  وإنما  العلیا، 
البقاء �ليها كما هي   الرأٔي، �لى نحو یضمن ٔ�صحابها  مشاهدة تبدو منها مخالفتها �دي 
طبیعیة   ظواهر  من  النظریة  ت�  غطته  ما  جمیع  إلى  التطرق  مغبة  من  و�ريحهم 

ة قد أ�ولت من قبل �لى نحو یوافقها، ٕ��ادة التأؤیل والتفسير ومشاهدات أٔخرى كثير 
في ضوء نظریة أٔخرى بدی� (إن سلمنا بعدم ظهور �لاج أٔ�سر من هذا منهجیا لمعالجة  
اج�عیة  تبعات  من  ذ�  یقتضیه  قد  ومما  النسبية)،  معادلات  في  الإشكالیة  ت� 

 ين!  وأٔكاديمیة ثقي� الوطأةٔ �لى نفوس جماهير ا�كأديمی
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 مبحث في فلسفة النسبية الخاصة وسر�ة الضوء 

 Time and the Metaphysicsفي صدر مقدمة كتابه "الزمان وميتافزیقا النسبية"
of Relativity "یقول اللاهوتي البرو�س�تانتي أ�مر�كي المعروف "ویلیام لين �ریك ،
W. L. Craig  الزمان  ٧٠ قضیة  في  المتخصصين  �بار  من  وا�د  مؤخرا  "ا�ترف   :

time   نفسه والشيء  الخاصة."  النسبية  نظریة  نفهم  لا  الفلاسفة  معاشر  "أٔكثر�  بأنٔ 
ما   كثيرا  ا��ن  اللاهوتیين،  الحال �لى  بطبیعة  نفسه مضطرا ینطبق  الوا�د منهم  يجد 

أٔكثر   أٔن  كذ�  أٔذ�ر  أٔن  �لي  یتعين  إنه  بل  وأ�زلیة.  �لزمان  تتعلق  قضا�  �اطبة 
من  وافرا  قدرا  یظهرون  (ر�ضیا)،  �لمیا  النسبية  نظریة  یفهمون  ا��ن  الفيز�ئیين 

 السذا�ة ف� یتعلق �ٔ�سس الإ�س�تمولوجية والمیتافزیقية لنظریة أٔینش�تا�ن." اهـ.

النسبية  نظریة  إن  قلنا  إن  نبالغ  لا  لعلنا  بل  شك!  ولا  هذا  في  �ریك  صدق  قلت: 
من  بلغته  ما  بلغت  التي  الطبیعیة  الفلسفة  �ريخ  في  الوحيدة  النظریة  ٔ�ینش�تا�ن هي 
�شویه لعقول البشر وتثبيط لهم وتخویف للفيز�ئیين أٔنفسهم قبل �امة الناس من محاو� 

أٔصل   في  صاحبها  وتخطئة  يخوف نقدها  فكما  �لیه!  أٔسسها  ا�ي  الوجودي  تصوره 
الناس من ��تراض �لى مبدأٔ التطور ا�ارویني بدعوى الإجماع ا�كأديمي واس�تفاضة  
أ�د� الوافرة المتضافرة �لى إثباته، يخوفون كذ� من ��تراض �لى فلسفة النس�بيتين 

تصو  وعن  فهمها،  عن  المعترض  عقل  قصور  بدعوى  والعامة)  أٔفكار (الخاصة  ر 
به  یلُزم  ا�ي  السخیف  اللازم  بذ�  و�رهبون  تصورا صحی�ا،  أٔینش�تا�ن  ور�ضیات 
كل �قد لنظریة من النظر�ت المعتمدة �يهم: أٔن یأتئ بنظریة مثلها أٔو أٔحسن منها �لى  

 
٧٠ Craig, W. L. (ed.) ‘Time and the Metaphysics of Relativity’, USA: Springer-
Science + Buisness Media, ٢٠٠١, pp. ١ 
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(ثم   الخاصة  النسبية  فلسفة  في  تد�ر  من  أٔن  والحق  �قدا!  ولابد  كان  إن  مقایيسهم، 
تبعا)  العامة  للمسلم أٔن    النسبية  أٔنها تقوم �لى د�اوى ميتافزیقية خطيرة لا يجوز  و�د 

 یقبلها، والله المس�تعان!

  -و�لى أٔذ�لهم بعض �میة العصر    –لا س�� وقد ذهب بعض اللاهوتیين المعاصر�ن  
دعوى   لإثبات  كمقدمة  أٔینش�تا�ن  عند  الخاصة  النسبية  أٔنطولوجيا  اس�تعمال  إلى 

، فقالوا ما �اص� أٔن انعدام  ٧١  Timelessness Atemporality /"لازمانیة" الإ�  
التزامن الحقيقي یقتضي انعدام الزمان الحقيقي (ا�ي یقال � الزمان المطلق أٔحيا�، �لى  
انتفاء  لزم  الفلاسفة)، ومن ثم  ا�مل عند  اس�تعمال ذ� �صطلاح  و�ه من وجوه 

یة یقال لها "الحاضر المطلق"  الزمانیة عن الرب �ل و�لا! بمعنى أٔنه ليس ثمة لحظة زمان 
إلا    -كما مر بنا بیانه    –أٔو "الحاضر الحقيقي"، ٔ�ن الحاضر أٔو اللحظة الحاضرة ليست  

أٔنه   �لى  الراصد�ن  أٔ�د  یدركه  فما  معين!  قصوري  إطار  في  المعين  الراصد  توقيت 
أٔنه الماضي والعكس. قالوا: فإذا كان ذ� كذ�، وكان   الحاضر، قد یدركه �يره �لى 

� ،� الملازم  الراصد  عند  الخاص  بتعریفه  المعرف  به  الخاص  زمانه  قصوري  إطار  كل 
فأئ ت� أ�زمنة إذن �كون هو "زمان الإ�"؟ �ا فبناء �لى النسبية الخاصة، لا يمكن 
لحظة   �س�بقها  �اضرة  لحظة  في  ذاته  �كون  (بحیث  به  �اص  زمان  للإ�  �كون  أٔن 

 تأتٔ بعد)، بل لابد أٔن �كون "لازمانیا" (أٔي  ماضیة منصرمة وتلحقها لحظة مس�تقب� لم
لا �سري معاني الزمان المذ�ورة أنٓفا �لیه و�لى صفاته وأٔفعا�)! وإذن لزم تعطی� عن 

 
ي هذا ال�تاب ذكرنا لمحاولات بعض متجهمة الع� من أهل القبلة استعمال    ٧١

وقد مرت معك �ف
ول الإل�ي إ� السماء الدن�  ف ف حول وقت ال�ف ا،  النسب�ة الخاصة كتكأة للخروج من شبهات المتكلمني

ف ولا يتصورنه!  ي صفات الله وأفعاله ما لا �دركه هؤلاء المسا�ني
 بما �لزم منه من اللوازم �ف
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الكتاب، بحول الله  هذا  معك في  إلا ��! وس�یأتئ  قوة  جمیع صفاته، ولا حول ولا 
النسبي بمیتافزیقا  عمرو شریف  ا�كتور  اس�تعان  �یف  بیان  إشكالیة  وطو�،  دفع  في  ة 

تطاول القرون في مرا�ل أٔسطورة التطور ا�ارویني إلى بلایين وبلایين الس�نين، فقال 
إن   -كما هو �اصل ما قالته فلاسفة المعتز� القدماء في دفهم ش�بهة تعدد القدماء    –

الله �ارج عن معاني الزمان أٔصلا، فلا یقال لشيء �لقه �كلمة التكو�ن إنه �لقه قبل 
مما �لقه �كلمة التكو�ن كذ�، بل كل الخلق عنده كلمة وا�دة لا تتعدد، والله  �يره  

  المس�تعان! 

أٔن یدرس  اس�تطاع  یتقدم منهم من  أٔن  العصر  المسلمين في هذا  من هنا وجب �لى 
ت� النظریة ا�راسة اللائقة بها، وأٔن یفرق فيها بين الغث والسمين، وأٔن یبين بطلان  

أٔصولها،   النظریة ما هو �طل في  �س�تتبعه ذ� من موقف شرعي وفيز�ئي من  وما 
�لعلوم   والمهتمون  �اصة،  الفيز�ء  في  المتخصصون  المسلمون  �كون  حتى  نفسها، 

 المعاصرة �امة، �لى وعي بمواطئ أٔقدا�م في هذا أ�مر المريج، �سألٔ الله العافية!

ینش�تا�ن �لى ملاحظته فنقول بحول الله تعالى إن معادلات النسبية الخاصة تقوم عند أٔ 
بعموم)  المنبعثة  الكهرومغناطيس�یة  المو�ات  (أٔو  الضوء  أٔن سر�ة  معاصریه  من  و�يره 
معادلات   (بحسب  وا�دة  قيمة  �لى  الكهرومغناطيسي  مصدرها  من  انبعا�ا  یقاس 
المصدر  حركة  أٔو  الرصد  �ال  حركته  عن  النظر  بصرف  للراصد  �لنس�بة  ما�سویل) 

وب  الضوء.  منه  ینبعث  الحامل ا�ي  الوس�یط  ٕ�ثبات  الملاحظة  هذه  لورینتز  تأؤل  ي� 
(أ�ثير) وفرض أٔن �كون سر�ة الضوء �بتة �لنس�بة إلیه في كل مكان، بصرف النظر  
كان   نفسه،  الضوئي  �نبعاث  مصدر  وحركة  �لا�  في  القصوریة  أ�طر  حركة  عن 
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ما یتحرك في أٔي  " لجس�يم  vتأؤیل أٔینش�تا�ن أٔنه، �لافا لما هو الشأنٔ مع أٔي سر�ة " 
اتجاه من �تجاهات، فإن سر�ة الضوء بخصوصها لا تختلف قيمتها �لنس�بة للراصد �ما 
�سبية  لمبدأٔ  أ�ساس�یة  أٔینش�تا�ن  إضافة  هذه هي  اتجاهها.  أٔو  نفسه  هو  كانت سرعته 
الحركة ا�ي كان معروفا من قبل: إخراج حركة الضوء من مفهوم النسبية (في تقد�ر  

ر�ض  هذا السر�ات)  �لى  (ر�ضیا)  الص�  ذات  المتغيرات  جمیع  �كيیف  وإ�ادة  یا، 
 أ�ساس.  

ومع أٔن أٔینش�تا�ن كانت �یه أٔس�باب تبدو وجيهة للقول بتثبیت قيمة سر�ة الضوء تثبيتا 
مطلقا في تنظيره، إلا أٔن منطقه في فهم حركة الضوء وتأؤی� للمشاهد المحسوس منها،  

ت الفلسفية والمقتضیات الوجودیة ما لا یصح تغاف�  �رد �لیه من الإ�رادات والإشكالا
أٔو ا�تهو�ن منه. فعند� في �بتداء جم� من أ�س�ئ� ا�كلیة المهمة التي قدم أٔینش�تا�ن  
حي� ر�ضیة �ر�ة للفرار منها، كانت ولا �زال تحير النظار والفلاسفة أٔشد ما �كون  

 یتافزیقية. الحيرة في تتبع تبعاتها الواقعیة ومقتضیاتها الم 

فأمٔا السؤال أ�ول فهو: ما المعنى الواقعي الوجودي لثبات السر�ة التي قدرها ما�سویل 
للإشعاع المنبعث كهرومغناطيس�یا كثابت �وني مطرد مطلقا (أٔو بعبارة أٔدق: ثباتها هذا 
هو �لنس�بة إلى أٔي شيء �لضبط؟ وتحت أٔي ظروف تحدیدا وإلى أٔي �د؟ و�یف 

ه و�لى أٔي أٔساس قرروه)؟ وأٔما السؤال الثاني، فيدور �لى نفس  �لم القوم بذ� كل 
إشكالیة السؤال أ�ول: هل مبدأٔ �سبية تقد�ر السر�ة (أٔي سر�ة ٔ�ي شيء یصح أٔن  
أ�ولیة  العقلیة  المعارف  �نس  من  عقلا  ضروري  مبدأٔ  واقعیا)  متحرك  بأنٔه  یوصف 

Synthetic A-Priori  أٔضلاع ثلاثة   � مثلث  كل  مثلا:  معلوم  (كقولنا  أٔنه  أٔم   (
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الحسي   البیض)،   Synthetic A-Posteriori�لاس�تقراء  تضع  الطیور  (كقولنا: كل 
�لى   فمترتب  الثالث  السؤال  وأٔما  الحركة؟  �الات  بعض  في  تخلفه  العقل  في  فيجوز 
(الوجودیة)  أ�نطولوجية  اللوازم  ما  وهو:  السابقين،  السؤالين  عن  أٔینش�تا�ن  جواب 

بين حوادث العالم   Real Simultaneityن الوجودي الواقعي  المترتبة �لى نفي التزام
البصري   الإدراك  �لى  �ٔ�ساس  تعتمد  �سبية  إدرا�یة  عملیة  مجرد  إلى  وإ�الته  مطلقا 

Visual Perception   ومن ثم �لى إجراءات توفيق الصفر القياسي في أٔدوات قياس
ا�تلفة الإس�نادیة  أ�طر  في  مثلا)  المعاصم  (�سا�ات   Clock  الزمان 

Synchronization ؟ وهل تصف الفيز�ء النس�بانیة الواقع حقا أٔم تصف ما یتصور
ظهوره في �ين الراصد المفترض وجوب حصو� �لى نفس قيمة سر�ة الضوء المنبعث 

Emitted light   في قياسه بصرف النظر عن حركته القصوریة (وس�یأتئ ال�م عن
 معنى الحركة القصوریة لاحقا)؟

دعنا أٔولا، أٔيها القارئ الكريم، نتفق �لى �سمیة الضوء محل التنظير النس�باني ف� یأتئ 
، ونعرفه  Electromagnetic Lightمن بحثنا هذا �لضوء المنبعث كهرومغناطيس�یا  

الإلكترو�ت في   أٔنه حركة  �الیا  یعُتقد  عما  الناشئ  الإشعاعي  أٔنه ذ� �نبعاث  �لى 
تأٔ  تحت  المادة  أٔنواع  بحثه بعض  ا�ي  المادة،  ت�  �بر  الطاقة  أٔنواع  بعض  انتقال  ثير 

�الات  من  �اصة  �ا�  و�دّوه  المیلادي،  التاسع عشر  القرن  نها�ت  الفيز�ئیون في 
الطیف   � یقال  مما  (جزء  بعموم  الكهرومغناطيسي  الإشعاعي  �نبعاث 

ٔ�ننا  Elecromagnetic Spectrumالكهرومغناطيسي   يهمنا  التعریف  هذا  لا  ). 
أٔن �كون مناظرا في طبیعة  البشریة فلابد  بأنٔ كل ما �سمى �لضوء في تجربتنا  �سلم 
المنبعث   الضوء  من  النوع   �� انبعاثه،  سبب  أٔو  انبعاثه  وطبیعة  مصدره 
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كهرومغناطيس�یا (لا س�� عند الحدیث عن الضوء الواصل إلینا من النجوم الضاربة في  
في تحلی� ومن    Spectroscopyد الطیفي  عمق الفضاء، ا�ي �سُ�تعمل طرائق الرص

من خصائص  ما رصد�ه �  كافة  معه في  اتفق  وإن  التنظير في صفات مصدره)،  ثم 
فسواء كانت حقيقة شعاع الضوء محل الت�لیل أٔنه انبعاث   ٧٢طیفية وموجية ونحوها.  

ة  كهرومغناطيسي من إلكترو�ت مستثارة، أٔو انفعال أٔثيري أٔو حزم من الطاقة المتردد
أٔ�د   نرجح  ما يجعلنا  القياس  فليس في  الوقت،  نفس  أٔو جمیع ذ� في  أٔو �ير ذ�، 
المنبعث  الضوء  مع  اتفاقه  حقيقة  مجرد  من  سواها  ما  �لى  الوجودیة  الحقائق  ت� 

 كهورمغناطيس�یا في جم� من الخصائص الموجية.   

جعلوا طبیعة ولا شك أٔن �سليم الفيز�ئیين بجعل طبیعة الضوء كله طبیعة وا�دة (كما  
كلها  السماوات  وطبیعة  وا�دة،  السماویة  أ�جرام  وطبیعة  وا�دة،  طبیعة  كلها  المادة 
�لى   �ار�  �خٓره  أٔو�  من  كله  الكون  وجعلوا  وا�دة،  أٔرضا  كلها  وأ�رض  وا�دة، 
أٔعماق   الشام� �شأنٔ  التصورات والنظر�ت  إلخ) �سهلّ �ليهم وضع   .. قوانين وا�دة 

السماء بعمو�ا، في إطار التنظير الكوزمولو� الكوني �يهم، كما الكون �كلیته وأٔغوار  
الكتاب أٔن �سهل �لى   ضربنا المثل �لى ذ� في �ير موضع! ولكن لا یعنينا في هذا 
إلى   أٔو�  من  فيه  ما  وجمیع  بأسرٔه  للكون  شام�  نظر�ت  بناء  في  مطلبهم  الطبیعیين 

كما �ش�تهون،    Conventionallyأخٓره، تصف غیبه كما تصف شهادته وصفا اتفاقيا  
 

أ��ب    ٧٢ ابتدائه ��عة  ي 
�ف منبعثا  النجوم  من  المنبعث  الضوء  �كون شعاع  أن  من  مانعا  نرى  فلا 

ي كل مكان من   Cبكث�ي من المقدار  
�ائيون ثابتا كون�ا مطلقا ل�ل ما �قال له ضوء، �ف ف ە الف�ي الذي �عت�ب

ال�عة   إ�  �صل  حىت  التباطؤ  ي 
�ف الشعاع  ي 

�م�ف ثم  الزمان كله!  امتداد  وع�  أن   Cال�ون،  قبل 
ف ما �س� بالمجموعة الشمس�ة، فلا نرصدە إن رصدناە إلا وجدناە ع� ال�عة   ي ح�ي

!  C�دخل �ف
! كما لا �متنع كذلك عكسه، وخلاف ذلك من الاحتمالات مما لا  هذا لا �متنع عقلا كما لا �خ�ف

 �حص�ه إلا الله! 
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في   ليس  بأنٔه  نفسه  أٔوهم  وقد  لیلته  في  المس�تكبر  الطبیعي  الفيلسوف  ینام  أٔن  ر�اء 
الوجود ما يخرج عن قدرته �لى التصور وتحصیل المعرفة، ومن ثم یلجئه إلى التسليم  

   ٧٣بضرورة السمع والتلقي والخضوع لر�ل زعم أٔنه مرسل من الله!  

التص فيه (�لى  فإن مقصد اس�تكمال  ما  الكون وجمیع  المفصل �شأنٔ  الكوزمولو�  ور 
مقبولا   ولا  سائغا  مقصدا  ليس  ا�هري)  الطبیعي  الفيلسوف  إلیه  یتطلع  ا�ي  النحو 
عند� من أ�ساس، كما بينا �س�تفاضة في �ير هذا الموضع، وما لهذا القصد ولا لت� 

والط  التجریبية  المعارف  أٔنواع  المسلمين  نحن  نطلب  وإنما  الغایة  طلبناها!  ما  إذا  بیعیة 
نطلبها لخدمة مقاصد معرفية مستسا�ة، و�ا�ت عملیة تطبیقية �فعة ومفيدة، واضحة 
المعالم بلا تعويم ولا تمویه، ولمصالح مرس� �بتة بضابطها الصحیح! �ا یعنينا أٔن نحقق 

 
ف أنها ل   ٧٣ ف بنظ��اتهم الزاعمني ائهم المتعاظمني ي ت��حات ك�ب

م �عد فيها متسع للغ�ب أصلا، كما �ف
ي القبور! واليوم أصبح  

فضلا عن أن �كون فيها متسع لإله �خلق و�دبر و�رسل الرسل و�بعث من �ف
ال�ون"   "�س�د  �لقب  "ست�فن هوكينغ"  ال�ب�ي  الدهري  ي  ال�وزمولو�ب  Master of theالمنظر 

Universe��النظ تلك  تفص�ل  ي 
�ف أعمارهم  �فنوا  لم  فالقوم  عجب!  ولا  الده��ة  ،  ال�ون�ة  ة 

ء وراء  ي
ي النها�ة إ� ادعاء أن لا غ�ب أصلا ول�س ثمة �ث

العملاقة أدق التفص�ل إلا رجاء أن �صلوا �ف
بالغة   والنظ��ات  المعقدة  والمعادلات  النماذج  له  وضعوا  الذي  النظام  ذلك  فوق  أو  الطب�عة 

ا وهاء ما زعم  التفص�ل والتعمق، فظنوا أنهم بذلك قد أحكموا الس�ادة عل�ه معرف�ا  ، وكشفوا أخ�ي
النظ��ة  المنظومة  بأن  أتباعهم  من  السفهاء  وأوهموا  ف�ه،  ر�ب  لا  بالغ�ب  حق  أنه  الأد�ان  أهل 

أن الدواء سبب للعلاج، بناء ع� ما تحت ذلك العلاج   -مثلا    –الطب�ع�ة كل لا يتجزأ، فكما تعتقد  
� العالم  أن  تعتقد  أن  ف�جب  ال��م�اء،  ف  لقوانني تطبيق  ال�مو�ي من  الفراغ  ي 

�ف اضطراب  عن  شأ 
�اء   ف ف الف�ي ي ظهور "فرد�ة" انفجرت فنشأ عنها العالم، بناء ع� "تطبيق" لقوانني

المزعوم، �سبب �ف
أي   ضع  أن  الزمان،  هذا  ي 

�ف الآن  هؤلاء  شعار  وكأن  (بزعمهم)!  تناقضت  و�لا  هما،  وغ�ي وال��م�اء 
أنموذج   أو  معادلة  أو  مصفوفة  ي 

�ف لك  تحلو  غيب�ة  "علما"  عق�دة  ستصبح  أنها  ي 
�ف وثق   ، هند�ي

ي   التنظ�ي ف الإطار  بينها و�ني التوفيق  ي 
تنجح �ف أن  ف   Paradigmو"حقا" بمجرد  بني أ�اد�م�ا  السائد 

اع تج��ة توافق نت�جتها  ي اخ�ت
ف �ف ي تصور العالم! و�ا حبذا لو تمكنت من التفنف

ف الده��ة �ف الطب�عيني
ي معادلتك، فحينئذ تكون قد ألزمت 

كافة أقرانك ومن تابعكم باعتقاد صحة دعواك   ما تنبأت به �ف
) إن ظهر!        ي بما هو أحسن منها من مثلها (بناء ع� نفس تلك المعاي�ي

 الغيب�ة، حىت �ظهر من �أيت
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التن أٔنواع  من  اس�ت�ازوه  ما  الطبیعیون  اس�ت�از  بها  التي  ا�كلیة  أ�صول  ظير  في 
تطلبه  مشروعیة  مع  معرفيا،  صحیح  أٔساس   � قام  فما  ذ�،  مثل  في  و�فتراض 
و�كلف البحث فيه عند� (مبدئیا)، قبلناه و�الجناه بما یلزم، وإلا ردد�ه أٔو أٔهملناه ولا  

 �رامة.  

فلا یعترضن معترض �لینا في هذا المقام بأنٔ إخراج نوع أ�جرام السماویة (مثلا) من  
ق  أٔو  للمتغيرات قياس كذا  العامة  الوجودیة  والتصورات  ا�كلیة  التعاریف  ياس كذا في 

البحث عندهم، یعارضه ما ثبت من تجربة كذا وما ثبت من ملاحظة   الفيز�ئیة محل 
الر�ضیة   نوع �س�تدلال �ٔ�قيسة الحس�یة والمقاد�ر  فإن  إلخ،   ... كذا وحساب كذا 

اهد من هذا العالم (�لفعل أٔو �لقوة)  والمشاهدات التجریبية ف� وراء المحسوس والمش
المعتمدة من تحته،  ا�كلیة  التعاریف  بعض (��مل) وإلى جم�  إلى  بعضها  أٔفراده  �رجع 
رجو�ا دا�ر� في كل من التنظير التفسيري وا�نمذ�ة الر�ضیة (في ضوء مسأٔ� التشابه 

وضربنا �لیه  كما بيناه في هذا الباب �س�تفاضة    Underdeterminationالترجيحي  
من أ�مث� ما ضربنا، وأٔرجعناه إلى مشكلة �ساوي أ�قيسة الغیبية المحضة في افتقارها  

)، �لى نحو قد بلغ Justifying Implicit Inductionللمستند �س�تقرائي المرجح  
عند   الخاصة  النسبية  فكرة  أٔصول  من  بدایة  نفسها،  النسبية  فلسفة  وأٔغوره في  أٔعمقه 

 نبين في هذا المبحث بعون الله تعالى.  أٔینش�تا�ن، كما س� 

فنحن نطالب كل �حث مسلم في الطبیعیات وما یتعلق بها من فلسفات، �لانتباه إلى  
جم� �عتقادات الغیبية العریضة التي تبث للطلبة في مدارس و�امعات المسلمين �لى  

�لیه، تصف   أٔنها حق �بت منته، بناء �لى مجرد حقيقة أٔن ت� المعادلات �لى ما هي
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العلاقات التناسبية بين المتغيرات الفيز�ئیة الكمیة التي تصفها في اعتیاد� المباشر وصفا 
یبدو مقبولا! نطالب القارئ المش�تغل �لطبیعیات �كتساب ملكة التفریق بين القياس 
�لى   المحض  للغائب  الزائف  الوهمي  والقياس  ومنه�ا)  (قصدا  المستساغ  التفسيري 

عتاد، ا�ي لا أٔساس � إلا حرص الفيلسوف الطبیعي �لى اس�تكمال نظریته الشاهد الم 
العملاقة في توصیف الكون �كلیته بجمیع ما فيه، والتعمق والتفصیل في ت� النظریة 
�شييدا وزخرفة و�زیينا إلى �ایة ما �ش�تهيي أٔنفس الناس أٔن �راه من التفصیل (ولا يمٔ�  

 �ين ا�ن أدٓم إلا التراب)!  

لا  الغور   فإنه  عمیقة  الر�ضیة  وال�ذج  النظر�ت  ت�  تدرس  أٔن  يجوز  لا  بل  ینبغي 
بیان ت�  أ�قل في  أٔكاديمي وا�د �لى  مقرر  ولو  �رافقها  أٔن  للطلبة في �امعاتنا دون 
ذ�،  في  الخرافة  من  الحقيقة  وبیان  أٔصحابها،  عند  �ليها  قامت  التي  ا�كلیة  المسلمات 

الم  اعتقاد  �لى  بتأثٔيرها  الر�ضیة  والتبصرة  فالعبارة   Mathematicalسلمين! 
Expression    ما متى  أٔنك  والسذا�ة:  السطحیة  بهذه  ليست  الفيز�ئیة  ال�ذج  في 

توصلت "أٔ�يرا" إلى معاد� تصف الواقع وصفا یبدو أٔفضل من معادلات سابقيك في  
يز�ئیة نفس أ�مر، فلابد وأٔن اعتقادك الغیبي وأٔقيس�تك ا�كلیة في معاني المتغيرات الف

ومقتضیات  لوازم  من  عندك  یلاز�ا  وما  العبارة  ت�  صیا�ة  في  المس�تعم�  نفسها 
من  �تمكنوا  فلم  فات سابقيك  ا�ي  الحق  تأؤیلات، هي  من  بها  �رتبط  وما  وجودیة، 
اكتشافه! فالحق أٔن الجهة منفكة بين القضیتين (قضیة توصیف الواقع ر�ضیا وهندس�یا 

عتقاد الغیبي التفسيري المرتبط بذ� الوصف من الجهة  وا�قة فيه من �ة، وقضیة �
أ�خرى) كما أٔرجو أٔن �كون قد اتضح بحول الله وقوته لقارئ هذا الكتاب. لقد اعتمد  
طبیعة  �شأنٔ  ميتافزیقية  مسلمة  �لى  الر�ضي  تنظيرهما  في  ومينكاوسكي  أٔینش�تا�ن 
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فلسفة �اوس وموافقيه في    أ�نموذج الر�ضي الإ�داثي ا�ي سمیاه �لزمكان، �رجع إلى
أ�عیان  في  �ارجية  واقعیة  �یا�ت  إلى  وتحویلها  ا�ردة  ا�هنیة  ال�ذج  ت�  �ش�ييء 
يمكن الترجيح بين المتناز�ين فيها بتأؤیل المشاهدات، بل ويمكن تتبع تأثٔيرها �لى الواقع  

 وتأثٔيره �ليها �لرصد والتجریب! 

أٔن �كو  السوي  المتجرد  العقل  الر�ضیة  فهل یصح في  المعاد�  ما یظهر من موافقة  ن 
المصو�ة في ت� ال�ذج للظاهرة الطبیعیة محل البحث، دلیلا في نفسه �لى أٔن "الواقع 

إقلیدي" أٔو "ريماني" أٔو "ر�عي أ�بعاد" أٔو "به عشرة أٔبعاد أٔو أٔ�د عشر بعدا" أٔو  -لا
لاق) �تمدد وجود� �لى أٔن الفراغ "منحني" وجود� أٔو �لى أٔن "الزمان" (بهذا الإط

�لى أٔ�ر حركة الكت� القصوریة أٔو نحو ذ� مما صر� �سمعه كثيرا من الر�ضیين مع  
ميتافزیقا   أٔ�ر  �لى  العشر�ن،  القرن  ودخول  المیلادي  عشر  التاسع  القرن  خروج 

 أٔینش�تا�ن؟ أٔبدا! ونت�داهم أٔن یثبتوه لنا إثبا� عقلیا مس�تق�! 

وصف    Geometryالهندسة   معینة  إنما هي  وهیئات  ٔ�شكال  ذهني محض  تجریدي 
الفلاسفة   حو�  ا�ي  البدهي  الموقف  (وهو  بينها  ف�  المنطقية  هو    –وللعلاقات  كما 

البشر   بدهیات  من  أٔقلا�م  فيه  ما ضربت  جمیع  من جم�   –الشأنٔ في  مذهب  إلى 
�لعلائقية  تعرف  أٔصبحت  الهندسة  فلسفة  في  فلسفية  مدرسة  أٔو  المذاهب 

Relationism  العینية أٔو  الش�یئية  مقابل  في   ،Substantivalism  أٔن فإما   ،(
أٔو  (بعینه  وصفه  �راد  واقعي  وجودي  هیئة شيء  توصیف  في  الرمزیة  لغتها  �سُ�تَعمل 
التصور  أٔو  مثلا،  أ�رض  جرم  (كتوصیف شكل  الخارج  في  �لیه  هو  ما  �لى  نو�ه) 

آ� ما أٔو ما�ینة ما أٔو نحو ذ�، أٔو دراسة من طق أ�شكال الكرویة الهندسي لتصميم أ
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لتوصیف  نظام تجریدي  �س�تعمل في وضع  أٔن  وإما  أٔو نحو ذ�)،  المثلثة  الهیئات  أٔو 
المطلوب من ذ�  المعرفي  یلیق �لغرض  الواقعیة �لى نحو ا�تزالي  الوجودیة  أ�ش�یاء 

اللا الإفراد  أٔو  مثلا،  ا�كارتيزي  الإ�داثیات  نظام  (كاس�تعمال  في  -النظام  إقلیدي 
 كارتوغرافية ونحوها).  التطبیقات ا�

امتداد  عن  معبرا  المس�تقيم"  "�لخط  �سمى  ما  �كون  لا  أ��ير،  الصنف  هذا  ففي 
�لفعل)   أٔو  (�لقوة  �لحس  اس�تقامته  تتبع  يمكن  بحیث  الحقيقة  في  مس�تقيم  وجودي 
�لضرورة، وإنما �كون التعبير رمز� مختزلا لخدمة غرض صاحبه أٔ� ما كان. أٔو بعبارة 

أٔن �كون الخط المس�تقيم (ومعه معنى التوازي بين المس�تق�ت) معبرا عن أٔخرى، إما  
ش�یئين   بين  �لفعل)  أٔو  (�لقوة  محسوسين  وتواز  لاس�تقامة  �ار�  واقعي  وصف 
أٔو  تجرید  عن  (لغة)  معبرا  �كون  أٔن  وإما  في �متداد،  الوصف  ذ�  لهما  وجودیين 

قة بين بعض الموجودات تصور تجریدي لشيء معنوي أٔو لتعدیل مخصوص لصفة العلا
العالم   فخط  ومقصوده.  الباحث  لغایة  تبعا  الخارج،  في  في    Worldlineالعینية  مثلا 

یعبر   لا  مع ذ�  ولكنه  الهندسي،  الرسم  مس�تقيم في  هو خط  المینكاوسكي،  الزمكان 
عن شيء وجود ممتد في أ�عیان يمكن تتبع اس�تقامته واقعیا، وإنما هو تصور هندسي 

اه الناشئ عن الحركة المنتظمة الرتيبة لجسم أٔو جس�يم �لى �ارطة نظام  تجریدي للاتج
إ�داثي تجریدي موضوع لتوصیف معدل الحركة و�نتقال �بر الزمان. فليس هو و�را  
حوادث  بين  �ربط  وهمي  تخیلي  خط  هو  وإنما  أ�عیان،  في  واقعیة  أٔش�یاء  بين  رابطا 

الهندسي المس�تعم� في وصفها ذهنیا لا    متتابعة زمانیا، كمفردة من مفردات لغة التجرید
 أٔكثر!  
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أٔینش�تا�ن في �س�بيته الخاصة تقوم (كما س�یأتئ) قياما كلیا كاملا   ولكن نظرا ٔ�ن فكرة 
نفسها  التجریدي  الر�ضي  الإ�داثي  التحویل  لعملیة  معين  تأؤیل  اس�تعمال  �لى 

Mathematical Transformation  كتفسير وجودي لمسلمة ثبات سر�ة الضوء 
التحویلات وما   أٔن تصبح ت�  لزاما  القصوریة عنده، كان  الإس�نادیة  أ�طر  في جمیع 
�رتبط بها من نماذج هندس�یة ذهنیة ر�عیة أ�بعاد، �یا�ت واقعیة وجودیة عینية تتغير  

) تبعا لتغير Invarianceصفاتها في الخارج (أٔو یثبت منها ما یثبت ثبا� واقعیا كذ�  
الم  الإس�نادي  القيمة المرصودة لسر�ة  الإطار  التوصیف ا�هني، حتى تظل  س�تعمل في 

أٔي   بها  یتحرك  التي  السر�ة  قيمة  أٔن تجعل  أٔردت  فإن  أ�حوال!  �بتة في جمیع  الضوء 
جسم أٔو أٔي �یان وجودي متحرك، �بتة في قيمتها المقدرة حسابیا �یك (�راصد لها)  

أٔنت �لنس�بة إ�يها �ال    �لى قيمة وا�دة في كل �ال بصرف النظر عن سر�ة حركتك
رصدها، فما �لیك إلا أٔن تعید النظر في �یفية حساب مقدار كل من الزمان والمسافة 

ليس   -في التعبير الر�ضي    –  vفي عملیة التحویل الإ�داثي عندك (إذ متغير السر�ة  
تغیير  یلزم  ما  مع  �بتة  بنس�بة  فيهما  فتغير  المتغير�ن)،  هذ�ن  بين  الطردیة  العلاقة  ه إلا 

 ر�ضیا في عملیة التحویل الإ�داثي نفسها �لى أٔ�ر ذ�!  

تأؤیلیا  ربطها  في  الر�ل  عبقریة  هو  منها  وأ��رع  ولا شك،  �ر�ة  ر�ضیة  حي�  وهي 
التزامني   التوفيق  إجراء  عند  البصریة  أٔدوات   Synchronization�لمشاهدة  بين 

السا�ة   آ�  (أ الوقت  المحWatchقياس  الإس�نادیة"  "أ�طر  في  كما  )  وإ�يها  منها  ل  و�
�دا أٔقصى لسر�ة الضوء (أٔي    cس�یأتئ! ولكنها �لى الرغم من ذ� كله لا تجعل القيمة  

في العالم التي نفاها الر�ل) إلا في إطار    Real Rest�لنس�بة لمرجعیة الجساءة الحقيقية  
� في  التعبير الر�ضي المبني �لى تثبيت سر�ة الضوء وتذویب كافة المتغيرات ذات الص
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سبيل ذ�، وإهدار أٔي خصوصیة ٔ�ي إطار إس�نادي قصوري في صفة حركته، ولا  
كما  (وجود�)  نفسه  والمكان"  الزمان  "طبیعة  في  مخصوصا  س�ببيا  تأثٔيرا  للضوء  تثبت 
یعتقده النس�بانیون، ولا يمكن أٔن تثبت ذ� أٔصلا ٔ�ن الزمان والمكان ليسا إلا معنیين  

الحواد لتوصیف  ذهنیين  المتحركات  تجرید�ن  وانتقال  حركة  منها  التي  الواقعیة،  ث 
كانت   ما  أٔ�  متحرك  وجودي  (كشيء  نفسه  الضوء  شعاع  فيها  بما  كافة،  والمنتقلات 

 حقيقته)!       
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ثبات سر�ة الضوء "في جمیع أ�طر الإس�نادیة": حقيقة واقعیة أٔم حي� ر�ضیة  
Arbitrary Mathematical Trick ؟ 

أ�ولى،   أٔصولها  من  المسأٔ�  تتضح  �سمیه وحتى  ما  فنحرر  البدایة  من  نبدأٔ  دعو� 
السر�ة   مفهوم    ٧٤  Relativity of the notion of velocity / Speedبنسبية 

المبدأٔ  أٔنه  المسافة   �لى  إنما هي مجمل  بأنٔ سر�ة حركة أٔي متحرك  القائل  ا�كلي  العقلي 
التي یقطعها ذ� المتحرك في اتجاه ما في و�دة الزمان القياس�یة (الثانیة) �لنس�بة إلى 

 Arbitrary Choice of Referenceأٔي شيء أخٓر نختاره نحن اختیارا اعتباطیا  
Frame   واء كان ذ� الشيء ا�خٓر (المرجعي) لنقيس مقدار الحركة �لنس�بة إلیه، س

�بتا أٔو متحركا هو ا�خٓر في نفس �تجاه أٔو في �يره (أٔي �لنس�بة إلى المتحرك المراد 
نفسها   السر�ة  أٔن  المعادلات    Speedقياس سرعته). ذ�  یظهر في  فيز�ئي  (كمتغير 

و�دا  لعدد  �سبيا  قياسا  إلا  ليست  الخارجية)،  الحركات  به  وتوصف  ت الر�ضیة 
ما،   تعیين موضع  یقتضي وجوب  ما  الوا�دة، وهو  الزمان  المقطو�ة في و�دة  المسافة 
فالمقصود  المطلوب.  به  یتحقق  بما  تقد�ر�،  العدّ في  إلیه) ذ�  منه (أٔي �لنس�بة  یبدأٔ 
أخٓر   إلى جسم  (أٔ)  المتحرك  الجسم  بنس�بة  یعرف عند�  إنما  مقدار  أٔنه  هنا،  �لنسبية 

 ركة منه (�لنس�بة إلیه). (ب) أٔو موضع معين تقاس الح

 
وهو ما اتفق عل�ه فلاسفة الطب�ع�ات من قد�م، من قبل غال�ليو نفسه، وعرف باسم قاعدة    ٧٤

ال�عات   جمع   Velocity Additionجمع  "مبدأ  له:  �قال  أينشتاين  بعد  من  أصبح  أن  إ� 
  " ي

اللا�سبايف ، وكأنه قانون طب��ي قد�م Non-relativistic Velocity Addition Lawال�عات 
 لانه، أو ع� الأقل، بطلان اطرادە ع� �عات جميع المتحركات! أثبت أينشتاين بط
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أٔو الجسم (ب) متحركا (�لنس�بة إلى مرجعیة مشتركة)،   فإذا كان ذ� الموضع نفسه 
فلابد وأٔن يختلف �دد و�دات المسافة والزمان المس�تعم� في تقد�ر سر�ة (أٔ) �لنس�بة 
التعریف  في  نفسها  الو�دات  ت�  مقاد�ر  بثبات  التسليم  (�لى  محا�  لا  (ب)  إلى 

والمسافة المرجع الزمان  من  كل  و�دات  لعدد  ا�هني  تقد�ر�  یتغير  أٔن  ولابد  ي)، 
بتغير   وجود�،  متحركين  جسمين  بين  واقعیة  حر�یة  �لاقة  ٔ�ي  كصفات  المقطو�ة 
الموضع  ذ�  و�ا�  منه،  القياس�یة  الو�دات  ت�  وإحصاء  �دّ  لبدایة  ا�تار  الموضع 

المقاد ت�  كافة  قياس  ثم  ومن  الحركة،  من  �لى  نفسه  هذا  إلیه.  �لنس�بة  الكمیة  �ر 
أٔساس أٔن و�دة قياس المسافة والزمان في كلتا الحالتين (قبل حركة (ب) وبعد حركة  
(ب)) وا�دة في مقدارها ا�تار، حتى �س�تقيم لنا المقارنة بين الحالتين! إلى هذا القدر  

الإطلا إشكال �لى  البشري، لا  تقد�ر�  والزمان في  السر�ة  �سبية معنى  ق، ومن  في 
 المفترض أٔن یتفق معي القارئ الكريم �لى هذا التحر�ر اتفاقا بدهیا أٔولیا. 

القبلیة   المعاني  اس�تعملنا    A-Prioriفما هي  المبدئي؟  التقر�ر  اس�تعملناها في هذا  التي 
معنى الحركة ومعنى المتحرك، ومعنى المسافة ومعنى الزمان، ومعنى إحصاء وتقد�ر ت�  

(و  معان  المتغيرات جمیعا  كلها  مقدارها)، وهي  �بتة في  �كرار و�دات  لمرات  �دّ  هو 
فلا يحتاج  وبیانها،  ننظر في شر�ا  والقواميس حتى  المعاجم  إلى  نل�أٔ  لا  لغویة واضحة 
للفلاسفة  (�لافا  ابتداء  نفوسهم  في  �اص�  �كن  لم  أٔخرى  بمعان  تعریفها  إلى  العقلاء 

والعلا المعاني).  ت�  تبدیل  أ�غراض في  المعاني  أٔصحاب  ت�  من  بين كل  الرابطة  قة 
�ر�یبية   قبلیة  فهيي    Synthetic A-Priori�لاقة  كذ�.  وضرورة  بداهة  معلومة 

مشاهدة   أٔي  إلى  صحتها  وتقر�ر  إثباتها  في  نفتقر  لم  تصورها،  بمجرد  صحی�ة  �لاقة 
بعدي   معنى  بأنٔه  یوصف  مما  (فليست  معینة  اعتمد� ) A-Posteriori�ارجية  وإنما   ،
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الت صور ا�هني للعلاقات التلازمية الضروریة بين ت� المعاني، لا �ير. أٔو بعبارة  �لى 
بأنٔه   یوصف  أٔي شيء  (في  المتحركات  لسر�ات  تقد�ر�  في  النسبية  إن  نقول  أٔخرى 
كلمة  معنى  صميم  من  هو  الحقيقة،  في  عقلا  ضروري  معنى  هي  ما)  �سر�ة  یتحرك 

الفزیقية الممكنات  جم�  من  أٔمرا  وليست   Physical Contingencies  "سر�ة"، 
 التي قد تتعطل أٔو تت�لف عن بعض "المتحركات الفزیقية" المعینة!      

القارئ الكريم أٔن یتد�ر فيه ملیا، هو ا�تيٓ: ما صحة   فالسؤال ا�نٓ، ا�ي أٔرجو من 
ومعقولیة اس�تثناء أٔي سر�ة (سر�ة أٔي متحرك سواء كان هو الضوء أٔو �يره) من ت� 

ا�ردة (معنى النسبية) التي هي من أٔركان معنى السر�ة نفسه من حيث الحقيقة العقلیة  
المبدأٔ الكيناماتیكي كما تقدم؟ أٔليس الضوء "شيئا" متحركا �سر�ة ما، ومن ثم يجب أٔن  
توصف "سرعته" في ضوء التحر�ر السابق، كما توصف جمیع السر�ات في الطبیعة؟ 

حقيقته) �لى أٔنه شيء یتحرك، فيبدأٔ  بلى ولا شك! فإذا تصور� الضوء (أٔ� ما كانت  
" xلیقطع المسافة "  cحركته من نقطة انبعاثه في لحظة من الزمان، ثم ینطلق �لسر�ة  

تقدر أٔي فترة   به  المنطق ا�ي  بنفس  بعد فترة زمانیة معینة، تحُسب  انبعاثه  في اتجاه 
أٔن ر�لا   انطلق  زمانیة �س�تغرقها أٔي جسم متحرك في قطع مسافة معینة، ثم فرضنا 

الضوء  انبعاث  اتجاه  نفس  في  (مثلا)  الضوء  سر�ة  نصف  �ساوي  �سر�ة  ما  بمر�بة 
ا�ي  الوقت  نصف  في  المسار  نهایة  إلى  الشعاع  یصل  أٔن  یوجب  فالعقل  وبموازاته، 
�س�تغرقه ذ� الر�ل حتى یصل إلى نفس النقطة (بما أٔن مقدار و�دة المسافة والوقت 

ذ �كون سر�ة  أٔن  یوجب  ثم  ومن  نفسه، هي مت�د)،  هو  إلیه  �لنس�بة  الشعاع   �
 )!  cالفارق بين السرعتين (أٔي نصف السر�ة 



~ ۳۰۳ ~ 
 

�لاس�تقراء   المتحركة  أ�جسام  أٔنواع  في  نعرفها  اس�تقرائیة  تجریبية  مسأٔ�  ليست  هذه 
والتتبع وجمع النظير إلى نظيره، حتى نقول إنه من الوارد ومن الجا�ز عقلا أٔن نقف في  

أٔو �لى نوع من أٔنواع المادة لا یصح أٔن تعر�ف سرعته عند   یوم من أ��م �لى جسم ما 
بين   الصافية  النسبية  السر�ة  أٔنها  �لى  المتحرك  الر�ل  ذ�  إلى  �لنس�بة  الحركة 
أٔن  للزوم  محا�،  لا  العقلي  �لتناقض  تلبس�نا  عنها،  �الفنا  إن  مسأٔ�  هذه  الحركتين! 

ه) في موضعين مختلفين  �كون مقدمة شعاع الضوء نفسه (أٔو إن شئت: الفوتون نفس
من  للراصد  �لنس�بة  أخٓر  وموضع  الشعاع،  لمصدر  �لنس�بة  موضع  الوقت،  نفس  في 

السفينة، وهذا محال! هذا   الكريم    –دا�ل  القارئ  السر�ة    –أٔيها  هو مقتضى معنى 
نفسه في اللغة، وكذ� معنى المسافة والزمان، وليس هو صفة معینة يمكن فيزیقيا أٔن  

ش�یاء التي یصح وصفها بأنهٔا "متحركة"، ولا تنطبق �لى البعض تنطبق �لى بعض ا�ٔ 
في   �شتركان  أنٓفا،  المذ�ور  المثال  في  السفينة  ورائد  الشعاع  من  كان كل  فإذا  ا�خٓر! 
معنى الحركة وفي معنى السر�ة، ویتفقان في اتجاه الحركة، فالعقل یوجب أٔن یقال إن  

 بينهما!أٔ�دهما یتحرك �لنس�بة إلى ا�خٓر بفارق السر�ة  

أٔن   �ير  إ�يها،  وانتبهوا  المنطقية  المغالطة  ت�  والفلاسفة  النظار  من  كثير  أٔدرك  وقد 
التأؤیل  من  بحر  في  �اضوا  ثم  �لقبول،  منها  الفرار  في  أٔینش�تا�ن  حي�  تلقوا  أٔكثرهم 
والمیتافزیقية  الوجودیة  ومقتضیاتها  لواز�ا  من  للخروج  المعوج  الفلسفي  والتسویغ 

 ن فلا یلزمنا أٔن نقبلها، ولا نرى ما یضطر� إلى ذ�! الفاسدة! أٔما نح

مكو�ت  من  أٔم  المو�ة  مكو�ت  من  یتر�ب  هل  الضوء  طبیعة  في  نختلف  قد  نعم 
الجس�يم أٔم من كليهما (أٔو �ير ذ� مما قد يخصص � قسم مس�تقل عن هذ�ن القسمين 



~ ۳۰٤ ~ 
 

في    distinct Fundamental Categoryمن أٔقسام الموجودات الفزیقية أ�ساس�یة  
أ��م من  �) یوم  �لقياس  التصورات في ذ�  ونضع  یصح  ،  ف�  والنظا�ر  أ�ش�باه  لى 

إلى  نصل  أٔن  ٕ�مكان  المبدئي  التسليم  (�لى  واعتیاد�  تجربتنا  في  "مو�ة"  بأنٔه  وصفه 
تحلیل وتفكيك ت� المكو�ت تجریبيا یوما ما)، فنقول إن ت� الصفات الإضافية هي  
�لضوء  �سمیه  ما  �لى  بعضها  ینطبق  أٔن  یصح  قد  إذ  الفزیقية،  الممكنات  قبیل  من 

و�ا) تحقيقا وقد لا یصح، بل قد یصح أٔن �كون انطباق بعضها �لى بعض "أٔنواع" ما  (ن
أ�نواع  إلى ت�  الضوء �لنظر  أٔنواع  لتقس�يم  داعیا  فن�د  �سمیه �لضوء دون بعض، 
�ادتنا  في  وتتبعه  الفيز�ئي  الممكن  دا�رة  في  دا�ل  كله  هذا  (مثلا).  الصفات  من 

وقد نختل المحسوسات.  المتحرك في شعاع  �لاس�تقراء في  العنصر  حقيقة  ف كذ� في 
الضوء هل هو ما �سمى �لفوتون (مثلا) أٔم �ير ذ�، فنلتمس من أ�قيسة ثم أٔنواع 
الفحص التجریبي ا�قيق ما نرجو أٔن نصل به إلى الترجيح العلمي في ت� المسائل. أٔما  

ذ� الوصف أٔن نثبت لشيء ما أٔنه "متحرك"، وأٔن لحركته سر�ة ما، �لى ما یقتضیه  
من معاني أٔولیة بدهیة، ثم نزعم ما لازمه أٔن تقد�ر معدل حركته في جمیع أٔحوال ت� 
نفسه  الحركة  معدل  تقد�ر  معنى  في  أ�ولى  بدهیاتنا  عنده  تعطل  أٔن  يجب  الحركة 
عن سرعته  متحرك  راصد  ٔ�ي  �لنس�بة  تختلف سرعته  بأنٔه  یوصف  فلا  (السر�ة)، 

وإنما تظل �بتة ٔ�ن أ�طوال كلها تنضغط وأ�زمان   �لنس�بة لمصدره ا�ي انبعث منه،
�تمدد عند التحویل الإس�نادي (ا�هني المحض!) لتبقى ت� السر�ة �لى نفس المقدار  

لا   والزمان،  السر�ة  لمعنى  مفسد  ميتافزیقي  وعبث  �بير،  عقلي  �لف  فهذا  وجود�، 
دي الماضي وا�ي یلیه  قائل به قبل أٔینش�تا�ن، وقد أٔورث الفيز�ئیين في القرن المیلا
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الر�ضي   تنظيرهم  في  الخارجية  �لوجود�ت  ا�هنیات  اختلاط  من  هذا  یومنا  وإلى 
 والهندسي ما لم یعُرف � نظير في �ريخ العلوم!          

فنحن نقول: سواء كان الضوء في حقيقته الوجودیة جس�� �ديم الكت�، أٔو كان إشعا�ا  
مسافرة �بر وس�یط ميكانیكي متحرك (كالصوت وكما  كهرومعناطيس�یا منبعثا أٔو مو�ة  

أ�حوال و�لى جمیع  أٔي  أٔیدینا �لى  بين  فا�ي  أٔو �ير ذ�،  مثلا)  أ�ثير  في فرضیة 
التقد�رات شيء متعين (في الخارج) أٔو �یان وجودي معين "یتحرك" بحركة معینة في 

ینة لا تعریف لها اتجاه ما، فينتقل من مكان كان فيه إلى مكان لم �كن فيه، �سر�ة مع 
�س�تغرقها  التي  الزمان  قياس  مقدار و�دات  أٔنها  إلا �لى  نقدرها  أٔن  يمكننا  عند� ولا 
ذ� الكيان المادي (أٔ� ما كانت حقيقته وماهیته الوجودیة) في �نتقال من نقطة ما  
إلى نقطة أٔخرى تبعد عنها بعدد معلوم من و�دات المسافة القياس�یة! دعنا من مقدار  

كما أٔرصده أٔ� ثم أٔقدره �لى ساعتي، فإن حركة ساعتي (معي) ستتأٔ�ر �لحركة    السر�ة
بنسبية   � �لاقة  لا  محض  فزیقي  أٔمر  وهو  سنرى،  كما  محا�  لا  القصوریة  الإطاریة 
التزامن ولا ٕ�دراك الراصد، وإن صحت معادلات لورنتز في وصفه فإنما تصح ٔ�س�باب 

س�ی كما  ذ�  في  أٔینش�تا�ن  زعمه  ما  مفهوم سر�ة  بخلاف  �لى  ا�نٓ  ال�م  وإنما  أتئ! 
 الضوء نفسه، وحقيقة التثبيت المطلق ا�ي فرضه أٔینش�تا�ن لت� السر�ة. 

فلو أٔننا تصور� و�دتين من هذا الكيان الوجودي ا�ي یتر�ب منه الضوء نفسه (أٔ�  
وجود�   مس�تق�  ذریة  و�دات  من  مر�ب  بأنٔه  التسليم  و�لى  كان،   Distinctما 

atomic components  ،كالفوتو�ت مثلا) �سافران جنبا إلى جنب بنفس السر�ة ،
أٔن ندعي   -عقلا    –وأٔرد� قياس سر�ة إ�داهما �لنس�بة إلى أ�خرى، فهل یصح لنا  
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إطار  "أٔي  في  �بتة  الضوء  سر�ة  ٔ�ن  أٔیضا  الضوء  سر�ة  �ساوي  وأٔن  لابد  أٔنها 
عاع الضوء نفسه؟ قصوري"؟ أٔولو كان ذ� الإطار القصوري هو بعض مكو�ت ش

اللغة   في  والزمان  والمسافة  السر�ة  من  كل  معنى  إلى  عند�  (الراجع  ا�رد  المنطق 
الطبیعیة كما تقدم) یقتضي أٔن نطرد مفهومنا العقلي النس�بي لقياس السر�ات �لى ت� 
الحا� كغيرها من الحالات ونقول إن سر�ة شعاع الضوء إن فرضنا أٔن قيست في یوم 

من   أ��م  الشعاع من  ذ�  دا�ل  من  أٔو  الفراغ  في   � مواز  أخٓر  شعاع  ظهر  �لى 
! بل إننا لا يمكن أٔن نتصور أٔن  (٠ = C – C)نفسه، فلا يمكن إلا أٔن �ساوي صفرا  

�لسر�ة   وا�د  مصدر  من  للضوء  شعا�ان  یتحرك  Cینطلق  منهما  إن �  یقال  ثم   ،
في تعریف الزمان والمسافة أٔیضا �لنس�بة إلى ا�خٓر (اللهم إلا إن تلاعبنا    C�لسر�ة  

نفسه كما سلكه أٔینش�تا�ن)! بل لابد (�لى التسليم �لتصور الحالي لطبیعة الضوء عند 
إلى   �لنس�بة  صفر  �لسر�ة  تتحرك  منها  یتر�ب  التي  مكو�ته  �كون  أٔن  الفيز�ئیين) 

إلا  �لنس�بة إلى المرجع المعين ا�ي تقاس إلیه ت� القيمة، و  C بعضها البعض، والسر�ة 
 لزم التناقض!   

وهنا نأتئ إلى السؤال المهم ا�ي طرحناه في مس�تهل هذا المبحث: عندما یقال سر�ة  
�لنس�بة إلى أٔي شيء �لضبط؟ فقد تقدم   ، فالمقصود هنا أٔنها سرعتهCالضوء �ساوي  

وقد حسب  منه!  تقاس  "إس�نادي"  مرجع  إلى  تنسب  لم  إن  لها  معنى  لا  السر�ة  أٔن 
عاع الكهرومغناطيسي المنبعث في معادلاته كناتج للعلاقة التناسبية ما�سویل سر�ة الإش

ا�الیة  �لنفاذیة  �سمى  أٔ�دهما  تجریبيين،  �بتين  ضرب  �اصل  �ذر  مع  العكس�یة 

. ٠ε، وا�خٓر �سمى �لسماحية الكهربیة لل�لاء المحض  ٠µالمغناطيس�یة لل�لاء المحض  
وء) لابد وأٔن �كون �ار� �لى ت�  وا�ي د�اه لاعتقاد أٔن الضوء (كل ما یقال � ض
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السر�ة، ومن ثم أٔن الضوء نفسه لابد وأٔنه �ا� اس�تثنائیة من �الات ذ� الشعاع، 
للغایة من مقاد�ر سر�ة   الكهرومغناطيس�یة) قریبة  القيمة (لسر�ة المو�ة  أٔن و�د ت� 

یقرر   الضوء التي س�بق إلى حسابها �يره من الطبیعیين. وهذا ما د�ا أٔینش�تا�ن إلى أٔن
من   ذ�  في  إشكال  ولا  �لضرورة،  �لث  �وني  �بت  �نبعاث هي  ذ�  أٔن سر�ة 
حيث المبدأٔ، ولكن �لنس�بة إلى أٔي شيء �لضبط نثبت مقدار ت� السر�ة �نبعاثیة 

 الثابتة إن أٔثبتناه؟ 

(ف�  الغالیلي  النسبية  مبدأٔ  الكوني تحت  الثابت  ید�ل ذ�  أٔن  أٔینش�تا�ن  اختار  لقد 
الكهرومغناطيس�یة  ا�الات  قوانين  إد�ا�  مع  القصوریة)،  الإس�نادیة  �ٔ�طر  یتعلق 
مصدر  من  �سافر  كهرومغناطيس�یا  المنبعث  الضوء  شعاع  ولكن  نفسه.  المبدأٔ  تحت 

ثمائة ملیون متر طولي (�س�تعمال و�دة القياس  �نبعاث في الخلاء المحض �سر�ة ثلا
الطولي التي اس�تعملها ما�سویل وسابقوه في تقد�ر ت� السر�ة في كل مرة) في الثانیة 
الوا�دة (�س�تعمال و�دة القياس الزماني التي اتفقوا �لى اس�تعمالها كذ�)، وهي سر�ة  

ا  (الحيز  التجریب  نقطة في �لاء  أٔي  إلى  �لنس�بة  �بتة  فيه تظل  ا�ي تجرى  لفراغي 
النقطة.  الت�ارب) بصرف النظر عن سر�ة حركة مصدر �نبعاث �لنس�بة إلى ت� 
القيمة ر�ضیا بقيمتين �بتتين أٔخریين متعلقتين �نتشار  وهذا ما یدل �لیه ارتباط ت� 

المحض   الخلاء  في  والمغناطيسي  الكهربي  ا�ال  من  كما    Absolute Vacuumكل 
خصیصة من خصائص عملیة �نبعاث الإشعاعي    -بهذا المنطق    –ذ هي  ذ�ر� أنٓفا، إ 

في  Radiation Emissionنفسها   معين  نحو  �لى  الإلكترو�ت  اس�تثيرت  إن  أٔنه   :
مجال كهرومغناطيسي، فس�ینبعث منها (كقانون �وني مطرد) مو�ة إشعاعیة �سافر في  

ثمئة ملیون متر في الثانیة  الخلاء المحض في جمیع الجهات من موضع �نبعاث �سر�ة ثلا
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�نبعاث   سر�ة  أٔن  اعتقاد  إلى  و�يرهما  وبوانكاریه  لورینتز  ذهب  �ا  (تقریبا). 
إطار   "�ٔ�ثير" (في  �سمى  ما  من خصائص  إنما هي خصیصة  هذه  الكهرومغناطيسي 
الهواء   لل�لاء كما تمٔ� جزیئات  للضوء)، ا�ي تصوروه �وس�یط مالئ  الموجية  النظریة 

فتج المصدر  الخلاء،  حركة  عن  النظر  بصرف  �بتة  �سر�ة  الصوت  مو�ات  فيه  ري 
عن  النظر  بصرف  السر�ة  بت�  إلا  �سافر  لم  الضوء،  شعاع  فيه  انبعث  فإذا  نفسه. 
الحامل!   الوس�یط  ليست من خصائصه هو ولكن من خصائص  ٔ�نها  المصدر،  سر�ة 

و �ير  ونحن نقول: بصرف النظر عن خصائص إشعاع الضوء نفسه وهل هو مو�ة أٔ 
لا،   أٔم  �يره)  أٔو  (كأ�ثير  يحم�  منتشر  وجودي  وس�یط  ثمّ  هل  النظر  وبغض  ذ�، 
لا   وا�دة  قيمة  الضوء  لسر�ة  نثبت  �لضبط  أٔي شيء  إلى  �لنس�بة  هنا هي:  فمسألٔتنا 
أ�ینش�تاینيون  �كرهه  (ا�ي  وجوابنا  المصدر؟  حركة  عن  النظر  بصرف  تتغير 

إس�نا إطار  أٔي  إلى  �لنس�بة  هو:  سكو�  و�رفضونه)  (�اسئ)  سا�ن  بأنٔه  یوصف  دي 
نقول:   فطرته  في  �اقل  كل  يجده  ما  �لى  وجر�  الكون،  �دود  إلى  �لنس�بة  حقيقيا 

 �لنس�بة إلى جرم أ�رض.  

ا�ي   القصوري  الإطار  حركة  تأثٔير  تحت  الضوء  أٔشعة  سر�ة  تغير  �دم  مسأٔ�  أٔما 
الإطار ولا من    ، لا �لنس�بة إلى الراصد من دا�ل ذ�Inertial Frameتنطلق فيه  

فس�نبسط ال�م �ليها لاحقا، ولكن �كفي ا�نٓ أٔن نقرر أٔنها لا تأثٔير لها �لى    �ار�ه،
صحة ومعقولیة هذا الجواب ا�ي حرر�ه، بل إنها تؤكده، إن قلنا إن ثمة قانون �وني  
مطرد في �نبعاث الإشعاعي الكهرومغناطيسي يجعل سرعته �بتة (�لنس�بة إلى مرجع 

لمطلق) �ما تحرك مصدر ذ� �نبعاث، �لافا لما يجري ٔ�ي جسم منطلق  السكون ا 
مباشر  أٔنطولو�  فيز�ئي  تأؤیل  فللمسأٔ�  متحرك.  إس�نادي  إطار  دا�ل  مقذوف  أٔو 
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بمفهوم   المیتافزیقي  وتلاعبه  للتزامن  أٔینش�تا�ن  تعریف  عن  بعیدا  س�یأتئ،  كما  معقول 
        الإطار القصوري وبمعنى السر�ة والزمان نفسه!  

تتأٔ�ر  المنبعث لا  الضوء  أٔن شعاع  النظر في دعوى  نقَُلب  أٔن  أٔنه من حقنا  ولا شك 
سرعته بحركة مصدر �نبعاث أٔو موضعه في الفراغ، فهم یقولون بأنٔ الجسم أ�بعد في  
عمق الفضاء لابد وأٔن یتأخٔر شعاع الضوء المنبعث منه إلینا عن الجسم أ�قرب إلینا، 

ا  ذ�  قدروا  شيء  زمانیة فبأئ  و�دة  �لى  فيه  جروا  أٔنهم  لابد  حس�بوه؟  إذ  لفرق 
للرجوع  ندعوهم  ما  فهذا  أٔیضا!  المصدر�ن، وبو�دة مسافة مو�دة �كليهما  مو�دة ل� 
الضوء   الفرق بين سر�ة شعاع  نقارن  الزمان والمسافة) عندما  إلیه (كمقياس �كل من 

إلینا هنا لو    وسر�ة مر�بة تتحرك بنصف مقدارها (مثلا) �لنس�بة  فإننا  �لى أ�رض! 
�كون   وأٔن  لابد  الضوء  بنصف سر�ة  المتحركة  المر�بة  بأنٔ  نجزم  أٔن  لزمنا  ذ�  فعلنا 
بنصف  مقدرة  الو�دات)  ت�  نفس  (�س�تعمال  إ�يها  �لنس�بة  الضوء  شعاع  سر�ة 
سرعتها هي �لنس�بة إلینا، وإلا لما اس�تقام أٔن یصل شعاع الضوء إلینا في نصف الوقت 

�س�تغرقه ذ فا�ي �دث هنا  ا�ي  إلینا كذ�.  الوصول  أٔيها    –� الجسم في  وانتبه 
الكريم   عملیات   -القارئ  لجمیع  وا�دة  �و�دة  والزمان  المسافة  قياس  و�دة  ثبتنا  أٔننا 

القياس النظري ا�ا�� في المسأٔ�، سواء للراصد من �لى أ�رض، أٔو من �لى المر�بة، 
ر الراصد من  –منطقيا  –ري أٔو من �لى شعاع الضوء نفسه، فكان من الضرو أٔن یقدِّ

 C�لى المر�بة (مس�تعملا ت� الو�دات نفسها) أٔن شعاع الضوء یتحرك بنصف القيمة  
نفسها (التي هي سر�ة انبعاث الضوء من مصدره كما    C�لنس�بة إلیه هو، وليس �لقيمة  

والزماتقدم)  المسافة  قياس  وبو�دات  قياسها  بمرجعیة  السر�ات  في  العبرة  إذ  ن  ، 
 المس�تعم� فيها �لى أٔي �ال. 
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الضوء ورصد   یتعلق �رصد شعاع  التصور ف�  أٔینش�تا�ن �لتسليم بهذا  ولكن لم �رض 
أٔنه لو بلغ شيء ما في یوم من أ��م (أٔ� ما    -في تصوره    –حركته، إذ یلزم من ذ�  

أٔلف  (ثلاثمئة  الضوء  بنفس سر�ة  تحرك  أٔن  لهذا)  وانتبه  الشيء،  ذ�  طبیعة  كانت 
ر وجود راصد في ذ� الشيء أٔو معه أٔو �لیه،  �ی لومترا في الثانیة)، فلابد وأٔنه لو قدُِّ

في تصور   –وقام �رصد ذ� الشعاع "فسيراه" وقد توقف أٔو تجمد عن الحركة! وهذا  
  –في اعتقاده    –ینتج عنه أٔش�یاء لم �تمكن من تصورها (أٔ)، وینتج عنه    –أٔینش�تا�ن  

ا� ما�سویل في  قوانين  عنده  مخالفة  أ�ول  المأٔ�ذ  فأمٔا  الكهرومغناطيس�یة (ب)!  الات 
(أٔ) فصحیح إن تصور تبعات الحركة بنفس سر�ة الضوء من العسارة بمكان ولا شك 
(إذ ليس لها قياس �لى شيء في تجربتنا كما هو معلوم)، ولكن لا یلزم من ذ� امتنا�ه  

الفكر   یت�ه  نفسه، وأٔن  أٔن سر�ة شعاع  -من ثم    –في  اد�اء  الضوء في الخلاء    إلى 
يجب أٔن تظل �بتة �لنس�بة إلى أٔي راصد، وبصرف النظر عن أٔي شيء! وأٔما المأٔ�ذ 
(ب) فواقع أ�مر أٔن هذه الفرضیة لا �لاقة لها بحقيقة أٔن سر�ة �نبعاث الإشعاعي  

المقدار   عند  �ونیا  �بتة  الإشعاع  لمصدر  �لنس�بة  المحض  الخلاء  حس�بها    Cفي  كما 
ثبات من خصائص ا�ال �نبعاثي وعملیة �نبعاث نفسها، وهذا ما  ما�سویل! هذا ال 

تقتضیه معادلات ما�سویل �لنس�بة لسر�ة �نبعاث الإشعاعي، وإلا فليس في العقل 
ولا في الحس ما يمنع راصدا من الراصد�ن من تقد�ر ت� السر�ة �لنس�بة إلیه هو �لى  

و  الحساب  وظروف  شروط  بحسب  المقدار  ذ�  نفسه �لاف  القياس  و�دات 
ذ�   من  الفيز�ئیين  يمنع  أٔن  أٔینش�تا�ن  قرر  أٔن  حصل  ا�ي  ولكن  �یه!  المس�تعم� 
�لقوة، بجعلها قيمة �بتة في "حساب" أٔي راصد بصرف النظر عن حركته أٔو و�دات  
القياس �یه. ؤ�نهم كانوا �لى اس�تعداد لقبول أٔي تصور أٔنطولو� �دید يخر�م من 
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مشكلة تأؤیل تجربة ميكلسون مورلي (التي یأتئ ال�م �ليها بتوسع مأزٔق أ�ثير ومن  
ف� بعد)، فقد و�دوا ذ� البدیل في أٔفكار أٔینش�تا�ن (�لى جرأٔتها وصعوبة تصورها 

 �دي الرأٔي).

معادلات   اس�تنباط  عملیات  في  (أٔعني  يمنعان  لا  الر�ضي  والتعبير  البداهة  إن  ونقول 
أٔي   اختیار  من  أٔخرى  لورینتز ر�ضیا)  اعتباطیة ٔ�ي سر�ة  أٔو    Kقيمة  ٔ�ي جس�يم 

نحوه واتخاذها كمقدار �بت في جمیع أٔطر الإس�ناد القصوریة، بدلا من سر�ة �نبعاث  
ت�  Cالكهرومغناطيسي   لتحقيق  شيء)  كل  (وأٔ�رر:  ر�ضیا  شيء  كل  تحو�ر  ثم   ،

ت ما�سویل �بتة في جمیع أ�طر القصوریة. فمعادلا  Kالغایة، ومن ثم یقال إن السر�ة  
لا تمنع من ذ� �لى أٔي �ال كما ذ�ر�، إذ تصف لنا المشاهد من خصائص ا�الات 
الكهربیة والمغناطيس�یة وصفا موجزا لا أٔكثر. فإن قيل إن الت�ارب قد أٔثبتت أٔن المقدار  

المقدار   أٔن �كون هو  التحویل يجب  الت�دید لا �يره، وهذا   Cالثابت في  �لى و�ه 
اعتقاد أٔینش�تا�ن �شأنٔ سر�ة الضوء (أٔنها هي ا�نهایة العظمى لجمیع   لابد أٔنه یعني صحة

أٔي   عن  النظر  بصرف  القصوریة  الإس�نادیة  أ�طر  جمیع  في  �بتة  وأٔنها  السر�ات، 
 شيء)، قلنا إن هذا ال�م �ير صحیح.  

للمقدار   أٔن  تثبت  أٔن  التجریبية  المشاهدات  �ایة  سر�ة    Cوإنما  بوصفه  واقعیا  ثبا� 
شعاع الكهرومغناطيسي في الخلاء المحض، إذا ما قيست ت� السر�ة تجریبيا  انبعاث الإ 

والمسافة  الزمان  و�دات  �س�تعمال  وصو�  نقطة  إلى  الشعاع  انطلاق  نقطة  من 
ما   �لاقة  هذه  الكهرومغناطيسي  �نبعاث  لسر�ة  أٔن  كذ�  تثبت  وأٔن  القياس�یة، 

ي "نظام قصوري متحرك مغلق"  (وجود� وقانونیا) بما یطرأٔ �لى الحركات ا�ا�لیة �ٔ 
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لنا   قربته  أٔ�ر حركته، �لى نحو  مو�د �لى  تغير  من  تعریفه)  ال�م �لى  س�یأتئ  (كما 
في توصیف نتائج ما أٔجري    -في التعبير الر�ضي    –تحویلات لورینتز تقریبا یبدو جيدا  

الحركي  التغير  ذ�  �سمي  أٔینش�تا�ن  �ون  عن  النظر  (بصرف  ا�نٓ  إلى  تجارب  من 
�بتة    Cأٔما أٔن یقال إنها (أٔي الت�ارب) قد أٔثبتت أٔن القيمة     الزماني أٔو الطولي).�لتغير

تأؤیل  فهذا  المصدر،  أٔو  الراصد  النظر عن �ال  الإس�نادیة" بصرف  "أ�طر  في جمیع 
ر�ضي واسع النطاق للمشاهدات التجریبية، وليس حقيقة مرصودة رصدا مباشرا كما  

نت أٔن  یبدو واضحا بمجرد  لن�د فيها من هي، وهذا  إثباتها،  المراد  نفسها  العبارة  أمٔل في 
المصطل�ات النس�بانیة ما یفتقر في تعریفه إلى التسليم المس�بق �كافة مسلمات أٔینش�تا�ن  
إلى مشكلة ا�ور في  بنا  نفسها، وهو ما �رجع  النظریة  �ليها  التي أٔسس  أ�نطولوجية 

التجریبي   النفس في  -�س�تدلال  أٔطلنا  التي  �ير    الر�ضي،  في  �ليها  وا�تمثیل  بیانها 
موضع من هذا الكتاب، وس�یأتئ ال�م �شيء من التوسع في مسأٔ� ا�لا� التجریبية 

      وتأؤیل تجارب النسبية الخاصة في موضع لاحق من هذا المبحث.

�لى   والمسافة  الزمان  قياس  و�دات  �ختیار  الفيز�ئي  یبدأٔ  أٔن  من  بدلا  أٔنه  والقصد 
بت للجمیع، كما كان هو المتبع قديما، وبحیث �كون المسافات وأ�زمان  مقدار قياسي �

معا�رََة   فقد   synchronizedكلها  وا�د،  مرجعي  وبمقدار  وا�د  سا�ن  مرجع  �لى 
لزاما   أٔینش�تا�ن    –أٔصبح  أٔراده  تثبت قيمة ت� السر�ة في كل قياس كما  أٔن    –حتى 

ن و�متداد الفراغي) متغيرا تنفتح و�دات القياس ت� لیصبح موضوعها نفسه (الزما
وجود� تبعا للحركة القصوریة محل البحث. فبی� ظن لورینتز أٔن وجود أ�ثير المفترض  
لابد وأٔن �كون � أٔ�ره �لى أ�طوال بضغطها (وجود�) في اتجاه الحركة، ومن ثم تظل 

ون ومورلي، سر�ة الضوء �بتة في ذ� أ�ثير في أٔيما اتجاه قس�تها (كما في تجربة ميكلس
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التي كان الراصد و�از التجربة فيها ماثلين في إطار حركي قصوري وا�د �لمناس�بة) 
أٔلغى أٔینش�تا�ن أ�ثير ومعه أٔي تصور لمرجع ذي خصوصیة وجودیة في مراجع الإس�ناد 
الحركي، ثم فتح � من الزمان والطول معا ٔ�ن "تتغير طبیعتهما" وجود� حتى تظل 

أٔو صفة ذاتیة في "الزمان"  سر�ة الضوء �بتة في المعادلات، �لنظر إلى طبیعة   جمیع 
    و"المكان" معا، لا في أ�ثير!

التش�یيئیة �كل من   أٔو  التجس�يمیة  النز�ة  متأٔ�را في ت�  أٔینش�تا�ن كان  فإن  الواقع  وفي 
كما    Substantivalismالزمان والمكان   مينكاوسكي  أ�لماني هرمان  الر�ضي  بأسٔ�تاذه 

ق  من  إن  أٔشر�  شاعري  أٔدبي  (بل  مجمل  فلسفي  تصريح  في  مينكاوسكي  یقول  بل. 
شئت): "إن التصورات �شأنٔ المكان والزمان التي أٔود أٔن أٔقد�ا لكم قد نبتت من �ربة 

التجریبية، وهذا هو مكمن قوتها: فهيي تصورات �ذریة   . من هنا، Radicalالفيز�ء 
ما أٔن یتلاش�یا كظلين �افتين،  فإن المكان في نفسه، والزمان في نفسه، قد كتب �ليه

 ٧٥ولن يحُفظ لنا الواقع الخار� المس�تقل عن الإدراك إلا بتوحيدهما �لى نحو ما"  

قلت: یظهر في �م مينكاوسكي تلبيسه و�لطه (ا�ي هو من �ادة الوضعیين بعموم) 
الوجودیة والمیتافزیقية ف� وراء  المباشرة من �ة، وفلسفته  التجریبية  المشاهدات  بين 
إلا  المفتع�  الفلسفة  بت�  یأتٔ  لم  أٔنه  �د�اء  أ�خرى،  الجهة  من  والمحسوس  المشاهد 

! فمما لا شك فيه أٔن أٔ�دا من البشر لا �رى بعیني رأٔسه  �لتأسٔيس �لى المشاهدات
شيئا اسمه الزمان في الخارج أٔو اسمه البعد الرابع أٔو البعد ا�كارتيزي عموما، أٔو الزمكان 

 
٧٥ Porcu, E., Montero, J., & Schlather, M. ‘Advances and Challenges in 
Space-Time Modeling of Natural Events’, New York: Springer Science & 
Buisness, ٢٠١٢, pp. ٥, DOI: ٧-١٧٠٨٦-٦٤٢-٣-١٠٫١٠٠٧/٩٧٨  
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أٔو العالم ر�عي أ�بعاد أٔو الزمان التخیلي أٔو �ير ذ� من تصورات أٔنطولوجية �شأنٔ 
إنما "نبتت" عنده من الفيز�ء التجریبية! الزمان والمكان ادعى الر�ل �كل سهو� أٔنها  

وكذا، ف�م خطابي   وأٔنها �ذریة  التصورات  ت�  قوة  مكمن  هو  هذا  إن  قو�  وأٔما 
�اطفي لا ثقل � في سوق البرهان. أٔما قو� إن الواقع المس�تقل عن الإدراك والرصد  

الزم بين  الوجودي  الخلط  بذ�  إلا  الحدیثة)  الفيز�ء  في  (یعني  يحُفظ  والمكان  لن  ان 
آل إلیه التنظير النس�باني) �شهد بعكسه كما نبينه في  ف�م �طل والواقع (أٔي واقع ما أ
والتغيرات  النس�باني  الر�ضي  التعبير  واقعیة  مسأٔ�  عن  �منا  في  المبحث  هذا 
هما �لاصة   ا��ن  أ�طوال،  انكماش  أٔو  الزمان  تمدد  فسواء  إلى ذ�.  وما  اللورنتزیة 

الكيان الزمكاني الوجودي المزعوم �لحركة المادیة، �عتقاد المینكا تأٔ�ر ذ�  وسكي في 
الحر�یة  النظم  حركة  في  تأخٔر  شوهد  وإنما  أٔصلا!  تجریبيا  یثبتا  أٔن)  يمكن  (ولا  فلم 

 Dilationا�ا�لیة للإطار الحركي القصوري ا�كلي، وليس تمدد في الزمان الإطاري  
of Frame Time أ�طوا في  �نكماش  وأٔما  �كنولوجيا ،  أٔن  النس�بانیون  فيعتقد  ل 

المشاهدات  بعض  تأؤیل  هو  �يهم  ما  و�ایة  �رصده،  �سمح  لم  زالت  ما  العصر 
مع�لات   في  المدفوقة  الجس��ت  لحزم  المصاحب  المو�  ا�ال  لامتداد  والقراءات 

 الجس��ت تحت ا�ریة!   

 :  ٧٦یقول مينكاوسكي 

نظام �   بعبارة أٔخرى، أٔي  أٔو  الزمان،  الفراغ في أٔي لحظة من  نقطة في  أٔي 
، بحیث أٔن مجموع كافة  World Pointفسأسمٔیه بنقطة العالم    x,y,z,tالقيم:  

 
 . ٦ – ٥المصدر السابق، ص.   ٧٦
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�لعالم   �سمیه  ما  هو  القيم،  ت�  �ختلاف  تصورها  الممكن   theالنظم 
world  أٔنه في كل  ... وحتى لا یفوتنا أٔدنى فراغ دقيق في أٔي مكان، سنتصور

أٔو   "مادة"  قول  أٔتجنب  إدراكه. وحتى  يمكن  فثمة شيء  زمان  مكان وفي كل 
. ومن ثم Substance"كهر�ء"، سأسٔ�تعمل �� "الشيء" لفظة "جوهر"  

، ونتخیل x,y,z,tس�نضع انتباهنا �لى نقطة الجوهر التي هي عند نقطة العالم  
ي لحظة زمانیة أٔخرى.  أٔننا بوسعنا أٔن نتصور ت� النقطة الجوهریة نفسها في أٔ 

التغيرات   النقطة الجوهریة    dx, dy, dzولنجعل  الفراغیة لت�  للإ�داثیات 
زماني   �امل  مع  ت� dtتتلاءم  لمس�تقبل  كصورة  أٔن نحصل،  يمكننا  بهذا،   .

العالم   (خط  العالم  في  منحنى  �لى  أ�بدي،  بحیث World-lineالنقطة   ،(
للمتغير   �لیه  النقاط  كافة  �س�بة  إلى ام   tيمكن  السالبة  اللانهایة  من  تدادا 

من   مجمو�ة  إلى  نفسه  �لل  وقد  بأسرٔه  الكون  یبدو  وبهذا  الموجبة.  اللانهایة 
بأنٔ  القول  إلى  وأٔسارع  سعادة  �كل  نفسي  فسأسٔ�بق  وإذن  المماث�،  الخطوط 
تعبير  وأٔكمل  أٔحسن  تجد  أٔن  نظري  و�ة  من  الممكن  من  الفيز�ء  قوانين 

 الخطوط (المنحنیات).       كعلاقات تبادلیة ف� بين ت�

التجریدي  الهندسي  الإ�داثي  أ�نموذج  ذ�  بتسمیة  أٔولا  مينكاوسكي  یبدأٔ  قلت: 
الواقعیة  the World"�لعالم"   الموجودات  العالم عنده هو جمیع  أٔن  �یف  ، ثم �شرح 

قسمنا  ما  إذا  أ��داث، بحیث  أٔنواع  من  أ�بد  وإلى  أ�زل  من  �ليها  ما يجري  وجمیع 
الم وطاقته وأٔموا�ه وجمیع ما فيه من أٔعیان وجودیة إلى جواهر دقيقة متحركة  مادة الع

نقطة من   أٔصبح �كل  رابع)،  إ�داثي زماني  مع  الثلاثة  الفراغیة  الإ�داثیات  لها  (نقاط 
من   النقطة  ت�  حياة  قصة  یصف  "العالم"  في  بها  �اص  وجودي  النقاط خط  ت� 
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يجهد   أٔن  من  فبدلا  وإذن،  أ�بد.  إلى  الطبیعة أ�زل  قوانين  توصیف  في  الفيز�ئیون 
أٔن   یعتبروا  أٔن  فعليهم  ثلاثة فقط،  أٔبعاد  الجواهر في  أٔو  أ�جسام  �ربط بين  كعلاقات 
الفيز�ء في ذ�  قوانين  توصیف  في  سعوا  إن  وأٔنهم  أ�بعاد،  ر�عي  الحقيقة  في  العالم 

م كما �رى  العالم الر�عي فس�یكون ذ� أٔوعب وأٔشمل وأٔحسن وأٔبدع ... إلخ! وال�
فيه كل   أ�بعاد" وجودي �ار� يحدث  "نظام زمكاني ر�عي  إلى  بأسرٔه  العالم  يحیل 
شيء من أ�زل وإلى أ�بد! المسأٔ� ليست مجرد ابتكار لنظام إ�داثي �دید لتوصیف 

ا�راسة    –الحوادث   لٔ�جسام محل  الفراغیة  المواضع  توصیف  ف�    -بدلا من  والربط 
س�تها قانونیا أٔو التنبؤ بمس�تقبلها أٔو نحو ذ�، كما قد یتصوره بينها �لى نحو �سهل درا 

كثير من الناس، الموضوع � بعد ميتافزیقي وأٔنطولو� یقدم تصورا ميتافزیقيا �دیدا  
 لماهیة "العالم" نفسه والمكو�ت أ�ساس�یة التي یتر�ب منها. 

ة العالم تصورا كلیا شاملا  ف�ما كما تصور أٔرسطو وأٔصحابه في ميتافزیقاهم الیو�نیة القديم
بنائه من أٔو� إلى أخٓره، وأٔنها معلقة   أٔنه یتكون من جواهر وأٔعراض مطرده في  �لى 
كلها في �لاء وجودي �بت يحتويها، �زعم صاحبنا هنا أٔن العالم یتر�ب من خطوط أٔو  
منحنیات �موع الحوادث الناش�ئة عن حركة الجواهر الفردة، تطرد في بنائه من أٔو� 

اتجاه إلى نهایة � في  بدایة ولا  �یان وجودي عملاق، لا  تتدفق في  أخٓره، وأٔنها كلها   
محور الزمان، يمتزج فيه الخلاء (المكان) �لزمان امتزا�ا حقيقيا وجود� (الزمكان ر�عي  
أ�بعاد)! ومع أٔنهم الیوم یعتقدون أٔنه (أٔي الزمكان) قد كانت � بدایة في الماضي (تبعا 

�نف�ار الكبير)، إلا أٔنه لا �زال ذاك التصور المیتافزیقي المینكاوسكي هو  لكوزمولوجيا  
 ا�ٔكثر ش�یو�ا بين الطبیعیين المعاصر�ن.       
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وفي إطار ذ� التصور المیتافزیقي "الزمكاني" المندمج للعالم، لم �كن من المس�تغرب أٔن  
عند ما�سویل   تتحول حقيقة ثبات قيمة سر�ة �نبعاث الكهرومغناطيسي من مصدره

في أٔي موضع من مواضع المكان �رصد منه، إلى اعتقاد مفاده ثبات ت� القيمة مطلقا 
ومن ثم  الر�عي"،  الزمكاني  "العالم  أٔو  "الزمكان"  من خطوط  أٔي خط  إلى  �لنس�بة 
یعالج الزمان نفسه بتحویلات لورینتز الناق� من إطار إس�نادي إلى أخٓر، بحیث تظل 

 � الثبات المطلق ا�ي قرره أٔینش�تا�ن!      ت� القيمة �بتة ذ

 التزامن الحقيقي (الواقعي) والتزامن النس�بي المرصود 

اتفاق  مجرد  إلى  فأٔ�ا�  الواقعي،  التزامن  بمفهوم  �لتلاعب  أٔینش�تا�ن  بدأٔ  هنا،  من 
Convention    ینشأٔ بين الراصد�ن المتواقتينsynchronized    من مقارنة السا�ات

ب عندهما  إلى المضبوطة  بدوره  الراجع  لهما،  الحاصل  البصري  والإدراك  المشاهدة  واقع 
"سر�ة الضوء"! فإنه لما أٔراد أٔن یثبت مقدار ت� السر�ة تثبيتا مطلقا، كان لزاما �لیه  
كما   حسابها  عند  والمسافة  الزمان  من  بها كل  یقاس  التي  الو�دات  مقاد�ر  يحرك  أٔن 

م راصد  �لیه كل  �كون  ما  فلما لاحظ  وتأخٔر ذ� أٔسلفنا.  ا�خٓر،  الراصد  إبصار  ن 
إلى  الوصول  في  عنه  المنعكس  أٔو  منه  المنبعث  الضوء  إشعاع  تأخٔر  �سبب  الإبصار 
تعریف  لإ�ادة  مد�لا  الملاحظة  ت�  اتخاذ  عن  أ�لمعي  ذهنه  تفتق  ا�خٓر،  الراصد 
الزمان)  لتقد�ر  (ٔ�دوات  السا�ات  أٔحوال  في  النظر  ثم  ومن  وجود�،  نفسه  التزامن 

لقياس (ٔ�دوات لتقد�ر المسافات) وما ینبغي أٔن �راعیه كل من الراصد�ن من وعصي ا 
إدراكي �سبب سر�ة الضوء في �نتقال ف� بينهما عند سعيهما في تحقيق التزامن  فارق 

 (الوجودي) بين ساعتيهما! 
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ولكن هنا یأتئ السؤال المهم: إذا كنا نتفق �لى أٔن الحادث ا�ي �رصده الراصد یتأخٔر 
ه � �سبب تأخٔر وصول إشارة الضوء الصادر عن ذ� الحادث إلى عینه، فيظن رصد

أٔنه �دث ا�نٓ للتو وفورا مع أٔنه قد �كون �دوثه متقدما عن ذ� (زمانیا) في الواقع، 
أٔليس تقر�ر� بهذه العبارة الواضحة أٔننا إنما نرصد الشيء بعد �دوثه واقعیا، إقرارا ضمنیا  

� لجمیع حوادث العالم، وأٔن أٔبصار� قد توهمنا بخلافه �سبب بأنٔ ثمة �زامن واقعي �ار
مفر  إلزام لا  الحادث؟ بلى ولا شك! وهو  إلینا من ذ�  الواردة  الضوء  إشارة  تأخٔر 
منه. والسبب أٔيها القارئ الكريم في قوة ذ� الإلزام أٔن الفطرة والبداهة تأبىٔ �لینا إلا  

� ٕ�دراكنا البشري أٔصلا، وهو مقتضى   الإقرار بوجود �زامن واقعي �ار� لا �لاقة
تقر�ر� اختلاف الإدراك عند تأخٔر تلقي شعاع الضوء المبصر عما �كون �لیه إن قدر  

 أٔن لم یتأخٔر. 

في  تأخٔر  (مع  واقعیا  المتزامنين  الحادثين   � �دوث  لحظة  نقدر  أٔن  ا�تر�  أٔننا  فلو 
اللحظة   أٔنها  ا�خٓر) �لى  الإس�ناد ، وبح ٠ = tإدراكنا ٔ��دهما دون  إطار  �كون  یث 

الإ�داثي  الصفر  إلینا، و�كون  القياس شاملا � الحدثين معا �لنس�بة  المس�تعمل في 
ماثلا عند الراصد ل� الحدثين معا، فس�یكون من السهل أٔن نحسب الفارق الزماني  
ا�ي یتأخٔر فيه إدراكنا لل�ادث البعید مكانیا عن الحادث القریب �سبب المسافة التي 

ا شعاع الضوء المنبعث منه حتى یصل إلینا، ویصبح �ینا إذن �زامن حقيقي بين یقطعه
الحدثين (في اللحظة صفر) من �انب، وتوهم إدراكي لخلاف ذ� التزامن (من تفاوت 
لحظة إدراك الراصد بصر� �كل من الحدثين) من الجانب ا�خٓر. فلو فرضنا أٔن كانت  

معی  أ�رض تجري �سر�ة  من حوادث �ینا سا�ة �لى  بأعٔیننا  نراه  ما  وأٔن  فلابد  نة، 
تجري عند اللحظة التي تقرأٔ فيها ت� السا�ة أٔمامنا "الثانیة عشر" مثلا، یتزامن واقعیا 
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مع كافة الحوادث الجاریة في العالم في نفس ت� اللحظة التي قرأٔ� نحن فيها ت� القراءة 
إدراكنا من   إلى  النظر عما وصل  السا�ة، بصرف  لم یصل، وعن  �لى ت�  ذ� وما 

الكيفية التي یقاس بها الزمان والحركة عند من یقيسها، والو�دات القياس�یة المس�تعم�  
من   بيت  في  مقعده  من  ر�ل  قام  لع�  للسا�ة،  قراءتي  لحظة  نفس  ففي  ذ�!  في 
البیوت �لى بعد أٔلف ميل، وارتطمت س�یار�ن في طریق من الطرق في ضاحية من  

المد من  مدینة  من  ضوا�  �ابة  في  حریق  شرارة  وانطلقت  أ�رض،  أٔقصى  في  ن 
عند  الجوي  بغلافنا  الشهب  من  شهاب  ومر  الجنوبیة،  أٔمر�كا  أٔواسط  في  الغا�ت 
القطب الجنوبي، ودهس ر�ل نم� �لى الطریق العام في مدینة من مدن أٔورو�، وو�  
في عجوز  امرأٔة  نفس  وقبضت  أٔفغا�س�تان،  ضوا�  إ�دى  في  بيت  في  صغير    طفل 
فراشها في قریة من قرى إفریقيا، وسجد م� من الملا�كة � تعالى في المٔ� أ��لى ...  
إلخ! هذه كلها و�يرها مما لا يحصیه إلا الله، حوادث قد �زامنت واقعیا في كل مكان في  
العالم، مع �ادث قراءة ت� السا�ة تحت إبصاري في لحظة الإبصار. فلو كان لي طریق 

بت� المعرفة  بأنهٔا إلى  وأٔصفها  السا�ة  ت�  إلى  جمیعا  أٔ�س�بها  أٔن  وأٔردت  أ��داث،   
الواقعي   للتزامن  معرفيا  تقر�را  هذا  �كان  دقة،  و�كل  تحدیدا  اللحظة  ت�  في  وقعت 
هو   كما  والتقر�ر  الرصد  إلى ذ�  البشر طریق  دون  ليس  ولكن  بينها،  ف�  الوجودي 

ا  حصول  نفي  المعرفي  العجز  ذ�  من  یلزم  فهل  ت� واضح.  جمیع  بين  نفسه  لتزامن 
 الحوادث في الخارج؟ أٔبدا! هذه مغالطة ظاهرة!       

أٔینش�تا�ن   اختار  هذا،  المیتافزیقي    –ومع  مراده  لخدمة  دا  متعم� یعرّفِ   –اختیارا  أٔن 
التزامن الوجودي الواقعي �لى أٔنه �دوث كل من الحدثين بحیث یصل شعاع الضوء 

اللحظة! وهذا كما لا يخفى ليس �زامنا وجود� واقعیا المنبعث منهما إلى الراصد في نفس  
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موهوم   إدراكي  �زامن  هو  ونحن Perceived / Apparent Simultaneityوإنما   .
نفسه   تعریفه  بمقتضى  الحدثين  بين  الواقعي  الحقيقي  التزامن  هو  ليس  أٔنه  �رى  كما  نعلم 

الواقعي الحقيقي  التزامن  لینفي  أٔینش�تا�ن  ومع ذ�، مضى  ویقصر   منطقيا،  ثقة،  �كل 
مفهوم التزامن �لى ما ندركه بصر�، حتى يجعل لمسلمة ثبات سر�ة الضوء مزیدا من  
الس�یادة المیتافزیقية والتفسيریة �لى فهمنا للواقع المشاهَد، وهذا �لف عقلي يخفى �لى  
نفسها، وما یبدو فيها  للفكرة  الر�ضیة  الصیا�ة  أٔ�ر قوة وإحكام  الناس، من  كثير من 

�س  و�س�تمداد  من  �س�تنباط  في  سليم  منطقي  موافقة Derivationلسل  ومن   ،
 وصفية للمشاهدات (�لى و�ه من وجوه التأؤیل) كما س�یأتئ.  

النظریتان الخاصة والعامة" تحت �ب "حول فكرة   أٔینش�تا�ن في كتابه "النسبية:  قال 
 : ٧٧الزمان في الفيز�ء" 

سالف عند موضعين "أٔ" و"ب"  لقد ضرب البرق قضبان القطار في مثالنا ال 
بمسافة �بيرة تفصل بينهما. وا�نٓ سأضٔیف افتراضا مفاده أٔن هذ�ن البرقين قد  
كنت  إذا  عما  ا�نٓ  سألٔتك  أٔني  فلو  الوقت).  نفس  (في  التزامن  �لى  ومضا 
لو   العبارة، فس�یكون جوابك ٕ�يجاب منصرم "نعم". ولكن  تدرك معنى ت� 

لمعنى �شيء من ا�قة، فس�ت�د بعد  أٔني طلبت منك أٔن �شرح وتفسر ذ� ا 
وه�.   ٔ�ول  تظهر  التي  �لسهو�  ليس  السؤال  جواب  أٔن  التد�ر  من  شيء 
فبعد �رهة لع� تخرج بهذا الجواب: "إن قيمة ت� العبارة واضحة بنفسها، ولا  
التد�ر لو  التوضیح: فبالطبع س�یحتاج أ�مر إلى شيء من  تتطلب مزیدا من 

 
٧٧ Einstein, A. ‘Relativity: The Special and General Theory’ New York: PI 
Press, ٢٠٠٥ ,١٩١٦, Ch. ٨, pp. ٣٠-٢٩. 
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یق المشاهدة ما إذا كانت كلتا الحالتين قد وقعتا  كنت مكلفا بأنٔ أٔقرر من طر 
الجواب  هذا  أٔرتضي  أٔن  يمكن  لا  أٔني  �ير  لا."  أٔم  واقعیا  الوقت  نفس  في 
�الم  تمكن  عبقریة،  تأمٔلات  أٔ�ر  �لى  أٔنه  فرضنا  أٔننا  فلو  ذ�ره.  التالي  للسبب 
یضرب   أٔن  يجب  البرق  أٔن  اكتشاف  من  الجویة  أ�رصاد  �لماء  من  قد�ر 

و "أٔ"  وجو�  الموضعين  س�توا�نا  فإذن  مرة،  في كل  الوقت  نفس  في  "ب" 
�مة اختبار ما إذا كانت ت� النتي�ة النظریة متفقة مع الواقع. وهنا س�نوا�ه 
مفهوم  یلعب  التي  الفيز�ئیة  ا��اوى  كافة  منها  تعاني  التي  الصعوبة  نفس 

للفيز�ئي حتى تصبح �یه    "التزامن" فيها دورا. فالمفهوم لا وجود � �لنس�بة 
نطلب   فإننا  و�لیه  واقعیة.  �ا�  متحققا في  إذا كان  ما  اكتشاف  �لى  القدرة 
تعریفا للتزامن �كون بحیث یفيد� ذ� التعریف �لإجراء التجریبي ا�ي يمكن 
(لعالم أ�رصاد) بواسطته، في الحا� الحاضرة، أٔن یقرر من �لال التجربة ما  

ن. ف� أٔن ذ� المطلب �ير متحقق، إذا كان � البرقين قد حصلا �لى التزام
فسأسمٔح لنفسي بأنٔ أٔ�ون ضحیة الخداع كفيز�ئي (وأ�مر نفسه یصح �لطبع 
حتى لو لم أٔ�ن فيز�ئیا)، عندما أٔتخیل أٔنني قادر �لى تعلیق نفسي بمعنى معين  
قد   �كون  حتى  القراءة  یواصل  أٔلا  القارئ  من  ٔ�رجو  (وإنني  التزامن.  لعبارة 

 قتناع بت� النقطة)         اقتنع تمام �

لم  أٔنك  أ�مر  واقع  ولكن  أٔینش�تا�ن،  س�ید   � قارئك  ٕ�قناع  عنایتك  �شكر �  قلت: 
تقنعنا بت� النقطة كما توهمت، وإنما أٔوهم كثير من الناس أٔنفسهم بأنهٔم قد اقتنعوا بها. 

لسفة فأنٔت تقرر في هذه العبارة أٔصلا كلیا من أٔصول المدرسة الوضعیة المنطقية في ف 
انتقدوا نظریتك �لتأسٔيس �ليها!)، وهي  انتقدتَ كثيرا من الفلاسفة ٔ�نهم  العلم (التي 
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ملزمة   الحال    –�ير  الوضعیين    -بطبیعة  أٔصول  �لى  حتى  إنه  بل  بها!  یقول  لا  لمن 
شرط  �لى  لا  شرطين  أٔ�د  �لى  مقبو�  �كون  المعرفية  فا�عوى  هؤلاء،  المنطقيين 

من طریق التجریب والحس    Verification� للتأٔ�ید  وا�د، أ�ول هو أٔن �كون قاب
. وحقيقة وجود Self Evidentالمباشر، والثاني هو أٔن �كون صحی�ة بنفسها منطقيا  

التزامن الواقعي معلومة صحتها �لبداهة و�ضطرار، بصرف النظر عن �دود إدراكنا 
س هذه اللحظة التي البشري في كل �ا� بعینها. فالبداهة تقضي بأنٔ أٔعتقد أٔنني في نف 

أ�ش�یاء   من  شيء  من  ما  فإنه  �اسوبي،  �لى  وا�كلمات  الحروف  هذه  بها  أٔضرب 
العالم ا�نٓ إلا و� �ال معینة هو �ليها كذ� في   الواقعیة الموجودة وجودا حقيقيا في 
نفس هذه اللحظة الحالیة �لضرورة، وأٔنه یتحول منها إلى �يرها كما أٔتحول أٔ� من �الي 

�ليها ا�نٓ إلى �يرها بمضي الوقت لا محا�، بصرف النظر عن �دود �لمي أٔو  التي أٔ�  
إدراكي بت� أ�حوال والتغيرات المزامنة لحالي في ذ� الشيء! هذه هي حقيقة التزامن 
الواقع،  المتراتبة في  المتتابعة  الحوادث  تعدد  بمقتضى  ثبو� ضرور�  یثبت  ا�ي  الواقعي 

ینفي أٔن  أٔینش�تا�ن  قرر  من  ا�ي  یثبتوه  أٔن  �س�تحیل  الفيز�ئیين  ٔ�ن  إلا  لشيء  لا  ه 
البحث  مناهج  (المتخصصين في  المنهجیين  أٔو �لى اصطلاح  الت�ارب،  بتصميم  طریقهم 

): لا يمكنهم أٔن یضعوا تعریفا Empirical Research Methodologistsالتجریبي  
لاختباره تجریبيا! فمن العجیب حقا �یف د�لت  Operational Definitionإجرائیا  

بتقر�ر   �كتفوا فقط  المعاصر�ن، فلم  العلم  الواضحة �لى كثير من فلاسفة  المغالطة  ت� 
(كشلیك  ضراوة  �كل  عنه  المدافعين  أٔنصاره  من  صاروا  بل  ال�م،  بهذا  اقتناعهم 

 ورايخنباخ و�يرهما)!  
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في الحقيقة، وإنما امتدت إمبریقيته الوضعیة  ولم یقف أ�مر عند هذا الحدّ عند أٔینش�تا�ن 
كما في ورقته البحثیة   –، إذ قرر  Timeفي تعریف التزامن إلى تعریف الزمان نفسه  

في   المنشورة  الإطلاق  �لى  أ�جسام    ١٩٠٥أ�شهر  إلكترودیناميكا  "في  المیلادیة: 
لتزامن، بحیث أٔن الزمان ليس إلا حكم الوا�د منا �لى �دثين معینين �  -المتحركة"   

معين!   موضع  عند  السا�ة  عقارب  هو وقوف  أٔ�دهما  الفلسفة،   ٧٨�كون  هذه  فعلى 
بين   لیقارن  ما"،  إس�نادي  "إطار  ما"، في  "راصد  فيها  ینظر  ید  سا�ة  تو�د  لم  فإن 

 
امن:   ٧٨ ف ي مسألة ال�ت

ي س�اق تأص�له المشهور �ف
ي الورقة المذكورة، �ف

 �قول أينشتاين �ف
ي حسباننا أن كافة أحكامنا ال

متعلقة بالزمان �ي دائما أحكام ع� حوادث �جب أن نأخذ �ف
الساعة   ي 

�ف هنا  �صل  القطار  إن  قلت:  المثل،  سب�ل  ع�  فلو،  امنة.  ف م�ت بأنها  معينة 
ي بذلك نحوا من هذا: "إن حدث إشارة العقرب الصغ�ي من عقارب   السابعة، فإنما أعىف

رقم   الموضع  إ�  فق٧الساعة  امنان".  ف م�ت حدثان  هما  القطار،  وصول  وحدث  يبدو  ،  د 
ممكنا أن نتجاوز كافة الصع��ات المتعلقة بتع��ف الزمان بأن �ستعمل العبارة "موضع 

ي محل من قولنا "وقت" أو "زمان". 
 عقرب الساعة" �ف

امنة"،   ف قلت: قوله إن "كافة أحكامنا المتعلقة بالزمان �ي دائما أحكام ع� أحدات معينة بأنها م�ت
ال باطل. فعندما   ف ، فلا �حكم بأن إجمال وتعم�م واخ�ت ي

ي الما�ف
�قول القائل: إن شيئا ما قد وقع �ف

ي المستقبل، كما هو جار ع� 
ف قد تزامنا كما هو واضح! وكذلك من �قول إن شيئا ما س�قع �ف حدثني

ي (أن حدثا ما قد وقع قبل حدث آخر أو بعدە)،  
ت�ب الزمايف ! فمطلق تق��ر التتابع أو ال�ت ألسنة الب�ث

ي و 
الان�ام أو الاستقبال لبعض الحوادث ع� نحو ما ذكرنا، ل�س ف�ه ولا �لزم أو إثبات معىف الم�ف

! فمن المتصور أن نتكلم عن حدث كان متقدما  ف أصلا كما لا �خ�ف ف معينني امن حدثني ف منه الحكم ب�ت
ي ع� صنع الساعة نفسها، بل وع� خلق العالم كله بما ف�ه! فبأي مستند ي��د أينشتاين  

ي الما�ف
�ف

ي معناە اللغوي من قارئه أ
ال المتكلف؟ و�أي عقل �صبح الزمان مقصورا �ف ف ن �قبل منه ذلك الاخ�ت

ابهم   (كما تكلف الرجل تع��فه ميتاف��ق�ا، ع� عادة فلاسفة الطب�ع�ات وفلاسفة الميتاف��قا وأ�ف
ف من قد�م) ع� تزامن إشارة عقرب الساعة ع� معصم أحدنا إ� موضع   ف والمتكلمني من اللاهوتيني

ي الواقع؟ هذە مقدمة كل�ة مردودة جملة وتفص�لا، ومجرد حق�قة    ما،
ف �ف مع حدوث الحدث المعني

داخل�ا   متناسقة  ر�اض�ة  منظومة  إ�  صاحبها   Self-consistent / Coherentتوصل 
Mathematical model    بالتأس�س عليها، لا �لزم منها صحة تلك المقدمة نفسها عندە، فضلا
ي ب�انه   عندە  الوجود�ة الملازمة لها   عن مطابقة حزمة الدعاوى

للواقع كما بينا وكما نحن ماضون �ف
ي هذا المبحث بحول الله تعا�.  

 �ف
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حركة عقارب ت� السا�ة و�دوث �ادث ما، فلا زمان أٔصلا، بل لا معنى ل�كلمة  
ال إن  أٔینش�تا�ن! وصحیح  عند  الحوادث في  نفسها  بين  المقارنة  مطلق  به  �راد  إنما  زمان 

ذ�  يحول  أٔینش�تا�ن  أٔن  إلا  وعقلا)،  لغة  الصحیح  تعریفه  هو  (كما  الحدوث  �رتيب 
ا�كلي   المعنوي ا�هني  إ�س�تمولو� �یه    –التعریف  تقدم ذ�ره من غرض    –تبعا لما 

" بقراءة سا�ة الید إلى ت� العملیة الفزیقية لمقارنة الراصد ما �رصده من �ادث "بصر�
 في معصمه أٔو نحوها لحظة القراءة! 

المطلق   التزامن  نفي  أٔن  شك  ميتافزیقا   Absolute Simultaneityولا  في  كما 
الضوء  ٔ�شعة  البصري  البشري  الإدراك  �سبية  �لى  التزامن  مفهوم  وقصر  أٔینش�تا�ن 

الخطيرة ما لا يجوز  الوافدة من هذا الحادث أٔو ذاك، � من اللوازم والمقتضیات العقدیة  
و�م  وفعل  وقدرة  إرادة  ذا  حك�  �ل�  �لغیب  ر�  نثبت  المسلمين  فنحن  تغاف�! 
وأٔوامر �ز� أٓ�ء اللیل وأٔطراف ا�نهار، یقبض ویبسط ويخفض و�رفع، یفرح ویغضب، 

مَاوَاتِ وَاْ��رْضِ كلُ� یوَْمٍ هُوَ فيِ شَأ�نٍ  )) [الرحمن :  �سمع ویبصر، ((�سَْأ�ُ�ُ مَن فيِ الس�
بأنٔه �ل شأنٔه فعل ف� مضى ما فعل، وهو ا�نٓ (في وقت كتابة هذه  ٢٩ ]! ونؤمن 

ا�كلمات) فا�ل ما هو فا�ل، ویفعل �دا �ير ذ� س�ب�انه، وإن لم �شعر بذ� أٔ�د  
من  المنع  ل�قة:  (أٔو  الحقيقي  التزامن  بنفي  فالقول  بأعٔینهم!  أٔ�ره  یبصروا  ولم  �لقه  من 

شيء لا نرصد بحواس�نا أٔشعة الضوء المنبعثة منه، یقتضي المنع من الحكم به) عن كل  
نفي   أٔفعالنا وإن لم �شعر بها! ویقتضي كذ�  أٔفعالا �لغیب �زامن  بأنٔ � تعالى  الحكم 
راصد   ما يحصل �ى كل  �لى  وقصره  الحوادث،  من  لشيء  المطلق  الواقعي  الترتيب 

أٔشعة  من  إلیه  لما وفد  إدراكه هو  �رتيب  من  المنبعثة من كل �ادث!   بحس�به  الضوء 
وإذن فلا حقيقة مجردة عن الإدراك البصري للحكم بأنٔ الله تعالى قد فعل فعلا ما في  
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�رتيب   وجود  عن  فقط  ليس  تعطی�  لزم  ثم  ومن  �يره!  شأنٔ  في  ا�نٓ  وأٔنه  الماضي، 
حقيقي ٔ�فعا� وإراداته، مس�تقل عن إدراكنا ورصد�، ولكن عن مطلق معنى الفا�لیة!  

�ته    إذ من  وا�دا  �اد�  كلها  تصیيرها  إلا  وجود�  أ�فعال  �رتيب  لنفي  معنى  لا 
س�ب�انه، لا یقال إنه في الماضي ولا في الحاضر ولا في المس�تقبل، ولا يمتاز منه شيء  

 عن شيء، �لى د�ن بعض طوائف الربوبیين!   

 ِ ا�� ((اّ�ُ  تعالى:  قال  المعنى!  ٕ�بطال هذا  القرأنٓ طافح  أٔن  مَاوَاتِ ولا شك  الس� رَفعََ  ي 
سَم�ى  رِي ��َ�لٍ م� مْسَ وَالقَْمَرَ كلُ� يجَْ تَوَى �لىََ العَْرْشِ وَسخَ�رَ الش� دٍ �رََوْنهَاَ ثمُ� اس�ْ بِغَيرِْ عمََ

  : [الر�د  توُقِنوُنَ))  ِّكمُْ  رَ� بِلِقَاء  لعََل�كمُ  ا�َٓ�تِ  لُ  یفَُصِّ ا��مْرَ  ِّرُ  أٔفعال٢یدَُ� جم�  فهذه   [  
�رتب فيها أٔ�ر الفعل الإلهيي �لیه، و�رتبت جمیع الحوادث �رتبا زمانیا حقيقيا لا �لاقة �  
ا��رْضَ   نأَ�تيِ  أ���  �رََوْاْ  ((أ�وَلمَْ  س�ب�انه:  وقال  ا�لوق.  �لم  في  أٔو  الراصد  رصد  في  بما 

لِحُكمِْهِ وَهُ  مُعَقِّبَ  كمُُ لاَ  أ�طْرَافِهَا وَاّ�ُ يحَْ ] ٤١وَ سرَیِعُ الحِْسَابِ)) [الر�د :  ننَقُصُهَا مِنْ 
أ�مر   �لى  أ�رضي  أ��ر  فيه  یترتب  أٔن  لابد  أٔطرافها،  من  وإنقاصها  أ�رض  فإتیان 
�نَ  ِ الإلهيي، بما یوجب التزامن حقيقة لا إدرأكا ورصدا! ویقول س�ب�انه: ((وَقدَْ مَكَرَ ا��

یعاً یعَْلمَُ مَا   ارِ))  مِن قبَْلِهِمْ فلَِّ�ِ المَْكْرُ جمَِ یَعْلمَُ الْكُف�ارُ لِمَنْ عُقْبىَ ا�� �كَْسِبُ كلُ� نفَْسٍ وَس�َ
  : فيََكُونُ)) ٤٢[الر�د  كُن   ُ�َ �قُولَ  ن أ�ن  أ�رَدَْ�هُ  ذَا 

�
ا ءٍ  لِشيَْ قوَْلنُاَ  �مَا  ن

�
((ا تعالى:  وقال   [

  : زمانی٤٠[الن�ل  �رتبا  الإرادة،  �لى  بدوره  المترتب  القول  �لى  مترتب  فالتكو�ن  ا  ] 
ضرور� یقتضي التزامن الحقيقي. وقال �ل و�لا: ((بلَْ مَت�عْناَ هَؤُلاَء وَأَٓ�ءهمُْ حَتى� طَالَ 

  : [أ�نبياء  ا�یٓة  العُْمُرُ))  مُ  التزامن قطعا.  ٤٤�لَيهَِْ یقتضي  العمر  امتداد  فالإمتاع �لى   [
مْسَ  اَرَ وَالش� �یْلَ وَا�نهْ� ن� وقال �ل ذ�ره: ((وَسخَ�رَ لكمَُُ الل �

رَاتٌ بِأ�مْرِهِ ا  وَالقَْمَرَ وَالنْ�جُومُ مُسَخ�
ِّقَوْمٍ یعَْقِلوُنَ)) [الن�ل :   ] فأ�مر والتس�ير المترتب �لیه یقتضیان ١٢فيِ ذَِ�َ َ�َٓ�تٍ ل
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�
لیَْكَ وَا

�
تَمِعُونَ ا ذْ �سَ�ْ

�
تَمِعُونَ بِهِ ا نُ أ�ْ�لمَُ بِمَا �سَ�ْ ْ ذْ همُْ  التزامن الحقيقي ضرورة. وقال: ((نح�

سْحُوراً)) [الإسراء :   لا� رَُ�لاً م�
�
�بِعُونَ ا ن تتَ

�
الِمُونَ ا ذْ یقَُولُ الظ�

�
وَى ا ] وقال تعالى:  ٤٧نجَْ

وَأتٓيَنْاَ   دَرََ�اتٍ  بعَْضَهُمْ  وَرَفعََ  اّ�ُ  كلَ�مَ  ن  نهْمُ م� مِّ بعَْضٍ  بعَْضَهُمْ �لىََ  لنْاَ  فضَ� سُلُ  الر� ((تِْ�َ 
�دَْ�هُ ِ�رُوحِ القُْدُسِ)) ا�یٓة [البقرة :  ِ�يسىَ اْ�نَ مَ  ِّناَتِ وَأ�ی ] وقال: ((وَرُسُلاً  ٢٥٣رْيمََ البَْي

  ((ً� �كلَِْ مُوسىَ  اّ�ُ  وَكلَ�مَ  �لَیَْكَ  نقَْصُصْهُمْ  �مْ  ل وَرُسُلاً  قبَْلُ  مِن  �لَیَْكَ  قصََصْناَهمُْ  قدَْ 
  : القرأن١٦٤ٓ[النساء  به  اس�تفاض  مما  ذ�  �ير  إلى  الله    ]  أٔفعال  �لى  النص  من 

السلام:   �لیه  قو�  الصحیح  كلها. وفي  تقتضي  التي  الناز�،  وأٔوامره  وأٔقوا�  ومشيئاته 
"ینزل ربنا إلى السماء ا�نیا في كل لی�"، ففيه �زامن فعل النزول الإلهيي �زامنا �بتا مع  

 وقت اللیل �لى أ�رض، مع أٔنه لا راصد من بني أدٓم �رصده.   

  النسبية الخاصة الس�ببية في 

وإذا كان التزامن قد صار لا حقيقة � إلا الحقيقة ا�هنیة التي یتفات فيها الناس، فلابد 
من  تتحول  أٔن  بأخٔرى:  أٔو  ما  بصورة  التحول،  نفس  من  كذ�  الس�ببية  تعاني  وأٔن 
�لاقة وجودیة مطردة �ربط بين جمیع الحوادث المتزامنة �زامنا حقيقيا في الواقع في أٔي  

التي    لحظة اللحظة  الواقع في  �زامنا حقيقا في  المتزامنة  الحوادث  اللحظات، وجمیع  من 
تليها وفي اللحظة التي �س�بقها، إلى �لاقة مشروطة (وجود�) بحدود الإدراك البصري 
جعل  �لى  النس�باني  الإ�داثي  الزمكان  أٔنموذج  قيام  فبسبب  الضوء!  انتقال  و�سر�ة 

، بمقتضى ٧٩ات كافة أ�ش�یاء الموصوفة بأنٔ لها كت�  سر�ة الضوء �دا نهائیا أٔ�لى لسر�
 

ف لا �قتض�ه! فقد بينا أن القسمة ع�    ٧٩ وهذا من التحكم بالتأو�ل كما تقدم ب�انه، وتح��ل لورن�ت
ي 

ي تحصل إن قدر أن بلغ الجسم المتحرك ذو ال�تلة �عة الضوء) لا �عرف لها معىف �ف الصفر (الىت
ي الامتناع! وكذلك جزر السالب (الذي �حصل إن قدر أن ج

اوز ال��اض�ات، وعدم العلم لا �قت�ف
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"طبیعة" الزمان والمكان نفس�يهما في بنائها المیتافزیقي، و�لى جعل التزامن الواقعي �لى  
المنبعث    Light Coneالتعریف ا�ي �قش�ناه أنٓفا، أٔصبح ما �سمى بمخروط الضوء  

المنكاوسكي (حيث یوضع   من أٔي نقطة یقال لها اللحظة الحاضرة في مخططات الزمكان
المكان �لى البعد السيني والزمان �لى البعد الصادي)، هو تعریف العالم نفسه والواقع 
مينكاوسكي  تأؤیل  (بحسب  النس�بانیين  عند  راصد  ٔ�ي  �لنس�بة  نفسه  الوجود  أٔو 
أٔن �ربط بين أٔي �ادثين   نفسه)، ليس هذا فحسب، بل أٔصبح من المحال "منطقيا" 

زمانیا بين  متتابعين  الرابط  الخط  كان  إذا  ما  �ا�  في  وجودیة،  س�ببية  �لاقة  أٔي   ،
�سمى   ما  أٔو  أ�بعاد،  ر�عي  الزمكان  مخطط  �لى  الحادثين  لهذ�ن  الممثلتين  النقطتين 

الجیود�سي   الحوادث  أٔو  Geodesicبخط  الضوء،  سر�ة  زاویة  تفوق  �زاویة  يمیل   ،
ال مخروط  �دود  عن  الثانیة  النقطة  تخرج  أٔخرى:  أ�ولى  بعبارة  �لنقطة  الخاص  ضوء 

، �لافا Spacelike(ویقال � في ت� الحا� خط الحوادث الجیود�سي ش�به الفراغي  
لل�ا� التي �كون فيها الخط محصورا دا�ل مخروط الضوء، فيقال � خط ش�به زماني 

Timelike .(كما في الشكل التالي ، 
 

ما   ونقول   ! معىف له  ُ�عرف  لا  ذلك  ، كل  التخ��ي العدد  من  عنه  ينشأ  وما  الضوء)  �عة  الجسم 
ي جميع أنحاء العالم، وع�ب تار�ــــخ الأرض من  

ي جميع الأحوال و�ف
الضامن لثبات ق�مة �عة الضوء �ف

تنت�ي  الواقع  موافقة  ي 
�ف حدا  ف  لورن�ت لمعادلة  بأن  اف  الاع�ت من  المانع  ما  ثم  لآخرە؟  ولا أوله  إل�ه   

�ت �عة الجسم المتحرك من �عة الضوء، ابتعدت المعادلة عن موافقة  تجاوزە، أو أنه كلما اق�ت
ا نق�س  ي الغ�ب لا ندركه ولا نتصورە ولا نملك له نظ�ي

ي آخر �ف الواقع، بالنظر إ� دخول نظام سبىب
ال �ت ال�عة إ� �عة  إذا اق�ت تنهار  المعادلة  الطاقة إ�  عل�ه؟؟ لماذا لا �قال إن  �ت  أو اق�ت ضوء 

الطب�ع�ة  هو  ال���م،  القارئ  أيها  السبب  بالتج��ة؟؟  إل�ه  التوصل  نملك  ولا  نعرفه  لا  ف  معني حد 
عل�ه    Methodological Naturalismالمنهج�ة   تحتم  ي  والىت  ، الطب��ي الف�لسوف  �عتنقها  ي  الىت

ي الواقع لا تغط�ه نظ��ته ولا �شمله معادلاته
ء �ف ي

ف وجود �ث ، وأن �طلق أق�سته لتغ�ي كل  ألا �ج�ي
منهج   ي 

�ف الآفات  آفة  هذە �ي  ء!  ي
عنها �ث �خ�ج  فلا  موجود،  وتطال كل  و�شمل كل سبب  حالة 

 القوم فتأمل!      
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بينهما تمنع من أٔن یصل شعاع    فلو تصور� أٔن وقع �اد�ن "أٔ" و"ب"، وكانت المسافة

بحسب النسبية   –الضوء من "أٔ" إلى "ب" قبل �دوث "ب"، فس�یكون من المحال  
أٔن �ربط بين الحادثين أٔي �لاقة س�ببية (أٔن �كون "أٔ" من جم� أٔس�باب   –الخاصة  

"ب")! لماذا؟ ٔ�نه س�یكون من الممكن نظر� أٔن یو�د راصد ما في "إطار إس�نادي  
یبصر "ب  �كون  ما"، بحیث  أٔن  الس�ببية  من شرط  أٔن  ومعلوم  "أٔ"،  قبل  " تحدث 

التعریف  بحسب  الشرط،  فهذا  سببه)!  عن  المسب�ب  (یتأخٔر  للمؤ�ر  لاحقا  أ��ر 
الضوء  مخروط  إطار  في  ا�ا��  الحوادث  في  إلا  یتحقق  لا  للتزامن،  النس�باني 

زمانیة المینكاوسكي (أٔو بحسب �صطلاح: عندما �كون العلاقات بين الحوادث ش�به  
Timelike  سابقا فيها  السابق  س�یكون  ا�روط،  ذاك  في  ا�ا��  فالحوادث   ،(

منه   �رصدها  ا�ي  الإس�نادي  الإطار  اختلف  �ما  أ�حوال  جمیع  في  لاحقا  واللاحق 
الراصد، وإذن فمن الجا�ز أٔن �ربط بين الحدثين (�لى ذ� الوصف) �لاقة س�ببية. أٔما  

أٔن �كون السابق فيه سببا للاحق ٔ�ن الترتيب   ما خرج عن ذ� ا�روط، فلا يمكن 
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الإطار  بحسب  الراصد  عند  للانعكاس  قابلا  یصبح  الحدثين  بين  نفسه  الزماني 
 الإس�نادي ا�ي �رصدهما منه!   

(في  عینيا  وجود�  �دا  الراصد  إدراك  في  الضوء  جعل سر�ة  أٔن  الواضح  من  ونقول: 
إلى  الواقعیة  الس�ببية  تحویل  من  هو  الحوادث،  بين  السببي  التعلق  لإمكان  الخارج) 
إدراكي وا�تزل مفهوم التزامن كله   الواقعي إلى �زامن  إدرا�یة، كما تحول التزامن  س�ببية 

بب. وقد س�بق أٔن فرقنا في �ير هذا الموضع بين الس�ببية  فيه (ميتافزیقيا)، ولنفس الس 
في   واجتهادهم  البشر  إدراك  �دود  في  المظنونة  الس�ببية  وبين  (وجود�)  الحقيقية 
السبب  بين  الزماني  التراتب  یقع  فلا  أٔینش�تا�ن،  عند  ولكن  (معرفيا).  اس�تكشافها 

الضو  �شعاع  بينهما  الاتصال  جواز  �شرط  إلا  أ�عیان)  (في  سماه  ومسببه  ما  وهو  ء، 
عند Locality�لمحلیة   �ادث)  أٔي  (وقوع  الزمان  في  الوقوع  لحظة  ٔ�ن  لماذا؟   .

أٔینش�تا�ن إنما هي لحظة انتهاء شعاع الضوء المنبعث أٔو المنعكس من الحادث إلى �ين  
�شم�  بما  التعلیل  اك�ل  قدر  (إن  سببا  یظل  السبب  بأنٔ  نقطع  نحن  ولكن  الراصد. 

راصد، وحتى لو لم يخرج منه    و�يره من أ�س�باب في �لم الله تعالى) حتى لو لم �رصده 
شعاع ضوء ولا شيء أٔصلا! و�لیه فمن الوارد أٔن یتوهم بعض الراصد�ن تقدم المسبب 

 �لى السبب، لكننا نجزم مع ذ� بأنٔ العلاقة الس�ببية الحقيقية لا تتأٔ�ر بذ�!      

فإذا وضع أٔنموذج ر�ضي لتوصیف الواقع بحیث �كون شرط حصول �رتباط السببي 
�ادثين فيه هو أٔلا تجاوز المسافة بينهما �دا معینا (أٔلا وهو المسافة التي يمكن   بين أٔي

لشعاع الضوء أٔن یقطعها في الفترة الزمانیة الفاص� بين �دو�ما)، وما ذاك إلا ٔ�ننا لا  
نرصد مو�ات  أٔن  لنا  أٔمكن  إن  إلا  الخارج  الحوادث في  نقدر �لى الحكم �لتزامن بين 
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منها في نفس اللحظة، فإذا كان ذ�، فهو من تحویل القيد الإدراكي   الضوء الوافدة إلینا
البشري (ومن ثم المعرفي ا�هني) إلى قيد �وني �لى الواقع الخار� نفسه! وهو أٔقرب  
شيء ش�بها إلى قول القائل: "ما لست أٔراه، فلا وجود �"! وهو تحكم �طل ولا شك،  

لعدم، و�دم الإبصار ليس دلیلا �لى �دم  إذ البداهة تقضي بأنٔ �دم العلم ليس �لما �
 الوجود، و�دم التصور ليس دلیلا �لى �متناع! 

فقد  الضوئي  ا�روط  ذ�  �ارج  وقعا  إن  و"ب"  "أٔ"  الحادثين  إن  صحیح  ویقال: 
یتصور رصدهما (بصر�) �لى �رتيب مختلف في بعض الظروف، إلا أٔننا يجب أٔن نعتقد  

زمانی �رتيبا  الواقع  لهما في  من أٔن  نتمكن  لم  أٔم  ا حقيقيا سواء رصد�ه نحن �لى حقيقته 
ذ�! وهذا ما یظهر بجلاء حتى في مخطط مينكاوسكي نفسه في الشكل المبين أٔ�لاه!  
یقع  الفراغیة")  "ش�به  والحا�  الزمانیة"  "ش�به  (الحا�  الحالتين  كلتا  أٔن في  الواضح  فمن 

�، فليس في العقل ما يمنع الحادث "أٔ" قبل الحادث "ب" واقعیا! فإذا كان ذ� كذ 
قد   أٔننا  النظر عن حقيقة  واقعیا، بصرف  أٔس�باب "ب"  "أٔ" من جم�  �كون  أٔن  من 
نعجز عن رصد الترتيب الزماني الصحیح �سبب المسافة التي یقطعها شعاع الضوء ف�  
بينهما! وهذا العجز الإدراكي من �تنا �راصد�ن، لا یلزم منه امتناع أٔن �سافر أٔي �امل 

 غیبي بين الحادثين "أٔ" و"ب" �سر�ة تجاوز سر�ة الضوء واقعیا! ومع هذا، فقد  سببي
لفلسفة  تبعا  أ�حوال  ت�  في  وجود�  الس�ببية  لنفي  مستندا  الفيز�ئیون  جع� 

 أٔینش�تا�ن.

الواقعیة  الس�ببية  لإثبات  الوجودي ملازم �لضرورة  الواقعي  التزامن  إثبات  أٔن  والواقع 
Real Causality  بل ما سمیناه �لس�ببية الإدرا�یة أٔو المرصودة  (في مقاObserved 
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Causality  :یقال أٔن  وبیان ذ�  للراصد�ن).  الضوء  �نتقال  المشروطة وجود�  أٔو   ،
الخارج (من حيث   �ربطها �لاقات س�ببية واقعیة في  العالم  أٔن كانت حوادث  إن صح 

فإن ه يجب أٔن �كون ت� المبدأٔ)، یتقدم فيها السبب �لى مسببه مطلقا (�لضرورة)، 
في    � مسبب  هو  ما  الخارج وكل  في  سبب  هو  ما  بين كل  وجود�  �بتة  العلاقات 

إ�ه من    –نحن الراصد�ن    –الخارج، بصرف النظر عن رصده من �دمه، أٔو إدراكنا  
الحوادث  كافة  �كون  أٔن  يجب  فإنه  الضروري،  الشرط  ذ�  یتحقق  ولكي  �دمه. 

م  واقعیا،  أٔس�باب  بأنهٔا  مسبباتها  الموصوفة  بأنهٔا  الموصوفة  الحوادث  كافة  �لى  تقدمة 
یتبدل، بصرف  ولا  ینخرم  لا  حقيقيا  تقدما  الزماني،  الترتيب  في  واقعیا،  �ليها  المترتبة 
النظر عن �ال الراصد أٔو موضعه أٔو حركته (أٔو �صطلاح النسبية الخاصة: في كافة  

أٔن تتزامن الحوادث   أ�طر الإس�نادیة الممكن تصورها عقلا). وهو ما یقتضي وجوب
وتتابع في الواقع �زامنا حقيقيا مطلقا لا �لاقة � بحال الراصد أٔو إدراكه. من هنا نقول 
أٔن   لزمه  العالم،  في  الحوادث  أٔنواع  بين  مطردة  واقعیة  كعلاقة  الس�ببية  أٔثبت  من  إن 
       یثبت معها التزامن الحقيقي ا�كا�ن واقعا بصرف النظر عن رصد الراصد، وإلا تناقض. 

        The Twin Paradoxمفارقة التوأٔم  

س�بق أٔن طرحنا في مقدم هذا المبحث السؤال �شأنٔ تأثٔير المفهوم أ�ینش�تایني لعملیة  
الزمنیة   المعا�رة  أٔو  والتوفيق  الإس�ناد   Synchronizationالتزامن  "أٔطر  بين 

الإ�داثیة    التأؤیلات النس�بانیة لمعادلات التحویلات  realism�لى واقعیة    القصوري"
بين ت� أ�طر في النسبية الخاصة. وهو سؤال �م ولا شك، إذ مما لا يخفى أٔن إلغاء 
التزامن الوجودي الواقعي وتحوی� إلى �اصل عملیة الإدراك البصري عند كل راصد،  
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التحویل هو   أٔن �كون موضوع معادلات  الضوء، یقتضي من �بتداء  المرتبط �سر�ة 
الراصد لا كما هو في الحقيقة. وقد یبدو ٔ�ول وه� أٔن هذا هو    الواقع كما هو في �ين 

مطلوب الباحث الطبیعي �لى أٔي �ال، وكما أٔكد �لیه أٔینش�تا�ن نفسه في �ير موضع 
�لیه   بما تجري  یتنبأٔ  أٔن  كتابه):  ا�نٓف من  النقل  العلم (وكما في  فلسفة  من �مه في 

والمشاهدات و�لنظ   المحسوسات  ولكن،  التي والمرصودات.  المنهجیة  الطبیعیة  إلى  ر 
التز�ا أٔینش�تا�ن وأٔصحابه في استيعاب الواقع �كلیته بنظر�تهم، ومع ما انتهيى إلیه ذ� 
والسكون   المطلق  التزامن  ونفي  أ�عیان  في  ما  �لى  أ�ذهان  في  ما  تنزیل  من  المنهج 

ن عملیة  المطلق وكل ما هو مطلق، فإنه يجب أٔلا يخفى �لى المدقق في هذه المسأٔ� أٔ 
التحویل الر�ضي في النسبية الخاصة لا تقوم �لى هذا أ�صل وحسب، وإنما ینضاف 
إلیه كذ� التسليم �عتقاد تغير المقدار الوجودي الواقعي لو�دة قياس كل من المسافة 
والزمان تبعا لحركة الإطار المتحرك قصور�، حتى تظل سر�ة الضوء �بتة �لى نفس  

ا�ٔ  جمیع  في  �كون  المقدار  لا  التحویل  أٔن  بمعنى  الإس�نادیة.  تأؤیل   –طر  بحسب 
بحیث نغير مقدار و�دة قياس   relationsتحویلا لعلاقات    –أٔینش�تا�ن ومينكاوسكي  

ذاتیا"   "تحولا  �كون  وإنما  السر�ة،  قيمة  �لى  للحفاظ  والمسافة   intrinsicالزمان 
change  بم) الزمان   � یقال  ا�ي  نفسه  الوجودي  الشيء  صفة  في  في  أٔ�ره  یظهر  ا 

آلیة السا�ة) والشيء الوجودي ا�ي یقال � المسافة (وهو ما یظهر أٔ�ره في   "سلوك" أ
من  ذ�  �لى  �رتب  أ�صلين،  هذ�ن  بين  جمعنا  فإذا  القياس).  عصا  "سلوك" 

الواقعیة   �لمفارقات   Reaslistic inconsistenciesالتناقضات  بعضها  سموا  (التي 
ا  المیلادي الماضي، كما  تهوینا وتخفيفا �لى �ادة  القرن  المعاصر�ن من بدا�ت  لطبیعیين 
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آ� المو�د�ن") ما لا �كاد يحصى، بما یبلغ منتهاه   ولا شك    –�سطنا ال�م �لیه في "أ
 عند افتراض بلوغ الإطار الإس�نادي المتحرك سر�ة الضوء نفسها!  –

التوأٔم"   حيث یتوهم ،  The Twin Paradoxومن ذ� "مفارقة" یقال لها "مفارقة 
الناظر في خيا� ر�لا �سافر في ر�� فضائیة فائقة السر�ة، تبلغ سرعتها �سرا عظ�  

الزمان   تمدد  فبسبب  أ�رض.  �لى  التوأٔم  أٔخوه  یبقى  بي�  الضوء،   Timeمن سر�ة 
Dilation   فإن الزمان يجري أٔبطأٔ دا�ل سفينة الفضاء من جر�نه �لى أ�رض، وإذن

إلى أ�رض ليرى أٔ�اه قد هرم وشاخ وانحنى ظهره، وبقي هو    فلابد أٔن �رجع المسافر 
�لى ش�بابه لم یعمر إلا قلیلا! فالسؤال ا�نٓ هو: إذا كان من الجا�ز في النسبية الخاصة  
�كل راصد في أٔي نظام حركي أٔن یعد نفسه هو السا�ن سكو� �ما وجمیع ما حو� هو  

�كون أٔن  المسافر  أ�خ  في  یفترض  فلماذا  زمانه،    المتحرك،  یتباطأٔ  ا�ي  المتحرك  هو 
المطلق   التزامن  نفي  أٔن  شك  لا  ونقول:  أ�رض؟  �لى  الواقف  ا�خٓر  أ�خ  وليس 

 والسكون المطلق هو منشأٔ ت� المعض�!  

، فمع أٔنه  Inertial Frameدع عنك الخلط العمیق في مفهوم الإطار القصوري نفسه  
السف  أ�خ ا�ي في  أٔن تعد حركة  المتصور نظر�  إطار  من  ينة حركة قصوریة دا�ل 

التزامن المطلق   بنفي  القول  فإنه ليس من المتصور (حتى �لى  بأخٔيه،  السفينة، مقارنة 
والسكون المطلق) القول بجعل العالم كله ف� حول السفينة نظاما قصور� یتحرك فيه 

نسبية أ�خ ا�خٓر �لنس�بة إلى السفينة! هذا الفرض الثاني لا و�ه فيه لتطبیق مبدأٔ ال 
�لى أ�طر القصوریة ٔ�نه لا و�ه في العقل لمعام� العالم بأسرٔه ف� حول السفينة �لى  
لا   ٔ�ننا  التأمٔل،  عند  �الا  بأحٔسن  ليس  أ�ول  الفرض  كان  وإن  قصوري!  إطار  أٔنه 
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ندري أٔ�ن هي �لى و�ه الت�دید الحركة التي یتصور أٔن �كون قد تباطأتٔ دا�ل إطار  
ميتا ٔ�ن  ولكن  وإنما  السفينة!  حركة،  حيث هي  من  الحركة  تتناول  لا  أٔینش�تا�ن  فزیقا 

التباطؤ   أٔ� ما كان نوعها) �زعم  الزمان نفسه (بجمیع ما يجري فيه من حوادث  تتناول 
والترا� تحت تأثٔير حركة الإطار القصوري، كان من المستساغ افتراض أٔن الشخص 

ش�یخ ولا یعمر كما یعمر أٔخوه الجالس في قعر السفينة لابد وأٔن یتباطأٔ "زمانه"، فلا � 
�لى أ�رض، ٔ�نه لا �كون قد مر �لیه الزمان بنفس السر�ة التي مر بها �لى �يره من 

 موجودات العالم!  

بنفي  أٔینش�تا�ن  قول  �لى  المسأٔ�  أٔنطولوجيا  بين  الفرق  الكريم  للقارئ  یتضح  وحتى 
و�لى ٕ�ثباتهما،  القول  و�لى  المطلق،  السكون  ونفي  المطلق  بأنٔ التزامن  تنزلا  التسليم   

الفائقة التي تقترب من نصف أٔو حتى عشر  النسبية یظل �ار� �لى السر�ات  مبدأٔ 
تباطؤ  أٔنه  القصوري �لى  الإطار  ما يحدث دا�ل  تناولنا  إن  إننا  نقول  الضوء،  سر�ة 
دل   ما  �ایة  (التي هي  الكهرومغناطيس�یة  ا�الات  وكذ�  المیكانیكية،  الحركات  لجمیع 

وال للزمان"  التجریب  "تمددا  وليس  النسبية)،  لمبدأٔ  �یناماتیكيا  خضوعها  �لى  عادة 
Time Dilation    أ�خ �ليها  یقف  التي  أ�رض  وجعلنا  أٔینش�تا�ن،  ميتافزیقا  كما في 

أ�نطولو�   التصور  كان  أٔینش�تا�ن،  أٔلغاه  ا�ي  المطلق  السكون  مرجع  هي  أ�ول 
 مدتها الحقيقية هي خمسون الصحیح لما يحدث لت� السفينة هو أٔنها مضت في ر��

تباطؤا    –مثلا    –س�نة   والكهرومغناطيس�یة  المیكانیكية  المتحركات  فيها جمیع  تباطأتٔ 
عظ� حتى بدا أ�مر في وعي را�بها ؤ�نه لم يمر من الوقت إلا أٔربعة أٔشهر! فلو قدر� 

رة أٔن اس�تطاع أ�خ ا�خٓر �لى أ�رض أٔن �رصد أٔ�اه في السفينة ویتابع حركاته بصو 
ا�ي  المعتاد  السلوك  إن  الشدید حتى  البطء  من  عجیبة  �ا�  لشاهد  بأخٔرى،  أٔو  ما 
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ساعتين  في  السفينة  �لى  ا�خٓر  يمارسه  دقيقة،  في  أ�رض  �لى  أ�ول  أ�خ  يمارسه 
یظن أٔنه يمارسه في دقيقة أٔیضا! و�لى هذا فلا    -مع ذ�    –ونصف �لى الحقيقة، وهو  

سفينة لا �ش�یخ ولا یعمر إلا أٔربعة أٔشهر، بل �كون نم� أٔن نقول إن أ�خ ا�ي في ال 
قد عمر �لفعل، وعمره قد زاد خمسين س�نة �لفعل (إن قدر � أٔن �كمل الر��) وإن لم 

      ٨٠یدركها هو إلا ٔ�ربعة أٔشهر! 

فمع أٔن مبدأٔ تباطؤ الحركات دا�ل الإطار القصوري المتحرك �سر�ة �بتة مقارنة بما لو  
(كقانون   إجمالا  ومقبول  صحیح  مبدأٔ  هو  أ�رض،  �لى  حقيقيا  سكو�  ساكنا  كان 
هذا   افتراض جر�نه �لى  المقبول  �ير  من  أٔنه  إلا  النسبية)،  بمبدأٔ  �سمى  ف�  طبیعي، 

المسأٔ�، ت�  في  المتوهم  تمدیدا    النحو  المعتادة  الس�ببية  الس�نة  تمدید  من  �كون  ٔ�نه 
مطلقا لا قيد � ولا ضابط ولا مستند في التجربة والقياس والعادة! لا س�� وقد تناول 
للهرم  ومنعا  لٔ�عمار،  تمدیدا  الحركات  إبطاء  من  وجعل  أ�عمار،  مسأٔ�  أ�مر 

 
الإصابة     ٨٠ وتمنع  عمرك  تط�ل  أن  أردت  "إن  مازحا:  �قول  من  القوم  سفهاء  من  سمعت  وقد 

�ا من �عة الضوء   لبضعة أسابيع ثم ترجع!" قلت: هذا بالش�خوخة، فما عل�ك إلا أن �سافر مق�ت
ع� أساس أن الزمان نفسه هو الذي يتباطأ، و�ذن فكل ما �جوز أن �قال له حادث، فإنه "يتمدد"  

Dilates   ي ذلك من
(أي يتطاول زمان ج��انه مقارنة بما كان عل�ه قبل ذلك) ع� أثر الحركة، بما �ف

ا�د ك ف ء، ع� نحو ي�ت ي
لما ازدادت ال�عة! ولا شك أنه لا �جتمع هذا نمو الجسد وتقدم العمر وكل �ث

ي  
ي نف�ه، لأن مبدأ مر الحوادث نفسه �ف

الاعتقاد الدهري مع إثبات الرب سبحانه بالغ�ب، بل �قت�ف
العالم �صبح أمرا �سب�ا، من شاء أن يبطئه أبطأە، ومن شاء أن ��عه أ�عه، ومن شاء أن يوقفه 

ي  أو �عكسه وأمكنه ذلك لم �منعه مانع، لأ 
نه لا حق�قة لمر الحوادث وتتابعها أصلا إلا ما �كون �ف

ي تلك الأنطولوج�ا لإثبات ذات غيب�ة كاملة العلم والقدرة تتعلل بها  
رصد الراصد، و�ذن فلا متسع �ف

لها لا ع�   �شاء  ما  الصانع وحدە وع�  لها ذلك  ي��د  ما  فتجري كلها ع�  العالم،  جميع حوادث 
ە، �سلطان تام وعلم كام ي قسم لاحق من هذا ال�تاب غ�ي

ي معك �ف
ل لا يتخلف ولا ينخرم! وس�أيت

ي الإله�ات وك�ف انت� إليها من تلك الميتاف��قا 
بحول الله وطوله، ال�لام ع� عق�دة أينشتاين �ف

، الخاصة والعامة.       ف ي كل من النسبيتني
عها لنفسه �ف ي اخ�ت  الطب�ع�ة الخراف�ة الىت
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اعتقاد   �لى  مداره  �لغیب  من رجم  �ير ذ�  إلى  هو  والش�یخو�ة،  نفسه  الزمان  أٔن 
إذ   بينا  كما  فاسد  ميتافزیقي  فيه من حوادث، وهذا زعم  ما يجري  بجمیع  یتباطأٔ  ا�ي 
كا�تمدد   أ�عیان  بصفات  یوصف  الزمان،   � یقال  عیني  شيء  الخارج  في  ليس 
و�نكماش و�نحناء و�نقلاب ونحو ذ�! وإنما یعبر لغو� ور�ضیا �لزمان عن مر  

معینة من الح الرمز  سلس�  �زل  وتتابعها لا �ير! ولم  معادلات     tوادث  �س�تعمل في 
التي  العبقریة  بفكرته  أٔینش�تا�ن  �اء  المطروق حتى  المعنى  هذا  عن  للعبارة  الفيز�ئیين 

    أٔفسدت �لم الفيز�ء وأٔفسدت �لى الناس عقولهم وعقائدهم وإلى الله المش�تكى!       

الفيز�  أٔدبیات  في  المفارقة  هذه  صور  والحظيرة  ومن  القضيب  بمفارقة  �سمى  ما  ئیين 
Pole-Barn Paradox  وفيها یتوهم الناظر قضیبا معدنیا ممتدا أٔفقيا طو� عشرون ،

أٔن   قدر�  إن  فقالوا  أٔمتار.  عشرة  طولها  حظيرة  دا�ل  يمر  مسار  �لى  یتحرك  مترا، 
أٔن يحصل   الضوء، فلابد  تبلغ �سعين �لمئة من سر�ة  العربة �سر�ة    تطبیقا   –جرت 

تقریبا. فلو أٔننا وضعنا الراصد    ٢٫٢٩:    ١انكماش في الطول بنس�بة    –لمعامل لورنتز  
�لى ظهر العربة، فسيرى الحظيرة وقد انكمشت من طول عشرة أٔمتار إلى أٔربعة أٔمتار  
نقلنا  إن  ما مر �برها. ولكن  إذا  ا�كامل  القضيب بطو�  �س�توعب  فلن  تقریبا، وإذن 

، فسيري القضيب وقد انكمش إلى طول یقرب من �سعة الراصد وأٔوقفناه �لى الحظيرة
تماما!   إلا وقد غیب فيها واس�توعبته  إذا مر �بر الحظيرة  �راه  فلن  تقریبا، وإذن  أٔمتار 
قالوا: فالسؤال ا�نٓ: أٔي التصور�ن هو ا�ي س�ی�دث في الواقع؟ هل تنكمش الحظيرة  

 ظيرة كما هو؟؟ ویبقى طول القضيب كما هو، أٔم ینكمش القضيب ویبقى طول الح
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البطلان  ودلیل  ت�! � �ح�لين �طل وسخف!  ولا  هذه  لا  یقال:  أٔن  والجواب 
الواقع المرصود في أ�عیان اختلافا �ذر� بمجرد أٔن   ظاهر في مجرد تصور أٔن يختلف 
ثلاثة   من  المغالطة  هذه  وجواب  الحظيرة!  فوق  إلى  القضيب  فوق  من  الراصد  ینتقل 

 وجوه �لى أ�قل:

أٔطر  أٔولا فيها  ليس  ٔ�نها  أ�ساس  من  الصورة  ت�  �لى  ینطبق  لا  النسبية  مبدأٔ   :
قصوریة منفص� �رصد من �ار�ا، والمفترض في معاد� لورنتز أٔن �كون موضوعها هو  
أ�طر القصوریة، تبعا لجر�ن مبدأٔ النسبية �لى النظام الحركي الملازم للإطار! والحال 

رك أٔ�دهما في اتجاه ا�خٓر، فأٔ�ن الإطار القصوري  كما �رى أٔننا نتكلم عن جسمين یتح
من   منشؤه  هنا  فالغلط  دا��؟  المتحركة في  أ�جسام  �لى حركة  تؤ�ر سرعته  ا�ي 

(ا�ي هو نظام وجودي �ار� في    Inertial Frameالخلط بين الإطار القصوري  
(ا�ي هو نظام وصفي ر�ضي    Referential Frameأ�عیان) والإطار الإس�نادي  

لتعیينه واس�تعما�، �ختیار   في أ�ذهان)! فهذا أ��ير هو ا�ي یتعين بحسب ا�اعي 
الراصد   الراصد  Observerموضع  رصد  یقع تحت  ما  �كون  أٔن  یلزم  لا  ولكن   ،–  

إطارا قصور� يجري �لیه المعامل �اما اللورنتزي! والحال هنا أٔننا لا نرى    –بمجرد ذ�  
�بت یتحرك �سر�ة  من إطارا قصور�  تقد�ر سرعتها  �راد  متحركة  أٔش�یاء  دا��  ة وفي 

�ار�ا! ولهذا كان �نتقال من إطار إس�نادي إلى إطار إس�نادي أخٓر �س�تعمال معاد�  
 لورنتز لا داعي � معرفيا ولا معنى � وجود� في هذه الحا�!   
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فليس مغلقا،  قصور�  إطارا  هنا  المفروضة  الصورة  في  أٔن  تقد�ر  �لى  في    �نیا: حتى 
القصوریة  لٔ�طر  السر�ات  جمیع  �لى  النسبية  مبدأٔ  جر�ن  تمدید  �سوغ  ما  العادة 

 وصولا إلى سر�ة الضوء!  

�لثا: لا حقيقة لمسأٔ� تقاصر أ�طوال هذه ولم تثبت! فهو افتراض ٔ�مر لا مستند � 
   في العادة ولا قياس في الحس.

 Andromeda Paradoxمفارقة أٔندروميدا لروجر بینروز  

الجدید"  في الإمبراطور  "عقل  أ�شهر  كتابه   The Emperor’s New Mind ،
،  R. Penrose)، ضرب الر�ضي والكوزمولو� البریطاني روجر بنروز  ٢٠١(ص.  

في إطار شر�ه النسبية الخاصة وتعلیقه �ليها، مثلا لتوضیح فكرة وقوع �ادثين �ارج 
یعرف ف� الضوء في مخطط زمكان مينكوسكي، صار  أٔندروميدا، مخروط  بمفارقة  بعد   

فقال: "تصور شخصين يمش�یان ببطء يمر أٔ�دهما ��خٓر في الطریق. فالحوادث الواقعة 
�لى مجرة أٔندروميدا (أٔقرب مجرة �بيرة إلى درب التبانة، �لى بعد حوالي عشر�ن ملیون  
اللحظة التي  �یلومترا)، التي يحكم كل من الشخصين �كونها متزامنة مع   ملیون ملیون 
�دة   �لغا  أٔندروميدا)  (في  بينهما  الفارق  �كون  قد  الطریق،  ��خٓر في  أٔ�دهما  بها  يمر 
أٔ�م. فبالنس�بة ٔ��دهما، س�یكون أ�سطول الفضائي ا�ي أٔطلق بنية محو حياة البشر  
�لى أ�رض في الطریق إلینا، بي� �لنس�بة ل�خٓر، س�یكون قرار العزو نفسه لم یت�ذ 

 بعد!" اهـ.  

و�ه   الر�لين  قلت:  أٔ�د  مرور  أٔن  من  الرغم  �لى  أٔنه  هو  بنروز  تصور  في  المفارقة 
��خٓر في الطریق، هو �ادث یتفقان �لى �ونه دا�لا في جم� الحوادث التي یقال لها 
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في �لمهما �ال وقوعها، إلا أٔنه في نفس ت� اللحظة، و�لنظر إلى �ون    Now"ا�نٓ"  
فإن جم� الح إنها أٔ�دهما متحركا وا�خٓر ساكنا،  یقول  أٔن  التي یصح �كل منهما  وادث 

قد  تفاو�  تتفاوت  الطریق)  في  ��خٓر  أٔ�دهما  مرور  (لحظة  اللحظة  ت�  مع  متزامنة 
یصبح معه ما هو �اضر أٔو ماض في إدراك أٔ�دهما، مس�تقبلا في إدراك ا�خٓر! ولا  

فلسف  أٔ�دثته  الفساد ا�ي  یبين � عمق  ما  المعنى،  تقر�ر بنروز ذ�  أٔن في  ة  شك 
أٔینش�تا�ن   أٔن  المعاصر�ن! فمع  الفيز�ئیين  النسبية الخاصة وميتافزیقاها في عقول وعقائد 
إنما أٔسس نظریته �لى ما يمكن أٔن ید�ل في إدراك الراصد وما لا يمكن أٔن ید�ل فيه 
لت�  توقيت  من  نفسه  هو  یدركه  وما  یتزامنان،  �ادثين  "أٔبصر"  قد  أٔنه  ظنه  �ال 

المع سا�ة  ضبط  بعض  �راه الحوادث  أٔنت  فها  مخصوص،  نحو  �لى  یده  في  التي  صم 
�شأنٔ  تصورات  من  راصد  �كل  یقع  ما  مع  یتعاملون  فلسفته  �لى  �بعوه  من  و�رى 
لحظات  من  لحظة  مع كل  المفترض  �زامنه  �كون  أٔن  لابد  كله  العالم  أٔن  �لى  التزامن 

الضو  أٔشعة  تلقي  �لى  �د�ا)  (أٔو  بقدرته  مقيدا  الراصد،  ذ�  إدراك  في  ء الحاضر 
الوافدة إلى بصره من الحوادث الواقعة في ت� اللحظة! ؤ�ن هذا �ير متصور بطبیعة  
تصو�ر  �سيء  بأنهٔا  بینروز  في �م  المفارقة  هذه  الفيز�ئیين  بعض  انتقد  فقد  الحال، 
النظریة، �لى أٔساس أٔنه لا حصول أٔصلا لت� الحا� في الخارج �لنظر، وليس ٔ��د  

اللقاء تتزامن مع �ادث هو لا یبصره بعینيه! فمعنى التزامن الشخصين أٔن �زعم أٔن لحظة  
التعميم أ�نطولو� ا�ي فرضه    –�لى هذا ال�م    – هو أٔضیق من أٔن یعمم ذ� 

بنروز حتى جعل �كل راصد �المه الخاص به ا�ي یعتبر هو العالم في اللحظة الحاضرة  
وز هو فهم أٔینش�تا�ن نفسه، �لنس�بة �! ولكن واقع أ�مر، أٔن الفهم ا�ي تصوره بینر 
 وهو الفهم ا�ي یقتضیه مفهوم أٔینش�تا�ن للزمان والمكان! 
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الإدراك البصري   التزامن المطلق وجود�، وقصره �لى ما یقع تحت  أٔلغى  أٔنه لما  وذ� 
الحاضرة   اللحظة  جعل  فإنه  الرصد،  �سبيا   Present Moment�ال  أٔمرا  بذ� 

كل إدراك  في  یقع  ما  �لى  مبناه  أٔن  محضا،  أٔي  �لفعل!  أٔو  �لقوة  بخصوصه،  راصد   
اللحظة الحاضرة �لنس�بة لي أٔ� ا�نٓ، إنما هي اللحظة التي یقع فيها تحت إدراكي الحسي 

أٔن أٔدركه ا�نٓ بمو�ة أٔو    -نظر�   –جمیع ما هو واقع ا�نٓ من الحوادث، وجمیع ما يمكن  
الضوء! وهو ما یتفاوت �شعاع منبعث أٔو منعكس، ینطلق منه إلي ف� لا يجاوز سر�ة  

الوا�د بتفاوت �ا� ما بين الحركة والسكون وبتفاوت   للراصد  بطبیعة الحال �لنس�بة 
اتجاهات الحركة .. إلخ. وإذن ف�كل إ�سان لحظته الحاضرة ا�الفة (وجود�) �لضرورة  
للحظة �يره، وإن اتفق ٔ��دهما أٔن یلتقي ��خٓر في نفس ت� اللحظة الحاضرة! وما  

ن أٔینش�تا�ن لیقول إنه لا حقيقة لوجود اللحظة الحاضرة �لنس�بة ٔ�ي إ�سان إن قدر  كا
أٔي �ادث �لى   �رصد  ولم  یدرك شيئا  فلم  أٔذنیه،  (مثلا)، وسد  عینيه  أٔغمض  أٔن   �
الحاضرة في   اللحظة  عن  �بر  لما  ولهذا  �لجنون!  لاتهموه  بذ�  قال  لو  فإنه  الإطلاق! 

توى أ�فقي العمودي �لى محور الزمان الرأٔسي ا�ي  زمكان مينكاوسكي، �بر عنها �لمس� 
الحاضر   نقطة  في  النسبية  ٠ = tیقطعه  لمیتافزیقا  فهما  أٔدق  كان  بنروز  أٔن  والقصد   !

 الخاصة من فهم من نقدوه! والنظریة فعلا تقتضي ذ� التناقض ا�ي سموه �لمفارقة! 

الحادث (أٔ) مزامنا لل�ادث وأٔقول إنه تناقض، ٔ�نه یبطل معنى التزامن نفسه! فإذا كان  
(س)، وكان الحادث (ب) مزامنا لل�ادث (س)، فالبداهة واللغة تقضیان بأنٔ �كون 
اللقاء  الواقع الموصوف في ت� المفارقة، إن جعلنا �ادث  (أٔ) و(ب) متزامنين! ولكن 
لمسير  وقو�ه)  تقد�ر  (�لى  أٔ�دهما  رصد  و�ادث  (س)،  هو  فيه  الراصد�ن  بين 

و�ادث رصد ا�خٓر للاتفاق �لى إطلاق أ�سطول هو (أٔ)، فإذا أ�سطول هو (ب)، 
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(أٔ)   �كون  أٔن  لزم  (ب)،  الحادث  لحظة  نفس  في  یقعان  الرصد�ن  كان �  أٔن  قدر 
ظاهر!  تناقض  وهذا  زمانیا،  متتابعين  الوقت  نفس  في  �كو�  وأٔن  متزامنين،  و(ب) 

مينكوفسكي زمكان  في  �ادثين  أٔي  �لى  وارد  الحقيقة  في  التناقض  كا�  وهذا  سواء   ،
كما هو الحال في الحادثين ا��ن فرضهما بنروز،    Spacelikeموصوفين �لترابط الفراغي  

(أٔي لم �س�بق وقوع اللاحق منهما وصول    Timelikeأٔو كا� موصوفين �لترابط الزماني 
�كون   أٔن  فكرة  مجرد  من  ینشأٔ  فالتناقض  إلیه).  السابق  عن  الصادر  الضوء  شعاع 

الم الإ�سان  أٔو �اضر  �لقوة  �رصده في كل لحظة  ما  هو  الخارج)  (حقيقة في  زامن � 
أ�قل) في   إلیه �لى  السا�ن (�لنس�بة  الراصد المتحرك والراصد  تفاوت  �لفعل! فمجرد 
ذ�، یقتضي أٔن یقع ذ� التناقض في لحظة اللقاء بينهما كما في المفارقة! وهو تناقض لا  

 !            ١٩٠٥ا التزامن إلى ما كان �لیه قبل س�نة خروج منه إلا ٕ�ر�اع أ�مر في أٔنطولوجي

 ): ٣٩٣-٣٩٢قال بنروز في نفس الكتاب (ص.  

أٔسطولا   فإن  ٔ��دهما،  فوفقا  الطریق،  في  ��خٓر  أٔ�دهما  يمر  شخصان 
أٔندروميد� فضائیا قد انطلق �لفعل في ر�لته، بي� وفقا ل�خٓر، فإن القرار 

لم یت�ذ بعد. فكيف یبقى بعد شيء من    بما إذا كانت الر�� س�ت�دث أٔم لا،
�دم الیقين �شأنٔ نتاج ذ� القرار؟ إذا كان القرار قد اتخذ �لفعل �لنس�بة 

. Uncertaintyٔ�ي من الر�لين، فقطعا لا يمكن أٔن یبقى ثمة أٔي ارتیاب  
وإذن فإن إطلاق أ�سطول الفضائي یعد أٔمرا لا يمكن اجتنابه. وفي الحقيقة 

الشخصين   من  ٔ�ي  يمكن  لا  إطلاق   –بعد    –فإنه  عن  شيئا  یعرف  أٔن 
أ�سطول. ربما أٔمكنهما ذ� ف� بعد، عندما �تمكن التلسكو�ت أ�رضیة من 
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� أٔن  يمكنهما  فحینئذ  �لفعل.  طریقة  أ�سطول في  أٔن  حقيقة  إلى  كشف  رجعا 
ذ� اللقاء �ير المرتب بينهما (في الطریق)، ویصلا إلى اس�تنتاج مفاده أٔنه في  
ذ� الوقت (وقت اللقاء)، ووفقا ٔ��دهما، كان القرار یقع في المس�تقبل �ير  
المحسوم، بي� �لنس�بة ل�خٓر، فقد كان واقعا في الماضي المقطوع به. فهل كان 

�شأنٔ  –حينئذ    – ارتیاب  أٔو  مس�تقبل �    أٔي شك  كان  أٔم  المس�تقبل؟ 
الر�لين محسوما �لفعل من قبل؟ یبدأٔ أ�مر إذن في أٔن یبدو ؤ�نه لو كان  

�لى الإطلاق، فلابد أٔن �كون سا�ر الزمكان أٔمرا    Definiteشيء محسوما  
محسوم  �ير  مس�تقبل  ثمة  �كون  أٔن  يمكن  لا  أٔي  �لفعل!  محسوما 

Uncertain،سلفا محسوم  �كلیته  فالزمكان  الیقين.   .  لعدم  مجال  أٔي  دون 
 والحق أٔن هذا هو اس�تنتاج أٔینش�تا�ن نفسه ف� یبدو. 

أ�ینش�تایني، فإذا كان الحادث   التناقض في مفهوم التزامن  قلت: فهذا مما یؤكد أٔصل 
الوا�د �كون ماضیا عند بعض الراصد�ن و�اضرا عند �يرهم ومس�تقبلا عند أخٓر�ن، 

لل�اضر  للماضي ولا  إذن  إدرا�یة ذهنیة لا    فلا حقيقة  أٔوهام  للمس�تقبل، وإنما هي  ولا 
�ليها   آ� إلى صورة �بتة مرسوم  مأ أ�مر  أٔن  لها في الخارج! ولهذا تصور بنروز  حقيقة 
جمیع الحوادث، وإنما يختلق كل وا�د منهم لنفسه "لحظة �اضرة" يجمع فيها لنفسه من  

أٔ�ر حركته وسلوكه وموقعه  ت� الحوادث المتساویة وجود� ما یتفق أٔن يجتمع � �لى  
نفسه ويحیل  الزمان  معنى  ینقض  النس�باني  الزمان  أٔن  أٔي  الإدرا�یة!  العالم و�الته  من 

 مطلق معنى الترتيب الزماني إلى أٔمر لا حقيقة � إلا في �ين الراصد! 
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هذا   في  �ليها  لل�م  متسع  لا  أٔخرى  "مفارقات"  ظهرت  فقد  أ�حوال،  أٔي  و�لى 
إرنفست   كمفارقة  بول    Ehrenfestالكتاب،  أ�لماني  الفيز�ئي  فيها  طرح  التي  مثلا، 

س�نة   في  �نكماش   ١٩٠٩إرنفست  مسأٔ�  انطباق  �یفية  �شأنٔ  إشكالیة  المیلادیة 
�س�بانیة �سر�ة  تدور  اسطوانة  سطح  �لى  حول   الطولي  الضوء)  سر�ة  من  (قریبة 

القطر كما هو   التناقض �لنظر إلى بقاء نصف  فإنه إن قدر حصو� فس�یلزم  محورها، 
لكونه في إطار قصوري ليس فيه حركة في اتجاهه! وقد �اص الفيز�ئیون في ا�تراع  
لتنظير   مد�لا  جعلها  ا�ي  نفسه،  أٔینش�تا�ن  فيهم  بما  المفارقة،  لت�  وأ�جوبة  الحلول 

�فتراض  أٔن العامة،  النسبية  الجواب   –طولوجيا  هو  وأٔصبح  و�يره،  كالوزا  فرضه  كما 
الیوم   تخضع   –المعتمد  وإنما  أٔصلا،  الإقلیدیة  للهندسة  تخضع  لا  ا�ورانیة  الحركة  أٔن 

لا من   Non-Euclideanإقلیدیة  -لهندسة  أٔخرى  لمغالطة  الباب  فتح  ما  وهو 
ذ ليست الهندسة إلا وصفا ذهنیا للواقع، مغالطات الخلط بين ا�هنیات والعینيات (إ 

النظر في تعریف  إ�ادة  الفيز�ئیين �لى  أ�عیان)، حملت  أٔمرا عینيا مؤ�را في  وليست 
لیت�ذوا لها تعریفا �س�بانیا كما فع� ما�س بورن و�يره، و�د   Rigidityالصلابة نفسها  

المتحركة دورانیا،   لافتراض أٔینش�تا�ن ما �سمى بتأثٔير "هندسة الزمكان" �لى أ�جسام
إلى  النسبية الخاصة،  الإقلیدي في  التحویل  الزمان ا�ي جع� عینا �تمدد في  وتحویل 
�ين تنحني في الهندسة الريمانیة في النسبية العامة! فمضى أ�مر إلى مزید من التلاعب  

إلى �لتعاریف وال�ذج الهندس�یة �تمر�ر فرضیات لا حقيقة لها إلا في ا�هن، وتحویلها  
حقائق فيز�ئیة لا �س�تدل �لى صحتها إلا بتأؤیل المشاهدات بما یوافقها (كما سلكه كل  
من �اولوا إثبات صحة الزعم �نكماش أ�طوال هذا في تجاربهم الكوانطیة، �لى أٔساس 

 أٔن الجس��ت تحتا�ریة هي أ�ر� ٔ�ن یظهر فيها ذ� التأثٔير إن كان فا�لا أٔبدا!). 
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  Inertial Frame"الإطار القصوري"  فصل في مفهوم     

 � یقال  ما  مفهوم  عند  الوقوف  دون  الخاصة  النسبية  أٔصول  حول  ال�م  �س�تقيم  لا 
أٔرید   أٔني  الكريم  القارئ  یظن  لا  وحتى  النس�باني.  التنظير  في  القصوري"  "الإطار 
  �نتصار لمفهوم فلاسفة ما قبل النسبية لما �سمى "�لإطار الإس�نادي القصوري" �لى 

مفهوم أٔینش�تا�ن، فنحن نقول إن تصوره أٔو ما یقوم مقامه عند نیو�ن و�الیلو من قب� 
المستند،  �ديم  الكوني  المیتافزیقي  الفرض  من  وليس سالما  ليس مسلما عند� كذ�، 
ومن �ختیار �عتباطي في التعاریف، بل ومن مغالطة الخلط بين ا�هنیات ا�ردة  

أٔغرق فيها أٔینش�تا�ن إغراقا �اوزهما فيه بفراسخ! فقد كان    والموجودات الخارجية، التي
الطبیعیون من بدایة تو�هم للعنایة بدراسة الحركة (ميكانیكا أ�جسام) یدر�ون أٔن أٔي  
تعریفات  من  لها  لابد  العالم  هذا  الطبیعیة في  الحركة  لنظم  وصفي  قانون  لوضع  محاو� 

ولٔ�ش�یاء أٔولا،  المتحركة  أ�عیان  لت�  وتقدر    أٔساس�یة  حركتها  تقاس  التي  الوجودیة 
لو�ه  أٔو  قرطاسه  في  تجرید�  رسما  الطبیعي  المنظر  یضع  فعندما  �نیا.  إ�يها  �لنس�بة 
لجس�يم ما �لى أٔنه نقطة (مثلا) ثم یقرر أٔن ذ� الجس�يم یتحرك �لى نحو ما في اتجاه 
الجس�يم ذ�  یتحرك  ا�ي  للشيء  واضحا  تصورا  یضع  أٔن  �لیه  أٔن  الواضح  فمن    ما، 

�لنس�بة إلیه، ومن ثمّ تعرّف كافة صفات ت� الحركة �لتنسيب إلیه، وأٔن یضع كذ� 
إلیه   المنسوبة  الحركة  وتوصف  التنسيبي"  "المرجع  ذ�  بها  يجرد  التي  للطریقة  تصورا 
ر�ضیا وهندس�یا، مع تصوره لجواب السؤال: إلى أٔي شيء ینُسب ذ� المرجع نفسه 

ت  فبدون  یعُرف؟  الخارج حتى  لا  في  أ�ساس�یة  التجریدیة  والتصورات  التعریفات   �
 �كون التنظير الطبیعي المیكانیكي ممكنا أٔصلا!   
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وقد انقسم الفلاسفة الطبیعیون (إجمالا) في القرن السابع عشر المیلادي إلى فریقين، 
المشيِّئة   أٔو  ا�سمة  العلائقيين    substantivalistsفریق  فأمٔا  relationistsوفریق   .

المطلق    المشيئة �لخلاء  �سمى  ما  وجود  ضرورة  �رون  فكانوا  وأٔصحابه)  (كنیو�ن 
Absolute space  كشيء وجودي �ار� في أ�عیان يمتد امتدادا لا نهائیا في جمیع ،

الجهات، مع �ون كافة النظم الحر�یة في هذا العالم منسوبة إلیه "قصور�" (والقصور هنا  
إ  المتحركة  أ�جسام  مجمو�ات  أٔن  حركة  بمعنى  بمجموعها  إلیه  �لنس�بة  تتحرك  أٔنها  ما 

منتظمة في اتجاه �بت و�سر�ة �بتة لا يمكن الوقوف �لى معرفتها تجریبيا، وإما أٔنها �بتة 
)، مع �ون ت� الحركات نفسها Absolute rest�لنس�بة إلیه في �ا� �اس�ئة مطلقة  

�ل من  التصور  ذ�  في  ما  يخفى  ولا  الفراغ.   �� ذاتیة  ا�هني صفات  بين  ط 
والخار� في �عتقاد بما �سمى �لفراغ المطلق هذا، إذ عومل معام� الموجود الواقعي 
�سبيا   تصورا  إلا  ليس  الفراغ  أٔن  مع  إلیه،  �لنس�بة  أ�ش�یاء  تتحرك  ا�ي  العیني 

العلائقيين   من  خصو�م  �ليهم  ا�ترض  (كما  أ�جسام  بين    relationistsللعلاقات 
 ٨١ه)!  أٔمثال لایبنيز و�ير 

 
ي    ٨١

ي من القرن الثامن ع�ث الم�لادي    وقد جرت مناظرة مشهورة �ف
ي العقد الثايف

أدب�ات الفلاسفة �ف
ي   ١٧١٦-١٧١٥(

�ف صام��ل كلارك،  ي  ف الانكل�ي ي 
النيوتويف ي 

واللاهويت ي 
الألمايف ف  لايبن�ي ف  بني الم�لاد�ة) 

العق�ي  "الأساس  بقض�ة  الصلة  ذات  المسائل  من  جملة  ي 
�ف القض�ة  تلك  تناولت  بينهما  مراسلة 

جمة الأ�سب  Natural Religionللدين"   ي هذا الإطار، أن هذە �ي ال�ت
. ومما �جدر التنب�ه عل�ه �ف

ي الأعم الأغلب، تلك (Natural Religion)لذلك المصطلح  
ي أدب�ات الفلاسفة �ف

، إذ �قصد به �ف
أما مصطلح  أو�،  عقل�ة  المتألهة كمسلمات  الأد�ان  فيها كافة  ك  �ش�ت ي  الىت ال�ل�ة  العقل�ة  القضا�ا 

" جمة فقد �شتبه بالملة الطب�ع�ة الده��ة    "الدين الطب��ي ي ال�ت
، Naturalismالشائع استعماله �ف

  " ي   natural theologyوقد �شتبه كذلك "باللاهوت الطب��ي
الذي �قصد به: الاستدلال اللاهويت

ي الأعم الأغلب إ� ميتاف��قا الطب�ع�ات  
ي (وهو ما �ستند �ف ع� وجود الصانع بع�دا عن أي نص ديىف

هان)السائدة   ي صاحب ال�ب
ي ع� المنظر اللاهويت

ي تلك    –. فبينما ذهب كلارك  �ف
ي جملة مذاهبه �ف

�ف
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ي إنما    -المناظرة  

ي هذا العالم" وأن الفراغ المطلق النيوتويف
إ� أن ذات الإله لابد وأن تكون حالة "�ف

ء من الموجودات عنها (و�ي عق�دة أصحاب  ي
ي لا �خ�ج �ث   هو العبارة عن حق�قة تلك الذات الىت

ف بأن ذلك �لزم منه إما أن  ض عل�ه لاييبن�ي ء من التعد�ل)، اع�ت ي
ف مع �ث وحدة الوجود عند الوثنيني

ي �عقلها الإ�سان (إذ ما من "فراغ" إلا وله أنحاء  تكون تلك الذات متبعضة متجزئة بأجزاء الفراغ الىت
ء أز�ي آ ي

ف العقل تصورە)، أو أن يتعدد القدماء بوجود �ث خر بخلاف ذات وجهات وأقسام مما �ج�ي
لوجودها)،   تبعا  إلا  بوجودە  �حكم  الذي لا  العالم،  ف موجودات  بني ف  المتح�ي الفراغ  (ألا وهو  الباري 
ي واقع الأمر ل�س إلا تلك العلاقات المعن��ة 

ف أن �كون الفراغ �ف وكلاهما ممتنع، لذا لزم عند لايبن�ي
ي ننسبها إ� الأش�اء الموجودة مكان�ا!   الىت

) الفراغ  أن  ذلك  ولا شك  إنما هو   ( الطب��ي ي كلامهم 
و�ف الب�ث  لغات  ي 

�ف معناە  معقول من  كما هو 
بعضها  عن  بائنة  وجودها  أثر  من  الخارج�ة  الموجودات  ف  بني ف�ما  ينشأ  الذي  الاعتباري  ف  الح�ي
ي الخارج. فإن كان هذا هو المقصود 

ي محض ول�س عينا �ف البعض، وهو ع� هذا الاعتبار معىف ذهىف
فهو   المطلق  ي كتابه  بالفراغ 

(�ف نيوتن  يتكلم  أن  من  بدلا  ول�ن  قطعا.  وأتباعه Principiaباطل   (
بالنسبة    True Motionوموافقوە من بعدە عما سماە بالحركة الحق�ق�ة   أنها حركة الجسم  ع� 

حق�ق�ا   سكونا  سا�ن  جسم  تقديرنا    Real Restإ�  ي 
�ف �سب�ة  الحركة  إذا كانت  أنه  أساس  (ع� 

ي لها لا محالة، ف  ء إ� متحرك مثله حق�قة أو إ� سا�ن حق�قة، أي الب�ث ي إما أن تنسب حركة ال�ث
ي خلاء مطلق  

 Absoluteبالنسبة إ� حدود ال�ون وحوافه)، عرفها نيوتن ع� أنها حركة الجسم �ف
Space ثم ! ي ي تكون مقدرة بالنسبة إ� خلاء أو فراغ �سىب ، خلافا لما سماە بالحركة النسب�ة، أي الىت

ي عرّف الفراغ  
ي ع� خلاف الأش�اء، وأنه �ظل موجودا �ف

ء وجودي حق��ت ي
المطلق هذا ع� أنه �ث

دعوى  أول  �ي  هذە  أن  اعتبار  الحق�قة  ي 
�ف الغلط  ومن  الأش�اء كلها.  عدمت  و�ن  حىت  الخارج 

 ، ف الطب�عيني الفلاسفة  عند  ذهن�ة  لحق�قة  ء)  ي �شىي للدقة:  (أو  ف  تعيني فيها  �حصل  ميتاف��ق�ة 
ي الخارج كذلك فالقائلون بميتاف��قا  

ء الذهن�ات وتعيينها �ف ي الجوهر والعرض كانوا متلب�سن بتشىي
اللغة  ي 

معايف ي 
�ف الفلاسفة  عبث  أن  ال�تاب ك�ف  هذا  ي 

�ف مستقل  مبحث  ي 
�ف بينا  وقد  فرق!  ولا 

ي تلك 
اعهم الحدود والتعار�ف الميتاف��ق�ة المعجم�ة المتكلفة إنما هو ط��ق ممهد للوق�ع �ف واخ�ت

ى!     المغالطة ال��ب
الفرد   الجوهر  لنظ��ة  الخاصة  بصورته  �قول  ف كان  لايبن�ي أن  �ذكر  فيها    monadومما  تأثر  ي  الىت

أ���  نقله  الذي  الذري  المذهب  إ�  منه  القدماء  ف  الوثنيني فلسفة  إ�  أقرب  ي 
ميتاف���ت بتصور 

المزعوم والعلاقة ب ي ذلك الجوهر 
اليونان. وكلامه �ف ف عن بعض فلاسفة  ف والمتكلمني ينه  اللاهوتيني

بينها،  ف�ما  المزعوم  الجوهر  ذلك  أفراد  خصائص  بها  تختلف  ي  الىت وال��ف�ة  والإدراك  الروح  ف  و�ني
هو   المخلوقات،  خصائص كافة  تحفظ  و�ــها  الخصائص  تلك  الطب�عة  تحفظ  بها  ي  الىت وال��ف�ة 

أواخ ي 
�ف الذي كتبه  الموجز  مقاله  ي 

�ف (كما  الحق�قة  ي 
�ف هان  ال�ب صورة  إ�  منه  الهذ�ان  إ�  ر أقرب 

الموناد   بعلم  وسماە  النظ��ة  لتلك  للانتصار  من monadologyح�اته  سابق�ه  ل�لام  خلافا   ،(
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المطلق"   "الخلاء  أٔو  المطلق"  "�لفراغ  سماه  ما  نیو�ن في وصف   Absoluteیقول 
Space  الفراغ" :Space    �أٔبدي في مدته الزمانیة و�ير قابل للإزاImmutable  ...

: بل ثمة  voidفمع أٔن الفراغ قد �كون �الیا من الجسم، إلا أٔنه هو نفسه ليس �دميا  
قلت:    ٨٢ة (واقعیا)، وإن لم �كن ثمة شيء �يرها." اهـ.  شيء ما، ٔ�ن الفرا�ات موجود

فمن الغلط ولا شك ومن الخلط بين ما في أ�ذهان وما في أ�عیان عند نیو�ن (ت�  
 

هان   ال�ب من  ء  ي ��ث الميتاف��ق�ة  السفسطة  لتلك  ينت�وا  أن  حاولوا  الذين  الفرد  الجوهر  فلاسفة 
ي الصوري! 

 الفلس�ف
المستمر عند   الخلق  بنظ��ة  بنظ��ة شبيهة  �قول  فقد كان كلارك  المقابل  ي 

، و�ن كانت  و�ف الغزا�ي
الموجودات و�خضعها   الذي �حوي كافة  المطلق  (الفراغ  نيوتن  ميتاف��قا  قالب  ي 

مصوغة عندە �ف
ي تتوارد عليها  ف الجاذب�ة والم�كان�كا بعموم) بدلا من ميتاف��قا أرسطو (الجواهر الىت كلها لعمل قوانني

 . ات) وميتاف��قا الغزا�ي ئ فيها الحركات والتغ�ي  الأعراض فتن�ث
التجزئة  مسألة  ي 

�ف سابقوهم  بها  تلبس  ي  الىت المغالطات  بنفس  ف  الرجلني تلبس كلا  فقد  و�المجمل 
ي 

�ف ما  الأذهان ع�  ي 
�ف ما  إسقاط  مغالطة  مع   ، ي

الزمايف الامتداد  أو  ي 
المكايف للامتداد  اللانهائ�ة سواء 

الإ  ع�  ف  والمتكلمني ف  واللاهوتيني الميتاف��قا  فلاسفة  مغالطات  ى  عن ك�ب فضلا  طلاق: الأع�ان، 
العالم،   ي 

التسل�م الأو�ي عند كل ف�لسوف بقدرة عقله ع� تصور ك�ف�ة عمل الله تعا� وفعله �ف
ء ف�ه (من أوله إ� آخرە)، وحدودە وامتدادە، إ� ما دون ذلك من  ي

ي ركب بها كل �ث وال��ف�ة الىت
استقرائ�  (سواء كانت  النظ��ة  العقل�ة  الأق�سة  أنواع  ط��ق  من  المحضة،  أو  المغيبات  تج��ب�ة  ة 

استنباط�ة أول�ة)! فوالله إن العاقل سوي النفس ل�صاب بالغث�ان من ك�ب وتعاظم هؤلاء الفلاسفة 
نظ��ة  ق�اس�ة  مسألة   = بأمرە  والق�ام  ە  وتدب�ي العالم  خلق  أن  �علمون)  وهم  (كذبا  زعموا  الذين 

أضع ف  الننت و�تضاعف   ! ي
وميتاف���ت طب��ي  بتنظ�ي  تصورها  �حكم  أن  لب�ث  ترى �مكن  عندما  افا 

ي  
أحدهم يزعم أنه ينت� للرب الباري ع� دعاوى الفلاسفة الذين نفوا وجودە بال�ل�ة، ثم إذا به �أيت

را�ة   تحت  الرجلان  هذان  عليها  اختصم  ي  الىت وفعله  الرب  صفة  حول  النظ��ات  تلك  بأمثال 
ي صحة دي

ف �ف ف لا يتحقق لدى المؤمنني نهم إلا إن أحكموا "اللاهوت" و"ال�لام"، بل و�زعم أن ال�قني
إلا   قوة  ولا  حول  ولا  المستعان  والله  الصانع،  لإثبات  براهينهم  بها  وضبطوا  النظ��ات  تلك  فهم 

 با�!         
 

٨٢ As quoted by: Porcu, E., Montero, J., & Schlather, M. ‘Advances and 
Challenges in Space-Time Modeling of Natural Events’, New York: Springer 
Science & Buisness, ٢٠١٢, pp. ٥, DOI: ٧-١٧٠٨٦-٦٤٢-٣-١٠٫١٠٠٧/٩٧٨ 
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زمان   من  وميتافزیقاها  الطبیعیات  فلاسفة  �امة  فيها  أٔغرق  التي  المشهورة  المغالطة 
أٔفلاطون وأٔرسطو وإلى زمان أٔینش�تا�ن وها�زنبرغ) اعتقاده أٔن "الفرا�ات" موجودة في  

عدم من الوجود ما يملؤها أٔو يحتويها من أٔنواع الموجودات! ولا  الخارج �لضرورة وإن ان
"أ�جسام"   عن  أٔحيا�  یتكلم  أٔنه  أٔحيان  Bodiesيخفى  في  بعموم  "أ�ش�یاء"  وعن   ،

أٔخرى، بما یو� بأنٔ جمیع الموجودات عنده "أٔجسام"، وأٔن الصورة التي یصفها واردة  
رج، ف� �دا ما كانت �شغ� قبل �لى �ا� مفترضة تنعدم فيها جمیع الموجودات في الخا

أٔن   معروفة،  المیتافزیقيين  سفسطات  من  مسأٔ�  وهذه  أٔحياز.  أٔو  أٔما�ن  من  انعدا�ا 
�سألٔ سائلهم: ماذا يحل �لمكان لو قدر� انعدام جمیع الموجودات التي كانت �شغ� أٔو  

 تحتویه؟ أٔیبقى موجودا أٔم ینعدم هو ا�خٓر؟ 

اغ" إنما هي أٔسماء تطلق �لى الجهات التي تو�د فيها ونحن نقول إن "المكان" أٔو "الفر 
أ�ش�یاء الوجودیة �لنس�بة إلى بعضها البعض، وأ�حياز التي �شغلها أ�عیان الخارجية 
ف� حولها و(/ أٔو) ف� بينها في �ات �متداد الثلاث وما یتفرع عنها (كقو�: دا�ل 

إلخ).  .. كذا  جوار  إلى  كذا،  فوق  كذا،  �ارج  مكان    كذا،  بأنٔه  یوصف  ما  فوجود 
(سواء كان موجودا �او� أٔو كان �س�بة �لجهة إلى موجود من الموجودات المنفص�)، 

�لضرورة بوجود ما یوصف من أ�عیان بأنٔ � مكا� ما �لنس�بة إلى �ين    –مشروط  
أٔو   "الكون"  �لى  ال�م  كان  نیو�ن  مراد  أٔن  یظُن  وقد  أ�قل!  �لى  وا�دة  أٔخرى 

ب معینة  "العالم"  مكانیة  �س�بة  أٔو  اتصال  �لى  مكو�ته  كافة  يحوي  عملاقا  �يزا  وصفه 
(ظرفية لغویة) �ربطها، إذ �لى هذا �عتبار، فسواء و�دت المكو�ت ا�ا�لیة المالئة  
انعدمت،  أٔو  بدورها)  �ارجية  واقعیة  أٔش�یاء  هي  (التي  العالم  �دود  بين  ف�  لل�يز 

بين ف�  موجودا  العالم"  "فراغ  ذ� فسيبقى  یصف  الحقيقة  في  ولكنه  الحدود.  ت�   



~ ۳٤۹ ~ 
 

الفراغ "نفسه" �لى أٔنه موجود �ار� مس�تقل عن كافة الموجودات الخارجية، بحیث 
عنده  ذهنیا تجرید�). وهو  معن  �ونه  یقتضیه  (كما  معها  �دمه  �د�ا كلها  من  یلزم  لا 
العقلیة  الممكنات  �نس  من  هو  فليس  الواقع،  من  �زول  لا  أٔبدي  أٔزلي   موجود 

Contingent   أٔنه ليس هو ذات أٔو ا�لوقات المفتقرة في وجودها لغيرها عنده، كما 
الباري أٔو صفة من صفاته، فلا هو واجب الوجود ولا هو من الممكنات (ولا هو ممتنع 
بطبیعة الحال)، وهذا تناقض واضح، منبعه كما بينا �لط ما في أ�ذهان بما في أ�عیان 

 كما تقدم!   

ا  ذ�  الطبیعیة" ونظير  للفلسفة  الر�ضیة  "المبادئ  في  یقول  إذ  الزمان،  في  عتقاده 
Principia ،ا�اتیة نفسه، ومن طبیعته  الحقيقي، هو في  المطلق  الر�ضي  "الزمان   :

الخارج"   في  شيء  بأئ  �ربطه  �لاقة  دون  �نتظام  من    ٨٣متدفق  أٔیضا  فهذه  قلت: 
الزمان إذ  الفلاسفة،  وشط�ات  المیتافزیقيين  اللغوي    �رهات  تعبير�  إلا  ليس  أٔصلا 

(سواء كان لفظیا أٔو رمز� منطقيا أٔو ر�ضیا) عن �لاقات الحوادث المتتابعة في الخارج 
ببعضها البعض، و�لنس�بة إلى بعضها البعض (فيقال: قبل كذا، وبعد كذا، ولمدة كذا ..  

المو  حيث  من  البعض  بعضها  إلى  الموجودات  �س�بة  هو  المكان  كان  فإذا  ضع، إلخ)! 
فالزمان هو �س�بة الحوادث إلى بعضها البعض من حيث الترتيب. فما معنى أٔن الزمان  
متدفق ذاتیا أٔو "بطبیعته ا�اتیة" دون �لاقة �ربطه بأئ شيء في الخارج؟ �م �طل 
ولا شك، واد�اء لعين �ارجية وهمیة لا حقيقة لها، �لافا لما یعق� العقلاء من معنى  

   ق بها من مقتضیات ولوازم معنویة ذهنیة محضة.     كلمة "زمان" وما یتعل

 
 المصدر السابق.   ٨٣
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الجذب   مراكز  لاتخاذ  نیو�ن  اضطر  ا�ورانیة   centers of gravityوقد  للحركات 
الحركي  الإس�ناد  مراكز  بمنز�  الجاذبیة)  في  الكونیة  نظریته  (بحسب  الفلكية  لٔ�جسام 

الشمسي  المسمى �لنظام  النظام  أٔن  یتصور  تتحرك    القصوري، وهو ما جع�  (مثلا) 
الثقلي   المركز  أ�رض) حول ذ�  فيها  (بما  مطرد  بدوران  فيه  الكيبلریة  أ�فلاك  جمیع 
الوجودي �موعها، في نظام كلي إما أٔن �كون �اس�ئا (ساكنا) في مجمو�ه �لنس�بة إلى 
"الفراغ المطلق" المزعوم ذاك، أٔو أٔن �كون متحركا �لنس�بة إلیه �سر�ة �بتة في اتجاه 

النسبية   �بت. الحركة  توصیف  عن  �شئ  مغلوط،  وجودي  تصور  شك  ولا  وهذا 
الجاذبیة  مفهوم  في  نیو�ن  ٔ�قيسة  تبعا  (الشمسي)  الفلكي  النظام  أٔجرام  بين  المرصودة 
(التي س�یأتئ ال�م �ليها كمنطق تفسيري في قسم لاحق) �لى أٔن الجرم أ�ثقل لابد 

التس (�لى  حو�  لما  �ذ�  أ�عظم  هو  �كون  أ�ثقل  وأٔن  الجرم  هي  الشمس  بأنٔ  ليم 
فعلا، بصرف النظر هل هي الجرم ا�ٔكبر حجما حقا أٔم لا)، و�لى أٔنه لولا ت� القوى 
للفراغ   �لنس�بة  مطلقة (سكون حقيقي)  �القة في جساءة  إما  السمایة  أ�جرام  لظلت 

 یضا.المطلق المزعوم، وإما ماضیة في حركة مس�تقيمة منتظمة أٔزلا وأٔبدا �لنس�بة إلیه أٔ 

الفلسفي)  التعریف  تفاصیل  في  اختلاف  (�لى  السائد  التصور  كان  فقد  و��مل 
أٔینش�تا�ن) هو أٔنها انتقال ما   للحركة القصوریة �لى أٔ�ر ذ� التصور القديم (ف� قبل 
سمي ف� بعد �لإطار القصوري الفراغي (المصاحب لمقياس زماني �اص به، �تمثل في 

الم  الحركة  نمط  �لى  ا�ي  القياس  الإطار)،  ذ�  إلى  المنتمیة  أ�جسام  لبعض  نتظمة 
�كون �لنس�بة إلیه حركة أٔي جسم سالم من تأثٔير أٔي قوة من أٔي اتجاه، حركة مطردة  

مس�تقيم     uniformرتيبة   خط  في  �تجاه  نفس  في  أٔبدا   infinitelyماضیة 
rectilinearالحركة قد    . فبالنظر في ت� التعریفات نجد� نتساءل: من ا�ي قال إن
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�س�تمر في اطراد ما لم تؤ�ر �ليها قوة �ارضة (فضلا عن أٔن تظل ماضیة في مسارها 

أٔن �كون من وراء ذ� �س�تمرار المطرد نفسه سبب  یقابلها �ائق) دون  أٔبدا ما لم 
�لقوة   �سموه  أٔن  السابقون  اختار  ا�ي  النوع  من ذ�  مباشر  (سواء    Forceغیبي 

أٔو ذ أٔو �اذبة  دافعة  عرّفها كانت  (كما  القوة ر�ضیا  �كون  ولماذا  أٔو �ير ذ�)؟  اتیة 
نیو�ن) هي تأثٔير متناسب طرد� مع التعجیل وليس مع السر�ة المنتظمة الثابتة أٔو مع 
�ربیع السر�ة أٔو حتى مع �كعیبها؟ الجواب: ٔ�نه عرّف متغيراته الفيز�ئیة من �بتداء  

الم  فالمتأمٔل في  �يره.  �لى  لا  النحو  هذا  القوة �لى  تعریف  أٔن �قتصار في  سأٔ� يجد 
Force   ،جسم أٔي  لسر�ة  المنتظم  التغیير  إلى  یؤدي  ا�ي  السببي  العامل  أٔنها  �لى 

في التعریف،   Arbitrary choiceسواء �لتعجیل أٔو التبطئة، هذا اختیار اعتباطي  
القصوري   الإطار  دا�ل  المميزة  أٔو  الحرة  الحركة  مفهوم  �لى   Priviledgedمداره 

State of Motion  !سالفة ا��ر 

أٔنها كل ما یبُقي الجسم �لى �الته أٔ� ما كانت،    Forceوإلا فلو جعلوا تعریفهم للقوة  
وكذ� هي كل ما ینق� من �ا� إلى أٔخرى (�سبب ماورائي وا�د)، فكيف يمكنهم  

عتقدوا  أٔن یقدروها كمیا تبعا ٔ�غراضهم من تتبعها تجریبيا من أ�ساس؟ وإذا كانوا قد ا 
يمتد إلى ما لا    Absolute Spaceبوجود فراغ مطلق    –كما كانت عقيدة نیو�ن    –

(بحسب  الحر�یة"  "النظم  جمیع  فيه  تتحرك  الجهات،  جمیع  في  �متداد  من   � نهایة 
عبارته) حركة رتيبة �لى سر�ات �بتة لا يمكن لنا أٔن نعرفها لخضوعنا وإدراكنا لبعض 

نفسها، فما مستن النظم  بفراغ مطلق  ت�  القول  قيمة  د ذ� �عتقاد معرفيا، بل وما 
وضعت   إذا  ا�تيٓ:  هو  هنا  ها  لنا  �لنس�بة  أ�هم  والسؤال  المعنى)؟  هذا  (�لى  أٔصلا 
المعرفة  المتغيرات  الكمیة بين  التناسبية  العلاقات  المیكانیكية �لى نحو یصف  المعادلات 
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المرصو  للواقع  موافقا  یبدو  توصیفا  التعریفات  نیو�ن في  بت�  بعید (كما صنع  إلى �د  د 
نفسها �لى مطابقة  الموافقة دلیلا في  ال�س�یكية)، فكيف �كون ت�  الحركة  قوانين 
ت� التعریفات أ�ولى عند نیو�ن للواقع الغیبي أٔنطولوجيا؟ هذا دور منطقي لا يخفى، 

 يمكن بیانه بصورة تحلیلیة �لى النحو التالي:

المشاهدة   • الظواهر  أٔن  الإجرائیة  لنفرض  التعریفات  بمجمو�ة   Set ofتعرّف 
Operational Definitions  (P)   المحسوس وراء  ف�  المباشرة  وأٔس�بابها 

 . (C)تعرف ��مو�ة  

المشاهد في   • الكمي  والتفاوت  التغير  أٔن نصف  أٔمكننا  الظواهر،  تتبعنا ت�  إذا 
 . f(P, C)مسمیات تعریفاتها الإجرائیة �لعلاقة الر�ضیة أٔو الهندس�یة: 

تصف الواقع وصفا جيدا في كل مرة، إذن فلابد أٔن  f(P, C)ما دامت الصیغة  •
    مطابقة للواقع!        C هي أٔصح التعریفات الممكنة، وأٔن ا�مو�ة Pا�مو�ة 

 

ونحن وإن كنا نخالف نیو�ن في كثير من تصوراته الكونیة إلا أٔننا نوافقه في اعتقاده أٔن  
في   Real Rest Reference Frameاع�د مرجعیة إس�نادیة ساكنة سكو� حقيقيا  

دراسة ميكانیكا الطبیعة عموما، بحیث �كون السر�ات كلها والحركات كلها حقيقية إذا  
أٔفضل   قياسها،  عند  إلیه  أٔس�ندت  أٔمكن    –ما  النظم   –كلما  بين  الهائم  التنقل  من 

لایبنيز   إلیه  يمیل  كان  كما  القصوریة،  في    –مثلا    –الإس�نادیة  ليس  أٔنه  اعتقاده  في 
بأنٔه سا�ن سكو�   بأنٔه يمتاز عن �يره وجود�  أٔن یوصف  الواقع الخار� موضع یصح 
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لا يمكن (من حيث   –من ثمّ    –ادي أ��سب  ، وأٔن اختیار الإطار الإس�ن٨٤مطلقا  
مطلقة   ذاتیة  خصیصة  بأئ  �لمه  إلى  الطبیعي  الفيلسوف  عند  �رجع  أٔن  المبدأٔ) 

Absolute intrinsic property   ي جرم معين من أٔجرام العالم! وهذا ما نخالف�ٔ
�لى   المسلمين  قرون  وجر�ن  الو�  ظاهر  (من  نعلم  نحن  إذ  شك  ولا  لایبنيز  فيه 

أٔ  تجربتنا فهمه)  �يز  في  ا�ا�ل  الوحيد  المطلق  السكون  مرجع  هي  أ�رض  ن 
ومشاهدتنا. فعندما یقرر لایبنيز أٔنه ليس �ى الفلكيين أٔي وس�ی� لإثبات أٔو نفي أٔي  
(سواء  السماء  أ�فلاك في  مركزا �وران  يجعلوه  أٔن  اختاروا  ا�ي  للموضع  خصوصیة 

إن كان مراده أٔنهم ليس لهم ذ� جعلوه أ�رض أٔو الشمس أٔو �يرهما)، فنحن نوافقه  
إن  أٔما  الر�ضیة.  تأؤیلاتهم  أٔو  الحس�یة  أٔو بمشاهداتهم  التنظيریة  وبأدٔواتهم  من طریقهم 
كان یقصد أٔنه لا يمكن للبشر عموما أٔن یقرروا أٔن في العالم موضعا ما یوصف بأنٔه سا�ن 

ة العالم إذا  خصوصیة معرفية �لنس�بة لبقي  –من ثم    –سكو� مطلقا (وجود�)، وأٔن �  
من   س�یكون  (أٔنه  السماء  أٔجرام  حركة  �راسة  إس�نادي  كإطار  الموضع  ذ�  اتخِذ  ما 

أ�قل    –الممكن   في   –�لى  أ�جرام  �كافة  إلیه  المس�ندة  الحركات  جمیع  توصف  أٔن 
في  سا�ن  جرم  إلى  مس�ندة  إذن  �كون  ٔ�نها  �سبية،  لا  مطلقة  بأنهٔا سر�ات  أٔفلاكها 

 
ي هذا المبحث، فمقصودي بها أن     ٨٤

ي لإطار إسنادي ما �ف
ي وص�ف

كلما استعملت لفظة "مطلق" �ف
حق�ق�ة   صفة  إل�ه  المنس��ة  الإسنادي  Realالصفة  و�طارە  الراصد  إ�  راجعا  �كون  لما  خلافا   ،

ي 
بها مما �دخل تحت محسوسنا �ف ي لا يوصف  الىت المطلق  السكون  إلخ، كصفة   .. إدرا�ه  وحدود 

بالنسبة إ� جرم السماء الدن�ا وما علاها. فكل   –ف�ما نعتقد    –إلا جرم الأرض، السا�ن    هذا العالم
، و�كون إطار  ي

ما �سند (إحداث�ا) للأرض و�وصف بأنه سا�ن بالنسبة إل�ه، فسكونه سكون حق��ت
ي هذا 

ي جميع المواضع من كلا�ي �ف
الإسناد حينئذ سا�نا سكونا "مطلقا". وهذا الاستعمال مطرد �ف

 مبحث ما لم أذكر خلاف ذلك.  ال
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فهذا �لط ولا شك، مرجعه إلى ثورة �و�رنیكوس التي مركز الكون سكو� حقيقيا)،  
 حر�ت أ�رض وهامت بها في جو السماء!  

ولكن في جمیع أ�حوال فاختیار الإطار الإس�نادي أ��سب �راسة الحركة (أٔي حركة) 
الفيز�ئي   المنظر  عند  راجعا  خيارا  وس�یظل  �زال  ولا  هنري    –كان  �رى  كان  وكما 

القرن   أٔواخر  في  المیلادي  بوانكاریه  عشر  الهندس�یة   -التاسع  السهو�  إلى 
Geometrical convenience / Convention    الر�ضي التعبير  في  والبلا�ة 

Mathematical eloquence �لا إلى أٔي اعتبار أخٓر، ولا إشكال عند� في ذ ،
،  مبدئیا، ما لم �زلِ قدم المنظر إلى اعتقاد ميتافزیقي �طل أٔو وهم وجودي لا أٔساس �

 أٔو یتكلف من التنظير والقياس ما لا �ستساغ (منهجیا)!

(أٔ� ما كانت   السكون  إطار مرجعي مطلق  فإنه لم تختف فكرة الحفاظ �لى  و��مل 
أٔینش�تا�ن كما يحلو لكثير من الناس   حقيقته) عند الفيز�ئیين والفلاسفة بظهور �سبية 

بية الخاصة (وهو التأؤیل أ�قرب  أٔن �زعموا. فعلى تأؤیل لورینتز لمعادلات وتجارب النس 
بأنهٔا  توصف  إنما  كهرومغناطيس�یا  المنبعث  الضوء  فإن سر�ة  س�یأتئ)،  كما  به  نقول  لما 
قصوري   إس�نادي  إطار  في  مصدر �نبعاث،  إلى  �لنس�بة  قياسها  عند  المقدار  �بتة 

حقيقية   جساءة  الإطار Absolute Rest�اسئ  ذ�  حقيقة  عن  النظر  بصرف   ،
ده وصفته، وما إذا كان هو "أ�ثير" المزعوم أٔو �يره. فهل یوصف الإطار وجود� و�دو 

وس�یط  أٔو  �كلیته،  الكون  جسم  أٔو  الكون،  في  جسم  بأنٔه  هذا  المطلق  الإس�نادي 
مادي يمٔ� فراغ الكون مت�للا بين أٔنواع المادة، أٔو �ير ذ�، هذه كلها أٔس�ئ� غیبية لا 

 لمشاهدات الرصدیة ٕ�ثباتها أٔو نفيها أٔصلا. �لاقة للمعادلات الر�ضیة ولا للت�ارب وا 
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ولهذا ما زلت �رى فلاسفة وفيز�ئیين یعتنقون التأؤیل اللورنتزي (أٔو ل�قة: أٔنطولوجيا  
في   أنٓفا  اس�تعرضناها  التي  "المفارقات"  ت�  یتناولون  وبه  الخاصة،  للنسبية  لورینتز) 

مفهو  ولهم  حرر�ه،  لما  مشابها  تناولا  أ�ینش�تيني  الخار�  التأؤیل  للواقع    Realityم 
أٔینش�تا�ن ومينكاوسكي ومن وافقهما، وليسوا هم  الزمان والمكان بخلاف مفهوم  وحقيقة 
المذهب  �لاة  بعض  یظنه  قد  كما  المعاصر�ن  ا�كأديمیين  الطبیعیين  أٔوساط  في  ق� 
أٔكاديمیا في بلاد�  النظریة  الفيز�ء  المس�یطرة �لى تدر�س  الفئة    أ�ینش�تایني، ا��ن هم 
الطائي" في شرح   �سل  "محمد  ا�كتور  محاضرات  في  شئت  إن  (وانظر  أٔسف  �كل 
الش�بكة  ملتقيات  من  ملتقى  أٔي  تد�ل �لى  لن  إنك  بل  المثل).  النسبية �لى سبيل 
أٔلوان  العنكبوتیة حيث یتناقش الفيز�ئیون في مفاهيم النسبية الخاصة إلا وسترى من 

حقيق  �شأنٔ  أ�نطولو�  في �عتقاد  الإس�نادي"  الطیف  و"الإطار  والمكان  الزمان  ة 
أٔن   بضرورة  هؤلاء  في  یصرخ  ما  المكان)  وانكماش  الزمان  (تمدد  اللورنتزیة  والتغيرات 
أٔن  قبل  (فلسفيا)  عندهم  نفسه  الواقع  مفهوم  لیحرروا  وقفات  أٔنفسهم  مع  جمیعا  یقفوا 

نها مسأٔ� هامش�یة یواصلوا ال�م في المسأٔ� وتبعاتها ومقتضیاتها الغیبية والوجودیة و�ٔ 
   لا قيمة لها!   

س�نة   (في  لورینتز  وبين    ١٩٣٤یقول  بينه  التأؤیلي  الخلاف  محل  محررا  المیلادیة) 
 : ٨٥أٔینش�تا�ن في أٔنطولوجيا النسبية الخاصة  

 
٨٥ As cited by: Craig, W. L. & Smith, Q. (ed.s) ‘Einstein, Relativity and 
Absolute Simultaneity’, USA: Routledge, ٢٠٠٨, pp. ١٤.   
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إذن فس�یكون في جمیع   أ�ثير:  اسمه  (واقعي �ار�)  أٔن ثمة شيء  فلنفرض 
، نظام وا�د مميز بأنٔ محاور الحوادث الخاصة به  x, y, z, tالنظم الإ�داثیة  

وكذ� السا�ة الملحقة به هي في �ا� سكون �لنس�بة إلى أ�ثير. فإذا جمعنا 
إلى هذه الفكرة، �عتقاد القائل بأنٔ المكان والزمان لهما حقيقة مغا�رة تماما (لما 

حقيقي"   "زمان  ثمة  وأٔنه  أٔینش�تا�ن)  یو�   True Timeیعتقده  ثم  د (ومن 
�زامن مس�تقل عن موقع الراصد، مع اعتبار أٔنه من الجا�ز مبدئیا أٔن نتصور  
الزمان  ذاك  أٔن  نرى  أٔن  السهل  من  �كون  فحینئذ  لها)،  نهایة  لا  سر�ات 
الحقيقي س�یعبر عنه بواسطة السا�ات الجاس�ئة �لنس�بة إلى أ�ثير. فإذا كان 

ٔ��د� القدرة �لى  صحی�ا بعموم في الطبیعة، فإذن لن �كون    ٨٦مبدأٔ النسبية  
الإطار  ذ�  هو  الواقع)  توصیف  (في  المس�تعم�  الإس�نادیة  أ�طر  أٔي  تمیيز 
مع  اتفقنا  إن  إ�يها  نصل  التي  النتائج  نفس  إلى  فس�نصل  وإذن  المذ�ور،  المميز 
أٔینش�تا�ن ومينكاوسكي في إنكار وجود أ�ثير والزمان الحقيقي، ومن ثم نعامل  

السو  �لى  الإس�نادیة  أ�طر  المذهبين كافة  بين  الترجيح  یصبح  وإذن  اء. 
    الفكریين أٔمرا متروكا �كل فرد بحس�به.

لورنتز  فقد كان  المعرفي،  التلقي  مصادر  من  یبدأٔ  الر�لين  بين  النزاع  أٔن  الواقع  قلت: 
الوضعي   أٔینش�تا�ن  موقف  وفي  العلم،  فلسفة  في  ٔ�ینش�تا�ن  تجاه    Positivistمخالفا 

في لورنتز  قال  العلمیة!  "وفقا   ١٩١٣س�نة    المعرفة  السابق):  المصدر  عنه  نق�  (ف� 
 

ف الطب�عة المتعلقة بالحركة والطاقة ونحوها تجري باطراد    ٨٦ وهو المبدأ القائل بأن جميع قوانني
. وقد عممه أينشتاين  Inertial Framesوتنطبق بالتساوي ع� جميع "الأطر الحرك�ة القصور�ة"  

ف ما�س��ل للمجالات ال�هرومغناط�س�ة.   كما ذكرنا ل�دخل ف�ه قوانني
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كذ�  إنه  ثم  أ�ثير.  إلى  �لنس�بة  الحركة  عن  نتكلم  ٔ�ن  معنى  ثمة  فليس  ٔ�ینش�تا�ن، 
النس�بانیة  المفاهيم  أٔن ت�  أٔمر ملفت �یف  أٔنه  المطلق. ولا شك  التزامن  ینفي وجود 

و  السریع.  القبول  قد لاقت ذ�  �لزمان،  المتعلقة  ینتمي وكذ� ت�  القبول  لكن هذا 
�بير  إلى �د  یعتمد  أٔنه  المؤكد  فإنه من  المعرفة)...  (نظریة  للإ�س�تمولوجيا  أٔساسي  بو�ه 
�لى الطریقة التي اعتاد بها أٔ�د� أٔن یفكر ف� إذا كان يمیل إلى هذا التأؤیل أٔو ذاك. 

التأؤ  إش�با�ا في  فإنه يجد  نفسه)،  إلى  المحاضر (مشيرا  یعني هذا  ما  یلات  ففي �دود 
بين   بصرامة  التفریق  ويمكن  المادیة،  من  قدر  ولو  لٔ�ثير  یبقى  بحس�بها  التي  القديمة، 
المكان والزمان، ویظل من الممكن ال�م عن التزامن دون مزید من الت�دیدات (یعني  
أ��يرة،  النقطة  إلى ت�  فبالنظر  معين).  إطار قصوري  إلى  �سبتها  إلى  الحا�ة  دون 

المرؤ ٕ�مكانیة تصور سر�ات فائقة �دا (أٔي �ير متقيدة �سر�ة    فلربما أٔمكن أٔن یتعلق
التزامن   مفهوم  من  للغایة  �قتراب  إلى  الإ�سان  یصل  فبهذا  أٔقصى).  ك�د  الضوء 
أٔن   المحال  من  بأنٔه  الجريء  الزعم  ذ�  أٔن  إلى  ننبه  أٔن  فينبغي  ا�نهایة،  وفي  المطلق. 

يحتوي �لى قيود افتراضیة   تلاحظ في یوم من أ��م سر�ات أٔعظم من سر�ة الضوء،
 ، وهو قيد لا يمكن قبو� دون قدر من التحفظ." اهـ.  Accessibleلما هو متاح لنا 

أٔلا وهو طریق  إلیه منه،  أٔینش�تا�ن  انتهيى  الطریق ا�ي  قلت: أٔي لا يمكن قبو� من 
�لحس   إلا   � ثبوت  لا  مبدأٔ  نفسه  التزامن  مبدأٔ  جعل  ا�ي  المنطقية  الوضعیة 

في    –لاحظ، أٔيها القارئ الكريم، أٔن هذا هو �م الفيز�ئي ا�ي وضع    والمشاهدة!
عشر   التاسع  القرن  لورنتز   -أٔواخر  معامل  (معاد�  نفسها  الخاصة  النسبية  معاد� 

تجاوز   وجود سر�ات  جوز�  كلما  الفيز�ئیون  �لینا  بها  يحتج  التي  لورنتز)  وتحویلات 
أٔنك إن سلمت من الوضع  أٔینش�تا�ن سر�ة الضوء! ولا شك  یة المحضة التي بها جعل 
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فكرة التزامن نفسها بين أٔي �ادثين، فكرة إدرا�یة لا حقيقة لها في الخارج إلا جواز أٔن  
یصل شعاع الضوء من كل منهما إلى �ين الراصد في نفس اللحظة، فلن �كون لسر�ة  
إذا أٔردت أٔن تتصور حصول سر�ات تجاوزها في   الضوء أٔي قيد معرفي �لى ذهنك 

 لمنا دون أٔن ینقلب الكون كله رأٔسا �لى عقب!  �ا

إلى  (�لنظر  الضوء  �سر�ة  القصوریة  أ�طر  دا�ل  السر�ات  تقيد  أٔن  لورنتز  فعند 
معامل �اما وتأثٔيره �لى أ�طوال ا�ا�لیة عنده)، لا یقتضي الحكم �متناع وجود شيء  

طلقا، أٔلا وهو  یتحرك �سر�ة تجاوز سر�ة الضوء �لنس�بة إلى الإطار السا�ن سكو� م
أ�ثير! فحتى يحافظ لورنتز �لى ثبات سر�ة الضوء في �ين الراصد    –في أٔنطولوجياه    –

لافتراض  اضطر  �وني،  كهرومغناطيسي  كثابت  المتحركة،  القصوریة  أ�طر  دا�ل 
نتي�ة   به  فسر  ما  وهو  �اما،  بمعامل  القصوریة  الحركة  اتجاه  في  كلها  أ�طوال  تقاصر 

، وبه اس�تنتج المعامل �اما نفسه في تحویلاته المعروفة. فكان  تجربة ميكلسون ومورلي
أٔننا �لى الرغم من ذ� فلن نتمكن من تجاوز سر�ة الضوء �ما عملنا   من لازم مذهبه 
ٔ�ننا لا ندري �یف ند�ل في إطار السكون المطلق ا�ي جع� هو أ�ثير، بما يحرر�  

و  الكون،  المتحركة في  القصوریة  أ�طر  القديمة  من جمیع  �ایلیلو  إلى تحویلات  �رجعنا 
فإننا لو دخنا في إطار السكون أ�ثيري   بين أٔطر الإس�ناد ا�كارتيزیة المفروضة ذهنیا! 
المطلق هذا، فلن تحكم حركتنا قوانين النسبية، لا مبدأٔ النسبية ولا معامل �اما الناشئ 

 ذ� الإطار في   Cقریبة من سر�ة الضوء    Vعنه، وإذن فلو قدر أٔن سافر� �سر�ة  
فقط،  فحالئذ، و�الئذ  الإطار،  نفس  �سافر في  الضوء  من  إلى جوار شعاع  المطلق، 

�سر�ة   يجري  الشعاع  �سر�ة  (C – V)سنبصر  وليس   ،C  كون� لن  إذن  ٔ�ننا   ،
تحركنا  فمهما  وإلا،  �اما!  للمعامل  فيه  المتحركات  تخضع  قصوري  إطار  دا�ل  حركتنا 
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� �لینا، ولو �اولنا تجاوز سر�ة الضوء في ت� فس�یظل قانون �نكماش الطولي �ار
 أ�طر المتحركة قصور� فسننعدم من الوجود من شدة �نكماش! 

و�یف  المشكلة،  ت�  من  فيه  �سلم  ا�ي  هذا،  مطلقا  السا�ن  أ�ثير  إطار  هو  فأٔ�ن 
ند�ل فيه، والواقع �لى مذهب الر�ل أٔن الطبیعة كلها تتحرك، ولا شيء فيها سا�ن 

لا أ�رض ولا الشمس ولا النجوم ولا الكوا�ب ولا شيء إلا أ�ثير؟! أٔ�ن هو  أٔصلا،  
هذا أ�ثير إذن و�یف نعرف أٔننا د�لنا فيه؟ لا نعرف ذ� حتى �شهادة لورنتز نفسه 

، وإذن فلا وجود � إلا في ا�هن! ولهذا لا �س�تغرب أٔن یعلق  ٨٧كما في النقل أ�ول  
ير لورنتز هذا بقو� ما معناه: "إن الصفة الوحيدة أٔینش�تا�ن في إ�دى محاضراته �لى أٔث

للإزا�   قابل  أٔنه �ير  ینتصر � هي  ا�ي  لٔ�ثير  لورنتز  !"  Immutableالمتبقية عند 
ليس فقط �لنظر  �لهینة،  ليست  أفٓات  تعاني من  لورنتز كانت  أٔنطولوجيا  أٔن  فالواقع 

 صفة لشيء �دمي لا إلى مسأٔ� �نكماش هذه، ولكن ٔ�نه أٔ�ال السكون المطلق إلى
يمكن الوقوف �لیه لا بحس ولا بقياس ولا �شيء �لى الإطلاق، ولا ندري إن قدر 
أٔنها   فلا شك  النظریة،  ت�  في  الخلل  كان  �ما  ولكن  فيه!  د�لنا  قد  أٔننا  فيه  د�لنا 

�كثير   �لى    –ميتافزیقيا    –أٔهون  أٔفسدت  التي  الوضعیة  أٔینش�تا�ن  أٔنطولوجيا  من 
الزم والتحویل العقلاء معنى  القصوري  والإطار  والتزامن والسر�ة والمسافة  ان والمكان 

 
ي كلام   ٨٧

�ف أن  ي والواقع 
�ف ما  ء  ي

بوجود �ث القول  إذ ع�  يبدو،  ما  إل�ه ع�  ينتبه  لم  هو  تناقضا  ه 
، فلا تخضع لمعامل غاما، Realال�ون مطلق السكون، �لزم أن تكون الحركة بالنسبة إل�ه حق�ق�ة  

و�ذن فإن قدر أن قسنا ذات يوم �عة الضوء فوجدناها تختلف بحسب �عة حركتنا كراصدين، 
ي إطار السكون المطلق، ول�نه مع ذلك �قرر أنه من غ�ي الممكن تج��ب�ا   فلابد أن �ستنتج أننا 

إذن �ف
ي السا�ن سكونا مطلقا، وذلك أنه كما تقدم، لا �جد موضعا  أن نكتشف أي الأطر هو الإطار الأث�ي
ي سكون الأث�ي إ� الفرض 

ي العالم لا �عتقد أنه يتحرك ولا جرما لا يثبت له حركة ما، فآل كلامه �ف
�ف

ي المحض!  الذ  هىف
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أٔفسد  هو  ف�  تغرقهم  زالت  وما  الفيز�ئیين،  عند  أ�ولى  المفاهيم  وجمیع  الإس�نادي 
 وأٔفسد!   

النزاع �لى أٔي �ال، هو مسأٔ� السماحية  یعنينا أٔن نخرج به من هذا  وا�رس ا�ي 
ف الفيز�ئیة.  النظر�ت  في  أٔنیقة الر�ضیة  ر�ضیة  صیا�ة  إلى  تتوصل  قد  أٔنك  الواقع 

Elegant Model    دود� في  منه  ید�ل  ما  لجمیع  مطابقا  یبدو  وصفا  الواقع  تصف 
�ادتك وتجربتك الحس�یة، ومع ذ�، �كون تصورك الغیبي لحقيقة ما يجري ولسبب ما  
 �راه منه، وهو ذ� التصور ا�ي أٔسست �لیه ت� المعادلات نفسها، تصورا فاسدا 
��كلیة! تأمٔل �یف یقرر لورنتز في تحر�ر محل النزاع بينه وبين أٔینش�تا�ن، أٔنك قد تغير 
مطلقا  �زامنا  وتثبت  �ذر�،  تغیيرا  الوجودي  اعتقادك  في  والمكان  الزمان  طبیعة  من 
وسكو� مطلقا حقيقيا، بل وتجيز للسر�ات أٔن تت�اوز سر�ة الضوء، ومع ذ� �راك 

النتائج" في  أٔینش�تا�ن    تصل إلى "نفس  إ�يها  التي یصل  الر�ضیة،  للمعادلات  كل �ل 
ومنكاوسكي �لى ما هما �لیه من إنكار وجود الزمان الحقيقي والسكون المطلق، وتتأؤل 
التفسير�ن   أٔن  أٔي  �رونه!  ما  جمیع  یتأؤلون هم  كما  نظریتك،  یناسب  بما  �رى  ما  جمیع 

�را  بل  أٔینش�تا�ن،  (تفسير  المحسوسة  للظواهر  الزمكاني  الوجودیين  أٔینش�تا�ن  دايم 
متكافئان أ�ثيري)  لورنتز  و�رادايم  ت�    Indetermined�كلیته،  دلا�  حيث  من 

أٔي شيء  أٔو  أ�ثير  إثبات  إلى  أٔننا لا نحتاج حتى  بیان  �ليهما! وس�یأتئ معك  الظواهر 
وجودي يمٔ� العالم �لى ذ� النحو، حتى نقرر تصورا وجود� یوافق اعتقاد المسلمين  

الف شيئا من المعادلات والمشاهدات الإمبریقية للنسبية الخاصة! لكن دعنا أٔولا  ولا يخ
 نتأمٔل في مسأٔ� دلا� المشاهدة والتجریب ف� یتعلق بأنٔطولوجيا أٔینش�تا�ن. 
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 فصل في دلا� التجریب و�لاقتها بأنٔطولوجيا النسبية الخاصة عند أٔینش�تا�ن 

أٔ  أٔینش�تا�ن)  قبل  (ف�  یعُتقد  كان  أٔنه  �شيء تقدم  مملوء  النیوتوني  المطلق"  "الفراغ  ن 
، یت�لل وینتشر في كافة أ�حياز الفراغیة بنفس  Etherوجودي منتشر یقال � أ�ثير  

الإس�ناد  إطار  وعن  فيه  نقف  ا�ي  الموقع  عن  النظر  المقدار بصرف  وبنفس  الصورة 
الضوء لمو�ات  الحامل  الوس�یط  هو  وأٔنه  ننسب،  ما  إلیه  ننسب  ا�ي   ا�كارتيزي 

الكهرومغناطيس�یة �بر الفراغ، قياسا �لى الوس�یط الحامل لمو�ات الصوت والمو�ات 
المیكانیكية بعموم كما بيناه في �ير هذا الموضع. ثم اتفق أٔن صمُمت بعض الت�ارب في 
الكهرومغناطيسي،  الضوء  �لى  تأثٔيره  اختبار  في  المیلادي  عشر  التاسع  القرن  أٔواخر 

تائجها بما أٔ�ر الغبار �لى نظریة أ�ثير، حتى أٔصبح الطریق وأٔ�ذ الفيز�ئیون في تأؤیل ن 
بفكرة   –فلسفيا    –معب�دا   تطیح  شام�  أٔنطولوجية  ثورة  أٔول  لقبول  الفيز�ئیين  عند 

 أ�ثير هذه ��كلیة وتأتئ في محلها بباردايم �دید! 

  المیلادیة)، التي هي  ١٨٨٧�ذ �لى سبيل المثل تجربة ما�كلسون ومورلي الشهيرة ( 
من   كثير  ویعدها  الإطلاق،  �لى  الضوء  سر�ة  مسأٔ�  في  التاريخیة  الت�ارب  أٔهم 
الفيز�ئیين س�ندا تجریبيا قو� للنسبية الخاصة (أٔو �لى أ�قل من الت�ارب التي �دت 
لها الطریق). فقد كانت التجربة تهدف إلى اختبار فرضیة أٔن الضوء ینتقل �بر وس�یط 

ت �بر جس��ت الهواء، �لى أٔساس أٔنه لو صح أٔن أ�ثير  مادي (أ�ثير) كما ینتقل الصو 
أٔن   الهواء)  جس��ت  �لى  (�لقياس  فلابد  مزعوم،  هو  كما  أ�رض  حول  الفراغ  يمٔ� 
�كون لحركة أ�رض �لنس�بة إلیه تأثٔير �لى سر�ة انتقال الضوء في �لا�، كتأثٔير حركة  
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هي التي تتحرك واقعیا الهواء �لى سر�ة انتقال مو�ات الصوت. وسواء كانت أ�رض  
أٔو كان جمیع ما حولها هو ا�ي یتحرك (كما هو الواقع في اعتقاد�)، فلا أٔساس �ینا 
لتوقع التأثٔير الناتج عن حركة جرم أ�ثير المزعوم هذا �لنس�بة لشعاع الضوء أٔو حركة  
وبين   بينه  �سووا  لم  افترضوه  ا��ن  أٔن  �بتداء  من  فمعلوم  إلیه!  �لنس�بة  الشعاع 
الضوء  يحمل  أٔنه  إلا  صفة  أٔي  في  ميكانیكيا  حملا  الصوت  لمو�ات  الحامل  الوس�یط 
المائع)   أٔو  (الغازي  الوس�یط  ذ�  تخالف  بصفات  یصفونه  كانوا  فقد  وحسب!  وینق� 
دون أٔن �كون �يهم نظير أٔو مشابه � في تجر�تهم أٔصلا، فلم �كن عندهم وس�یطا �از�  

كان يجمع بين صفات ت� الوسائط الثلاثة مع  ولا وس�یطا مائعا ولا وس�یطا صلبا، بل  
الصفات  یوافقونهم �لى ت�  الفيز�ئیين  یتأٔ�ر �شيء أٔصلا! وقد كان كثير من  �ونه لا 
�فتراضیة المتفردة (التي لا تجتمع في تجربتنا واعتیاد� �لى هذا النحو في شيء البتة) 

يمنع من تأؤیل نتائج ت� دون ا�تراض �لى أٔساس أٔو منطق افتراضها �يهم! فما ا�ي  
ما كانت   (أٔ�  أٔي �ال  أ�ثير �لى  أٔنها راجعة إلى صفة من جم� صفات  التجربة �لى 
�ستس�یغ  المنظر متى  یقرر  به  ا�ي  الموضوعي  المعیار  ما  أٔخرى:  بعبارة  أٔو  حقيقته)؟ 

 قياس ذ� الجرم المفترض �لى الوس�یط الحامل للصوت، ومتى لا �ستس�یغ ذ�؟ 

م للغایة ٔ�ن منطق �س�تدلال بنتائج ت� التجربة (وما شأكلها) یتوقف هذا السؤال �
�لیه كما لا يخفى. فمن أٔوجب القياس �لى الوس�یط الحامل للصوت في ت� الخص�،  
في   يجد  فلن  به  یقل  لم  أٔو  منه  منع  ومن  قو�،  یبطل  ما  التجربة  نتي�ة  في  فس�ی�د 

أٔن إثبات أٔو نفي أٔي صفة إضافية للشيء نتيجتها ما يخالف قو�، ولكن معلوم �لبداهة  
حركة �اصة قد تغير من    -أٔو لجرم أ�رض �لنس�بة إلیه    -الوجودي (كصفة أٔن لجرمه  

نفي   أٔو  إثبات  تأثٔير � �لى  التجربة) لا  الضوء كما هو �فتراض ا�ي اختبرته  سر�ة 
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زعوم  وجود ذ� الشيء الوجودي نفسه، �وس�یط �امل للضوء! فسواء كان أ�ثير الم
�ش�به الوس�یط الحامل للصوت في النتي�ة المتوقعة من تجربة ما�كلسون ومورلي أٔو لم 
إثبات وجوده هو   �كن �ش�بهه، فلا دلا� في نتائج التجربة �لى � التقد�ر�ن لا �لى 
بين  فرقا  يجدا  لم  لما  ومارلي)  (ما�كلسون  أٔنهما  نفيه! ذ�  �لى  ولا  أ�عیان  في  نفسه 

ه حركة أ�رض وسرعته من نفس المصدر في �تجاه العمودي،  سر�ة الضوء في اتجا
قالا إن هذا یدل �لى �دم تدفق أ�ثير، وأٔنه في واقع أ�مر محمول بحركة أ�رض حملا  

 �ما!  

هذا،  المزعوم  أ�ثير  صفة  �شأنٔ  أٔساسيتان  نظریتان  حينها  الفيز�ئیين  �ى  كان  فلقد 
فر�زنل   أٔوغسطين  إلى  تنسب  القرن   A. Fresnelإ�داهما  من  أ�ول  النصف  في 

التاسع عشر المیلادي، وهي ا�عوى القائ� بأنٔ أ�ثير محمول �لمادة التي یت�للها حملا  
أ�جسام   Pratial Entrainmentجزئیا   �لال  السوائل  تدفق  �لى  (قياسا 

س�تو�س   جورج  إلى  تنسب  والثانیة  محمول   Stokesالصلبة)،  أ�ثير  بأنٔ  قال  ا�ي 
قياسها  يمكن  وبينه  بينها  �سبية  حركة  ثمة  فليس  و�لتالي  المادة،  �لال  في  كلیا  حملا 

بنفس سرعتها �لنس�بة   أ�رض  مع  یتحرك  أ�ثير  أٔن  یعتقد  أٔنه كان  (أٔي  ما  أٔصلا  إلى 
�ا�  في  ؤ�نه  یبدو  وأٔن  لابد  أٔنه  یعني  ما  وهو  القریبة،  السماویة  أ�جرام  من  حولها 
الفر�سي  مع  لورینتز (�لاشتراك  أٔضاف  أ�رض). وقد  إطار  إلى  أٔس�ند  ما  إذا  سكون 

بوانكاریه"   لورینتز Poincare"هنري  تأؤیل  الیوم جزءا من  تعد  أٔ�يرة  �لثة  نظریة   (
ا�ي   الخاصة  أ�ثير سا�ن (�اسئ) سكو�  للنسبية  أٔن  فيها  أنٓفا، زعم  ٕ�يجاز  �قش�ناه 

اعتباره   ما يمكن  فيها، وهو  یؤ�ر  المادة ولا  یتأٔ�ر بحركة  فلا  الكوني،  الفراغ  مطلقا في 
 رجو�ا إلى فكرة "الفراغ المطلق" النیوتونیة!   
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الخ بتوارد  ذهنه  انقدح في  أٔن  اتفِق  بتأؤیل  التجربة  ت�  لورینتز  تناول  مع وقد  واطر 
حيث   الوقت،  نفس  في  فيتزكيرا�"  فرا�سيس  "جورج  أ��رلندي  الفيز�ئي  معاصره 
افترض أٔن السبب في �دم حصول أٔي ز�دة في الزمان ا�ي یقطعه شعاع الضوء في  
كان   كما  إ�يها)  �لنس�بة  حولها  ما  (أٔو حركة جمیع  أ�رض  لاتجاه حركة  الموازي  ا�راع 

الحركة   تأثٔير ت�  من  النسبية: متوقعا  بلغة  (أٔو  نفسها  الحركة  أٔن  أ�ثير،  إلى  �لنس�بة 
ا�راع   ذ�  مادة  انكماش  إلى  أٔدت  أ�ثير)  إطار  دا�ل  قصور�  أ�رض  جرم  حركة 
بنفس   اتجاهها  في  الجزیئات)  بين  القوى  مقاد�ر  تغير  (�سبب  واقعیا  حقيقيا  انكماشا 

لمعامل اللورنتزي)، فتعادل المقدار ا�ي تنكمش به مادة أ�رض نفسها وما �ليها (وهو ا 
 أ�مر ولم یظهر عند الرصد أٔي فارق في سر�ة الضوء! 

لورنیتز انقباض  أٔو  �نكماش  الفرضیة  ت�  سمُیت  -Lorentzفيتزكيرا�  -وقد 
Fitzgerald contraction  الفيز�ئیين في وقتها. وليس �بير �ى  �رواج  ، ولم تحظ 

المتأمٔل فيها لا يم� إلا أٔن یتساءل:   في ذ� دلیل �لى بطلانها �لى أٔي �ال، ولكن 
أٔو   �نكماش  ذ�  لنفس  تخضع  أ�رض  �لى  أ�جسام  مادة  كل  كانت  أٔن  صح  إن 
المزعومة،   أ�رض  حركة  �سبب  الوقت  نفس  في  نفس �تجاه  في  المزعوم  �نقباض 
یتصور.  أ��م؟ هذا لا  یوم من  إثباته تجریبيا في  أٔو  قياسه  إلى  الوصول  فكيف يمكن 

للتوصل إلى تحویلاته المشهورة ومع ذ الفرضیة هي طریق لورینتز  � فقد كانت ت� 
إذا كانت سر�ة   أٔنه قال ما �اص�:  أٔینش�تا�ن �س�بيته الخاصة. ذ�  التي أٔسس �ليها 
أٔنها   فلابد  أ�رض،  النظر عن حركة  �بتة في جمیع �تجاهات بصرف  �كون  الضوء 

ي تدور فيه أ�رض و�يره مما یتصور حصو�  �بتة في جمیع أ�طر القصوریة، الإطار ا�
مطلقا   سكو�  سا�ن  �وس�یط  أ�ثير  وجود  أٔن  والفرض  ذ�  يحدث  فكيف  فوقها! 
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�لنس�بة لٔ�رض ا�وارة لابد أٔن �كون � تأثٔير ما �لى سر�ة الضوء بوصفه الوس�یط 
تجري أ�رض  أٔن  إذن  فلنعتقد  المیكانیكية؟  المو�ات  يحمل  الهواء  أٔن  كما  لها    الحامل 

ینشأٔ  كما  الضوء  تأثٔيرا �لى مو�ات  لٔ�ثير  أٔن يجعل  حول محورها، وأٔن جر�نها لابد 
عن حركة مصدر الصوت دا�ل الهواء، ولكننا لا نراه! فلماذا لا نراه؟ لابد أٔن �كون  
المتحركة في دا�� بتقصير أٔطوالها   أ�ش�یاء  تأثٔير �لى أٔطوال  نفسه  القصوري  للإطار 

تباطأتٔ سر�ة الشعاع بنفس معدل تقاصر طول ذراع القياس في اتجاه الحركة، فإذا ما  
الموازي � المس�تعمل في قياس مسافة جر�نه �لال التجربة، لزم أٔن یبقى زمان ر��  
الشعاع �بتا، �بر ما یبدو لنا ؤ�نه نفس المسافة (�لنظر إلى افتراض أٔن كل شيء في  

المعدل)! بنفس  یتقاصر  وأٔنه  فلابد  أ�رض  دوران  من   إطار  لنا  یتحصل  فلن  وإذن 
كانت   ما  أٔ�  �بتة،  تبقى  المتحرك  القصوري  الإطار  في  الضوء  أٔن سر�ة  إلا  التجربة 
"المعدل"  اس�تنتاج ذ�  قب� في  من  وفيتزكيرا�  لورنتز  منطق  هكذا جرى  حركته! 
ا�ي �لیه تأسٔست تحویلات لورنتز: تثبيت سر�ة الضوء في إطار السكون، وتقلیص  

     ٨٨اه حركة الإطار القصوري.  أ�طوال في اتج

 
بالمعامل غاما،    ٨٨ الذي أصبح �عرف  المعامل  أو  ب�ان أن هذا "المعدل"  ي معك ف�ما بعد 

وس�أيت
ف   �مكن استنتاجه هو نفسه من أنطولوج�ا مغايرة تماما، ل�س فيها لا انكماش أطوال كما عند لورن�ت

و  ذلك!  من  ء  ي
�ث ولا   ، ومنكاوس�ي أينشتاين  عند  زمان كما  تمدد  ولا  تفس�ي  وأينشتاين،  فيها  ل�س 

ي 
ي تج��ة م�كلسون ومور�ي إلا أن الأرض سا�نة سكونا مطلقا �ف

لعدم تفاوت �عة شعا�ي الضوء �ف
ي أ�ما جهة أطلقت الشعاع من موضع سا�ن عليها فلن تتوقع إلا نفس ال�عة! وأما 

الحق�قة، ف�ف
داخلها بصورة ما    الأطر القصور�ة المتحركة، فتب�ئ كل حركة م�كان�ك�ة أو كهرومغناط�س�ة تجري

من  حالة خاصة  فكرالد  وفي�ت ف  لورن�ت غاما كما حسبه  المقدار  �عد  ما  (وهو  المقدار  بنفس  بأخرى  أو 
حالاته)، فلا يبدو لراصد داخل الإطار إلا أن �عة الضوء ثابتة سواء رصد الشعاع �جري بمحازاته  

 داخل الإطار أو خارجه! 
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(ولو �لى سبيل   ومورلي" كمستند  "ميكلسون  تصلح تجربة  حقا  ا�نٓ: هل  فالسؤال 
�س�تدلال  عند    confirmationالتعضید   في  معتاد  هو  كما  �ح�لي  الترجيح 

لنفي وجود الوس�یط الحامل للضوء ��كلیة؟ واقع أ�مر أٔن نفي أ�ثير   ) التجریبي بعموم
ل �لیه في أٔي تجربة من الت�ارب الفيز�ئیة �لى الإطلاق، لا في القرن التاسع لا دلی

عشر ولا ما بعده، وإنما كانت النس�بيتان (الخاصة والعامة) من العمق في تناول المفاهيم 
�رادايمیة   كلیة  نق�  مثلت  بحیث  الطبیعیين  �ى  أ�ساس�یة   Paradigmالفيز�ئیة 

shift  س �یون") بدایة من مفهوم الزمان والمكان نفسه، (�لى حسب اصطلاح "توما
للفراغ  لٔ�ثير محل فيه (ولا  یعد  إطار فلسفي �دید لم  الفيز�ئي بذ�  للتنظير  فظهر 
المطلق النیوتوني بطبیعة الحال)! وإلا، فأئ شيء هو الزمكان النس�باني إذن إن لم �كن  

بخصائص نفسه  الضوء  یتأٔ�ر  التأمٔل،  عند  للضوء  �املا  بحسب وس�یطا  الهندس�یة  ه 
أٔنموذج ر�ضي �دید  ولكن تحت  أ�ثير،  هو  الكريم  القارئ  أٔيها  الزمكان  أٔینش�تا�ن؟ 

 وتعاریف ميتافزیقية �دیدة وتصورات غیبية ومفاهيم وصفات وجودیة مختلفة! 

الحامل  هو  وأٔنه  واقعیا،  حقيقيا  وجودا  موجود  أ�ثير  أٔن  زعمنا  أٔننا  هب  ونقول: 
الكهرومغناطيس�یة وأٔنه    للمو�ات  �شاهده،  ا�ي  الو�ه  �لى  و�يرها)  منها  (الضوئیة 

سا�ن سكو� �ما �لنس�بة إلى جرم أ�رض، فكيف �كون في هذه التجربة أٔو �يرها ما  
هذا شيء غیبي محض إذ لا تأثٔير � �لى المادة ولا یتأٔ�ر بها،   ٨٩ینفي وجوده أٔو یثبته؟  

 
ي إطار ما �قال له    وقد ف� بعضهم (كم�كلسون نفسه) نتائج   ٨٩

التج��ة بهذا التفس�ي بالفعل، �ف
ي   ا ع� الأث�ي    Aether Draggingالسحب الأث�ي وخلاصة الفرض�ة ف�ه باختصار أن للأرض تأث�ي

إليها   بالنسبة  وكأنه  حولها)  من  الشم�ي  النظام  دوران  (أو  المزعوم  بدورانها  معها  �دور  �جعله 
من ثم لا �ظهر أي تأث�ي لحركة الأرض ع� �عة انبعاث  كطبقات ما �س� بالغلاف الجوي مثلا، و 

ف ع� هذە  ض لورن�ت ي، كما أظهرته التج��ة. وقد اع�ت شعاع الضوء الذي �حمله ذلك الغلاف الأث�ي
هو  ما  مع  متفقة  تبدو  لا  لها  ثابت  الأرض كغلاف  مع  الأث�ي  ا�سحاب  فرض�ة  أن  بتصورە  الفكرة 
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عندهم)،   تصوره  (بحسب  الكون  في  فراغ  منه  يخلو  المو�ات ولا  في  یؤ�ر  وإنما 
بطبیعة   –الكهرومغناطيس�یة وحسب، تأثٔير الحامل للمو�ة �لى المو�ة، فلا قياس �  

�لى شيء من أٔنواع المادة التي نعرفها! و�ا كان الباب مفتو�ا لقياسه �لى أٔي    –الحال  
فمن   تفسيریة)  (كفرضیة  شأنٔه  هذا  ما كان  �لي! وكل  یقيسه  أٔن  للفيز�ئي  يحلو  شيء 

( المح نفيه  أٔو  إثباته   .. Confirmation / Vereification / Falsificationال 
etc (    �ٔبأئ تجربة یتصور في العقل تصميمها أٔصلا، كما بينا منهجنا المفصل في ت� المسأ

 و�سطنا ال�م �لیه ف� مر معك من فصول هذا الباب!        

 Realت�لي عن واقعیة التزامن  لقد و�د أٔینش�تا�ن نفسه مائلا (�لنظر إلى دهریته) لل 
simultaneity    (بمعنى أٔنه ليس � حقيقة واقعیة في الخارج)، ولاد�اء أٔنه ليس إلا ما

وصول   للرصد، وبحسب سر�ة  ا�تار  الإس�نادي  الإطار  �ال  للراصد بحسب  یظهر 
الإطار، وذ�  إلیه في ذ�  المتزامنين  الحادثين  من  المنطلق من كل  الضوئي  الشعاع 

ی  الضوء حتى  ثبات سر�ة  �لى  يحافظ  تعریفا  النس�باني  القصوري  الإطار  تعریف  عید 
الراصد والمصدر، ومن ثم یعرف عملیة   النظر عن  دا�� كقانون �وني مطلق بصرف 
أ�ساسي  اللامتغير  الثابت  لیجعل  (ر�ضیا)  ا�خٓر  إلى  إطار  من  الإ�داثي  التحویل 

Invariant  نفسه السر�ة  ت�  قيمة  هو  إنما  ومقياس فيها  الزمان  مقياس  من  بدلا  ا، 
المسافة كما كان �لیه أ�مر عند السابقين. فلما أٔلغى واقعیة التزامن، وحصرها في التزامن 
النس�بي عند الإ�سان، الناشئ عن طبیعة الإدراك البصري نفسها (التقاط أٔشعة الضوء 

 
ي 

، إذ بحسب Starlight Aberration عند رصد النجوم  مشاهد فل��ا ف�ما �س� بال��ــــغ الضويئ
السماوي   النظام  مع حركة  (أو  بحركتها  الأرض  مع  منسحبا  الأث�ي  لو كان  المسألة:  تلك  ي 

�ف ق�اسه 
ئ عن تلك الحركة النسب�ة.     بمجمله بالنسبة إليها) ما رصدنا ذلك ال��ــــغ النا�ث
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صل منه الرصد،  المنطلقة من الحادث المرصود)، المقيد بحركة النظام القصوري ا�ي يح 
الإطار  خصائص  �لى  فأنٔزلها  ذ�  بمجرد  للتزامن  الخارجية  الوجودیة  أٔو  الواقعیة  نقل 
الإس�نادي الر�ضي المس�تعمل في توصیف عملیة الرصد النس�بي هذه (أٔو ما سماه هو  
مفهوم   إذ صار  التناقض  من  مزید  أٔوقعه في  ما  وهو  �لزمكان)!  مينكاوسكي  وأٔس�تاذه 

عن  الضوء  سر�ة  السر�ة  ثبات  مبدأٔ  خوارم  من  �ارما  القصوریة  أ�طر  جمیع  في  ده 
�لى    –النسبية (بل تعریف السر�ة نفسه) كما بينا في مس�تهل هذا المبحث. وأٔصبح  

ذ�   تملؤه    –أٔ�ر  ا�ي  الزمان،  لحظات  من  لحظة  في كل  الخاص  �المه  راصد  �كل 
اضرة �لنس�بة �، كما  حوادث مخالفة في لحظته الحاضرة لما يمٔ� �الم �يره في لحظته الح

بيناه عند ال�م �لى مفارقة أٔندروميدا! وهو ما جعل الواقع عنده أٔمرا وهمیا لا اتفاق 
 �لیه بين ر�لين من البشر! 

وواقع أ�مر، وكما بينا أنٓفا، أٔن المشاهدات لا �رجح أٔنطولوجيا أٔینش�تا�ن �لى أٔنطولوجيا  
تأؤ  أٔو  نفسه،  لورینتز  تحویل  تأؤیل  في  بمسأٔ� لورینتز  یتعلق  ف�  �اما،  المعامل  یل 

معادلات   (بحسب  الكهرومغناطيس�یة  المو�ات  خصائص  لبقاء  الغیبي  السبب 
أٔم   وخصائصه  أ�ثير  هو  هل  راصدها،  حركة  عن  النظر  بصرف  كما هي  ما�سویل) 
الزمكان الوجودي وخصائصه! ومن المحال أٔن �رجحها �لى أٔي �ال، ٔ�ن المشاهدات لا  

ا� �رجح  أٔن  في  يمكن  المغرقة  ا��اوى  ولا  الغیبي  �فتراض  في  المتمحضة  �اوى 
المتناقضات والمحالات! وأٔعني �لتناقضات مسأٔ� نفي التزامن الوجودي الواقعي وإ�ا� 
 أ�مر إلى تأثٔير لحا� "الزمكان" �لى الراصد في الإطار القصوري الوجودي!            
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 Referenceأٔن "الإطار الإس�نادي" هذا    فنقول: ینبغي أٔلا ننسى ما حرر�ه أنٓفا من 
Frame    ليس �یا� وجود� �ارجيا، وإنما هو تقد�ر ذهني محض، لنظام إ�داثي یفرضه

�زدد   الحقيقة لم  القضیة في  فإن الخلط في ت�  نظام ميكانیكي معين.  لتوصیف  ر  المنظَِّ
المیكانیكي) إلا   عند المنظر�ن الطبیعیين (مع كل ثورة فيز�ئیة �دیدة في أٔصول التنظير

(والهندسي �لى و�ه   الر�ضي  التعبير  أٔدوات  مع ز�دة  تضاعفا، لا س��  بل  تضخما، 
الخصوص) من قرن إلى قرن! فإذا كان أٔرسطو قد �انى منه بقدر ما، فقد �انى منه  
أٔو خمسة  بأرٔبعة  نیو�ن  منه  و�انى  القدر،  ذاك  بضعف  بعده  من  و�و�رنیكوس  �الیلیو 

انى منه أٔینش�تا�ن عشر�ن ضعفا أٔو �زید! وأٔعني ها هنا ت� النز�ة  أٔضعافه، وأٔ�يرا، �
ا�ردة في   المعاني  إلى �ش�ييء  نفسها،  الفلسفة  القديم قدم  الممرض،  الفلسفي  المیل  أٔو 
إلیه  أ�ذهان وتحویلها إلى أٔعیان موجودة في الخارج، وهو ذ� ا�اء القديم ا�ي نبه 

 لى في �ير موضع من مصنفاته.ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة رحمه الله تعا

ليس ثمّ شيء وجودي اسمه "إطار إس�ناد إ�داثي" في الواقع الخار�، حتى یقال كما  
يجري كثيرا �لى أٔلس�نة الفيز�ئیين: "أ�جسام المتحركة في إطار الإس�ناد كذا"، أٔو "مع  
أٔو "نظام الإ�داث ا�ي یتحرك مع الجسم كذا" .. إلخ! بل إن  إطار الإس�ناد كذا" 

الإس�ناد "الإطار  عبارة  القصوري"  مجرد  هذه    Inertial frame of referenceي 
التقر�ر   هو  إنما  الإس�ناد  أٔن  التد�ر! ذ�  عند  الخلط في �صطلاح  من ذ�  تعاني 
محل   الحركة  نظام  في  والسر�ات  المسافات  تقد�ر  عند  القياسي  الصفر  لموضع  ا�هني 

القصور   وأٔما  �   Inertiaا�راسة،  �لى  و�نتقال  �لحركة  مرتبط  معين)  (كمعنى  سق 
توصیف  المراد  ا�هن،  �ارج  المتحركة  الخارجية  �ٔ�جسام  یلحق  وصف  هو  فإنما 
التجریدي  الإطار  یتعلق بذ�  أٔنه  الإس�نادي ا�هني، لا  الإطار  بتقد�ر ذ�  حركتها 
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نفسه ا�ي یت�ذه الفيز�ئي مرجعا لتوصیف حركة ت� أ�جسام وقياسها، تعلق الصفة  
من   لابد  أٔنه  أٔي  القصوري  �لموصوف!  النظام  بين   / Inertial Systemالفصل 

Frame    وبين الإطار الإس�ناديFrame of Reference   فلا یلزم أٔن �كون الثاني
(�وصف ذهني) مطابقا لٔ�ول (الموجود في أ�عیان) �لضرورة، ولا �كون التصرفات 

 ا�هنیة المحضة في الإطار الإس�نادي وصفا لواقع الإطار القصوري نفسه!

 هذا إذن، وما حقيقته؟ Inertial Frameهو "الإطار القصوري"  فما

 

 فصل في تأثٔير الحركة الإطاریة القصوریة �لى الحركات ا�ا�لیة 

نقول ابتداء إنك لن تجد لما �سمى �لإطار القصوري تعریفا �امعا مانعا عند الفيز�ئیين 
ل ما وقع فيه الفيز�ئیون �ما بحثت، لا في عصر ما قبل أٔینش�تا�ن ولا ف� بعده، بدلی

من مفارقات سخیفة ف� مر معك، يجعل فيها ما ليس ٕ�طار قصوري إطارا. ولع� یقال 
إن مدار أ�مر حول معنى �لاصته تصور جم� من أ�جسام أٔو الجس��ت أٔو المو�ات 
الكهرومغناطيس�یة تتحرك كلها مع �ونها محكومة بحركة "�او" وا�د يجري �سر�ة �بتة  

اتجاه �بت بلا تعجیل أٔو إبطاء، أٔو أٔنها تتحرك كلها مع �ونها محكومة �سكون �او في  
وا�د سا�ن بلا حركة البتة! هذه المحكومية (التي هي بمعنى جر�ن الحركات الفرعیة في  
أٔو   المتحرك  الحاوي  ذ�  من  يجعل  ما  هي  عنه)  خروج  دون  ا�كلیة  الحركة  إطار 

. وفي الواقع فإن كلمتي "�او" و"محكومة" هي من السا�ن للمتحركات "إطارا قصور�"
عندي، ولم أٔرها عند أٔ�د من الفيز�ئیين. والمقصود بهما هنا هو �ون الشيء المتحرك  
یتحرك في إطار حركة قصوریة أٔشمل، لا يخرج عنها ما دامت �قية، ولا �شعر الراصد  
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نفس هو  �شيء  أٔو محمو�  محتواة  حركاته  جمیع  بأنٔ  تحتها  ما  الواعي  نحو  �لى  متحرك  ه 
إذا تصور� سفينة فضاء أٔو عربة قطار تجري �سر�ة �بتة في اتجاه  وصفنا! كما �كون 
إذن  �كون  العربة،  أٔو  السفينة  فهذه  الإطلاق،  �لى  انحراف  ولا  تعجیل  فلا  �بت، 
مرتبطا بها من  أٔو  أٔو بملاصقتها  بدا�لها  ما يجري  متحركا) �كل  إطارا قصور� (�او� 

مثلا    –جسام والجس��ت والمو�ات. ولو قدر أٔن وقفنا �لى سطح القمر  حركات ا�ٔ 
فإنه بدورانه حول أ�رض، �كون بدوره إطارا قصور� لجمیع حركاتنا والمو�ات التي   –

 �س�تعملها أٔو نرسلها إلى أ�رض من فوقه، وهكذا. 

ارتبا  (أٔنطولوجيا) من  الواقع  نفرق بين ما �كون في  أٔن  �لینا  ط جم�  ومع ذ� فيظل 
مغلق   حركي  نظام  في  معا  تتحرك  �كونها  ما  �ا�  في  البعض  ببعضها  الموجودات  من 

Closed System of Motion / Frame of Motion    كما يمكن أٔن نطلقه �لى)
أٔحيا�   الفيز�ئي  المنظر  يختاره  ما  وبين  واقعیة،  حقيقية  حركة  القصوري)،  الإطار 

ال اعتبار  من  إ�س�تمولو�)  ذهني  النظام (كخیار   �� الوجودي  الخار�  غلاف 
الحركي (ا�ي يحتوي ت� أ�جسام المتحركة معه بحركته) أٔو موضعا ما �لیه، موضعا  
السر�ات   وتقدر  الحركات  تعرّف  به  ا�ي  ا�كارتيزي  الإس�ناد  إطار  لتعیين  مناس�با 

 والمسافات وتوصف العلاقات بين أ�جسام المتحركة.  

أٔینش�تا�ن كثيرا في أٔمثلته عند شر�ه النسبية الخاصة، هذه    فعربة القطار التي �س�تعملها
"إطارا إس�ناد� قصور�" وإنما هي نظام قصوري مغلق"    -وانتبه    –ليست في الخارج  

Closed Inertial Frame    بنيتها في  المس�تق�  والمو�ات  أ�جسام  من  �مو�ة 
م يحملها،  ا�ي  الإطار  ذ�  عن  بها  الخاصة  وحركاتها  معه  ا�ا�لیة  �شترك  �ونها  ع 



~ ۳۷۲ ~ 
 

دا�ل   الجالس  فالر�ل  إ�ها).  بحم�  أٔو  �سببه  أٔو  (بتأثٔيره  ا�كلیة  حركته  في  قصور� 
  –عربة ذ� القطار �فتراضي ليس "تباطؤ حركته" في الحقيقة، إذا رفع یده إن رفعها 

، ا�ي جع� أٔینش�تا�ن  ٩٠(ذ� التباطؤ الناشئ س�ببيا عن سر�ة حركة العربة    –مثلا  
�لى  تمددا   یطرأٔ  فيز�ئیا  أٔ�را  المعصم!)،  سا�ة  قراءة  في  وا�تز�  للزمان،  أٔنطولوجيا 

الزماني   البعد  هي  التي  ا�رد،  ا�هني  الإس�نادي"  "الإطار  مكو�ت   timeإ�دى 
dimension    واللامتغير الضوء  سر�ة  ثبات  �سبب  النظري،  الإطار  ذ�  في 

ر�ضي  توصیف  هو  وإنما  أ�طر"،  "جمیع  في  الحركة    اللورنتزي  أٔحوال  (في  یواطئ 
الحقيقية، أٔي �لنس�بة إلى إطار الجساءة الحقيقي: أ�رض) أٔ�را فيز�ئیا حقيقيا یطرأٔ �لى  
سا�ة المعصم التي یلبسها الر�ل كما �لى �يرها من نظم الحركة ا�ا�لیة المحمو� معه في  

 عربة القطار (الإطار القصوري الوجودي المغلق)!  

�لى   تتغير  الخارج في  فهيي حركة  من  نلحظه  ا�ي  التغير  (ذ�  ما  �لى نحو  الحقيقة 
القصوري  الإطار  حركة  �سبب  الإطار)،   �� المصاحبة  السا�ة  حركة  تباطؤ 
وجودي   تغيرا في شيء  وليست  �لقصور،  إ�يها  حركته  وینقل  يحملها  ا�ي  الوجودي 

ا  النظام  مفهوم  ٔ�ن  ولكن  الزمكان"!  "�س�یج  أٔو  الزماني"  "البعد  قد  اسمه  لإس�نادي 

 
التباطؤ الذي لا �شعر به را�ب القطار ما    ٩٠ ك   وهو ذلك  ثابتا ع� �عته، لأنه يت�ث دام القطار 

(تعج�لا   تدرجا  أو  فجأة  القطار  �عة  ت  تغ�ي ما  فإذا  حوله!  من  المتحركات  جميع  مع  ف�ه 
Acceleration  أو إبطاء ،Deceleration  ە من المتحركات داخل الع��ة تلك ) بق�ت ف�ه هو وغ�ي

ها (وك ي كانت تتحرك بها ع��ة القطار قبل تغ�ي ان يتحرك هو بها بالنسبة لإطار السكون  ال�عة الىت
Rest Frame    بالقصور �سم�ه  ف�ما  بها  إذن  وشعر  �شعر)،  لا  ح�ث  مقارنة   Inertiaمن  من 

. ثم إذا ما امتصت طاقة القصور منه ع� أثر  ي التغ�ي
ي تلك اللحظة ��عة القطار الآخذة �ف

�عته �ف
رجع لموافقة �عة القطار الجد�دة حال    احتكا�ه والتصاقه أو اصطدامه بجرم الع��ة من الداخل،

 ثبوتها، ورجع الأمر إ� ما كان عل�ه من انعدام الشعور بحركة القطار.    
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مفهوم  اختلف  �ارجية،  واقعیة  عینا  أٔصبح  إذ  ومينكاوسكي،  أٔینش�تا�ن  عند  اختلف 
الزمان نفسه عندهما والمراد به في نظم الحركة القصوریة عموما �لتبعیة، وأٔصبح المتغير 

t    "المشهور �س�تعمل للعبارة عن شيء وجودي "�تمددDilates    في الخارج، بما یؤدي
 إلى "مفارقة التوأٔمين" و�يرها مما مر معك اس�تعراضه وجوابه.

المفاهيم   في  العمیق  والخلل  الخلط  ذ�  من  للخروج  تقد�ري  في  خطوة  أٔول  فإن  �ا 
إ�ادة   هي  إنما  المعاصر�ن  الفيز�ئیين  عند  الر�ضیة  التعبيرات  معاني  وفي  الوجودیة 

القص الفصل الواضح والضروري بين المعنى  تعریف ما �سمى "�لإطار  وري"، وتحقيق 
المسأٔ�  هذه  �لیه.  یتفرع  وما  ذ�  الخارجية في  الوجودیة  والحقيقة  التجریدي  ا�هني 
العلوم   لفلاسفة  واس�تعلاء  بترفع  المعاصر�ن  ا�كأديمیين  الفيز�ئیين  أٔكثر  �ركها  قد  المهمة 

اغماتیة العمیاء، ليش�تغلوا هم بها بعیدا وفلاسفة الفيز�ء، �لى طریقة ریتشارد في�ن البر 
عنهم ؤ�نها لا تعنيهم، مع أٔنها من صميم صنعتهم، إذ أٔصول كل �لم هي أ�سس ا�كلیة 
التي یقوم �ليها، ومن لا یدري ما أ�صول ا�كلیة أ�ولى التي تقوم �ليها صناعته، فغایته 

ختصاصه! وهو مق� لا یدري أٔن �كون مق�ا �ما ارتقى في ا�ر�ة ا�كأديمیة في مجال ا 
أٔساسها  فلسفية، �لى  مناهج وكلیات  أٔقرانه من  بين  السائد  اتبع  وإنما  أٔصلا،  یق�  من 
قبلوا ما قبلوا وردوا ما ردوا، وهذا أٔذم أٔنواع التقلید، وقد مر بك في قسم سابق من 
  هذا الباب �یف أٔن �شارلز دارو�ن نفسه كان مق�ا في أٔصول الترجيح بين النظر�ت

�نت�اب  فرضیة  �سویغ  في   � مستند  لا  وبأنٔه  ذ�،  في  بتقلیده  معترفا  الطبیعیة، 
ما   الجر�ن �لى  إلا  أ�نواع"  ما �كلف في "أٔصل  لها �لى نحو  الطبیعي و�س�تدلال 

 �لیه "�بار فلاسفة الطبیعیات" في زمانه في القبول والرد والتسویغ (هكذا)! 
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ا� سالف  التعریف  مراجعة  تبعات  نفسه فمن  "القصور"  تعریف  في  النظر  إ�ادة  �ر، 
inertia   كعربة) المغلقة"  القصوریة  الحركة  "نظم  �لى  تؤ�ر  حر�یة  طبیعیة  كظاهرة 

القوة  تعریف  وبين  بينه  والعلاقة  بحركته)،  متحركة  أٔجسام  من  تحتویه  وما  القطار 
Forceنت دمنا  وما  الوضع، و�ير ذ�.  بطاقة  �سمى  وما  الحركة  وتعریف طاقة  كلم ، 

عن نظام قصوري متحرك بحركة واقعیة، فقد نحتاج حتى ندرس تأثٔير حركته (واقعیا) 
�لى حركة ما بدا�� من أٔجسام إلى أٔن �س�نده إلى إطار إس�نادي �اسئ واقعیا (أٔو 

المطلقة   الجساءة  في   Absolute rest�ا�  ذ�  وليس  و�يره)،  نیو�ن  سماها  كما 
  السكون و�س�تقرار. الحقيقة إلا جرم أ�رض وما یواطئه في

القصوري هو كل جرم �رتبط حركة (أٔو جساءة) �يره   الإطار  إذا كان  نقول،  فنحن 
فلع�   فيه، بحركته س�ببيا (قصور�)،  المحتواة  أٔو  �لیه  المحمو�  المس�تق�  المتحركات  من 
یصح (وما أٔقول بهذا إلا ظنا وافتراضا، ولا أٔرى البحث في تفصی� ٔ�نه ليس � قياس  

تجربتنا أٔصلا!) أٔن �كون من تأثٔير أ�س�باب الوجودیة الغیبية �� "القصور" ا�ي  في  
تنتقل به حركة الإطار القصوري إلى ما یلازمه في حركته قصور� من محمولات �لیه  
(كالعلاقة القصوریة بين عربة القطار وبين أٔجسام را�بيها مثلا)، ما يجعل سر�ة شعاع  

كذ�)   �لیه  (المحمول  نفس  الضوء  �لى  إلا  دا��  من  القطار  الرا�ب في  �رصدها  لا 
السر�ة    Cالمقدار   وعن  نفسه  الإطار  ذ�  حركة  عن  النظر  بصرف  مرة،  كل  في 

سببي   كقانون  أ�رض)،  جرم  إلى  �لنس�بة  (أٔي  الضوء  لشعاع  القصوریة  الواقعیة 
ا� الحركة  نظم  في  یؤ�ر  كما  تماما  واقعیا،  الغیبي  سببه  ندري  لا  مطرد  ا�لیة وجودي 

لٔ�جسام الواقعة دا�ل ذ� الإطار بحیث تتباطأٔ كلها معا بنفس المعدل، فلا �شعر 
تأثٔير   الجاریة تحت  للحركات  المیكانیكي  النظام  اختلاف في  بأئ  القطار  دا�ل  الرا�ب 
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القصور، ولا في سر�ة �نبعاث الكهرومغناطيسي الجاري تحته، مع أٔنها كلها تتباطأٔ في  
الحقيقة، قار�ها    حركتها في  لو  �لیه  �كون  بما  مقارنة  قراءة سا�ة معصمه  نرى في  كما 

بقراءة سا�ة كانت تجري في إطار سا�ن لا في دا�ل العربة (أٔي �لى سطح أ�رض أٔو  
 ما هو سا�ن �لنس�بة لها)! 

فلعل (وأٔقول: لعل) هذا التأثٔير الوجودي هو ما یعبر عنه معامل لورینتز في الحقيقة، 
عاریف والمفاهيم كما بينا، وتعبر عنه معادلات النسبية الخاصة كذ� مع اختلاف في الت

النفوذ  أٔ�ر  أ�ساس�یة. فعلى  مفاهيمها وتعاریفها  یبدو، وإن �الفنا في  تعبيرا ظاهر� ف� 
القصوري   "نظام   Inertial causal influenceالسببي   � یقال  أٔن  یصح  ما  �كل 

رومغناطيس�یة الجاریة في إطاره، لم تحصل حركي قصوري" �لى النظم المیكانیكية والكه
لورینتز هي   إس�تنباط تحویل  أ�ولى في  المقدمة  للمشاهد والمحسوس من جعلنا  مخالفة 

إذا ما رصدها راصد سا�ن لشعاع في الإطار السا�ن   Cتقر�ر أٔن سر�ة الضوء �ساوي  
التحویل وإذا ما رصدها راصد متحرك لشعاع في الإطار المتحرك، وهما الإطاران محل  

 )x, y, z, t  و ((x’,y’,z’,t’)  كون تأٔ�را وجود� حقيقيا مرتبطا   –�لى هذا    –، فهو�
س�ببيا بذ� الإطار الوجودي المیكانیكي، لا بنظام الإس�ناد الإ�داثي الر�ضي ا�هني  
من   شك  ولا  السوي  العقل  إلى  أٔقرب  هو  سببي،  كافتراض  التأثٔير  هذا  ا�رد! 

و" عند أٔینش�تا�ن ومنكاوسكي، ومن تأثٔير أ�ثير العدمي �لى  أٔنطولوجيا "الزمكان الرخ
 أ�طوال عند لورنتز! 

أٔو بعبارة أٔخرى أٔرجو أٔن �كون أٔقرب إلى ذهن القارئ، نقول إن ما �رصد في الواقع  
من تباطؤ أٔدوات قياس الزمان �سبب الحركة القصوریة لحاملها، ليس � �لاقة بعملیة  
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الإس�نا بمرجع  ا�هني  �لى  �نتقال  نقطة  من  الحركة،  ت�  توصیف  عند  الر�ضي  د 
جسم ذ� الحامل، إلى نقطة �ارج منظومته الحر�یة القصوریة، وإن سلمنا بصلاحية  
الإطار  في  السا�ة  حركة  تباطؤ  مسأٔ�  ففي  ر�ضیا!  تقد�رها  في  لورینتز  تحویل 

ا  التباطؤ  ذ�  �كون  أٔن  یعُقل  فلا  واقعیا،  تتباطأٔ  أٔنها  صح  إذا  لوجودي  المتحرك، 
وأ�طوال  �تمدد  الزمان  أٔن  منكاوسكي  فعند  محضة!  ذهنیة  عملیة  إلى  راجعا  الواقعي 
تتقاصر تقاصرا واقعیا �سبب وجود بعد رابع حقيقي في العالم الخار�، � نفس التأثٔير  
�زعمه   الإقلیدیة  الفراغیة  الثلاثة  أ�بعاد  به  �تمتع  ا�ي  فيه،  وما  العالم  �لى  الوجودي 

لٔ�بع �متداد (وليس  لاتجاهات  أ�ذهان  تجرید  هي  وإنما  أٔصلا  شيء  �لى  تأثٔير  اد 
الخار� في أ�عیان)! وهذه عقيدة فاسدة لها تبعاتها الواسعة التي يجب أٔلا یغفل عنها  
مسطرة  إلى  نظر  فقد  طبیعیة!  نظر�ت  من  بها  یتعلق  وما  النسبية  في  مسلم  �حث 

مس�توى أٔفقي (في بعد�ن فراغیين) وقال   القياس المادیة (الخشبية مثلا) ثم حركها في
إنها لا یقع �ليها أٔي تغير في طولها "دا�ل الإطار الإس�نادي ثنائي أ�بعاد" ما دامت  
ملتزمة بألأ تتحرك إلا بدا��، فإذا حر�ت في البعد الثالث، تقاصر طولها في المس�توى 

دمنا قد أٔضفنا بعدا رابعا   ثنائي أ�بعاد. فبالقياس �لى هذا المعنى، قال ما معناه أٔننا ما
تعامَل فيه و�دة قياس الزمان معام� و�دة قياس المسافة (ولا �سألٔ عن معقولیة ت� 
الرابع  البعد  المسطرة في ذ�  إن حركنا  إننا  یقال  فبالمثل  نفسها!)،  اللغة  التسویة في 

تتقا نراها  أٔن  فلابد  وإذن  محا�!  لا  الفراغیة  الثلاثة  أ�بعاد  في  تقاصرا فستتقاصر  صر 
 حقيقيا في الواقع یتناسب مع سر�ة حركتها بنس�بة اللامتغير اللورنتزي!  

وهذا القياس �طل من و�ين �لى أ�قل: فأمٔا أٔولا، فمن ا�ي قال إن ما جرى في  
البُعد�ن أ�فقيين �سبب حركة المسطرة في البعد الثالث الرأٔسي كان تقاصرا أٔو انكماشا 
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شك، ولا  كذ�  ليس  عمود�    واقعیا؟  المسطرة  إسقاط  في  تقاصر  هو  وإنما 
Orthagonal Projection    من البعد الثالث إلى المس�توى ثنائي أ�بعاد، والإسقاط

هذا معالجة هندس�یة تجریدیة محضة لا �لاقة لها بحقيقة جرم المسطرة ولا تأثٔير لها �لى  
(السيني والصادي)  امتداده الواقعي، حتى یقال إنه قد "انكمش" في البعد�ن أ�فقيين  

Contracted   لى أٔ�ر تحر�كه في البعد الثالث! لم يحصل انكماش في الواقع ولم تتأٔ�ر�
لو  أٔنك  تعتقد  فهل  وإلا،  منكاوسكي!  س�ید   � التجریدیة  الهندس�یة  بعملیتك  المسطرة 
أٔمسكت �لمسطرة ا�نٓ ثم أٔدرتها حول مركز طولها أٔمام عینك (بحیث تقع عینك في 

ا� مس�توى  خط  نفس  امتداد  �لى  مس�تقيم  خط  �لى  �راها  حتى  أ�فقي)  وران 
إبصارك، أٔنها قد تقاصرت واقعیا في ت� الحركة؟ هذا اعتقاد لا نرى ٔ�صحابه إلا أٔن  

 یودعوا في مص�ة عقلیة!  

یعامل   أٔن  یصح  زماني) لا  بعد  الرابع  البعد  هذا  بأنٔ  التسليم  (�لى  فالزمان  �نیا:  وأٔما 
الإقلیدي،   البعد  الإقلیدي  معام�  البعد  أٔنه    Eucleadian Dimensionٔ�ن معنى 

س�تة  من  وا�د  �لى  الوجودي،  للجرم  الفراغي  اتجاهات �متداد  من  لاتجاه  وصف 
أٔوصاف أٔساس�یة �� �متداد (فوق/تحت: البعد الرأٔسي، يمين/�سار: البعد أ�فقي 

ذ� تحت  الزمان  ید�ل  فكيف  الثاني).  أ�فقي  البعد  أٔمام/�لف:  التعریف أ�ول،   
�متدادي بأئ �ة من �ات اللغة المس�تقيمة في عقول أ�سو�ء، حتى یقال إن الخط 
الناشيء عن توقيع العلاقة بين موضع الجسم في لحظة متقدمة زمانیا وموضعه في لحظة  
متأخٔرة، �لى رسم تجریدي یوضع فيه محور سيني �لى �تجاه أ�فقي ومحور الزمان �لى  

نفسه الرأٔسي، لامتدا  الواقعي لامتداد جرمه  المعنى  التجریدي نفس  الرسم  ده في ذ� 



~ ۳۷۸ ~ 
 

متوهم،   أخٓر  تجرید  �لى  متوهم  لتجرید  واه  قياس  هذا  الثلاثة؟  الفراغیة  أ�بعاد  في 
 �س�تخرج منه المعاني الوجودیة (تأؤیلا) ثم �سقط �لى أ�عیان في الخارج، فتأمٔل!          

العظيم الخلط  من  إنه  نقول  أٔیضا  وا�هنیات ولهذا  العینيات  بين  والمفاهيم  المعاني  في   
أٔن  قبل)  من  الطبیعیين  نظر�ت  من  �يرها  یقع في  لم  كما  النسبية  به  (ا�ي طفحت 
�لنطاقات  �سمى  ما  (أٔو  الكرویة  أ�رض  أٔقطار  بين  الزماني  التفاوت  مسأٔ�  تعامل 

إدراك المسافر�  Time Zonesالزمانیة   للزمان المقروء  والفوارق بينها، وتأثٔيرها �لى  ن 
الزمان   حقيقة  �شأنٔ  النس�بانیة  أ�نطولوجية  ا��اوى  �لى صحة  كدلیل  سا�اتهم)  �لى 
و�لاقته �لفراغ أٔو �متداد الفراغي (البعد القياسي ا�كارتيزي)، كما یقع ذ� من كثير 
من الفيز�ئیين عند شر�م النسبية الخاصة! فلا شك أٔنك إذا كنت تقيس مر الزمان 

ا�ورة    بدوران ت�  اتجاه  نفس  في  تتحرك  فعندما  أ�رض،  محور  حول  الشمس 
فالمفترض أٔن �كون قراءتك للزمان بخلاف قراءة من تحرك عكسها، و�كون الراصدون  
في أٔقصى شرق أ�رض �لى زمان سابق للزمان ا�ي یقرؤه الراصدون في أٔقصى غربها.  

اختلاف   إلى  الراجعة  أ�زمان،  تقد�ر  النسبية في  به  هذه  ا�ي  نفسه  القياسي  المرجع 
نقدر و�داته القياس�یة، لا إشكال فيها ولا �لاقة لها �لحركة القصوریة ولا �لبعد الرابع 
المینكاوسكي، ولا بتحویل لورینتز ولا بنسبية أٔینش�تا�ن، ولا دلیل فيها �لى أٔنطولوجيا  

 أٔینش�تا�ن أٔو منكاوسكي بحال من أ�حوال! 

أٔن العظيم  الغلط  فمن  و�یف   �ا  الكون"،  "هندسة  طبیعة  ما  كهذا:  سؤال  یطرح 
نكتشفها �لحس والمشاهدة، أٔو هل الكون ثلاثي أ�بعاد أٔم ر�عي أ�بعاد؟ الكون لا  
سماوات  تعالى،  �لقه الله  كما  الكون  هو  الكون  خماسي،  ولا  ر�عي  ولا  ثلاثي  هو 
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وا  الكتاب  في  وصفه  �اء  كما  أ�رض  �رة  حول  بعض  فوق  بعضها  وأٔما  مقببة  لس�نة، 
وتصور   توصیف  محاو�  في  نحن  نبذ�  صرف،  تجریدي  �شري  لغوي  فجهد  الهندسة 
الحا�ة  �اعي  لنا  �لنس�بة  العالم  في  المشاهدة  الحركة  نظم  من  توصیفه  نرید  ما  وتتبع 
النظام  �لى  رابعا"  "بعدا  ند�ل  أٔن  ا�تر�  فإذا  البشریة!  القدرة  �دود  في  البشریة، 

ذ المس�تعمل في  �كون واضحا في  الإ�داثي  أٔن  ولكن يجب  بأسٔ،  فلا  التوصیف،   �
أٔذهاننا حقيقة ما نعنیه �لعبد الر�ضي نفسه أٔولا، ثم ٕ�د�ال البعد الرابع �لى أ�نموذج  
في   إن  وقولهم  بخرفهم  الطبیعیون  �لینا  يخرج  لا  وحتى  �نیا،  أ�بعاد  ثلاثي  الر�ضي 

الك إن  أٔو  (مثلا)،  نراها  إضافية لا  أٔبعادا  وأٔن  الكون  كذا،  أٔو  أٔو منحني  مفلطح  ون 
هذا هو شكله الحقيقي إن أٔد�لنا البعد الرابع إلى "هندس�ته"، ثم نرى عوام المسلمين  
انتباه  إلا من رحم ربي، دونما  العمیان  متابعة  یتابعون  الطبیعیة  الصنا�ات  من أٔصحاب 

رها �لى اعتقادهم،  إلى حقائق المعاني ولواز�ا وأ�نطولوجيا ا�هریة تحتها، ومقتضیاتها وأٔ�
 والله المس�تعان!    

تغير   من  المتحركة  أ�جسام  �لى  یطرأٔ  ما  الواقع  في  كان  أٔن  صح  إن  أٔنه  والخلاصة 
وجودي في معدلات حركتها ا�ا�لیة �سبب حركة إطارها القصوري ا�ي يحتويها أٔو 

�داثي يحملها، فلا یعقل أٔن نرجع ذ� التغير الوجودي س�ببيا إلى تأثٔير تحویل ر�ضي إ 
محض �لى ما �سمى �لزمكان، مع ثبات مقدار سر�ة الضوء في معاد� التحویل، �رد 
للتغير  موافقة  تبدو  الزماني  المتغير  فارق  في  قيمة  لنا  يخرج  التحویل  أٔن  لنا  ظهر  أٔن 
التأثٔير   ذ�  �كون  أٔن  یصح  ولا  مرة!  كل  في  المتحركة  السا�ة  قراءة  في  المرصود 

ركة الفعلیة لٔ�جسام المرصودة، راجعا إلى �سبية التزامن في الوجودي الواقعي �لى الح
 إدراكنا نحن �راصد�ن �شریين!  
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هذا الفهم فيه من المغالطة والخلط في التعامل مع معادلات النسبية ما فيه، وإن كان  
هو المعتمد أٔكاديمیا عند جماهير الفيز�ئیين! وكثير من الفلاسفة واللاهوتیين يخالفون فيه  

أٔنفسهم! ولا یعنينا أٔن نضع نظریة بدی� �لى أٔي �ال، كما ت قدم، بل ومن الفيز�ئیين 
وليس هذا مقصود� ولا ندعو إلیه، وإنما نرید أٔن نصل إلى بیان أٔن من تد�ر ف� تقدم 
جيدا، فس�یدرك السبب أ�ول في حقيقة أٔن ت� التحویلات كانت ولا �زال تقدم لنا  

ر النظم المتحركة قصور� �لى ما �رتبط بها من حركات  توصیفا یبدو واقعیا صحی�ا �ٓ�
! ٩١دا�لیة، �لى الرغم من فساد التصور أ�ینش�تاني لمعاني متغيرات ت� التحویلات  

مقاد�ر  بين  �ربط  بحیث  أ�ساس  من  وُضع  قد  الر�ضي  التعبير  أٔن  هو  فالسبب 
لنظر عن المفاهيم المسافات وأ�زمنة والسر�ات ربطا یناسب الواقع المرصود، بصرف ا 
الوجودیة   مقدماته  في  التعبير  ذ�  �ليها  یقوم  التي   Ontologicalأ�ساس�یة 

Premises  حقيقة من  �كل  ت�  أ�نطولوجية  ومقدماته  أٔینش�تا�ن  مسلمات  ٔ�ن  لا   ،
مطابقة   نفسها  في  صحی�ة  تصورات  إلخ،   .. والكت�  والحركة  الضوء  وسر�ة  الزمان 

 للواقع!     

 Relativityا تقدم، نصل إلى ضرورة تعدیل مسلمة مبدأٔ النسبية  و�لتأسٔيس �لى م
Principle    لى أٔي �ال، فلو أٔننا اعتمد� التصور الوجودي ا�ي حرر�ه أنٓفا (�لى�

نظام   في  �شترك  التي  أ�جسام  "كافة  كالتالي:  المسلمة  ت�  فس�تصبح  المثل)،  سبيل 
�دود ما یغطیه اس�تقراؤ� الحسي حركي قصوري يحملها، تتأٔ�ر حركاتها الخاصة بها (في  

ا�كلیة   الإطاریة  الحركة  بت�  العالم)  امتداد  من  بنفس   Frame Motionو�ادتنا 

 
المتجذر     ٩١ الدوران  هو  ي 

الثايف منطق    fundamental circularityوالسبب  منه  ي 
�عايف الذي 

ي غ�ي هذا الموضع! 
ي الأعم الأغلب، كما �سطنا ال�لام عل�ه �ف

 تصم�م التجارب وتأو�ل نتائجها �ف
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في   تغير  أٔي  نفسها  القصوریة  ا�مو�ة  ت�  إلى  المنتمي  للراصد  یظهر  فلا  المقدار، 
الثانیة  المسلمة  وتصبح  إلیه."  �لنس�بة  الكهرومغناطيسي  و�نبعاث  الحركة  ميكانیكا 
عند أٔینش�تا�ن كالتالي: "سر�ة الضوء تبدو �بتة، في �دود ما یغطیه اس�تقراؤ� الحسي 
من امتداد العالم، سواء قيست من دا�ل الإطار الحركي القصوري لشعاع يجري في  
دا�� أٔو من �ار�ه لشعاع يجري في �ار�ه، �لى أٔ�ر طبیعة القصور نفسه ا�ي يحكم  

 مغناطيس�یة دا�ل ذ� النظام".  كافة النظم المیكانیكية والكهرو

وقد حرصت �لى إضافة القيد المهم "في �دود ما یغطیه اس�تقراؤ� الحسي من امتداد 
العالم"، ٔ�ن كلتا المسلمتين مرجعهما عند� إلى اس�تقراء المحسوس كما �رى، ولا سلطان  

إلى    لنا بتعميم أٔقيستنا في المحسوس إلى ما وراء �دود الحس البشري، فلا نذهب به
�سمى  ما  أٔو  ا�نیا،  والسماء  أ�رض  بين  الفاصل  الفراغ  من  المنظور  الحد  من  أٔبعد 
وفقا   أ�رض،  عن  ابتعد�  كلما  اح�لیة سر�نه  في  مطرد  تضاؤل  (�لى  المرئي  �لكون 

أ�جزاء   �ساوي  مبدأٔ  قرر�ه في �ير موضع)   Isotropyلمذهبنا في  ا�ي  الكو�رنیكي 
ولا إلى ما دون أ�رض أ�ولى! والقيد دا�ل عند� �لى كافة ما �سمى بمبادئ اللاتغير  

اللاتغير   Translational invariance Principlesالمطلق   الطبیعیات (كمبدأٔ  في 
الزماني  ٩٢المكاني   واللاتغير  �تجاهي  ٩٣،  واللاتغير  المبدأٔ ٩٤،  هذا  �لى  وليس   (

 
ي كل مكان (ب�ف النظر عن موضع الراصد أو مكانه     ٩٢

ف الطب�عة ��ي كما �ي �ف ومفادە أن قوانني
الموانع   وانتفاء كافة  وط  ال�ث تحقق كافة  عند  ال�ون)،   Ceteris Paribas / All thingsمن 

being equal . 
) كما �ي أزلا وأبدا    ٩٣ ي كل زمان: تب�ت (من ح�ث الأصل ال��ي

ف الطب�عة �ي �ي �ف ومفادە أن قوانني
 ب�ف النظر عما �مر عليها من أعصار الزمان. 

ي    ٩٤ ي جميع جهات ال�ون (ب�ف النظر عن الجهة الىت
ف الطب�عة ��ي كما �ي �ف ومفادە أن قوانني

 لها الراصد). �ستقب 
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فإذا كان  الموضع.  التي �سطنا ال�م �ليها في �ير هذا  ا�كلیة  الع�  لنفس  بخصوصه، 
شرط إعمال ت� المبادئ عند الفلاسفة هو اعتقاد �ساوي كافة الظروف ذات الص� 

�ا�   كل  التسليم  relevant conditionsفي  من  المانعة  أٔس�بابنا  عند�  فنحن   ،
الظروف نفسها) في كل مكان وفي كل زمان    بتساوي  الكونیة  السنن  (بل وبتساوي 

 وفي كل �ة كما سلموا هم به! 

، فإن كل إطار إس�نادي  Real Restو�لنظر إلى اعتقاد� ثبات أ�رض ثبا� واقعیا  
فيه   أ�صل  نقطة  �كون  بحیث  الحركة  لتوصیف  یفُترض   Origin Pointإ�داثي 

أ�ر  ما من سطح  إلى موضع  (ليس منسوبة  ثبو� حقيقا  وأٔنه مرجع �بت  فلابد  ض، 
قصور�   إس�ناد�  حركة  Inertial Frame of referenceإطارا  فكل  وإذن   .(

ف �لنس�بة إلى ذ� المرجع الإس�نادي، فإنها توصف بأنهٔا حركة حقيقية    Realتوص�
Motion    سبية� ٕ�طار   Relativeلا  توصیفها  في  �س�تعان  التي  الحركات  بخلاف 

حرك، فهذه قد یظهر الجسم الجاسئ فيها واقعا وحقيقة ؤ�نه هو المتحرك  قصوري مت
القطار  عربة  حول  ما  كل  القطار  ش�باك  من  القطار  را�ب  �رى  (كما  وحقيقة  واقعا 
 .. والمباني  والشجر  أ�رض  بما في ذ�  دا�لها،  إلیه وهو �الس في  �لنس�بة  یتحرك 

القطار حركة   لرا�ب  �لنس�بة  الشجرة  واقعیة،  إلخ، فحركة  �ير  أٔو  حقيقية  �ير  �سبية 
�لى أٔساس �سلمینا بأنٔ أ�رض جرم �اسئ واقعیا لا حركة �). كما لا تمتاز السر�ة 

 Inertialمن السر�ة القصوریة    Real Speed / Velocityالحقيقية للشيء المتحرك  
Speed / Velocity   قيست إذا  إلا  القصور،  لنفس  الخاضع  الراصد  �رصدها  التي 

به كل  �لرجو  (وأٔعني  حركي  نظام  أٔي  فإن  هذا  و�لى  المطلق.  السكون  إطار  إلى  ع 
الفزیقية   أ�جسام  من  نظام   Set of Physical Bodiesمجمو�ة  بحركة  معا  تتحرك 
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أ�رض،   سطح  �لى  أٔصل  نقطة  إلى  أٔفراده  حركة  قيست  إن  عنها)  �ارج  قصوري 
لواقعیة، بخلاف ما لو  فس�تكون السر�ة المقدرة في ذ� القياس هي سرعته الحقيقية ا 

قيست سرعته �لنس�بة إلى إطار إس�نادي أٔو نقطة أٔصل تقع دا�ل ذ� النظام نفسه 
 أٔو في نظام أخٓر متحرك أٔیضا �لنس�بة إلى أ�رض.  

فإذا رجعنا إلى مثل عربة القطار، فلو تصور� قطارا یتحرك �سر�ة �بتة، وفي دا�ل 
السر�ة التي یتحرك بها ذ� الر�ل في  إ�دى عر�ته ر�ل يمشي، فإذا أٔرد� أٔن نصف  

، أٔي �لنس�بة إلى �دود الكون الساكنة (بناء أ�رض وسقف Real Velocityالواقع  
السماء)، فعلینا أٔن نقيسها �لنس�بة إلى نقطة �لى أ�رض (ٔ�ن �كون نقطة أ�صل في  
سر�ة   �كون  وحينئذ  مثلا).  القطار  قضبان  �لى  واقعة  أ�رضي  الإس�نادي  إطار� 

(فتساوي مجموع سرعته وسر�ة ا  النقطة  إلى ت�  الصافية �لنس�بة  السر�ة  لر�ل هي 
الفارق بينهما إن كان   أٔو  النقطة،  القطار معا إن كان يمضي في مش�یه مبتعدا عن ت� 
يمشي في اتجاهها). أٔما إن أٔرد� أٔن نقيس سر�ة الر�ل �لنس�بة إلى القطار نفسه أٔو إلى 

بدا يمشي  التي  العربة  سر�ة  أٔرضیة  ولكنها  شك،  ولا  مختلفة  �سر�ة  فس�نخرج  �لها، 
منسوبة إلى متحرك لا إلى مرجع سا�ن سكو� حقيقيا، فهيي تصف الحركة كما یدركها  
الراصد دا�ل العربة المتحركة (وكما یدركها الر�ل نفسه في أ�عم أ��لب)، لا كما هي 

فصحیح أٔن توصیف (أ�رض).    Absolute Rest�لنس�بة إلى الإطار السا�ن المطلق  
الحركة (عموما) عملیة �سبية بطبیعة الحال، إلا أٔن السر�ة الموصوفة �لنس�بة إلى جسم 
متحرك حركة واقعیة، ليست إلا السر�ة كما �رصد �لنس�بة إلى ذ� الجسم المتحرك،  

 –منطقيا    –بخلاف ما لو وُصفت �لنس�بة إلى جسم سا�ن سكو� واقعیا، فهذه لنا  
 .Absolute / Real Velocityقياسها �لسر�ة الحقيقية أٔو الواقعیة  أٔن �سميها عند
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الزماني   التباطؤ  تجربة  نجري  فعندما  قراءة   Time Dilationولهذا  بين  نقارن  بأنٔ 
أ�رض،   �لى  �بتة  بقيت  إ�داهما  ا�ریة،  السا�ات  أٔو  الضوء  سا�ات  من  ساعتين 

ٔ��يرة قد تأخٔرت عن أ�ولى  وأ�خرى تحر�ت مع را�ب القطار حركة واقعیة، فن�د ا 
التباطؤ والتأخٔر  في جر�نها بمقدار يحسب بدقة من تحویلات لورینتز، فتفسير ذ� 
آ� السا�ة والنظام الحركي ا�ي كانت جزءا منه من تأٔ�ر واقعي   عند� هو ما طرأٔ �لى أ
�لحركة القصوریة (أٔي �لنس�بة إلى المرجع السا�ن واقعیا)، وليس اختلاف خصائص 

 Measuringطار المرجعي الإ�داثي (ا�ي هو عند أٔینش�تا�ن بمعنى عصي القياس الإ 
rods    والسا�ة المرجعیةSynchronized clock تحت مسلمة ثبات سر�ة الضوء (

لم  القطار  أٔو  الطا�رة  أٔو  السفينة  را�ب  مع  التي سافرت  السا�ة  أٔن  والقصد  ٕ�طلاق! 
ا�ٔ  الراصد  معصم  �لى  أ�خرى  السا�ة  عن  وجودیة تتأخٔر  "�سبب" خصیصة  رضي 

معینة في "الزمان" أٔو في المكان (تحت مسلمة ثبات سر�ة الضوء) أٔو صفات أ�بعاد  
آل إلیه التنظير النس�باني التفسيري من تحویل ا�هنیات  المنكاوسكية أٔو نحو ذ� مما أ
  ا�ردة إلى واقعیات وجودیة، وإنما تأخٔرت �سبب تغير طرأٔ �ليها من أٔ�ر ت� الحركة
القصوریة الواقعیة التي د�لت �ليها (من �ة صيرورتها جزءا من نظام متحرك حركة  

 قصوریة واقعیة). 

وقد أٔشر� في �ير هذا الموضع إلى ما �اص� أٔن تعریف التزامن بين أٔي �ادثين في أٔي  
إطار إس�نادي قصوري �لى أٔنه �دوث الحادث أ�ول بعد الثاني بفارق زماني یعادل  

)، هذا تعریف یقوم  t’= t + x/cیقطعه الضوء في المسافة الفاص� بينهما ( الزمان ا�ي  
قياما �ما �لى اعتقاد مفاده أٔن التزامن ليس � حقيقة في الواقع إلا ما یتوهمه الراصد في  
إطاره الإس�نادي القصوري، بعدما تبلغه أٔشعة الضوء المنبعثة من الحادثين الموصوفين  
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المسلمة �شأنٔ واقعیة التزامن وحقيقته لا یلزمنا التسليم بها.  عنده �لتزامن! ولكن هذه  
فإن �سبية إدراكنا نحن للواقع بحواس�نا البشریة المحدودة، لا تغير من حقيقته الوجودیة 

الحقيقي   التزامن  الخارج   Real Simultaneityشيئا!  في  و�اصل  الواقع  في  موجود 
) لحدوثه. وإذا جعلنا أ�رض هي ضرورة بصرف النظر عن إدراكنا البشري (أٔو �دمه

المطلق   الإس�ناد  الحركات   Absolute Reference Frameإطار  �كون كافة  ا�ي 
سكون   إلى  كلها  منسوبة  �ونها  إلى  (�لنظر  قياسها  في  واقعیة  حقيقية  إلیه  المس�ندة 
الموصوفة   الحوادث  بتنسيب  إلا  إجرائیا  الحقيقي  التزامن  لتعریف  فلا طریق  حقيقي)، 

 في ذ� الإطار المطلق.   ٠ = t�لتزامن إلى اللحظة  

ال أٔيها  إلیه،  نصل  ا�ي  بفلسفة والمحصول  یتعلق  ف�  تقدم  ما  كل  من  المحترم،  قارئ 
یعاد   أٔن  المبدأٔ)  حيث  (من  الممكن  من  أٔنه  والهندسي،  الر�ضي  والتعبير  الر�ضیات 
العلاقات   تصف  �دیدة  معان  �لى  مقاربة)  أٔخرى  (أٔو  المعادلات  نفس  تأسٔيس 

 المحسوسة بنفس ا�قة، ولكن �لى مفاهيم مختلفة للمتغيرات أ�ساس�یة.  

م التي  وقد  الجاذبیة  ظاهرة  تفسير  في  نیو�ن  أٔقيسة  أٔن  �یف  سابق  قسم  معك في  ر 
أٔنموذج   لتطبیق  دعته  قد  أٔفلاكها،  في  السماویة  أ�جرام  كافة  حركات  لتفسر  وسعها 
ر�ضي معين مس�تمد من ذ� القياس، لا �زال �س�تعمل إلى الیوم في تقد�ر حركات 

الثاني في حركة الكوا�ب في  الكوا�ب والتنبؤ بها، وهو مع ذ�، مشابه لقانو ن �یبلر 
الثاني في   أ�ول ولا من صلاحية  یلزم لا من صلاحية  الر�ضي، فلا  التوصیف  دقة 
أ�نطولو� ا�ي �لیه صیغت   أٔن �كون �فتراض  الواقع (بتقریب مقبول)  توصیف 

أٔ  نعتقد  أٔن  یلزمنا  فلا  نیو�ن!  عند  ولا  �یبلر  عند  لا  للواقع،  مطابقا  المعادلات  ن  ت� 
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الشمس هي العامل السببي ا�ي يجذب الكوا�ب إلیه (وجود�) بقوة خفية، �رد أٔن  
صح توصیف حركة ت� الكوا�ب حول الشمس بحسب معادلات الجاذبیة النیوتونیة! 
فنظير ذ� نقو� في معادلات أٔینش�تا�ن ولورنتز، مع الفارق الضخم في عمق التلاعب  

ت ذ� التلاعب التي ما طرأٔ لها نظير في ذهن أٔ�د  �لمعاني والمفاهيم أ�ساس�یة وطبقا
 من الطبیعیين قبل القرن العشر�ن المیلادي.           

و�لى أٔي أ�حوال فأٔ�رر أٔني لست أٔرمي في هذا المبحث الموجز (�لنظر إلى موضو�ه  
لا إلى طو�) إلى وضع تفسيرات �دیدة في أٔمر قد لا یطا� الحس ولا ینفع فيه القياس  

ثمر عما ینفع الناس، �لى طریقة من كتبت هذا الكتاب في نقد منهجهم، ولا إلى  ولا � 
لمحاو�   داعیا  أٔرى  ولا  موضوعها!  نفس  في  النسبية  محل  تحل  �دیدة  نظریة  وضع 
للوفاء   الفيز�ئي  �كفي  كان  إذا  (مثلا)،  للضوء  الحقيقية  القصوریة  السر�ات  حساب 

والسر�ات إلى أ�طر القصوریة �لى طریقة بجمیع أٔغراضه التطبیقية أٔن �رجع الحركات  
أٔینش�تا�ن ولورنتز! وإنما أٔردت بیان أٔن ظهور المناس�بة والملاءمة والموافقة الصوریة بين  
التنظير الر�ضي من �انب، وتأؤیلات المشاهدات التجریبية من الجانب ا�خٓر، ليس 

�عتق  أٔو  ا�كلیة  الوجودیة  المسلمات  أٔو  المقدمات  صحة  �لى  الماورائیة  دلیلا  ادات 
أٔن   یعدو  الر�ضي لا  فالتعبير  التنظير عند صاحبه.  تأسٔس �ليها ذ�  التي  التفسيریة 
من   المحسوس  وراء  ف�  الطبیعي  المنظر  فرضیات  (أٔ)، في ضوء  للواقع  توصیفا  �كون 
الجانب   في  مصیبا  �كون  أٔن  (أٔ)  الجانب  في  إصابته  من  یلزم  فلا  (ب).  الواقع  ذ� 

�كون   قد  بل  التوصیف (ب)،  لإسقاط  داعیا  (ب)  الجانب  في  والخرف  الخطل 
 الر�ضي كله أٔو بعضه وإن كان صاحبه قد وفق في الجانب (أٔ) إلى �د بعید. 
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كما أٔردت أٔن أٔنبه القارئ المحترم إلى قضیة التأؤیل ف� یتعلق بمخر�ات ت� المعادلات  
النس�بانی ون حقيقة أٔن سا�ة  (وما �رتبط به من مشاهدات في الواقع)، فعندما یؤول 

المعصم �لى ید الراصد المتحرك تقرأٔ وقتا متأخٔرا عن سا�ة الراصد السا�ن (�لمقارنة)، 
دا�ل  واس�تطال  الزمان  فتمدد  منه  الرابع  البعد  اتجاه  في  تمدد  قد  الزمكان  "جرم  بأنٔ 
یقال (في  أٔن  والصواب  مرفوض ولا شك،  تأؤیل  فهذا  المتحرك"،  الإس�نادي  الإطار 

�ه أنٓفا) في كل من ت� المشاهدة وتأؤیل نتي�ة إعمال التحویل اللورنتزي  ضوء ما حرر
القصوري (ا�ي   المتحرك  النظام  إن جر�ن سا�ر الحركات و�نبعا�ت دا�ل  �ليها: 
كانت سا�ة المعصم المتأخٔرة ت� جزءا منه) قد تباطأٔ �لنس�بة للراصد من �لى سطح  

المتحرك   الراصد  یقدره  ما  فأصٔبح  (دا�ل  أ�رض،  حو�  من  أ�جسام  حركات  من 
الراصد الجاسئ في   النصف دقيقة، موافقا لما یقدره  أٔنه مقدار  القصوري) �لى  النظام 
�ارج ذ� النظام �لى أٔنه دقيقة كام� (مثلا)، وهو ما یصطلح �لیه النس�بانیون �تمدد 

 الزمان!      

قد یبدو   -لقارئ الكريم  أٔيها ا   –هذا �ستشكال والنقد ا�ي حرر�ه في هذا المبحث  
مباحث   في  ا�ربة  أٔولي  �ير  الفيز�ئیين  من  كثير  عند  سوفسطائیا  بل  سخیفا 

وفلسفة العلوم، فما دامت   Research Methodالإ�س�تمولوجيا وأٔصول مناهج البحث  
الت�ارب قد توافرت (�لتصميم والتأؤیل) �لى تعضید فرضیات أٔینش�تا�ن، وما دامت 

ا  الر�ضیة  �لجم�   mathematical formalismلصوریة  المنظومة  متناسقة  تبدو 
consistent فهذا هو �ایة مرام الوا�د منهم ولا إشكال عندهم أٔصلا. بل إن كثيرا ،

من فلاسفة العلم المعاصر�ن یعتقدون (�لى أٔ�ر ما أٔسمیه "�سحر النسبية"، كما في قو�  
الإ�  التصورات  أٔن  لسحرا)  البیان  من  إن  السلام:  وف�  �لیه  الواقع  �شأنٔ  س�تمولوجية 



~ ۳۸۸ ~ 
 

أٔ�ر   �بيرا �لى  تطورا  تطورت  قد  والزمان  المكان  ٔ�نطولوجيا  ا�كلیة  �لتعریفات  یتعلق 
في   التعمق  أٔن  أ�مر  واقع  ولكن  الماضیة!  القرون  �لال  نفسه  الر�ضیات  �لم  تطور 

واقع التوصیف الر�ضي والإفراط في التجرید الهندسي قد زاد أ�مر التباسا في تصور ال
وتحر�ر ت� التعریفات والمفاهيم ا�كلیة عند أٔینش�تا�ن ومن �بعوه وليس العكس، وهذه  

 هي أفٓة ا�فٓات في فيز�ء القرن العشر�ن وما بعده!  

موضوع  هي  التي  أ�ساس�یة  الطبیعیة  للمتغيرات  أٔینش�تا�ن  مفاهيم  أٔن  یظن  وا�ي 
  -السر�ة / الخلاء    -الكت�    –  الفراغ  –الزمان    –التنظير الطبیعي المیكانیكي (الحركة  

الر�ضي المس�تعمل في نمذجتها (كمعنى    -القوة   التعبير  ... إلخ)، بل ومفاهيمه لمفردات 
إلخ)،   .. الهندسي  وأ�نموذج  الإ�داثي  والتحویل  ا�كارتيزي  والبعد  الإس�نادي  الإطار 

� الظن  أٔولى �لقبول من مفاهيم نیو�ن أٔو حتى أٔرسطو في نفس أ�مر، مستندا في ذ
�یه إلى حقيقة أٔن أٔینش�تا�ن قد اعتمد في �شغیل ت� المفاهيم والتنظير بها �لى كثير 
الهندس�یة  ال�ذج  كت�  سابقيه،  عند  تظهر  لم  التي  ا�قيقة  الر�ضیة  التفاصیل  من 

البحتة   يجعلها    Pure Geometryالتخیلیة  أٔن  النظير  منقطعة  ببرا�ة  اس�تطاع  التي 
) تبدو متناسقة ومنطقية في بنائها وتطبیقها �لى ت� المفاهيم، إلى  (�لى صعو�تها ر�ضیا

�انب كثير من المشاهدات التي صیغت ال�ذج النظریة بحیث توافقها، فقد لزمه أٔن  
ا�كلي    –یقنعنا   المنهجي  الصوریة   -��لیل  الر�ضیة  الصیا�ة  في  الخصال  هذه  بأنٔ 

الم  التأؤیلات  إلى �انب ت�  نفسها،  التصور  للنظریة  �رجيح  تفيد حقا في  لها،  لازمة 
 أ�نطولو� ا�تار �ى صاحبها لت� المفاهيم أ�ساس�یة أ�ولى �یه �لى ما سواه!  
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هو ما لم �تمكن أٔي فيلسوف من فلاسفة العلم في القرن الماضي (بل   -�لضبط    –هذا  
یت  نحو  �لى  تقديمه  من  هذا)  یومنا  وإلى  النسبية  نظریة  ظهرت  أٔن  یوم  به  من  حقق 

المطلوب، �لى كثرة ما صنفوه في فلسفة النسبية وأٔصولها المعرفية! وحس�بك أٔن تتأمٔل 
(ا�ي  ماك  وإر�ست  رايخنباخ ورودلف كار�ب  هانز  المثل في مصنفات  �لى سبيل 
یبدو أٔن أٔینش�تا�ن نفسه قد تأٔ�ر به) وموریتز شلیك و�يرهم من الإمبریقيين المنطقيين 

ا") في النصف أ�ول من القرن المیلادي الماضي لترى سعيهم  (ف� �سمى "بدا�رة فيین 
التجریبية  التنبؤات  وسلامة  الر�ضي  المنطقي  التناسق  بأنٔ  الناس  إقناع  في  الحثيث 
أٔنطولوجيا وميتافزیقا   لقبول  معرفيا  الر�ضیة هما سببان كافيان  المعادلات  المس�تمدة من 

بج  یتعلق  وما  والحركة  والسر�ة  والمكان  حق  الزمان  أٔنه  �لى  أٔینش�تا�ن  عند  ذ�  میع 
لنفسه،   ینتصر  أٔن  نفسه  هو  �س�تطع  لم  كما  ٔ�ینش�تا�ن  انتصروا  لقد  للواقع!  مطابق 

 وتعمقوا في المسأٔ� كما لم �س�بقهم إلیه أٔ�د، ومع ذ� لم �رجعوا إلا بخفي حنين!  

وأ�نموذ الإس�نادي  والإطار  الر�ضي  والبعد  الفراغ)  (أٔو  والمكان  الزمان  ج  فسيبقى 
الهندسي والتحویل الإ�داثي .. إلخ، معان ذهنیة كلیة مجردة لا وجود لها في أ�عیان 

 �ما �شدق من �شدق وتنطع من تنطع!
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 تأمٔلات في معنى ومفهوم معامل لورینتز في ضوء ما تقدم   

في هذا الجزء، وفي ضوء ما تقدم من مناقشة، نجتهد بعون الله تعالى في اس�تعراض 
لتأؤیل معامل لورینتز (وتأؤیل الطریق الموص� إلى اس�تمداده ر�ضیا من طریق مختلفة  

الممكن   من  أٔنه  �یف  به  نبين  لموضوع   –نظر�    –أ�صل)  أٔنطولو�  تصور  صیا�ة 
عنهما  ویبعد  ولغو�،  منطقيا  تناسقهما  والمكان  الزمان  لمفهومي  يحفظ  الخاصة  النسبية 

المینكاوسكي  أ�ینش�تایني  أ�نطولو�  في  الخرف  الضوء  سر�ة  ثبات  مسلمة  ویضع   ،
وأ�لاعیب  الحیل  ت�  وعن  البالغ  الإفراط  عن  بعیدا  الصحی�ة،  التجریبية  �دودها 
أٔذهان   في  مجرد�ن  مفهومين  من  والمكان  الزمان  حولت  التي  أ�ینش�تاینية  الر�ضیة 
عملیة   بمقتضى  و�تمددان  ینكمشان  أ�عیان)  (في  وجودیين  عنصر�ن  إلى  العقلاء 

هذه  "التحو  الإ�داثي  التحویل  لمسأٔ�  متشابه  مجمل  مفهوم  إطار  (في  الإس�نادي"  یل 
الفيز�ئي   نفسها) لیحفظا لسر�ة الضوء قيمتها في كل "إطار إس�نادي قصوري" يختاره 

 اعتباطیا �راسة الحركة منه، كما بينا ف� س�بق.  

ل  مشابهة  ذهنیة  تجربة  من �لال  نبينه  النظري  التصور  أٔو  التي هذا �قتراح  لتجربة 
المترافقة   لورینتز  تباینات  اس�تنباط  في  و�يره  أٔینش�تا�ن   Lorentzاس�تعملها 

Covariance ولكن بدلا من ال�م عن "إطار�ن إ�داثیين قصوریين"، �كل منهما ،
أٔ�دهما   التحویل من  �رید  أٔنه  الفيز�ئي  المس�تق�، ویفترض في  المس�تقل وأٔطوا�  زمانه 
إلى ا�خٓر لیدرس الظاهرة المراد دراس�تها من دا�ل أٔو من �ارج نظام یتحرك حركة  

إ�داثیا وا  أٔن �س�تعمل نظاما  �دا لتوصیف كل من الحركتين جمیعا:  قصوریة، ا�تر� 
حركة النظام القصوري ا�كلي من �انب، وحركة النظم ا�ا�لیة المتحركة معه بحركته 
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القيمة   الضوء عند  ثبات سر�ة  وأٔینش�تا�ن �فتراض  لورنتز  یبدأٔ  فبی�  في    cالقصوریة. 
(كعربة   أٔي إطار�ن إس�نادیين إ�داثیين، فيجعل أٔ�دهما دا�ل النظام المتحرك قصور� 

نحن   نبدأٔ  القطار)،  (كقضبان  �ار�ه  اعتباطي  موضع  أٔي  في  وا�خٓر  مثلا)،  القطار 
ٕ�لغاء الإطار الإس�نادي دا�ل النظام القصوري، مع جعل النظام الخار� هو النظام  
ا�تار �راسة الحركتين جمیعا (الحركة ا�ا�لیة وحركة النظام القصوري نفسه)، وهو  

ميز ا�ي نعتقد أٔنه سا�ن سكو� حقيقيا مطلقا (كما في التأؤیل ذ� النظام ا�صوص الم
 اللورینتزي، وإن كان لورنتز يجع� هو أ�ثير ونحن نجع� هو أ�رض).  

مقدار  �راسة  مسعا�  في  مو�دة  الزمانیة  والفترة  المسافة  من  كل  قيمة  �كون  وبهذا 
القصوري، بلا تحویل ولا الإطار   �يره، وإذن فالمفترض   وصفة الحركة الحقيقية دا�ل 

إطار قصوري   الضوء في كل  لثبات سر�ة  أٔن �كون  في س�یاق تحلیل ر�ضي كهذا، 
(�لى التسليم به) معنً واقعي صحیح (أٔنطولوجيا). فمن المهم كما بينا أنٓفا، أٔن نفرق بين 

(ا�ي هو خيار تعبيري   Frame of Referenceمفهوم الإطار الإس�نادي الإ�داثي  
)، ومفهوم الإطار Conventional mathematical expressionر�ضي صرف  

 Galelianا�ي یتناو� مبدأٔ النسبية الغالیلي    Inertial Frameالحركي القصوري  
Relativity       .بدراسة تأثٔير حركته القصوریة �لى الحركات ا�ا�لیة المرتبطة به 
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(كعربة قطار مثلا) قد بدأٔ   ففي الشكل السابق، دعنا نفترض أٔن نظاما حر�یا قصور�

�لنس�بة إلى مرجع الإس�ناد    ٠ = tفي اللحظة    v�لسر�ة    xحركته �لى المحور أ�فقي  
حقيقية   جساءة  من  ٠Rالجاسئ  شعاع  انطلق  اللحظة،  ت�  نفس  في  أٔنه  ولنفرض   .

من   ليزرالضوء  اللحظة    كشاف  فعند  الشكل.  في  كما  العربة  ت�  أٔرضیة  في  مثبت 
بمقدار  ’t > t  (حيث  tالزمانیة   یبعد  موضع  إلى  انتقلت  قد  العربة  �كون   ،(vt    عن

فوتو�ت  بأنٔ  المباشر  والقياس  التجریب  �لال  من  �لمنا  وبمقتضى  أ�ول.  موضعها 
�لسر�ة   الخلاء  �بر  مصدرها  من  تنتقل  الكهرومغناطيس�یة  إلى  cأ�شعة  �لنس�بة   ،

للحظة التي یصل عندها  هي ا   t، فإذا افترضنا أٔن اللحظة  ٠Rإطار السكون المطلق  
حقيقية  مسافة  قطع  قد  الوا�د  الفوتون  وأٔن  فلابد  العربة،  سقف  إلى  الضوء  شعاع 

Real Distance    ساوي�ct    القطار الفترة. فلو افترضنا أٔن ظلت عربة  �لال ت� 
، وأٔطلق شعاع الضوء نفسه من نفس المصباح ٠Rفي �ا� سكون �لنس�بة إلى الإطار  

اللحظة   بنفس السر�ة  ٠=tفي  السكون    C، فلابد وأٔنه سيتحرك  إطار  إلى  �لنس�بة 
هي الفترة الزمانیة التي اس�تغرقها   ’t، حيث  ’ctالمطلق، وإذن فس�یقطع مسافة مقدارها  

�ساوي   العربة  ارتفاع  كان  فإن  السقف.  إلى  الوصول  یت  hفي  التي  حركها  والمسافة 
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، فلابد أٔن �كون  Lالشعاع أٔثناء حركة العربة �ساوي  
𝐿𝐿
𝑡𝑡

= ℎ
𝑡𝑡′

= 𝑐𝑐    و�كون .

x٢بحیث   Xمسافة انتقال العربة  =  𝐿𝐿٢ +  ℎ٢ 

التي اس�تغرقها الشعاع   tوا�نٓ، فمن الواضح بمجرد التأمٔل في الشكل، أٔن الفترة الزمانیة  
الفترة   من  أٔطول  كانت  وأٔنها  لابد  العربة،  تحرك  �ا�  في  ر�لته  اس�تغرقها   ’tفي  التي 

ثبات  (مع  المسار�ن  بين  الطول  فارق  بنفس  مطلقا،  ساكنة  بقائها  �ا�  في  الشعاع 
،  ’tو     tالسر�ة) كما في الشكل. فإذا أٔرد� أٔن نحسب النس�بة بين الفترتين الزمانیتين  

الشهير  فب  اللورنتزي  المعامل  إلى  نصل  فيثاغورس،  لقا�دة  �سير  ϒتطبیق 

  

ثم   ومن 
یوصل إلى �لاقة ما �سمى "�لكت� النس�بانیة" (أٔو �ٔ�حرى التغير النس�باني في العزم 

Momentum (:

  

 .  ٢E = mcومنها �س�تمد العلاقة المعروفة 

هذا   بناء �لى  (وجود�)،  اللورنتزي  المعامل  أٔو  النس�بة  ما معنى ت�  ا�نٓ:  والسؤال 
�راخت حركة   بها  التي  النس�بة  إنها  نقول  اس�تمداده ر�ضیا؟  أٔعملناه في  ا�ي  المنطق 

، تحت Internal Motionsالفوتو�ت المسافرة رأٔس�یا في النظام القصوري المتحرك  
�لسر� نفسه  النظام  حركة  ومسافات   vة  تأثٔير  (سر�ات  حركتها  �سبنا  ما  إذا  أٔفقيا، 
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المطلق   السكون  إطار  إلى  جمیع    ٩٥.  Absolute Rest Frameوأٔزمان)  إن  ثم 
هي  حركاتها  تترا�  أٔن  لابد  ومو�ات  وجس��ت  أٔجسام  من  أ�خرى  المتحركات 
بنسب   القصوریة،  حركتها  تأثٔير  العربة، تحت  دا�ل  اتجاهاتها  اختلاف  �لى  أ�خرى 

المنطق یعد   نفس  �لى  جر�  (ر�ضیا)،  منها  �اصة  �ا�  المشهور  �اما  المعامل 
الحركات  جمیع  إن  قولنا  في  والسبب  المعامل.  هذا  اس�تنبطنا  به  ا�ي  الكيناماتیكي 
ا�ا�لیة لابد وأٔنها قد تأٔ�رت بذ� التأثٔير �لى نفس النحو (أٔنها صارت �س�تغرق وقتا  

النس�بة بين �متداد الزماني الحقيقي للحركة  أٔطول حتى تتم في الحقيقة)، هو أٔن ت�  
�لنس�بة إلى الإطار المطلق، وامتدادها كما یدركه الراصد من دا�ل النظام المتحرك،  
لو لم �كن مطردة في جمیع الحركات ا�ا�لیة �لى السواء، لتغيرت العلاقات بين ت� 

لم  مخالف  وهذا  بمجم�،  للنظام  القصوریة  الحركة  بمقتضى  الثابت الحركات  النسبية  بدأٔ 
 �لحس والمشاهدة المس�تفيضة.

 Motion Dilationالحركي    �لا�ساع أٔو الترا�وقد ا�ترت أٔن أٔسمي ذ� التأثٔير  
الزمان  وليس   أ�ینش�تایني، ٔ�ن الزمان   Time Dilation�را�  كما في �صطلاح 

في هذا الس�یاق ليس إلا متغيرا معبرا عن الوقت ا�ي �س�تغرقه الحركة الوا�دة حتى  
أٔو   الفوتون  أٔو  الجسم  یقطعها  التي  المسافة  فإن  السابق،  الشكل  في  �رى  وكما  تتم. 

ا� الإطار  سكون  �ا�  في  حركاته  من  حركة  أٔي  في  ا�ال  أٔو  يحتویه الإلكترون  ي 
�زداد كذ�  الزمان  أٔن  كما  قصوریة  ز�دة  فيه  بما  الإطار  عند تحرك  �زداد  (العربة)، 
وبنفس النس�بة، ومن ثم فلا یبدو ؤ�ن شيئا قد تغير �لنس�بة لمن �رصد من ا�ا�ل. 

 
ي �شغ�ل أجهزة    ٩٥

ي �ستعملها الأقمار الصناع�ة �ف وهو ما �جري للموجات ال�هرومغناط�س�ة الىت
GPS . 
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�سق  نفس  �لى  �اریة  یبقيها  (بما  الخار�  الإطار  بحركة  ا�ا�لیة  الحركات  فتأٔ�ر 
ف� الرابطة  لا  العلاقات  محسوسة  واقعیة  كای�تیكية  ظاهرة  هو  الإطار)  دا�ل  بينها   

يماري فيها أٔ�د، وهو التحقيق أ�نطولو� لمبدأٔ النسبية كما عرفه الفيز�ئیون من قديم  
الزمان، كما في الشكل أٔد�ه. أٔما أٔن یقال إن الزمان قد "تمدد"، فلس�نا نرى شيئا یقال 

صف ما تأتٔينا به المشاهدات وصفا مباشرا �الیا من � الزمان �تمدد أٔو ینكمش، وإنما ن
 أ�وهام المیتافزیقية! 

 
والسبب في قولنا بأنٔ المسافة والزمان لنفس الحركة ا�ا�لیة قد �زاید� بنفس النس�بة، 
إلى  �لنس�بة  وا�دة  الكهرومغناطيس�یة  المو�ة  حركة  سر�ة  ببقاء  السابق  �لمنا  هو 

الم السكون  (إطار  الصفري  للنظام ٠Rطلق  الإطار  الحر�یتين  الحالتين  كلتا  في   (
أٔنها �ما رصدها   الرأٔسي). بمعنى  القصوري ا�كلي في الحا� أ�ولى (�ا� شعاع الضوء 
كانت   سواء  مصدرها،  من  انبعا�ا  في  �بتة  قيمتها  فس�ی�د  الإطار،  ذ�  من  الراصد 

أٔو من موضع منبعثة دا�ل إطار قصوري متحرك �لنس�بة �� الراصد الصفري نفسه 
كما أٔرجو   –سا�ن سكو� حقيقيا في أ�رض. وهذا المعنى لثبات سر�ة الضوء يختلف  
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الفطن   القارئ  �لى  يخفى  "أ�طر    –أٔلا  جمیع  في  الضوء  سر�ة  ثبات  مفهوم  عن 
الحركي  ا�تمدد  أٔو  القصوري  ا�تمدد  نعرف  أٔن  ويمكننا  أٔینش�تا�ن.  عند  الإس�نادیة" 

Motion Dilation    ا�ساع أٔنه  التي �لى  المسافة  (�ز�دة  ا�ا�لیة  الحركة  نطاق 
تغطيها والفترة الزمانیة التي �س�تغرقها) تحت تأثٔير الحركة ا�كلیة للنظام القصوري نفسه 

السر�ة  v�لسر�ة   تباطؤ  المقصود  أٔن  یفهم  أٔلا  فينبغي  الحركة  بتباطؤ  سمیناه  فإن   .
هذه الحا�، یظل شعاع    ا�ا�لیة المقدرة للجسم المتحرك دا�ل الإطار القصوري، ففي

الضوء �ار� بنفس و�دة المسافة في و�دة الزمن، ولكنه یقطع مسافة أٔطول في فترة 
زمانیة أٔطول �لنس�بة إلى الإطار الإس�نادي السا�ن نفسه. فليس في هذا التعریف كما  
الإطار  دا�ل  �ار�)  وجودي  (كشيء  واقعیا  �تمدد  "الزمان"  بأنٔ  اد�اء  أٔي  �رى 

كما كافة    المتحرك،  إن  قلنا  إذا  أٔننا  أٔي  للمسأٔ�.  ومينكاوسكي  أٔینش�تا�ن  تصور  هو 
التقد�رات الزمانیة للراصد دا�ل ذ� الإطار القصوري لابد وأٔنها "س�تتباطأٔ" (مقارنة  
بما �كون �لیه لو ظل النظام القصوري ساكنا) بتأثٔير حركة الإطار نفسه، نظرا ٔ�ن  

ها (كالسا�ة الیدویة مثلا) ستتم نفس الحركة  نظام أٔدوات التقد�ر الزماني التي �س�تعمل 
ا�وریة التي كانت ستتمها في وضع السكون، ولكن في فترة زمانیة أٔطول و�لى مسافة 
�ارجيا   وجود�  شيئا  أٔن  بذ�  نعني  فلا  �لفعل)،  الت�ارب  رصدته  ما  (وهو  أٔطول 

 یقال � "الزمان" قد "تمدد" واقعیا!     

ف الزمان،  �تمدد  یتعلق  تعبيرا فف�  إلا  أ�مر ليس  أٔن  السابق  للتحقيق  تبعا  لنا  قد تبين 
ر�ضیا عن واقع حركة دا�لیة تتغير تغيرا حقيقيا بفعل السر�ة القصوریة. وأٔما مسأٔ� 

، فعلى الرغم من أٔن ما �سمیه الفيز�ئیون Length Contractionانكماش أ�طوال  
أٔ  قد  الحركي)  ��تمدد  (و�سمیه نحن  الزماني  مرارا ��تمدد  واقعا  الت�ارب حصو�  ثبتت 
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إجرائیا   عرفناه  (إن  الزمان   Operationallyو�كرارا  مقدار  في  الز�دة  أٔنه  �لى 
لا   أٔننا  إلا  أ�رضي)،  الراصد  سا�ة  إلى  �لنس�بة  المتحرك  الراصد  سا�ة  �لى  المرصود 
نرى نظير ذ� في دعوى �نكماش الوجودي الحقيقي هذه لٔ�طوال والمسافات. وكما  

تهوینا  م �لمفارقات  سموها  (التي  التناقضات  من  �ليها  �رد  المسأٔ�  هذه  فإن  معك،  ر 
لها  أٔیديهم في �نتصار  بين  فليس  أنٓفا.  المشهورة  أٔمثلته  بعض  اس�تعرضنا  ما  وتخفيفا) 
�الیا إلا بعض التأؤیلات المتكلفة لنتائج بعض تجارب ميكانیكا الكم، كما ذ�ر�ه أنٓفا، بأنٔ  

یقول قائلهم  انكمشت �رى  قد  الجس��ت  بين  أٔو  ا�ال  في  المسافات  �كن  لم  "لو   :
�سبب حركتها وجود�، لما كانت نتائج التجربة �لى نحو ما نرى!"، وجوابهم �كل سهو� 
أٔن یقال: هذا تحكم لا و�ه �، فالمشاهدات نفسها قد تحتمل من التأؤیلات ما سوى  

ما سوى ذ�. الر�ضي  التعبير  من  بل تحتمل  مسأٔ�   ذ�،  فقد �اءت  الواقع،  وفي 
الفيز�ئیين وكما أٔشر�   –انكماش المسافات هذه عند لورینتز   لها عند  في أٔول ظهور 

متكلف    –أنٓفا   العدمية    ad hocكافتراض  ا�ر�ات  لتجربة   null resultsلتأؤیل 
 ميكلسون ومورلي. 

إلیه   ا�اعي  و�دم  تصورها  وصعوبة  الر�ضیة،  �س�تمدادات  عن  كما وبعیدا  أٔصلا 
ومسلمات �س�تمداد  منطق  بين  نقارن  أٔن  هو  الس�یاق  هذا  في  يهمنا  فا�ي  ذ�ر�، 
الر�ضي للمعامل اللورینتزي عند� (كما تقدم)، ومنطقه ومسلماته عند لورینتز أٔولا ثم  
عند أٔینش�تا�ن �نیا، حتى یتبين للقارئ الكريم السبب في ظهور ذ� المعامل العجیب 

الحا جمیع  في  والمیتافزیقية  نفسه  الوجودیة  المفاهيم  في  من �ختلاف  الرغم  �لى  لات 
�لف المسأٔ� عند من توصلوا إلیه. فقد افترض لورنتز أٔن طول العصا (أٔو ذراع ما�ینة 

interferometer    �في تجربة ميكلسون) ینكمش انكماشا حقيقيا بنس�بة مجهوφϒ  



~ ۳۹۸ ~ 
 

بدایة حركته   نفس لحظة  المنطلق في  الضوء  شعاع  اتجاه  نفس  حركته في  تأثٔير  تحت 
�سبب ز�دة   الضوء  متوقعا في سر�ة  ا�ي كان  الفارق  یعادل  (بما  النقطة  نفس  ومن 
مسافة انتقالها فوق العصا أٔو ا�راع في اتجاه حركة أ�رض). ثم �لى أٔساس من مسلمة  

ثير، وأٔننا إذ نقيسها من حيث نقف �لى أ�رض (في ثبات سر�ة الضوء �لنس�بة إلى ا�ٔ 
النظر  أ�ثير، بصرف  إلى  �لنس�بة  نقيسها  فإنما  التجربة)  فيه  المعمل ا�ي تجُرى  إطار 
(كإطار  أ�رض  مع  نفسه  المعمل  وحركة  �ليها  الشعاع  يجري  التي  العصا  حركة  عن 

الغالی  الإ�داثي  التحویل  �س�تعمال  لورینتز  توصل  اس�تمداد إس�نادي حركي)،  إلى  لي، 
المیلادیة إلى  ١٩٠٤معاد� حساب ذ� المعامل (وهي العلاقة المشهورة)، وانتهيى في 

مساو� للوا�د الصحیح، حتى یصبح التغير الطولي    φتقر�ر ضرورة أٔن �كون المتغير  
ل�راع في التجربة معادلا لمسافة انتقال الضوء، موافقا بذ� ما ذهب إلیه بوانكاریه من 

 ٔ�س�باب أٔخرى �یه.   φ شأنٔ المتغير قبل في

للمعامل   المعروفة  الر�ضیة  للصیا�ة  لورینتز  توصل  سبب  أٔن  أٔن  ،  ϒوالقصد  ليس 
القصوریة حقا وواقعا كما كان یعتقد،   المادیة تنكمش في اتجاه الحركة  أٔطوال أ�جسام 

،   Arbitrarilyفهذه فرضیة بدأٔ ٕ�د�الها �لى التحویل الإ�داثي اعتباطا من �بتداء 
-Aولا مسلمة أٔولیة    inductive postulateوليست هي مسلمة فزیقية اس�تقرائیة  

priori    (ولس�نا نقول بها كما تقدم) وإنما توصل لت� الصیا�ة ٔ�نه وّ�د قيمة ٩٦عنده .
 

الد هولتون" ما رآە من جملة الفرض�ات المتكلفة     ٩٦ ون   Ad Hocوقد أح� "غ�ي ي نظ��ة الإل��ت
�ف

ي بعد واحد) حىت وصل بها إ� إ
�ة (الانكماش المادي �ف ف  حدى ع�ث فرض�ة، فقال:  المنكمش اللورن�ت

 
أينشتاين  ��ث  قبل  ف  لورن�ت أصدرها  ي  الىت العظ�مة  البحث�ة  الورقة  نجد  المقابل،  ي 

و�ف
ي زمانها  

ا �ف ف ي الأ��� تم�ي
�ايئ ف  –(�سبيته الخاصة) �سنة واحدة، وكانت أنموذجا للعمل الف�ي
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جوه��ة"   "تصورات  ع�  عندە  قامت  أنها  ف  لورن�ت أعلن  ورقة   fundamentalو�ي 

assumptions    "اضات خاصة قد احتوت   –  Special hypothesesول�س ع� "اف�ت
ي  

النظ��ة) �ف انطباق  ي مجال  (�عىف الانحصار  اضا متكلفا:  اف�ت الحق�قة ع� أحد ع�ث  ي 
�ف

ال�عات   ف  بني الضئ�لة  النسب  الضوء    vحدود  من  cو�عة  التأس�س ع� مسلمات   ،
الأو�ي   الاستنبا�ي  التح��ل  ع  a-priori postulationالمنطق  معادلات  استمداد  ند 

ون   الإل��ت أن  اض  اف�ت مطلقا،  سا�ن  أث�ي  اض  اف�ت خارج�ة،  أخرى  مسلمات  ع�  ول�س 
كتلته)،  ع�  (أي  التوز�ــــع  منتظمة  تكون  شحنته  وأن  الهيئة،  كروي  �كون  السا�ن 
�غ�ي  المتحرك  ون  الإل��ت أن  بكليتها ذات طب�عة كهرومغناط�س�ة،  ال�تلة  أن  اض)  (اف�ت

م بنسبة  واحدا  وجود�ا  امتدادە  أبعاد  ف ١إ�    )١-٢v/٢c(٢/١ن  بني ف�ما  القوى  أن   ،
ف الجس�مات المشحونة وغ�ي المشحونة  الجس�مات غ�ي المشحونة (كه���ا) وف�ما بني
القوى  بها  تتسم  ي  الىت بالتح��ل)  عنها  (المع�ب  القصور�ة  الخصائص  بنفس  تتسم 

أن  ، وستات��ي الإل��ت النظام  ي 
�ف وستات�ك�ة  الذرة محمولة ع�   الإل��ت ي 

�ف الشحنات  كافة 
ونات المستقلة)  ونات المستقلة، أن كل واحد (أي من تلك الإل��ت ف من الإل��ت عدد معني
ونات المنتم�ة إ� نفس الذرة، وأن الذرات المتحركة تتغ�ي  ە من الإل��ت لا يتأثر إلا بنظ�ي

) كما تتغ�ي   ال��ي القصوري  للنظام  الحر�ي  البعد  ي 
ونات سواء هيئتها (أي �ف هيئة الإل��ت

 �سواء.  
ف -لهذا السبب، زعم أينشتاين ف�ما بعد أن نظ��ته إنما نبتت من نظ��ة ما�س��ل لور�ن�ت

ال�ه���ة "كتلخ�ص �س�ط إ� حد مذهل، وتعم�م لفرض�ات كانت قبل   الدينام�كا  ي 
�ف

) لا علاقة تحكمها ف�ما بينها." ف ي نظ��ة لور�ن�ت
 ذلك (أي �ف

Holton, G. ‘Thematic origins of scientific Thought: Kepler to Einstein’, USA: 
Harvard University Press, ١٩٨٨, pp. ١٩٥-١٩٤ 

ي بعض تلك النقاط، تبعا لمفهوم الفرض�ة المتكلفة  
 Ad-Hocقلت: ومع أننا قد نخالف هولتون �ف

أينشت  أن مسلمات  نتفق معه ولا شك ع�  أننا  إلا  الأقل،  أعم نفسه ع�  الخاصة  �سبيته  ي 
�ف اين 

تصورها   (وأقصد  �ي  تكون  أن  منه  �لزم  لا  هذا  أن  غ�ي   . ف لورن�ت فرض�ات  من  بكث�ي  وأقل  بكث�ي 
ف النظ��ات  الوجودي لد�ه) الحق المطابق للواقع، كما بينا ذلك عند ال�لام ع� مسألة المفاضلة بني

ا صلاح�ة  من  �لزم  ولا  بل  ال�تاب!  هذا  من  موضعها  ي 
�ف ال�ينامات��ي  الطب�ع�ة  أو  ي 

ال��ا�ف لتعب�ي 
Kinematic Expression   تنطوي ما  المشاهد، صحة  الواقع  للتطبيق ع�  الم�كان�ك�ة  للنظ��ة 

كل�ة   وجود�ة  تصورات  أو  فرض�ات  أو  مسلمات  من  النظ��ة  تلك   / Ontologicalعل�ه 
Metaphysical Assumptions ال دارسوا  �فهمه  أن  �جب  ما  أهم  من  القاعدة  هذە  علوم  ! 

هذا   ي ع� كتابة  ما حملىف وهو  الفهم،  تمام  هذا  زماننا  ي 
�ف البحث�ة  ومنهجيتها  وفلسفتها  الطب�ع�ة 

ف  ي الحق�قة. فنحن نقول إن تأو�ل لور�ن�ت
ي النسب�ة الخاصة وكث�ي من مباحث هذا الباب �ف

المبحث �ف
بال القابلة للإثبات  الفرض�ات غ�ي  بأمثال تلك  الوجودي و�ن كان مشحونا  مجمل (لسبب  وتصورە 
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القيمة   عند  الغالیلي  التحویل  الإس�نادیين في  الإطار�ن  الضوء في �  ، cسر�ة شعاع 
في المعالجة الر�ضیة للتحویل، وهو ما یوصل في ا�نهایة    ’x’ = ctو  x = ctفأدٔ�ل  

محا�    – المعروفة:    –لا  الصورة  �لى  المعامل  صیا�ة  وأٔما  )١ - ٢v/٢c(٢/١إلى   .
أٔي   في  المنطلق  الضوء  شعاع  أٔن  افتراض  من  الصیا�ة  نفس  إلى  فتوصل  أٔینش�تا�ن، 

�لسر�ة   �اسئ  اعتباطي  قصوري  مcإطار  الراصد  �رصده  أٔن  لابد  إطار  ،  أٔي  ن 
لا محا�. فبإد�ال الموقع    c، بنفس السر�ة  vقصوري اعتباطي أخٓر متحرك �لسر�ة  

النس�بي "للراصد" و�سبية عملیة الرصد و�سبية المزامنة والمعا�رة وهذه أ�ش�یاء، ظهرت 
زماني   تمدد  صورة  في  ولكن  أنٓفا  �قش�ناها  التي  القصوري  ا�تمدد   timeمسأٔ� 

dilation  الوج مفهومه  فرضیة �  وتحولت  تقدم.  كما  مينكاوسكي  لفلسفة  تبعا  ودي 
الحامل  وبنفس  أٔخرى  وجودیة  حقيقة  إلى  وبوانكاریه  لورینتز  عند  الطولي  �نكماش 
الصیا�ة   تأثٔير � �لى ضرورة ظهور نفس  المیتافزیقي. كل ذ� لا  الفلسفي وأ�ساس 

وأ�طوال  ϒللمعامل   لٔ�زمنة  أٔینش�تا�ن  تحویلات  في  عن    �یناماتیكيا  تعبيرها  (مع 
الحركات  كافة  �لى  القصوري  الإطار  حركة  بتأثٔير  یتعلق  ف�  واقعیة  حقيقية  ظاهرة 

لسر�ة شعاع الضوء   cا�ا�لیة لٔ�جسام المحتواة بدا��)، ما دام قد بدأٔ بتثبیت القيمة  
المبحث  أنٓفا في هذا  ف� حرر�ه  نظرت  فإذا  الر�ضي.  التحویل  الإطار�ن في  في � 

قاس   الموجز إنما  الراصد  بأنٔ  ومورلي  ميكلسون  نتائج  نفسر  أٔننا  فس�ت�د  المقابل،  في 
إطار  إلى  و�لنس�بة  مصدره،  إلى  �لنس�بة  أ�حوال  جمیع  في  المنبعث  الشعاع  سر�ة 

 
تناقضات  من  بعموم  أينشتاين  وأنطولوج�ا  تأو�ل  ي  �ع�ت ما  �ه  �ع�ت لا  أنه  إلا  ذكرە)،  معك  مر  قد 
مذ  تزال  ولا  نفسها، كانت  واللغة  للعقل  وخوارم  الأع�ان،  ي 

�ف ما  ع�  الأذهان  ي 
�ف لما  و�سقاطات 

ف حول أذ�الهم، فلا �دري  �ائيني ف هم من أين يبدأ   ظهرت قبل قرن م�ف و�� يومنا هذا، تدير الف�ي أ���
ي الأعم الأغلب!        –مهما تكلف ذلك  –لتصورها تمام التصور ولا �صل 

 إ� مبتغاە إلا توهما �ف
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واقعیا  الساكنة سكو�  أ�رض  التجربة) �لى سطح  فيه  أٔجریت  ا�ي  (المعمل  وا�د 
(كان لها  حقيقة  لا  فرضیات  نفترض  فلم  ولم مطلقا،  واقعیا)،  تغيرها  أٔو  أ�طوال  كماش 

القصوري   الراصد  مفهوم  في  أ�مر  �لینا  مسأٔ�   inertial observerيختلط  وفي 
التزامن الحقيقي كما وقع ٔ�ینش�تا�ن، فتوصلنا لنفس الصیا�ة الر�ضیة للمعامل �اما من  

 طریق لا تد�� أ�وهام وأ��الیط ولا �رد �لیه "المفارقات".       

تطبیقه  وكما   �لى  ظاهر  ر�ضي  بقيد  محملا  یأتئ  اللورنتزي  المعامل  فإن  معلوم  هو 
السر�ة   أٔن  مفاده  نفسه،  الر�ضي  التعبير  بمقتضى  لنا،  القصوري    v�لنس�بة  للإطار 

، فس�تصل النس�بة بين الزمانين  cالمتحرك إن بلغت سر�ة �نبعاث الكهرومغناطيسي  
زمانها في �ا� الحركة الإطاریة ا�كلیة) إلى (زمان الحركة في �ا� السكون الحقيقي، و 

الصفر یعطي مقدارا   الصحیح �لى  الوا�د  أٔن نحس�به (�اصل قسمة  مقدار لا يمكننا 
، فس�تكون النس�بة بين الزمانين  cلت�اوز المقدار    vلانهائیا). فإذا ما ازدادت السر�ة  

تخیلیة   في  Imaginary value�س�بة  الر�ضیتين  الحقيقتين  هاتين  تأؤیل  ما  ولكن   .
ضوء ما تقدم من تأؤیل للمعامل نفسه؟ س�بق أٔن بينا في موضعه من هذا الباب أٔن  
(من  عقلا  ممتنعا  �كون  أٔن  عن  فضلا  فزیقيا  ممتنعا  �كون  أٔن  یلزم  لا  ر�ضیا  الممتنع 

نبلغ حتى أٔن نقول إن بلوغ أٔو مجاوزة    المحالات)، والعكس صحیح. وفي هذه الحا� لا 
سر�ة الضوء ممتنعة ر�ضیا، وإنما �ا�تها أٔن تحول النسبية بين الحركتين إلى تعبير ر�ضي  

 �ير مفهوم لا أٔكثر.  

�لى   أ�بعاد  ر�عي  المینكاوسكي  النظام  طبقوا  من  فيها  التزمه  ما  یلزمنا  لا  إننا  ونقول 
ما �سمى بمخروط الضوء   أٔنطولوجيا أٔینش�تا�ن ف� یتعلق �سر�ة الضوء (فأخٔرجوا منه
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بیانه)،   بك  مر  كما  الحوادث  بين  الوجودیة  العلاقات  من  ٔ�نواع  فاصلا  وجعلوه �دا 
فعلى تأؤیلنا هذا، لا �كون مخروط الضوء هذا معبرا عن أٔي معنى وجودي (عیني) لما 
�ار�ه بخلاف ما نتصوره لما بدا��، وإنما یعبر عن �دود قدرتنا �لى اس�تعمال معامل  

(كتباطؤ  لورین ا�ا�لي ر�ضیا  الحركي  التغير  بعض عملیات  توصیف  (تحدیدا) في  تز 
حركة سا�ة الضوء ونحوها) في أٔي إطار قصوري تحت تأثٔير سر�ة حركة ذ� الإطار 
بلوغها سر�ة   عند  لانهائیا  مقدارا  تبلغ  النسبية  الكت�  أٔن  مسأٔ�  وأٔما  أٔكثر.  لا  نفسه، 

أٔننا لا ندري ما حقيقة الكت�، ولم �س�بق أٔن رأٔینا الضوء، فهذه جوابها كما تقدم أنٓفا،  
بأعٔیننا كت� تقترب من سر�ة الضوء فضلا عن أٔن تت�اوزها، و�ایة ما بين أٔیدینا أٔن 
تعبير� الر�ضي یعجز عن وصف ت� الحا�، فلا یلزم من ذ� العجز المعرفي وت� 

فضلا   أٔصلا،  واقعي  لشيء  نفي  أٔو  إثبات  أٔي  البشریة  ذ� المحدودیة  يجعل  أٔن  عن 
(�لا الجس��ت التي لا    matterالنفي قانو� طبیعیا مطردا في كافة الموجودات المادیة  

 كت� لها كالفوتون مثلا) ویقال إن المعادلات تدل �لیه!     

"بنظریة  نأتئ  أٔن  ر�اء  المبحث  هذا  في  �كلفناه  ما  نتكلف  لم  أٔننا  نكرر  �دید  ومن 
للنسبية الخ الباب  �دیدة" �كون بدیلا  اصة، فليس هذا من مقاصد� في تحر�ر هذا 

حتى   الفيز�ئیة"  "المسيرة  ت�  �س�تكمال  مطالبين  ولس�نا  الكتاب،  هذا  تألٔیف  ولا 
نها�تها (أٔي بتأؤیل كل شيء أٔسسه الفيز�ئیون �لى �سبية أٔینش�تا�ن بما یلائمها) كما قد 

منهجنا)  (�لى  یلزم  لا  بما  الإلزام  بعضهم من �ب  به  بیا� یطالبنا  نبين  أٔن  أٔرد�  وإنما   ،
مختلفة  وتعریفات  مختلفة  وجودیة  بمفاهيم  یبدأٔ  قد  الفيز�ئي  الباحث  أٔن  وافيا  واضحا 

أ�ولى   الكمیة  و ل�كلیات  �س�تعملها    quantitative variablesللمتغيرات  التي 
(إجرائیا) في توصیفه للواقع المشاهد، ومع ذ� یصل إلى نفس العبارة الر�ضیة (وهي 
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هذه الحا� معامل �اما وتوصیفه لبعض التغيرات الواقعیة الناش�ئة عن حركة أ�طر    في
للنظریة قد يختلف اختلافات واضحة �لى   الر�ضي  أٔن المحتوى  القصوریة). وأٔن نبين 
أٔ�ر تغير أ�ساس أ�نطولو� ا�ي تقوم �لیه عند الباحث، ومع ذ� تظل العلاقات  

بة إلى بعضها الب في الواقع    Proportionated Quantitiesعض �طراد  الكمیة المنس��
أٔو   الر�ضي  أ�نموذج  في  مقارب  أٔو  صحیح  بوصف  موصوفة  المحسوس،  المشاهد 
الهندسي الجدید كما في القديم ولا فرق. وأٔرد� كذ� أٔن نبين بیا� عملیا أٔن الباحث 

ا قانونیا لیضع لها ما  الطبیعي بوسعه أٔن یعمد إلى الظاهرة الطبیعیة المعینة المراد توصیفه
أٔنواع العبارة الر�ضیة المباشرة، دون تنطع أٔو اختلاق فرضیات وجودیة   یناسب من 
متكلفة لا �لم � بها ولا يمكن إثباتها أٔو نفيها (كدعوى انكماش أٔطوال كافة أ�جسام في  
  اتجاه حركة أ�رض عند لورنتز)، ودون أٔن یتكلف من التصورات المیتافزیقية ما يجري

�لى فلسفة معرفية �ط� رأٔسا، ویطفح �لتناقض وهدم مسلمات الفطرة والعقل وا��ن  
الرصد   بقيود  كله  الخار�  الواقع  وتقيید  المطلق"  "التزامن  نفي  أٔساس  أٔنه  رأٔینا  (كما 

 البشري عند أٔینش�تا�ن �لى سبيل المثل).  

ميتافزیقية حكمها    �ا، فبدلا من "تمدد الزمان" و"انكماش أ�طوال" كفرضیات وجودیة
ما بين التناقض العقلي (عند أٔینش�تا�ن) والوهم ا�ي لا موجب � ولا يمكن إثباته أٔو  
نفيه تجریبيا (عند لورنتز)، �كلمنا كما �رى عن تمدد (أٔو تغير) معدل الحركة ا�ا�لیة 
للإطار ا�ي يحتويها (وهي مسأٔ�  ا�كلیة  القصوریة  أٔ�ر الحركة  المتحركات تحت  لجمیع 
الفترة   اس�تطا�  في  أٔ�ره  ظهر  ما  وهو  افتراض)،  ولا  فيها  وهم  لا  محسوسة  مشاهدة 
شعاع   عناصر  من  عنصر  یقطعها كل  التي  الحقيقية  المسافة  وا�ساع  الحقيقية  الزمانیة 
الضوء مع ثبات سرعته الحقيقية في �ا� احتوائه دا�ل إطار قصوري متحرك �سر�ة  
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الحركة ز�دة سر�ة  كذ� في  وظهر  دا�لیة   ما،  �سر�ة  متحرك  ٔ�ي جسم  الحقيقية 
معینة تحت تأثٔير حركة الإطار القصوري نفسه، مع ز�دة المسافة التي یقطعها في نفس 
ا�ا�لي  للراصد  �لنس�بة  ا�ا�لیة محفوظة  الحركات  یبقي كافة  ما  (وهو  الزمانیة  الفترة 

�تمدد السر�ة  تحت تأثٔير حركة الإطار القصوري). فإن شئت فقد �سمي هذا أ��ير  

Velocity Dilation    (مثلا)، �لى غرار تمدد الزمان، لكن ما یعنينا هنا هو المفهوم
 الوجودي لا �صطلاح (الرسم لا �سم).  

لقد انتقد بعض النظار والفلاسفة في القرن المیلادي الماضي نظریة لورنتز في تفسيرها  
المتحركة القصوري لحركات أ�جسام   Translation of moving  مسأٔ� �نتقال 

bodies    في أٔكملها  التي  الكهرومغناطيس�یة،  �لظواهر  المیلادیة   ١٩٠٤و�لاقتها 
الفرضیات  بأنهٔا تقوم �لى كثير من  أٔینش�تا�ن هي بدیلها المحبب �يهم)  (وكانت �سبية 

)، وأٔن نظریة أٔینش�تا�ن أٔفضل منها  Ad-Hocالمتكلفة (التي یقال لها �لى اصطلا�م:  
هذا  الواضح    ٩٧�عتبار.    �لى  والتصنع  �لتكلف  وصفها  �لى  نوافقهم  بدور�  ونحن 

artificiality !أٔشد بل  التد�ر،  أٔینش�تا�ن عند  �سبية  یقال في  نفسه  الشيء  ، ولكن 
أٔن مسأٔ� �فتراض المتكلف هذه    –  ٩٨وكما كاد أٔن یعترف به بعضهم    –فواقع أ�مر  

عي بدایة من تعریفها الفلسفي نفسه، یقبل مسأٔ� فردیة ذوقية صرفة عند المنظر الطبی
بها ما یقبل و�رد ما �رد جر� �لى ا�وق ا�ٔكاديمي العام ا�ي یتفق أٔن يجده سائدا في  

 
الد هولتون".    ٩٧  كما مر بك نقله من كلام "غ�ي

٩٨  C.f. Schaffner as cited by Craig, W. L. (ed.) ‘Time and the Metaphysics of 
Relativity’, USA: Springer-Science + Buisness Media, ٢٠٠١, pp. ١٦ 
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أٔركانه (معیار� ومعرفيا) �لى دلیل كلي  قائمة  زمانه، لا �لى أٔساس من منهج معیاري 
 صحیح!  

التف  النظر�ت  بين  المفاض�  أٔن  معك  مر  ف�  بينا  الغیبي  وقد  المحتوى  ذات    –سيریة 
لا �رجع عند أٔصحابها إلى معیار موضوعي أٔصلا، وإنما إلى التناسق (ا�ا�لي   -عموما  

التفسيریة" و�قتصاد في �فتراض و�ير ذ� من معایير ذوقية  والخار�) و"القوة 
ام في صرفة. وإلا، فلماذا تعتبر فرضیات لورنتز في دعواه انكماش البناء الجزیئي لٔ�جس

فرضیة  تعد  ولا  أ�ثير)،  فرضیة  بناء �لى  (ملفقة  متكلفة  زائدة  فرضیات  الحركة  اتجاه 
النظام الإ�داثي الوجودي ر�عي أ�بعاد (في النسبية العامة) ا�ي یتسبب في انجذاب  
أ�جسام ذات الكت� إلى بعضها البعض، وفي انحناء مسار شعاع الضوء �ديم الكت�  

"الجاذبی تأثٔير  (ملفقة تحت  ا�تهافت كذ�  التكلف ظاهرة  متكلفة شدیدة  فرضیة  ة"، 
بناء �لى فرضیة الزمكان الوجودي)؟ ولماذا یعتبر افتراض "المصمم ا�كي" عند ویلیام 
جم�   في  ذ�  مثل  یقال  ولا  زائدا،  متكلفا  افتراضا  �بعوهم  ومن  وأٔصحابه  دمبسكي 

مم  دارو�ن  نظریة  بها  تحولت  التي  الكثيرة  "أٔصل  الفرضیات  كتاب  في  �لیه  كانت  ا 
أ�نواع" إلى ما هي �لیه ا�نٓ مما یقال � "ا�اروینية الجدیدة"؟ ولماذا یقال في دعوى  
إنها فرضیة متكلفة، ولا  بفعل �الق مرید مختار  المزعوم  الكبير  تعلیل فردیة �نف�ار 

الكمومي   �ضطراب  دعوى  في  ذ�  مثل  التي   Quantum Fluctuationیقال 
بعضهم تفسيرا س�ببيا لظهور الفردیة المزعومة من الخلاء الفزیقي (ا�ي أٔصبح هو   جعلها

الموجود القديم أ�زلي عند دهریة هذا الزمان،   -وما يحكمه من قوانين طبیعیة كلیة    –
 ا�ي یتعلل به كل شيء!)؟ 
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سبب المسأٔ� في ذ� ونظا�ره مرجعها إلى الهوى ا�ٔكاديمي وضغط أ�قران لا محا�، وال 
یتوصل  الغیبيات المحضة لا  أٔن  الهوائي المحض، هو  المعیار  إلى ذ�  أ�مر  في �لوص 
أٔي   أٔو  أ�ولي  العقلي  أٔو �س�تنباط  المشاهدة  أٔو  الحس  طریق  من  نفيها  أٔو  لإثباتها 
طریق من طرق القياس المستسا�ة معرفيا من أ�ساس كما بينا بحول الله تعالى وقوته 

لا فٔ�نهم  الكتاب.  هذا  ف� في  أٔكثرهم  شرط  (�لى  موضوعیا  تجریبيا  أٔساسا  يجدون   
بلسان الحال دون    –تحصل به المعرفة) للقبول والرد في مثل ذ�، لز�م أٔن یعتقدوا  

العصمة في اتفاقهم ا�ٔكاديمي كفيز�ئیين متخصصين (مع �رك الجدل في أٔصول    -المقال  
للفلاسفة واللاهوتیين ونحوهم) كمصد القبول والرد  المعرفي،  ذ�  التلقي  ر من مصادر 

بصرف النظر عن موضوع ا�عوى التي اتفقوا �ليها وعن طبیعة الفرضیة المتفق �ليها  
هذا  قبلتم  لماذا  س�ئلوا  ما  فإذا  عندهم!  الاتفاق  ذ�  حصول  ودواعي  أٔس�باب  وعن 
من   إلیه  انتهوا  ما  يخدم  بما  عندهم  نفسها  المعیاریة  المنهجیة  بناء  �كلفوا  ذاك،  ورددتم 
هذا  من  موضع  �ير  في  أ�مث�  �لیه  ضربنا  (كما  العكس  وليس  أٔكاديمیة،  اتفاقات 
التجریبي عند  المنهج  للتأصٔیل في قضا�  المد�ل  أٔن هذا هو  �یف  بينا  الكتاب)! وقد 
�امة فلاسفة العلم الطبیعي من المعاصر�ن، حتى عند أٔشدهم �داوة للوضعیة المنطقية، 

بن  للتهمة �لقول  تعرضا  انتقد�ه وأٔكثرهم  مما  العلم"، وهو  "أٔ�داء  وبأنٔه من  الحقيقة  سبية 
 �لى مدرسة "ما بعد الوضعیة" و�سطنا ال�م �لیه في مح�.        

أٔو    –لا یفرّق في صیاغته الر�ضیة    ϒوالحاصل أٔيها القاري الكريم أٔن معامل لورینتز  
ري متحرك إلى أخٓر  بين تحویل الحركة من إطار قصو   -ل�قة: لا یقتضي تفریقا تأؤیلیا  

) مع اختیار جعل أٔ�دهما Arbitrary choiceمث� (تبعا لاختیار الفيز�ئي اعتباطیا  
الحقيقي  السكون  إطار  إلى  تحویلها  وبين  إلیه،  �لنس�بة  المتحرك  هو  وا�خٓر  ساكنا 
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في   ٠Rالمطلق   نفسه  لورنتز  ذ�  �لى  نبه  وكما  المبحث،  هذا  في  معه  تعاملنا  ا�ي 
فلا حجة ٔ��د من الفيز�ئیين أٔو فلاسفة العلم في    ٩٩�ي نقلناه عنه أنٓفا!  مفهوم النقل ا 

بينهما  والعلاقة  والمكان  الزمان  مفهوم  (في  أ�ینش�تایني  أ�نطولو�  للتصور  �نتصار 
السر�ة   ومسأٔ�  الطبیعي  �لقانون  و�لاقتها  الضوء  سر�ة  ومفهوم  التزامن  ومفهوم 

وأٔنها تصف الواقع وصفا   الفيز�ئیة القصوى و�ير ذ�) بحقيقة أٔن "المعادلات تعمل"،
دقيقا! فلا ینبغي أٔن تعامل ت� القضیة ا�قيقة بهذه السطحیة والسذا�ة التي قد نراها  
أٔبواب لاحقة   یأتئ معك مثا� عند �ير وا�د ممن ردد� �ليهم في  الكثير�ن (وكما  عند 

 من هذا الكتاب). 

أ�رض و  أٔن تحریك  الفيز�ء، تجد  جود� (واقعیا) �لى  وبتتبع أٔصل المشكلة في �ريخ 
الفيز�ئیين  عند  (أ�نطولو�)  الوجودي  التیه  ذ�  بدایة  هو  كان  الكو�رنیكي  المبدأٔ 
ا�ي بلغ ذروته في القرن المیلادي العشر�ن. فقد كانت ولا �زال مسأٔ� الزمان الحقيقي 

لى  والتزامن الواقعي والحركة الحقيقية (في مقابل السكون الحقيقي) مسأٔ� بدهیة مل�ة � 
أٔینش�تا�ن قد دفنتها وأٔراحتهم منها!   أٔن �سبية  الفيز�ئیين  أٔكثر  البشر، وإن زعم  أٔذهان 
إس�نادي مرجعي �راسة  كإطار  أ�رض عن سكونها واس�تقرارها  انزاحت  فلما  و�� 
إلى   منهم  من ذهب  الطبیعي، ذهب  الباحث  إدراك  متحرك في  الحقيقية �كل  الحركة 

سكو� حقيقيا، و"الزمان المطلق" ا�ي یصف اللحظة  القول "�لفراغ المطلق" السا�ن  
حقيقة  الحاضرة  اللحظة  أٔنه  ندرك نحن  ما  مع  الحوادث  كافة  فيها  تتزامن  التي  الحاضرة 

 
٩٩ As cited by: Craig, W. L. & Smith, Q. (ed.s) ‘Einstein, Relativity and 
Absolute Simultaneity’, USA: Routledge, ٢٠٠٨, pp. ١٤.   
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كافة   إلیه  تنسب  كانت  ا�ي  عند�)،  وقياسها  تقد�رها  أٔدوات  عن  النظر  (بصرف 
السا�ن   "الفراغ  عن  س�ئل  فإن  تلقائیة!  بصورة  الفيز�ئیة  هو  المقدا�ر  ذاك،  المطلق" 

 سا�ن �لنس�بة إلى أٔي شيء �لضبط؟ لم یدر بم يجیب! 

مجالاتها   تبدو  الطبیعة  ظواهر  من  أٔخرى  فئة  �راسة  دواعيهم  �ليهم  أٔلحت  �ين  ثم 
الظواهر   عموم  (وأٔعني  قصور�  أ�جسام  بحركة  البتة  لها  �لاقة  لا  الس�ببية  وتأثٔيراتها 

البحث المطلوب  من  أٔصبح  لیكون    الكهرومغناطيس�یة)،  حقيقي  سا�ن  �لاء  عن 
وس�یطا لانتقال ت� الظواهر انتقالا لا یتأٔ�ر بحركة أ�طر القصوریة الحام� لها، ومن ثم 

في    Ad-Hocظهر "أ�ثير" وما جرى �لیه و�لى صفاته من تنظير وافتراض وتلاعب  
  القرن التاسع عشر المیلادي! مع أٔن الخلاء (ك�يز مكاني) لا یوصف بأنٔه سا�ن سكو�

حقيقيا، إلا إن كان محصورا في حوافه المحیطة به بين أٔجسام ساكنة سكو� حقيقيا هي 
كانت   فلو  وإلا  مثلا)،  ا�نیا  السماء  وسقف  أ�رض  جرم  بين  (كالانحصار  أ�خرى 
التي  ٔ�نها هي  معها �لضرورة،  متحركا  �كان  الحاویة �)،  أ�جسام  (أٔي ت�  متحركة 

ذهنیة صرفة)! والشيء نفسه یقال في "أ�ثير" المزعوم، تحدده كفراغ (كعلاقة مكانیة  
 في أٔن یعرفوا؟   –حتى   –إذ �یف عرفوا أٔنه سا�ن سكو� حقيقيا، أٔو �یف طمعوا 

من الواضح، وكما حرر� وبينا مرارا في هذا الكتاب، أٔن مسأٔ� إس�ناد السكون الحقيقي 
اعتباطیة   افتراضیة  مسأٔ�  تظل  هذه  الحقيقية  الحركة  معرفة    arbitraryأٔو  (في 

الإ�سان) ما لم یعُرف بدلیل معتبر معرفيا، من �ير طریق التنظير الر�ضي والتجریب 
الفطرة  في  نجده  أٔمر  وهو  الكون،  هذا  بحر  في  مطلقا  السا�ن  الجرم  هو  ما  الحسي، 
ویؤیده الو� عند� نحن المسلمين، ولا طریق لإثباته أٔو نفيه �لحس والمشاهدة (ٔ�نه  
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كما بينا في �ير موضع)! فلما كان مع القوم بقية من ت� الفطرة ومما أٔثبته   غیب مطلق
أ�نبياء والمرسلين (من أٔن أ�رض  تأسٔيسا �لى �م  الطبیعیات  أ�ولون من فلاسفة 
ساكنة �لى الحقيقة �لنس�بة إلى طبقات السماوات وإلى العرش من فوقها)، كان �راسة 

معرفي قيمة  �يهم  أ�جسام  (أٔنطولوجيا  حركات  الوجودي  والنفي  �لإثبات  یتعلق  ف�  ة 
الحركة) إنما بدأٔ الفلاسفة یدر�ون أٔهمیتها في القرن الماضي �لى أٔعقاب �سبية أٔینش�تا�ن. 
مسلمات  �لى  حطه  فدا�ة  في  یقل  لا  �دید  أٔنطولو�  بنظام  أٔینش�تا�ن  �اء  فقد 

تزامن الحقيقي من الوجود،  الفطرة البشریة عن اعتقاد �و�رنیك نفسه، إذ نفى فيه مبدأٔ ال
ونفى أٔي تصور لشيء سا�ن سكو� حقيقيا في الخارج، وأٔ�ال الواقع نفسه إلى صورة  
إدراكها وتفاوته من راصد  الضوء و�سبية  إدرا�یة بصریة �له� مشروطة بحركة شعاع 
إلى راصد، وما ذاك إلا لیدفع عن ذهنه ما عجز عن تصوره من أٔ�ر لجر�ن "راصد" ما  

فكان   �سر�ة صباه)!  أٔ�م  في  بها  تلبس  التي  المشهورة  ا�هنیة  تجربته  في  (كما  الضوء 
ا�رج عند أٔینش�تا�ن أٔن تذاب كافة مطلقات الطبیعیين السابقين وجود� مع التحریك 
تبقى  حتى  إطار)  إلى  إطار  من  التحویل  عملیة  (في  عنها  المعبرة  للمتغيرات  الر�ضي 

والحد أ��لى الممكن لحركة أٔي متحرك �لى    قدسسر�ة الضوء هي الثابت المطلق ا�ٔ 
أٔن   إلا  نم�  فلا  فيز�ئیا!  نفسه  التزامن  مفهوم  في  أ�ساس  و�كون هي  اعتبار،  كل 
نتساءل: بأئ طامة أٔخرى من طوام الهذ�ن الفلسفي س�تأتئ الثورة الفيز�ئیة ا�ٔكاديمیة  

غة سيتحفنا أٔینش�تا�ن القادم  التالیة بعدُ، وبأئ �ئقة في العقل وفي مسلمات الفطرة والل
 �ين یأتئ أٔوان ظهوره؟ �سألٔ الله السلامة. 

بين حقيقة الإطار القصوري الفزیقي   -وجود�    –لقد كان أٔینش�تا�ن هو أٔول من طابق  
أٔجساما   معه  أٔو يحمل  بدا��  بأنٔه ذاك الجسم ا�ي يحوي  أنٓفا  مر  (ا�ي عرّفناه ف� 
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بحرك  معه  تتحرك  بحیث  منه،  �ئنة  النظام  أٔخرى  وبين  �سكونه)  �سكن  أٔو  الثابتة  ته 
تعریف  لعملیة  هو تجرید ذهني محض  (ا�ي  ا�كارتيزي  الر�ضي  الإ�داثي  الإس�نادي 
الثلاثة أ�صلیة �لنس�بة إلى  أ�طوال في �تجاهات  بقياس  الفراغ  نقطة ما في  موضع 

العینية أ�ول  مكو�ت  �لى  یطرأٔ  ما  لیجعل  اعتباطیا)،  تخُتار  أٔخرى  تغير   نقطة  من 
الثاني   مكو�ت  �لى  كذ�  �ار�  القصوریة،  حركته  �سبب  حقيقي  فزیقي  وجودي 
�لتأؤیل   الإس�نادي)  التحویل  معادلات  في  ا�ا��  الر�ضیة  متغيراته  (�لى  ا�هنیة 
الر�ضي! أٔي أٔنه طبّق مبدأٔ النسبية القديم �لى نظام الإ�داث ا�كارتيزي نفسه، بعدما  

مينكاوسكي   أٔس�تاذه  مفهوم  أٔد�ل  في  فلسفي عمیق  �لط  مع  رابع،  �بعد  �لیه  الزمان 
البعد الر�ضي نفسه. ولم �كتف أٔینش�تا�ن بذ�، وإنما جعل من تثبيت سر�ة الضوء 
وجود�  تأثٔيرا  بينها،  ف�  الإ�داثي  التحویل  عند  الإس�نادیة"  "أ�طر  جمیع  في  ر�ضیا 

الإ�داثي النظام  ذ�  مفردات  �لى  القصوریة  للحركة  س�ببيا    ماد�  مرتبطا  نفسه، 
 بصورة ما أٔو بأخٔرى بمسلمة ثبات سر�ة الضوء في جمیع أ�طر الإس�نادیة "الإ�داثیة"! 

 –هذه هي �لاصة نظریة النسبية الخاصة ٕ�يجاز، فلا عجب أٔن عجزت جماهير الناس  
المتخصصين   الفيز�ئیين  وأٔكثر  لواز�ا   -بل  كافة  وإدراك  فهمها  عن  الزمان  هذا  في 

�ونها ومقتضیاته من  الرغم  �لى  وفساد،  تناقض  من  والمقتضیات  اللوازم  ت�  وما في  ا 
الطبیعیة   الفلسفة  ت�  وبفضل  (ر�ضیا).  جيدا  وصفا  الواقع  تصف  ؤ�نها    –تبدو 

بين    –الر�ضیة   الخلط  أٔشد  يخلطون  الفيز�ئیين  �امة  أٔصبح  المعو�ة،  الجیومتریة 
تظه (كما  الر�ضي  و�متناع  والوجوب  الر�ضیة) الإمكان  ونماذ�م  معادلاتهم  لهم  ره 

 وبين الإمكان والوجوب و�متناع الفزیقي، بل والعقلي كذ� كما بيناه في �ير موضع. 



~ ٤۱۱ ~ 
 

أٔنه من الممكن   أٔن تصاغ �لاقات ر�ضیة   –نظر� ومبدئیا    –و�اصل هذا المبحث 
�كتفى فيها بتوصیف الظاهرتين (القصوریة والكهرومغناطيس�یة) والعلاقة بينهما نظاميا،  
�ش�ييء  الغرق في  ودون  �يره،  أٔو  كأ�ثير  وهمیة  غیبية  تفسيریة  �یا�ت  افتراض  دون 

الهندس�یة   التجریدیة  التي   geometrical substantivalism / Realismال�ذج 
أٔینش�تا�ن ومنیكاوسكي ومن بعدهما جماهير الفيز�ئیين إلا قلیلا، بل ودون   غرق فيها 

أٔصلا   هذه  الإس�نادي  التحویل  لمسأٔ�  التطرق  إلى   Coordinate�ا�ة 
Transformation .والله الهادي للصواب ،   
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الصحیح من مسأٔ� سكون أ�رض في ضوء ��تراض  فصل في بیان الموقف  
 النس�باني 

وا�نٓ هل �ستساغ للمسلم اعتقاد ثباتها في مركز الكون (أٔو دورانها حول نفسها) بأئ 
 صورة من صور �س�تدلال الشرعي في ضوء ذ� ��تراض النس�باني؟

ندعي،  الجواب: نعم �ستساغ ولا شك، وهو الحق ا�ي �اء به الكتاب والس�نة ف�  
العقلي  الحدس  ووافقه  سواه،  فهما  الو�  نصوص  من  المسلمين  قرون  تعرف  ولم 

Intuition    أ�جرام أ�رض ودوران سا�ر  بثبات  القول  ا�ي كان وس�یظل يجد في 
 من حولها، دعوى أٔقرب إلى ا�هن وإلى الفطرة من القول بخلافها!  

إلیه من القسم السابق هو أٔن المسلم لا �ك أٔنه مع  وا�ي �لصنا  ون متناقضا إن قرر 
�راها  أٔنه  اعتبار  �لى  �رفضها،  ولا  (إجمالا)  الخاصة  النسبية  معادلات  یقبل  ذ� 
من   السر�ة  ت�  �اوز  فما  الضوء،  سر�ة  بحدود  محدودة  معاصر)  ر�ضي  (كنموذج 
أ�جسام ذات الكت� الجاس�ئة فلا يمكن تطبیق معادلات لورنتز �لیه ولا إشكال في  

الإطلاق. ولا یقال إنه لا يجوز � القول بثبات أ�رض (واقعیا) حتى  ذ� عنده �لى  
یأتئ بأنمٔوذج فزیقي متكامل یغطي حركة أ�جسام �سر�ات تجاوز سر�ة الضوء ويحل 
یلزمنا   أٔمر لا  إلخ، هذا   .. المعملیة  المشاهدات  النظریة ویوافق جمیع  الإشكالات  جمیع 

ن �لیه الص�ابة والسلف في فهمهما! هذه أٔصلا إن كان مستند� القرأنٓ والس�نة وما كا
مع �نتباه    -�مة المنظر الفيز�ئي التي لا یضير� أٔن نبقى �لى أ�نموذج الحالي (إجمالا)  

، حتى یأتٔينا في یوم من أ��م (إن اس�تطاع) بأنمٔوذج -إلى مواضع القصور والنقص فيه  
ب، وأٔ�سب (ميتافزیقيا) لعالم  أخٓر �كون أٔحسن توافقا مع أٔنموذج ميكانیكا الكم من �ان 
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فيه من أ�جسام ما يجاوز سر�ة الضوء. أٔما أٔن یقال إن نقص أ�نموذج الر�ضي الحالي 
�رجع �لینا ببطلان ما نعتقده ف� وراءه وف� يجاوز �دوده، فهذا �لف عقلي واضح.  

كما رأٔینا   –فالمانعیة الر�ضیة أٔو �متناع الر�ضي في مسأٔ� مجاوزة سر�ة الضوء ليس  
وإنما    – كذ�،  الفزیقي  الحسي  �متناع  اعتقاد  یقتضي  ولا  ضرور�  منطقيا  امتنا�ا 

یصح أٔن نفهمه �لى أٔنه يحدد قدرتنا نحن (في إطارها الحالي) �لى قياس وتصور طبیعة 
 الجسم إن قدر أٔن بلغ في یوم من أ��م أٔن �اوز �سرعته سر�ة الضوء.

النظر في مسأٔ� �دود سر�ة الضوء وطبیعة مصدر شعاع    ثم إننا كما لا يخفى إن أٔ�د�
أٔننا لم نقف في یوم من أ��م �لى فحص  النجوم، واس�تحضر�  إلینا من  الضوء الوافد 
نجم من النجوم في معاملنا أٔو مشاهدة نظير � تحت أٔیدینا أٔو السفر إلى نجم منها، ولا  

مس ولا �لى شيء �يره من  نم� ما به �سلم بص�ة قياس النجوم كلها �لى جرم الش
أٔنواع أ�جرام المادیة المعروفة لنا (كمصباح الكهر�ء مثلا!!)، واس�تحضر� ما في طریقة 

، إن فعلنا ذ�، فس�یتبين  Indeterminationالت�اطل و�يرها من إجمال تفسيري  
لنا أٔن أ�ساس ا�ي به زعم الفلكيون المعاصرون ا�رایة بأبٔعاد النجوم عن أ�رض هو  

أ�رض أٔ  بثبات  القول  بأنٔ  �لینا  أٔن يحتج  أٔراد  العنكبوت! فمن  أٔوهى من خيط  ساس 
یقتضي أٔن �كون من النجوم ما يجري في فلكه �سر�ة تجاوز سر�ة الضوء، قلنا �: وما  

 یدریك �سرعتها وأٔنت لا تدري أٔصلا أٔ�ن تقع �لنس�بة لنا �لى و�ه التحقيق؟؟ 

المحسوسا في  والنظر  العقل  دلا�  في  المسلم  هذا  یصنع  فماذا  ودلالته،  النقل  أٔما  ت. 
 العاقل ا�ي یفهم لسان العرب و�رى �یف فهم أ�وائل كتاب ربهم، بقو� تعالى: 
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ي   ِ ا�� فبهَُِتَ  المَْغْربِِ  مِنَ  بهِاَ  فأَ�تِ  قِ  المَْشرِْ مِنَ  مْسِ  ِ�لش� یأَ�تيِ  اّ�َ  �ن� 
فاَ ْ�رَاهِيمُ 

�
ا ((قاَلَ 

الِمِينَ)) ا�یٓة [البقرة : كَفَرَ وَاّ�ُ لاَ يهَْ   ١٠٠] ٢٥٨دِي القَْوْمَ الظ�

�هَا ذَِ�َ تقَْدِ�رُ العَْزِ�زِ العَْلِيمِ)) [�س :  تَقَرٍّ ل رِي لِمُس�ْ مْسُ تجَْ  ] ٣٨وقو� تعالى ((وَالش�

ِّرُ ا��مْرَ  ى یدَُ� سَم� ريِ ��َ�لٍ م� مْسَ وَالقَْمَرَ كلُ� يجَْ لُ ا�َٓ�تِ  وقو� تعالى ((وَسخَ�رَ الش�  یفَُصِّ
ِّكمُْ توُقِنوُنَ)) ا�یٓة [الر�د :   ] ٢لعََل�كمُ بِلِقَاء رَ�

غرََبتَ  ذَا 
�
وَا الیَْمِينِ  ذَاتَ  كَهْفِهِمْ  عَن  ��زَاوَرُ  طَلعََت  ذَا 

�
ا مْسَ  الش� ((وَ�رََى  تعالى  وقو� 

نْهُ)) ا�یٓة [ا  مَالِ وَهمُْ فيِ فجَْوَةٍ مِّ �قْرضُِهُمْ ذَاتَ الشِّ  ]١٧لكهف : ت

دُونهِاَ   ن  مِّ �هُم  ل عَل  نجَْ �مْ  ل قوَْمٍ  �لىََ  تطَْلعُُ  وََ�دَهَا  مْسِ  الش� مَطْلِعَ  بلَغََ  ذَا 
�
ا ((حَتى�  وقو� 

 ]٩٠سِترْاً)) [الكهف : 

بَحُونَ))  �سَ�ْ فََ�ٍ  فيِ  كلُ�  وَالقَْمَرَ  مْسَ  وَالش� اَرَ  وَا�نه� �یْلَ  الل َ�لقََ  ي  ِ ا�� ((وَهُوَ  وقو� 
 ]٣٣[أ�نبياء : 

 
ي الحق�قة، ما استقام المعىف     ١٠٠

وق والغروب بحركتها �ف ي ال�ث
ي تتسبب �ف لو كانت الأرض �ي الىت

ي بالأرض من المغرب، أو �جعلنا 
بهذە العبارة! بل ل�ان الصواب أن �قال نحو مما معناە أن الله �أيت

من  ق  ��ث الشمس  نرى  حىت  الأرض  حركة  أنت  فاعكس  ق،  الم�ث من  ق  ��ث وكأنها  الشمس  نرى 
ق حىت �حصل ما نراە من المغ ي بالشمس (أي �حرك الشمس) من الم�ث

رب، لا أن �قال إن الله �أيت
ما   وهو  ودفعه،  وتح��كه  جلبه  ي  �عىف ء  ي بال�ث الإت�ان  المغرب!  من  علينا  أنت  فأخرجها  وق،  ال�ث

مَلائِ 
�
بِال تِينَا 

�
تَأ مَا  وْ 

�
((ل ي قوله تعا�: 

ي غ�ي موضع، كما �ف
القرآن �ف ي 

العبارة �ف مِنَ  جرت به  نتَ 
�
إِن ك ةِ 

�
ك

)) [الحجر :   فَ ادِقِني ِ  ٧الصَّ
َ بِا�� ي ِ

يت
�
تَأ وْ 

�
أ  

�
يْنَا كِسَفا

�
عَل مَا زَعَمْتَ 

�
مَاء ك ُ�سْقِطَ السَّ وْ 

�
] وقوله جل وعلا ((أ

بِ�ً�)) [الإ�اء :  
َ
ةِ ق

�
مَلآئِك

�
ف المتماثلات، ولا نجد مح�دا عن القول  ٩٢وَال ]، ولا نرى داع�ا للتف��ق بني

ال  تلك  بظاهر  تكلف  سلفنا  من  أحدا  نرى  ولا  الصحيح،  ي  العريب باللسان  الذهن  إ�  المتبادر  نص 
هم!    الح�دة، وهم أعلم بمراد الله من كتابه، فإنما ورثنا ال�تاب وفهمه منهم أصلا لا من غ�ي
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  : [إ�راهيم  اَرَ))  وَا�نه� �یْلَ  الل لكمَُُ  وَسخَ�رَ  دَأئٓبَِينَ  وَالقَْمَرَ  مْسَ  الش� لكمَُُ  ((وَسخَ�ر  ] ٣٣وقو� 
١٠١ 

 
ي فل�ها هو سبب تتابع الل�ل     ١٠١

وظاهر النص أن �سخ�ي الشمس للب�ث بجعلها دائبة الج��ان �ف
ع�    والنهار، امتنان  مقام  المقام  أن  ذلك  الشمس.  حول  الدوران  ي 

�ف دائبة  الأرض  �سخ�ي  ول�س 
ي تلك  

، فلو كان العمل المتسبب �ف العباد، والدأب هو العمل الحث�ث ع� عادة جار�ة ثابتة لا تتغ�ي
ي الآ�ة (�سخ�ي الل�ل والنهار) هو عمل الأرض لا عمل الشمس، لل

ف بها ع� العباد �ف زم النعمة الممنت
ي  

ي ذلك لا الشمس ولا القمر، والله أعلم. والله تعا� �سوي �ف
ي الامتنان بذكر دأب الأرض �ف

أن �أيت
بالطل�ع والأفول والدأب والج��ان، إ� آخر   الوصف  ي 

بينهما �ف والقمر و�قرن  الشمس  ف  بني القرآن 
ف إلا  ي الق��م ع�ب قرون المسلمني

ي لم �فهمها أحد من أهل اللسان العر�ف ع� أن المراد   الصفات الىت
ي ذلك،  

ف الشمس والقمر �ف الحركة والج��ان حول الأرض ع� الحق�قة لا ع� المجاز، فمن فرق بني
المقط�ع   ف  المتماثلني ف  بني فرق  فقد  مجازا،  الشمس  ي 

و�ف حق�قة  القمر  ي 
�ف الصفات  تلك  فجعل 

ي ظنون القوم وتخرصاتهم
ي ظاهر النص بلا بينة، متوهما العلم القط�ي �ف

! والذي أرجو  بتماثلهما �ف
ي  

ي هذا ال�تاب، أن هذا الصنف من الاستدلال �ف
م من تأص�لنا المفصل �ف أن �صل إ� القارئ المح�ت

ولا   بل  يبلغها  لا  والمعرفة  العلم  إفادة  ي 
�ف القوة  من  درجة  عند  هو  وتعا�،  تبارك  الله  فهم كتاب 

التنظ�ي   ذلك  تعض�د  دعاوى  ت  ك�� مهما  ف  الطب�عيني عند  تنظ�ي  أي  بالمشاهدات �قار�ــها 
ة،  المبا�ث ال��حة  المشاهدة  ول�س  ي  التج��ىب التنظ�ي  عن  نتكلم  بأننا  القارئ  وأذكر  وال��اض�ات! 
ي كل تنظ�ي مخالف �قوم  

ف قد اتضح له الآن. فإذا كان هذا ما �قال �ف ف القضيتني وأرجو أن الفرق بني
ي نفسه = ع� أصل مستساغ عقلا، فك�ف إذا كان أصل الاستدلال بالمشاهدة و�الأنموذ 

ج ال��ا�ف
ي مسألتنا هذە؟ قد بينا بحول الله تعا� ك�ف أنه لا المشاهدة  

مغالطة عقل�ة �فة كما هو الشأن �ف
الأرض  أن  الأ�ام  من  يوم  ي 

�ف  ( ي
تن�ف أن  (ولا  لنا  تثبت  أن  أصلا  �مكن  ولا  "أثبتت"  ال��اض�ات  ولا 
ي ل�ست �ي الثابتة ثبوتا حق�ق�ا (أو أنطولوج�ا ع� اصطلاح الفلاس 

ي مركز ال�ون وأن كل ما �ف
فة) �ف

السماء الدن�ا من أجرام منظورة �دور من حولها! بل أ��� من هذا فإننا نقرر امتناع وقوف أحد من 
ي مرك��ة الأرض وثباتها نف�ا ��حا بلا  

ة تن�ف ي يوم من أ�ام المستقبل ع� أي مشاهدة مبا�ث
الب�ث �ف

! ل�س هذا كلاما مبن�ا ع� الإ  �مان المجرد و�نما هو اقتضاء مبا�ث من قولنا بأنه لا تأو�ل ولا تنظ�ي
ال�ون  لحدود  بالنسبة  الأرض  الواق�ي لجرم  والثبات  المرك��ة  إثبات  الوقوف ع�  العقل  ي 

�ف �صح 
أمر   إليها، وهذا  بالوصول إ� مشاهدة تلك الحواف نفسها وتنس�ب الأرض  الخارج�ة إلا  وحوافه 

�ة ثان�ا!  ممتنع بدلالة النقل أولا والاستقرا  ي حدود المعرفة والقدرة الب�ث
 ء �ف

ف  ف القائلني ف والطب�عيني ي مستند الفل�يني
ومع هذا، لا يزال وس�ظل صنف من الناس يرون القطع�ة �ف

�ق�مون   لهم وهاءها، ولا  بينت  الع��ضة مهما  ال���رن�ق�ة  الدعوى  مقابلها    –بتلك  ي 
أي وزن    –�ف

ي فهم كلام ر�ــهم، بل يرون التأو�ل  لإجماع السلف والأئمة ع�ب قرون الأمة ع�  
خلاف ما �قولون �ف
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مْسَ  الش� وَسخَ�رَ  �یْلِ  الل فيِ  اَرَ  ا�نه� وَیوُلِجُ  اَرِ  ا�نه� فيِ  �یْلَ  الل یوُلِجُ   َ ا�� أ�ن�  �رََ  ((أ�لمَْ  وقو� 
َ بِمَا تعَْمَلوُنَ خَبِيرٌ)) [لقمان : وَ  ى وَأ�ن� ا�� سَم� لىَ أ�َ�لٍ م�

�
رِي ا  ] ٢٩القَْمَرَ كلُ� يجَْ

فََ�ٍ  فيِ  وَكلُ�  اَرِ  ا�نه� سَابِقُ  �یْلُ  الل وَلاَ  القَْمَرَ  تدُْرِكَ  أ�ن  لهََا  ینَبَغِي  مْسُ  الش� ((لاَ  وقو� 
بَحُونَ)) [�س :   ]٤٠�سَ�ْ

رِي  وقو�   يجَْ كلُ�  وَالقَْمَرَ  مْسَ  الش� وَسخَ�رَ  �یْلِ  الل فيِ  اَرَ  ا�نه� وَیوُلِجُ  اَرِ  ا�نه� فيِ  �یْلَ  الل ((یوُلِجُ 
�نَ تدَْعُونَ مِن دُونِهِ مَا یمَْلِكُونَ مِن قِطْمِيرٍ)  ِ �كمُْ َ�ُ المُْْ�ُ وَا�� ُ رَ� ى ذَلِكمُُ ا�� سَم� )  ِ��َ�لٍ م�

 ]١٣[فاطر : 

نْ و 
�
ا زَالتََا  وَلئنَِ  �زَُولاَ  أ�ن  وَاْ��رْضَ  مَاوَاتِ  الس� یمُْسِكُ   َ ا�� ن�  �

((ا قائل:  من  عز  قو� 
�هُ كاَنَ َ�لِ�ً غفَُوراً)) [فاطر :  ن

�
ن بعَْدِهِ ا  ١٠٢] ٤١أ�مْسَكَهُمَا مِنْ أ�َ�دٍ مِّ

تمَِی أ�ن  رَوَاسيَِ  ا��رْضِ  فيِ  ((وَأ�لقَْى  وتعالى:  تبارك  �عَل�كمُْ  وقو�  ل بُلاً  وَس�ُ وَأ�نهْاَراً  ِ�كمُْ  دَ 
 ]١٥تهَْتَدُونَ)) [الن�ل : 

 ]٧وقو� �ل و�لا: ((وَالجِْبَالَ أ�وَْ�داً)) [النبأٔ : 

رحمه الله في صحی�ه ف� �رویه عن أٔبي ذر رضي الله عنه: "قال   وقول الإمام الب�اري
أٔ�ن تذهب قلت  غربت الشمس  ٔ�بي ذر �ين    صلى الله �لیه وسلم    النبي   أٔتدري 

 
القرن   ي 

�ف والتخلف  بالجهالة  وقالوا  الحد�ث"  العلم  "خالفوا  �قال  لا  حىت  عندئذ،  ور�ا  �ف واجبا 
�ن، والله المستعان لا رب سواە!       الواحد والع�ث

 
ي تجري وتدور وتزول كما تزول سائر ال�وا�ب والنجو    ١٠٢ ي أفلا�ها، ما ولو كانت الأرض �ي الىت

م �ف
ي 

ي خصوص�ة الأرض �ف
ي الآ�ة! فالآ�ة نص �ف

ي إمسا�ه إ�اها عن الزوال �ف
قرنها الله تعا� بالسماوات �ف

 ذلك.  
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لها  فيؤذن  فتس�تأذٔن  العرش  تحت  �س�د  حتى  تذهب  فإنها  قال  أٔ�لم  ورسو�  الله 
لها ارجعي من حيث  یقال  لها  أٔن �س�د فلا یقبل منها و�س�تأذٔن فلا یؤذن  ویوشك 
جئت فتطلع من مغربها فذ� قو� تعالى والشمس تجري لمس�تقر لها ذ� تقد�رالعز�ز 

  هـ. العليم." ا 

قال  مس�نده:  وأٔحمد في  ومسلم  الب�اري  أٔخر�ه  ف�  عنه  هر�رة رضي الله  أٔبي  وقول 
رسول الله صلى الله �لیه وسلم: "غزا نبي من أ�نبياء فقال لقومه لا یتبعني ر�ل م� 
بضع امرأٔة وهو �رید أٔن یبني بها ولما یبن بها لا أٔ�د بنى بیو� ولم �رفع سقوفها ولا أٔ�د 

�لفات وهو ینتظر ولادها، فغزا فد� من القریة صلاة العصر أٔو قریبا   اشترى غ� أٔو
من ذ� فقال للشمس إنك مأمٔورة وأٔ� مأمٔور اللهم ا�بسها �لینا فحبست حتى فتح  

 الله �لیه". اهـ. 

وقول أٔبي هر�رة رضي الله عنه: قال رسول الله صلى الله �لیه وسلم "إن الشمس لم   
لیوشع �لیه   إلا  المقدس" (والحدیث أٔخر�ه تحبس لبشر  لیالي سار إلى بيت  السلام 

أٔحمد في مس�نده وا�ن كثير في البدایة وا�نهایة وا�ن الجوزي والحافظ في الفتح وإس�ناده 
السلس�   في  رحمه الله  أ�لباني  الصحیح، صح�ه  ر�ال  ور�ا�  الب�اري  �لى شرط 

 ١٠٣) ٢٠٢الصحی�ة �رقم 

 
ولو كان تعاقب الل�ل والنهار من حركة الأرض ع� الحق�قة لا من حركة الشمس، لما جاز أن    ١٠٣

ي إجابة دعاء يوشع عل� 
ي حبسها الله �ف الىت أنها �ي  ه السلام ول�س الأرض، وهذا واضح يُنص ع� 

بتأو�ل   تعا�  الله  نل�ت  وك�ف  المجاز،  ع�  ە  وغ�ي هو  نحمله  وجه  فبأي  نفسها!  الشمس  وض�ح 
اع   ي اخ�ت

ف �ف المتكلمني الجهم�ة  إلا مسالك  لن تجد  ؟  ف المرسلني أتباع  أحد من  إل�ه  لم �سبقنا  كهذا، 
أع�اهم   فإن  الواه�ة،  الأعذار  والتماس  الحادثة  نفسه التأو�لات  الحد�ث  إسقاط  ي 

�ف سعوا  ذلك، 
(وكأنه لا  ف  الصح�حني ي 

�ف ل�س  أو  �كتشف إ�ائ�ليته!)  أول من  إذن  (فهم  أو إ�ائ�ل�ات  آحاد  بأنه 
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ولا  لأسقطوهما كذلك  �كرهون  بما  ف  الصح�حني من  جئتهم  ولو  فيهما!  ما  إلا  السنة  من  �صح 

ف ف�ه القوم من صور التلاعب بال� ت�ب  إشكال!) أو غ�ي ذلك مما يتفنف تاب والسنة. �ي خطوات ب�ت
ي ك�ف�ة  

�ف أولا  ل�فتش  الأئمة  إ� كتب  ي 
�أيت تراە  إذ  تليها:  ي  الىت إ�  إحداهما  ي 

تف�ف  ، يتغ�ي لا  واحد 
اللغة (سواء  له  تتسع  تأو�ل  التماس  أع�اە  فإن  السل�م،  ي  العريب الذهن  إ�  المتبادر  المعىف  إسقاط 

رأسه لإسقاط النص نفسه، وقد رأينا منهم  سبقه إل�ه أحد أو لم �سبقه) وعجز عن ذلك، تطلع ب
ف بمجملهما، ورأينا من جاوز ذلك وأسقط السنة بأ�ها   ي ذلك حىت أسقط الصح�حني

من توسع �ف
، ب�سقاط القرآن كذلك لينت�ي الأمر  ي

ت�ب المنط�ت ي ال�ت
ي الخطوة التال�ة �ف

(و�ي ردة مستقلة)، ثم تأيت
 نهارا و�لا موار�ة. بالت��ــــح باعتناق دين الملاحدة الده��ة جهارا 

النصارى!   إلا  بالنصوص  التلاعب  ي 
�ف الط��قة  تلك  ي 

�ف إماما  ولا  الجهم�ة لأنفسهم سلفا  �جد  ولن 
ي سفر يوشع 

ي كتبهم (تحد�دا �ف
اض ع� نظ�ي هذا النص �ف فقد ق��ل أهل ال�تاب بنفس هذا الاع�ت

ع�    ١٠ الانتصار  ي 
�ف فسل�وا  القد�م)،  العهد  ي 

�ف �سمونه،  كما  "�ش�ع"  ط��قة أو  خصومهم 
فلسفة  ومتفلسف  الظاهر،  خلاف  ع�  متأول  ف  بني ما   ، شىت مذاهب  ع�  ف  والمتكلمني ف  اللاهوتيني
ي المعا�! ومما �ذكر   ي تفس�ي النص حىت يوافق الأنموذج ال�وزمولو�ب

شد�دة التكلف والسماجة �ف
ومن ف  والمتكلمني للجهم�ة  ة  ع�ب �كون  وحىت  والفكاهة  التندر  سب�ل  ع�  المقام  هذا  ي 

اغ�ت   �ف
، ما ذهب إل�ه بعض النصارى من ادعاء أن الأرض لابد وأنها قد تعرضت   ف بمنهجهم من المسلمني
ي 

�ف وجنودە  يوشع  موقع  بما جعل  محورە  فنقل  دورانها  ع�  أثر  ق��ب  عابر  ك  ف لن�ي اليوم  ذلك  ي 
�ف

ثابتة   وكأنها  الشمس  فبدت  ط��لة  لساعات  الحالة كذلك  وظلت   ، الحا�ي الشما�ي  القطب  محل 
هم، ثم رجع الحال إ� ما كان عل�ه من جد�د بعدما مر يومان كاملان! فهل رأ�ت تكلفا وتنطعا  فوق

ي تأو�ل النص أشدّ من هذا؟  
 وسماجة �ف

ف  السابقني الطب�ع�ات ع� فهم  ي 
�ف الملحد  الذين قدموا فلسفة  والمتكلمون  اللاهوتيون  هؤلاء هم 

ف   اللاهوتيني بال سلفييهم من  ما  بفهم أسلافهم، ك�ف    -  أ�ضا   –لنصوصهم، ول�ن  الذين تمسكوا 
طه     -مضط��ن    –انت�وا للنص وفهمه ضد هؤلاء المتنطعة؟ قدموا فلسفة الملحد وخضعوا ل�ث

ي جمع القصص  
ي قبول ورد الأخبار �شأن الحوادث التار�خ�ة الدين�ة! فقد رأ�ت لبعضهم جهدا �ف

�ف
ي تبدو داعمة    التار�خ�ة (سواء توارثها الناس ع� أنها حقائق تار�خ�ة أو  ع� أنها أساط�ي قد�مة) الىت

ي  
اليونايف المؤرخ  روا�ة  من  عل�ه  وا  أنهم ع�� بعضهم  ما زعم  ذلك  السلام! ومن  عل�ه  يوشع  لقصة 

ي ط��ل امتد لمدة  
ي ز�ارته لم� من مخطوطة فيها خ�ب عن يوم تار��ف

ودو�س" حول ما رآە �ف "ه�ي
المستعملة الم�اە  قاسته ساعات  ، كما  ف ف كاملني بعد   يومني الشمس متوقفة  إذ ظلت  الفراعنة،  عند 

ي 
ف حينها (كما جاء �ف ف الم��ني ة ط��لة للغا�ة أثارت الرعب عند ال�تبة والفل�يني ة لف�ت وقها مبا�ث �ث

تلك المخطوطة)، وحملتهم ع� الصلاة والدعاء لآلهتهم أن �أذنوا بتحرك الشمس من جد�د! كما  
وغل�ف  ه�ي ع�  ف  الفر�سيني ف  المؤرخني بعض  ومنه  ع��  أ�ضا.  اليوم  ذلك  تذكر  قد�مة  م��ة  �ات 

ف   ليومني امتدت  القد�مة،  إف��ق�ا  قبائل غرب  بعض  أساط�ي  ي 
�ف "ل�لة ط��لة"  ما ذكروە من  كذلك 

ف من  ي الصني
ي بطب�عة الحال! ومنه ما ذكر بعضهم أنه وجدە �ف ، ف�وها ع� اعتقادهم الوثىف ف كاملني
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اطورهم ي زمان إم�ب

ة أ�ام    وث�قة تار�خ�ة تف�د بأنه �ف السابع "�او" امتنعت الشمس عن الغروب لع�ث
ي عدد الأ�ام)!  

ق (مع مبالغة واضحة �ف كاملة حىت خاف الناس ع� المزارع والمسا�ن من أن تح�ت
هما.   ف وغ�ي ي الأم��كتني

وا كذلك ع� روا�ات مشابهة عن ل�لة ط��لة �ف  وع��
ط الملحد كالأول سواء ي خضع ل�ث

�سواء، لأنه لا يتتبع المخطوطات   ونقول إن هذا الف��ق الثايف
الوثائق   تلك  بجمع  الضع�ف  ي  الظىف الاستقراء  ي 

�ف ونحوها و�س�  التار�خ�ة  والقصاصات  القد�مة 
ف لا ثالث لهما: رجل لا  بعضها إ� بعض لإثبات قض�ة تار�خ�ة �عتقد صحتها د�انة، إلا أحد رجلني

�ق ي  الديىف النص  من  اثه  م�ي ي 
�ف ا  معت�ب معرف�ا  مستندا  ف�ضطر �جد  تلك،  قصته  لإثبات  عل�ه  ف 

للبحث عن ذلك المستند خارج ذلك الإرث (إذ لو وجدە لأغناە عن عناء البحث خارج دائرة النص  
مجادلة  ي 

�ف  ( ي
لاهويت أو  (كمتكلم  ي 

المعر�ف منهجه  أصل  ع�  جرى  ف  المتكلمني من  رجل  أو   ،( ي الديىف
ي أ�ا ما كان ع ند "المناظرة" و�وافق الملحد ع� الملاحدة، فقرر أن يهمل مستندە من النص الديىف

جمع  الحالة:  هذە  ي 
�ف (وهو  ي  الديىف المصدر  عن  بع�دا  "التار�خ�ة"  المعرفة  تحص�ل  ي 

�ف طه  �ث
ي الموروث، لإثبات صحة ما جاء به ذلك النص)!    الروا�ات التار�خ�ة من خارج النص الديىف

ف أهل السنة والجماعة نملك و� الحمد مستندنا الن�ي  الصحيح الذي به نقطع   ونحن المسلمني
بأن هذە الحادثة (توقف الشمس ليوشع) قد وقعت تحق�قا، فلا �عنينا ما توارثته الأمم الأخرى من 
روا�ات تار�خ�ة قد توافقها وقد لا تظهر فيها موافقتها! هذا أمر لا نتكلف تتبعه ولا النظر ف�ه أصلا  

أنهم   إل�ه بعض طوائف النصارى! ولو  الن   –كما اضطرت  ال�تاب  أي  صدقوا    –صارى وعامة أهل 
الصحيح   الإ�مان  لآمنوا  و�ذن  وسلم  عل�ه  الله  بمحمد ص�  لآمنوا  الواضح  الج�ي  للحق  وتجردوا 
ي إ�ائ�ل و�المسيح ابن م��م و�جميع ما   ولحصلوا المعرفة الصح�حة با� تعا� أولا ثم بأنب�اء بىف

ف    –�لزمنا الآن جم�عا   ؤلاء الأنب�اء، بلا ز�ادة ولا نقصان. ول�نهم أبوا أن نعلم به من خ�ب ه  –كمكلفني
من  أ�ديهم  ف  بني بما  �خ��ــهم  أن  إلا  الله  فأيب  عليهم،  قامت  بعدما  القرآن  حجة  عن  الإعراض  إلا 
ي من ج�ع، فلا ُ�عرف ع� وجه التحقيق من كتبها ولا �عرف أي وجوە   نصوص لا �سمن ولا تغىف

أراد بها! وحسبك به من خزي أن تحا الذي عل�ه �قوم دينك بأ�ە التأو�ل  تثبت أن نب�ك  ول أن 
ت أن تجعله إلها مع الله!) لم �كن أ�ذو�ة زعمها أصحاب تلك ال�تب القانون�ة (كبطرس   (بل اخ�ت
قسطنطين�ة   وحوا�ف  اليونان  قرى  ي 

�ف ف  الوثنيني من  الدهماء  بها  ل�ستدرجوا  هما)  وغ�ي و�ولس 
ي لاتباعهم وتعظ�مهم كما زعمته الملاحدة، أو أن ه لم �كن نب�ا كاذبا وابن زنا أراد أن يتسلط ع� بىف

التار�خ�ة   المستندات  الطبقة من  تلك  إلا  �د�ك  ف  اليهود، فلا تجد بني اتهمته  بالباطل كما  إ�ائ�ل 
ال�هوف،   من  ي كهف 

�ف ا�تشفت  لفافة  ف  بني ما  بعض،  إ�  بعضها  تجمع  الوهن  شد�دة  الواهنة 
 وقصاصة من مخطوطة لا ُ�علم من صاحبها!  

ي القبول  
طه �ف ي التسل�م للملحد بصحة �ث

أ إ� الله من ط��قتهم �ف وأما اللاهوتيون والمتكلمون فن�ب
ي معاملة 

تقت�ف مناظرتهم  الموافقة ع�  الابتداء، لأن مجرد  الملاحدة من  مناظرة  ف  والرد، ولا نج�ي
ي عقل المسلم ودينه ع� أنها نظ��ات وج

ور�ات �ف دل�ات تفتقر  القطع�ات والبده�ات الأو� وال�ف
وجود   قض�ة  عن  نتكلم  فإن كنا  لهواە!  تبعا  الملحد  طها  �ش�ت ي  الىت الصورة  ع�  ي 

فلس�ف برهان  إ� 
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(وكأنها   يثبتها  نظري  هان  ب�ب تأت�ه  أن  فيها  الملحد  ط  ف�ث فط��ة)  بده�ة  حق�قة  �ي  ي  (الىت الباري 

قد   ف  المسكني والملحد  بخلافها،  القول  ع�  يرجحها  نظري  دل�ل  إ�  تفتقر  ذلك  قض�ة  عن  غفل 
الدل�ل   ط  اش�ت الإله�ات  بفلسفة  ف  المشتغلني من  فإن كان  له!)،  �قدمه  من  إ�  واحتاج  "الدل�ل" 
دل�لا   ط  اش�ت بالطب�ع�ات  ف  المشتغلني من  و�ن كان  طه)  �ث إ�  �جيبه  (والمتكلم  ي 

الفلس�ف الق�ا�ي 
الله ص� الله عل�ه   استقرائ�ا طب�ع�ا (والمتكلم �جيبه لما ي��د كذلك!) و�ن تناول ال�لام ع� رسول 

  ! ي ط "دل�لا" تار�خ�ا لإثبات وجودە نفسه (كشخص�ة تار�خ�ة) من خارج النص الديىف وسلم، اش�ت
، ولا حول ولا قوة إلا با�! مع أنه �علم أننا لولا  والمتكلم �جيبه إ� ذلك أ�ضا من فورە ولا يب�ئ

السوي   العقل  بما يوجبه  أ�دينا ولولا قطعنا  ف  الذي بني ل القرآن  ف الم�ف ف  العالمني من كونه كتاب رب 
الرسول   ذلك  وجود  (و�صحة  ر�ه  عند  من  به  جاءنا  من  بصدق  آمنا  ما  وصدقا،  حقا  عندە  من 
الحكم   وأصول  الإجماع كذلك،  إجمالا وحج�ة  السنة  عندنا حج�ة  قامت  وما  ورة)،  بال�ف تار�خ�ا 

ف وما ينقلونه إلينا من ذلك ومعرفة   ف وال�اذبني مصادر الأخبار والروا�ات تفص�لا  ع� الرواة الصادقني
ف الواضح الظاهر دون مراء، لأنه رأس الأمر وعمودە،  .. إلخ! فالعاقل الصادق �أخذ بالقطع وال�قني

ان المعرفة   –فإن هو فعل، لم �جد ما �منعه من الإ�مان بقصة كهذە ورفعها   ف ي م�ي
كما هو حقها �ف

ء    فوق كل دعوى واهنة متهافتة يرفعها الخصوم  -الصحيح   ي
ي �ث

ضدها، من غ�ي أن يتكلف النظر �ف
اضات أصلا! هذا هو المسلك الصحيح ل�ل عاقل ي��د الحق و�دري ك�ف   من تلك الدعاوى والاع�ت
ي قلوب الصحابة رضوان الله عليهم  

له الصحيح، وهو ما به تأسست المعرفة �ف ف ي م�ف
ء �ف ي ل ال�ث ف ي�ف

ي أن تكون! أما الملحد وصاحبه المتكلم فقد ارت
ي لعبة عبث�ة تبدأ بالجدال  كما ينب�ف

ض�ا الخوض �ف
ور�ات  وال�ف والقطع�ات  البده�ات   ( ي

ن�ف (أو  إثبات  إ�  الوصول  رجاء  والنظ��ات  الظن�ات  ع� 
المتكلم  التقطها  طة (أعزكم الله)  الملحد ب�ف المتفلسف  (وحسبك بهذا عبثا وضلالا)! فكلما جاء 

ط   ي ذلك ع� �ث
ي الرد عليها، جار�ا �ف

ف �ف ي مفهومه واجتهد وتفنف
ي و�ف

ي المعر�ف
ي مصادر التل�ت

الملحد �ف
"، والله المستعان ولا حول ولا قوة إلا با�!         هان العق�ي  "لل�ب

ف  ال�قني لعقد  صحيح  أساس  لديهم  ل�س  قوم  هم)  غ�ي أو  (متكلمون  بعموم  فالنصارى  بينا  وكما 
الر  الظن  ولا حىت  بل  معلوم،  هو  ي كتبهم كما 

�ف ما  ي صحة 
�ف القاطع  ي 

�سبة  المعر�ف ي صحة 
�ف اجح 

ي 
الأعم الأغلب من مصادر مخطوطاتهم ونصوصهم إ� من تنسب إليهم (وك�ف يثق عاقل أصلا �ف

صدق رواة كانت عق�دتهم أن الله ثلاثة آلهة وأنه كذلك إله واحد؟)، ولولا أن أنزل الله القرآن ع� 
ف محمد ص� الله عل�ه وسلم كتابا محكما مصدقا ل�ث�ي مما   ال�تاب خاتم المرسلني ف �دي أهل  بني

به صدقها من كذبها   �عرف  النصوص من مستند  لتلك  ي 
ب�ت ما  عل�ه،  النصوص ومه�منا  تلك  من 

ف ذلك ف�جب التوقف  أصلا! فما وافق نصوصنا الصح�حة فهو صدق وما خالفها فهو كذب وما بني
للإ�مان   ي صحيح 

الأرض مستند معر�ف ي 
�ف وُجد  ما  القرآن  لولا  نكذب!  بأنه قد ف�ه فلا نصدق ولا 

ي التار�ــــخ شخص�ة حق�ق�ة اسمها المسيح أصلا! فمعلوم أن جميع تواتراتهم وأسان�دهم 
وجدت �ف

ف   منقطعة، إذ تنت�ي عند رواة مجهو�ي الأع�ان جاء أرفعهم طبقة من بعد المسيح بنحو من سبعني
نَا 

�
جَعَل لِكَ 

َ
ذ

�
((وَ� وصحابته  السلام  عل�ه  الخاتم  الرسول  ي 

�ف تعا�  قال  ولهذا    سنة! 
�
وَسَطا  

ً
ة مَّ

�
أ مْ 

�
�
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 ٔ� وسلم  �لیه  الله  صلى  الله  رسول  أٔ�ن  وقول  أٔتدري  الشمس:  غربت  �ين  ذر  بي 
تذهب؟ قال الله ورسو� أٔ�لم، قال "فإنها تذهب حتى �س�د تحت العرش فتس�تأذٔن 
فيؤذن لها ویوشك أٔن �س�د فلا یقبل منها و�س�تأذٔن فلا یؤذن لها یقال لها ارجعي من  

 
)) الآ�ة [البقرة :   مْ شَهِ�دا�

�
��ْ

�
سُولُ عَل ونَ الرَّ

�
اس� وََ��  النَّ

�
وا� شُهَدَاء عَ�

ُ
ون

�
تَ�

�
] ولو أن أهل ال�تاب  ١٤٣ل

ي نصوصنا الصح�حة (ولو  
ي يوم من الأ�ام بنص واحد من نصوصهم �كون ع� مثل ما �ف

ظفروا �ف
القادحة لاتخذوە لأنفسهم ع�دا! فهم  ع� مرتبة الحد�ث الحسن) من اتصال و  العلة  سلامة من 

ي قصة يوشع عل�ه  (أعىف ي صحة روا�ة كهذە 
ي �ف

المعر�ف ف  ال�قني ل�س لديهم أساس معقول لتحقيق 
هم بأن  السلام)، بما �غنيهم عن النظر ف�ما عدا مصادرهم وروا�اتهم حىت �قنعوا أنفسهم قبل غ�ي

ي كتبهم صح�حة و�ن خالفتها ج
ي كل مكان وأجمعت تلك القصص �ف

ف �ف ف والماديني حافل الطب�عيني
ي كتبكم  

ي يوشع �ف ف �قال لهم "إن قصة وقوف الشمس لدعاء النىب ع� خلافها! لذا فلا تعجب حني
التار�خ�ة القد�مة من بعض الحضارات   الروا�ات  ي جمع 

باطلة تار�خ�ا"، من أن تراهم �جهدون �ف
ما  الف��دة  الواقعة  لتلك  أن  يثبتوا  حىت  ي   القد�مة 

التار��ف السجل  ي 
�ف أثر  من  لها  �كون  أن  يتوقع 

من  مبلغهم  وهذا  بضاعتهم  هذە  حقا.  وقعت  قد  إن كانت  العالم  بلدان  مختلف  عند  الموروث 
وەُ وَمَا 

�
تَل

َ
ِ وَمَا ق

مَسِيحَ عِ�َ� ابْنَ مَْ�َ�مَ رَسُولَ ا��
�
نَا ال

�
تَل

َ
ا ق

َّ
وْلِهِمْ إِن

َ
ي قوله تعا� ((وَق

بُو   العلم كما �ف
�
ەُ صَل

بَاعَ   اتِّ إِ�َّ  مٍ 
�
عِل مِنْ  بِهِ  هُم 

�
ل مَا  نْهُ  مِّ ي شَكٍّ  �فِ

�
ل فِ�هِ  فُوا� 

�
اخْتَل ذِينَ 

�
ال وَِ�نَّ  هُمْ 

�
ل هَ  شُبِّ ـكِن 

�
وەُ  وَل

�
تَل

َ
ق وَمَا  نِّ  الظ�

)) [النساء :  
�
ء من تلك المسالك أصلا والحمد ١٥٧َ�قِينا ي

ي �ث
ف فلا حاجة لنا �ف ] أما نحن المسلمني

ي تروم إثبات � ع� نعمة   ي قلوب م��ضة تلك الىت
الإسلام والسنة! فما أخيبها من عقول بل�دة �ف

 القطع�ات وال�قين�ات بالظنون الضع�فة، وتلتمس إ� ذلك كل سب�ل!  
ي 

هم من ج��ــهم �ف ف وغ�ي ونظ�ي ذلك ما رأيناە من بعض مر�ف القلوب ضعاف العقول من متكلمني
طه الملحد بهواە إثبات أن القمر قد ا�شق بالفعل كما أخ�ب  ي القرآن، وذلك من أي ط��ق �ش�ت

 الله �ف
أن   –ك�فما كان    –ومزاجه بخلاف القرآن (كصور وكالة ناسا مثلا!)، لعلهم إن ظفروا بذاك الط��ق  

ف به! فبا�  �جعلوە "إعجازا" ومستندا لإثبات حج�ة القرآن نفسه ودفع تهمة الخرافة عن المؤمنني
ي فوق   ي تلك  أي وهن وأي مرض قلىب

ي هب أن الله قد ق�ف �شق القمر ع� نحو يراە �ف
هذا؟ �ا أ�ف

هم ولا �حدثون  هم ع� الأرض قط، أو يراە غ�ي الل�لة ثلاثة من الرجال أو أ��� قل�لا، ولا يرە أحد غ�ي
ي   ي سجلات التار�ــــخ عند أهل الأمم الىت

به أو يرونه و�حدثون به ولا تصل إلينا روا�اتهم ولا يب�ت لها �ف
ترتاب عا�ت   أو  ف  العالمني ف �د�ك كلام رب  بني ما  بأن  إذن  تكفر  ماذا؟  أثر، فكان  أي  الواقعة  تلك 

! قد كفاك   ف ؟ لا قلب لك إذن ولا عقل، وحق لمثلك أن تجتاله الش�اطني ف ي أنه حق ال�قني
نفسك �ف

الله بال�تاب والسنة وفضلك بهما ع� سائر أهل الملل والمذاهب جم�عا، بل جعل لك عليهم به  
ي الله شك أم ع� قلوب أقفالها؟       حجة لا 

؟ أ�ف ي
  مدفع لها، فما بالك لا تكت�ف
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حيث جئت فتطلع من مغربها، فذ� قول الله تعالى (والشمس تجري لمس�تقر لها ذ�  
 ١٠٤د�ر العز�ز العليم)" (والحدیث متفق �لیه واللفظ للب�اري) تق 

مسُ  وقول ا�ن عباس رضي الله عنهما ف� أٔخر�ه ا�ن كثير في التفسير وصح�ه: "الش�
في  �لل�یلِ  تْ  جَر� غربت  فإذا  فلَكَِها  في  ماءِ  الس� في  ارِ  ��نه� تجري  اقيةِ  الس� بمنزِ� 

 لعَُ من مشرقِها وكذِ�َ القَمرُ" أ�رضِ حتى� تط تحَتَ  فلَكَِها

للتوبة في �ة   مفتو�ا  جع� الله  السماء  في  �ب  ذ�ر  من  كذ�  الس�نة  في  وما صح 
سننه   في  ما�ة  ا�ن  أٔخر�ه  (والحدیث  منه  الشمس  تطلع  حتى  یغلق  لا  المغرب، 
الضرُاح)   أٔو  المعمور  (البيت  السماء  البيت ا�ي في  ما �اء من ذ�ر  وصح�ه)، وكذا 

 الله فوق البيت الحرام، ید�� كل یوم س�بعون أٔلف م� لا یعودون فيه  ا�ي جع�
الس�نة من  البيت الحرام (وهو �بت في  السماء لسقط فوق  لو سقط من  وأٔنه  أٔبدا، 

 طرق یقوي بعضها بعضا).  

  –أٔ�ن نذهب بهذه النصوص الواضحة وكثير �يرها وماذا نصنع بها، وأٔي شيء یضطر�  
ومخا  –أٔصلا   فهمها؟  لتأؤیلها  في  السابقين  قرون  یضطر�   ١٠٥لفة  لا شيء  الجواب: 

 
إ�    ١٠٤ ي تذهب  الىت الشمس �ي  أن  ي 

�ف بتكلف شد�د)  (إلا  التأو�ل  وهو حد�ث ��ــــح لا �حتمل 
أن   والظاهر  ظهرها!  فتوليها  تدور  ي  الىت �ي  الأرض  أن  لا  غروب،  عند كل  العرش  تحت  مستقرها 
ي قسم من دورتها اليوم�ة حول جرم الأرض، ف�ما �كون  

ي الحد�ث هو �ف
مستقر الشمس المذكور �ف

ي العظ�م الذي �عرف باسم المح�ط الهادي)، منه مواجها لظ
هر الأرض (وهو ذلك المسطح المايئ

ع�  وقها  ، وحىت �ث ف الأم��كتني غرب  أق�  ي 
�ف ال�ا�سة  عن كتلة  مغيبها  بعد  من  به  تمر  ف�ما  أي 

ي الحد�ث ما �فهم 
ق آس�ا من الجهة الأخرى، والله أعلم. ول�س �ف ال�ا وأق� �ث ق اس�ت أق� �ث

ي قوله تعا� عن أنها تقف أو تتعط
ل عند سجودها (الذي لا �علم حق�قته إلا الله جل وعلا)، بل �ف

ي أمر  
)) ما �دل ع� أنهما لا يتوقفان عن الحركة والج��ان إ� أن �أيت ف الشمس والقمر أنهما ((دائبني

 الله. 
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ي عدد وطبقة ودرجة النصوص    ١٠٥

وأنا أدعو كل عاقل متحمس للقول بدوران الأرض أن يتأمل �ف
حول ال تدور  الأرض  أن  دعوى  له  �ستق�م  حىت  متكلفا  دفعا  ظاهرها  عن  دفعها  إ�  س�ضطر  ي  ىت

من  عدد  لأي  المتكلف  التأو�ل  ي 
�ف الط��قة  هذە  وأسأله:  الحق�قة،  ع�  الشمس  وحول  نفسها 

ف عليها)   النصوص تظهر منه المخالفة (مهما كان ثبوتها وقطع�ة دلالتها ومهما كان إجماع المسلمني
ء أصلا، ط��قة من �ي �ا عبد تأس�سا ع� ي  "فلسفة" �عتقد أصحابها قطعيتها تقل�دا وما �ي ��ث

ي ومن سلفك فيها؟ نعم قد أخطأ بعد علمائنا 
الله لو تأملت وتدبرت متجردا، ومن أي الطوائف تأيت

النصوص عليها   القول بدوران الأرض ومنهم من حمل بعض  ي قبول 
المعا��ن �ف السنة  من أهل 

ە، يتابع عليها و�ن ظهر غلطه غلطا، رحمهم   الله تعا�، ول�ن مىت كان غلط الغالط حجة ع� غ�ي
 فيها؟؟  

ي تجري حول الأرض ع� الحق�قة كما   وأقول لمن �ستعظم أن تكون النجوم المنظورة كلها �ي الىت
أنها ثابتة   ي ع�ث أو الثالث ع�ث الهجري ول�س 

ف جم�عا حىت القرن الثايف هو اعتقاد قرون المسلمني
ي أن �كون أبعدها مجاوزا �عة  

ي تدور، ع� أساس من أن هذا �قت�ف ف�ما �ظهر لنا والأرض �ي الىت
السماء   ي 

�ف الملائكة  إل�ه  تحج  الذي  المعمور  الب�ت  ي 
�ف رأ�ك  فما  عظ�م:  بفارق  ج��انه  ي 

�ف الضوء 
ي السماء الدن�ا وروا�ة ا

ي بعض الآثار �ف
ي السماء السادسة و�ف

ي روا�ة أنها �ف
لسماء السابعة  السابعة (و�ف

النجوم  تلك  من  نجم  أبعد  عن  فاحشة  بمسافات  تبعد  ي  الىت أثبت)  ف�ي  ف  الصح�حني ي 
�ف مخرّجة 

ي باب 
ي ذلك الشطر الق��ب من السماء الدن�ا (الذي �قال له كرة "هابل")، وما رأ�ك �ف

المنظورة �ف
م بأن تجعل هذە الأش  ف ي جهة الغرب من السماء؟ هل تل�ت

ي السنة �ف
ي الت��ة المذكور �ف �اء كلها �ي الىت

المذكورة   المواضع  ي 
�ف ثابتة  بأنها  التسل�م  لك  �ستق�م  (حىت  الضوء  �عة  �جاوز  بدوران  تدور 

ثبوتا  الأرض  وتثبت  المنظورة  والأجرام  النجوم  إ�  الدوران  تنسب  أن  من  بدلا  للأرض)  بالنسبة 
بمسألة   اضهم  اع�ت لإسقاط  ي 

�ك�ف النص  من  إلزام  هذا  العالم؟  مركز  ي 
�ف لو  حق�ق�ا  الضوء  �عة 

ي  
�ف الذي  الب�ت  إما  الضوء:  �عة  بمجاوزة  �جري  ء  ي ��ث القول  التقدي��ن  ع�  �لزمهم  إذ  تأملوە، 

ي النص إ� الأرض أو إ� موضع من مواضعها)،  
السماء الدن�ا البع�دة (ونحوە مما ثبتت له �سبة �ف

ي فضاء السماء الدن�ا الق��بة! فأيهما أ
ح لهم  أو النجوم والمجرات المنظورة �ف ط�ب لهم نفسا وأ�ث

صدرا: القول بدوران ما �ح الله تعا� بثباته بتكلف إخراج النص عن ظاهرە تكلفا لم �سبقهم إل�ه  
ف ونماذجهم ال��اض�ة المعا�ة ف�ه   ، أم القول بدوران ما جاءت نظ��ات الطب�عيني ف أحد من العالمني

ليها؟ أي هذين المصدر�ن من مصادر  بدعوى لا �لزم من قبولها ما اعتقدوە هم �شأنه استنادا ع
ف  الفل�يني ونظ��ات  جانب،  من  لهما  ف  الأولني وفهم  والسنة  (ال�تاب  الشأن  بهذا  المعرفة  ي 

تل�ت
ي  

�ف ف  الط��قني وأي  �خالفه؟  ما  ورد  بالتقد�م  أو�  الآخر)  الجانب  من  المعا��ن  ف  وال�وزمولوجيني
، وأحرى بط��قة السلف أتباع  التقد�م والتأخ�ي هو أبرأ للذمة وأبعد عن نحلة الجهم�ة و  ف المتكلمني

أصحاب   ببضاعة  ف  �فتنت ولم  النظ��ات  تغرە  لم  متجرد  صادق  ل�ل  واضح  الجواب  ؟  ف المرسلني
النفس،  والص�ت وحظ  للشهرة  طلبا  لا  له،  �ك  الأمر � وحدە لا �ث ي 

�ف وكان سع�ه  الطب�ع�ات، 
 والله المستعان لا رب سواە!  
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ي 

ي ج��دة الأهرام بتار�ــــخ  �قول الجه�ي "زغلول النجار" �ف
 مقال له ��ث �ف

 
ي الوقت الذي ساد اعتقاد الناس بثبات الأرض وسكونها

جاء القرآن ال���م بالتأ��د ع�ي    ,�ف
الرح�ب   ,ج��ــها وسبحها ال�ون  ي فسحة 

السماء وسبحها �ف ول�ن    ,وع�ي جري كافة اجرام 
ل الو�ي  ف ي زمن ت�ف

فقد جاءت الاشارات القرآن�ة    لما كانت هذە الحقائق خاف�ة ع�ي الناس �ف
لط�فة بص�اغة  الرسالة    ,رق�قة  ,إليها  نور  ف�حرموا  قبوله  عن  لاتصدهم  ي  حىت ة  مبا�ث غ�ي 

هديها  ,الخاتمة من  �ة  الب�ث حرمان  ي 
�ف سببا  ذلك  الاشارات    ..!! و�كون  جاءت  هنا  من 

ي 
ي كانت غائبة عن علم الناس �ف  زمن الو�ي ـ ومنها  القرآن�ة إ�ي عدد من الحقائق ال�ون�ة الىت

ة  ,حركات الأرض ـ بص�اغة مجملة ي    ,غ�ي مبا�ث
ي نفس الوقت ص�اغة بالغة الدقة �ف

ول�نها �ف
الدلالة  ,التعب�ي  ي 

�ف ال�ون�ة  ,والشمول  بالحق�قة  المعرفة    ,والاحاطة  ع�ي  مه�منة  ي 
لتب�ت

  الخالق وشاهدة للقرآن ال���م بأنه كلام الله  ,الا�سان�ة مهما ا�سعت دوائرها
ذاك  ع�  التش��ش  غايته  وكأن  يبدو  الذي  الفقرة،  آخر  ي 

�ف الجذاب  ي 
الإ�شايئ ال�لام  تأمل  قلت: 

القرآن جاء "بالتأ��د ع� ج��انها  الفقرة بقوله إن  يبدأ  إذ  الرجل  ي كلام 
الفج والتلب�س �ف التناقض 

لط بص�اغة  القرآن�ة  الإشارات  "جاءت  بقوله  ة  مبا�ث ذلك  يتبع  ثم  غ�ي وسبحها"،  رق�قة  �فة 
ي نفس 

، مع كونه �ف ف ي أي عقل سوي �ستق�م أن �كون ال�لام "تأ��دا" ع� معىف معني
ة"! ف�ف مبا�ث

الذين زعمت أن الله لم يرد  ة"؟ فهل فهم هؤلاء  عُ�بِّ عنه بص�اغة "مجملة غ�ي مبا�ث الوقت قد 
"؟ أبدا، بل فهموا عكس ه! فلازم اعتقادك  "صدمهم" بمرادە جل وعلا من هذا ال�لام "غ�ي المبا�ث

من  قرونا  إن  المقصود، حىت  بخلاف  توهم  مبهمة  آ�ات مضللة  نب�ه  نزّل ع�  تعا�  أن الله  هذا 
ف قد هل�ت كلها من غ�ي أن �فهم منها رجل واحد هذا الذي تزعم أنت وأصحابك أنكم قد  المسلمني

ف ال ي تروجونها بني ا إ� فهمه منها! فأي باطن�ة خبيثة هذە الىت ون ع� الله توصلتم أخ�ي عامة؟ أتف�ت
 ال�ذب وأنتم تعلمون؟ 

الظلال  ي 
أستاذە "س�د قطب" �ف بكلام  ف  العالمني النجار ع� رب  بها  ي جاء  الىت الف��ة  تلك  أشبه  ما 

ف زعم أن الإسلام لم �أت بمنع الرق ع� مرة واحدة حىت لا �صدم مشاعر الناس (أو نحوا من  حني
كوا أموالهم وأولادهم وأن يبذلوا أنفسهم ودماءهم بالجهاد   ي سب�له، ذلك)! دين أمر الناس بأن ي�ت
�ف

به  إ�مانهم  ��ف  قد  إنه  �قال  عقل  و�أي  ، ك�ف  ف مت�قنني ف  مؤمنني ودخلوە  الدين  ذلك  فارتضوا 
لا   ح�ث  من  محورها  حول  تدور  ي  الىت �ي  الأرض  بكون  ت��ــــح  ف�ه  ي 

�أيت أن  بصحته  و�سل�مهم 
ي بأن ينخلع من دين  

�شعرون أو بأن الرقّ ظلم �جب منعه والامتناع عنه مطلقا؟ �ا هذا، من ر�ف
أنه آ �عتقد  أم�ف عمرە كله  ما  ك  و��ت عل�ه وسلم،  دين محمد ص� الله  ي 

�ف ل�دخل  وأجدادە  بائه 
من  �عبد  ما كان  غ�ي  ومعبودا  اعتقادا جد�دا  ذلك  محل  ي 

�ف ليتخذ  والآخرة  الدن�ا  ي 
�ف نجاته  سب�ل 

ي أمر كهذا أن �قال له إن الرق حرام أو إن الأرض �ي 
ف له �ف ي    قبل، لن �صدە عن الحق بعدما تبني الىت

ي كتاب الله! لا يزال  
ي الحق�قة ول�س كما يبدو لك، فكفا�م تمحلا و�لحادا �ف

تدور حول الشمس �ف
عجائب   من  فيها  وما  الغ�ب  بأخبار  بالابتلاء  وكذا  بالتكل�ف  بالابتلاء  ف  المكلفني ع�  ل  ف ي�ف الدين 



~ ٤۲٥ ~ 
 

 
ي حقائق وك�ف�ات الأم

�ة ومحارات للأذهان، فمن آمن بما سمع وفوض العلم � وحدە �ف ور الخ�ب
�ع�ة، فقد نجا   ي الأمور العمل�ة الت�ث

الغيب�ة وكذا ف�ما لا �ظهر وجهه من الحِكم والمقاصد العل�ا �ف
ي نفسه 

ك ممن عظم شأنهم �ف وفاز، ومن كفر أو تنطع ع� تلك القضا�ا برأ�ه أو رأي ف�لسوف م�ث
ل ع� وفق ه ف ف أن ت�ف المرسلني ي رسالات 

ض �ف المف�ت الناس ومزاجهم  فلن ��ف إلا نفسه! فهل  وى 
عم�ان   جهلاء  أنكم  لولا  والله  �كرهون؟  بما  الحق"  عن  "تصدمهم  لا  حىت  فلاسفتهم  ونظ��ات 

 ل�فرنا�م بهذا ال�لام، ولا حول ولا قوة إلا با�!  
آفة الآفات عند عامة الجهم�ة، قد�مهم ومعا�هم، كما عند أساتذتهم من متكلمة أهل ال�تاب، 

ف يُتفق ف�ه ع�    أن مدخلهم لدعوة المخالف ف الف��قني ك بني إ� الملة مبناە استصحاب أصل مش�ت
�ــــع، أو   ي الأخلاق�ات ونظم الت�ث

ي العقل�ات أو �ف
ي الطب�ع�ات أو �ف

تعظ�م فلسفة ذلك المخالف إما �ف
مدخلهم  هو  ك  المش�ت الأصل  ذلك  ف�كون  حق!  الدين  بأن  و�قنع  ير�ف  لعله  ذلك،  جميع  ي 

�ف
ب و�ذا  الله،  دين  إ�  ي  لدعوته 

�ف مواضعه  عن  ال�لم  و�حرفون  و�بدلونه  نفسه  الدين  �حرفون  هم 
ير�ف  لعله  ە،  وتنظ�ي بلفسفته  هم  افتتنوا  الذي  المكابر  المعاند  المتفلسف  ك  الم�ث إ�  خطابهم 
ي وُ�خضع رقبته لرسول قد أرسله الله حىت �طاع و�تبع، و�تفضل ع� ذاك   ل من برجه العا�ب ف و��ف

ء مما عند ي ە من الرتب العلم�ة والوجاهة الاجتماع�ة! وهذا ع� خلاف ط��قة الدا�ي إ� الله ��ث
ي رأس الأمر وعمودە (التوح�د) ب�انا واضحا  

ف وأتباعهم ولا شك، الذين جاؤوا بب�ان الحق �ف المرسلني
لا تكلف ف�ه ولا تنطع ولا تفلسف ولا تلون بهذە النظ��ة أو تلك، مع البشارة والنذارة والموعظة 

بنور  الحسنة كما جاء   الصدر لأصل الأصول واستنار  ح  ، فإن ا��ث ف كني الم�ث القرآن من خطاب  به 
ف الذي �كون قد انعقد   ، تأس�سا ع� ال�قني ف الحق ف�ه، هان ما بعد ذلك كله ع� نفوس السامعني
الفلاسفة  نظ��ات  خالف  مهما  الحق  هو  الرسول  به  جاء  ما  وأن  وأحكم،  أعلم  الله  بأن  فيها 

علي  تريب  ي  الىت من  وظنونهم  الخطاب  بهذا  المخاطب  و�ن كان  قبله،  من  وآباؤە  المخالف  ذلك  ها 
أن  أما  أبدا!  ي بخ�ي 

تأيت ف الإعراض عنه وترك مجادلته لأنها لا  تعني  ، ف المكذبني الممار�ن  ف  المتفلسفني
ي 

اءهم بأن الإسلام يوافق نظ��اتهم �ف �كون المدخل إ� دعوة هؤلاء أن نحاول إقناع فلاسفتهم وك�ب
�ــــع    الطب�ع�ات أو  ي الأخلاق�ات والت�ث

ي العقل�ات أو نظ��اتهم ومبادءهم ال�ل�ة �ف
أصول فلسفتهم �ف

والمنع والإباحة (إجمالا أو تفص�لا) فهذا مدخل النصارى أولا والجهم�ة من أهل قبلتنا تبع لهم، 
ف أهلها، والله المستعان لا رب سواە!  ي العلو بني

ي نفوسهم م�لا إ� تلك الفلسفات وطمعا �ف
       لأن �ف

 
ي 

التل�ت مصادر  مع  التعامل  ي 
�ف الخلف  ومنهج  السلف  منهج   ، ف المنهجني ف  بني الخط�ي  الفارق  هذا 

"آلة   كتاب  لتأل�ف  ي 
دعايف ما  هو  دونه،  وما  ي  ال�قيىف القط�ي  العلم  ف  بني التف��ق  ي 

و�ف ي 
المعر�ف

النص   ظاهر  تعارض  عند  الصحيح  المسلك  ما  ال�تاب.  هذا  بعدە  ومن  بالأساس،  الموحدين" 
�ي  ء من التنظ�ي الطب��ي    ال�ث ي

ي من فهمه بلا مخالف واحد) مع �ث (ع� ما أطبق عل�ه حوار�و النىب
حدود  �ي  وما   ،( ي

ال��ا�ف والتأو�ل  الظن�ة  والاحتمال�ة  اض  الاف�ت طبقات  من  منه  كب  ي�ت ما  (ع� 
ي �صح للمسلم أن �قبلها من الأصل، وما دوا�ي النظ ي والتنظ�ي الطب��ي نفسه الىت ر المنهج التج��ىب
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ي إنه  ي الطب�ع�ات والإ�سان�ات، ومىت �قال للباحث التج��ىب

ي �ف الطب��ي وما حدود التنظ�ي التفس�ي
ُ�لتمس العلم به إلا من الو�ي وفقط،   قد جاوز تلك الحدود وتعدى ع� الغ�ب المطلق الذي لا 

منها    وك�ف �كون التأس�س عند التنظ�ي قائما ع� اعتقاد صحيح لا ع� مقدمات فلسف�ة ساقطة،
ما هو محض الإلحاد ومنها ما هو محض السفسطة والمغالطة والخرافة، وما تبعات القبول والرد 
ل�ث�ي مما قبله العامة من تلك النظ��ات من غ�ي تمح�ص ولا تدقيق، وما تأث�ي ذلك ع� عق�دتهم 

م  الاعتقاد والأصول  أحد من علماء  لها  يتعرض  لم  التحقيق؟ هذە الأسئلة  ن قبل  ومنهجهم ع� 
ە، لأن الفلسفة الطب�ع�ة   ي هذا ال�تاب وغ�ي

�ن ع� نحو ما سعينا ف�ه من التأص�ل �ف ف الأخ�ي القرنني
ا   �ة له نظ�ي لم تكن قد بلغت ما بلغته اليوم من توسع وتعمق وطغ�ان فكري كاسح لم تعرف الب�ث

ي 
�ن تنقذف �ف ف الأخ�ي ي تار�خها المدون من قبل! فلم نعرف أحدا قبل هذين القرنني

 نفسه شبهات  �ف
ال�وزمولوج�ا  أو  �اء  ف الف�ي دراسة  ي 

�ف تعمق  لأنه  إلا  ء  ي ل�ث لا  دينه  ي 
�ف �شك  أن  يبلغ  ور�ما  الإلحاد 

ي �ي   ي هذا ال�تاب بحول الله تعا�    –المعا�ة (صنعة "ال�ون�ات" الىت
ف �ف من أو�   –وكما سنبني

جه �عتقدە  لما  خلافا   ، ي
هايف ال�ب التأس�س  ي 

�ف وأضعفها  المعرف�ة  علم  الصناعات  أو  الزمان)  م�ة 
نر   الغ���ة! ولم  الع���ة وتجرمتها عن مصادرها  الجامعات والمعاهد  الأح�اء (مثلا) كما استوردتها 
ي الأرس�ي إ� برهان الانفجار ال�ب�ي ذي 

ف يتحولون من برهان الحدوث ذي البناء المنط�ت المتكلمني
�ن! فلما بات ف الأخ�ي ي هذين القرنني

ي إلا �ف العلم الطب��ي (أو "العلم الحد�ث" كما   البناء ال�وزمولو�ب
أثبته   ما  "هذا  �قال  أن  بمجرد  تنك�  والرقاب  را�عة  تخر  الجباە  و�اتت  ملحد،  مط�ة كل  �س�) 
ف ولا تدقيق، وانطلاقا من   العلم الحد�ث"، أصبحت تلك الصنعة أداة كل متكلم (بالتبع�ة) بلا تمي�ي

المنط  الفاسد الذي �سببه صار  ال��ي  الملة عند نفس الأصل  ي 
ق الأرس�ي مصدرا من مصادر تل�ت

ي  الىت الأمة كتلك  ي جسد 
�ف تنبت  فرقا وطوائف جد�دة  نرى  أصبحنا  واليوم   ! ف المتقدمني ف  المتكلمني

ي القرون الأو�، ع� أ�دي قوم جعلوا التنظ�ي الطب��ي قطعا و�قينا مسلما به، فقدموە ع� 
نبتت �ف

ي فهمه، وركبوا من
ف �ف التأو�ل وتح��ف ال�لم عن مواضعه نظ�ي ما ورثوە عن   النص وع� إرث الأولني

سواە!   رب  لا  المستعان  والله  لهم،  طب�ع�ا  تار�خ�ا  امتدادا  فكانوا  القدماء  الجهم�ة  من  أسلافهم 
ي  

إفراطا وغلوا �ف ف فأجدە أشد  المسلمني الطب�ع�ات  ي  أقابل باحثا من باحى� أن  أتوقع  ووالله ما كنت 
فلاس من  من كث�ي  الطب��ي  قابلت  العلم  أنفسهم، حىت  المعا��ن  الماد�ة  المنطق�ة  الوضع�ة  فة 

ي 
ي هذا ال�تاب، فإ� الله المشت� ولا حول ولا قوة إلا با�! فمن أين �أيت

الجه�ي المردود عل�ه �ف
إذ جعلوا   أرسطو،  ي 

�ف الأوائل  الجهم�ة  غلو  منه  الذي جاء  المنبع  نفس  من  والإفراط؟  الغلو  ذلك 
ال ي 

�ف ط��قه  أو  سبحانه  فلسفته  وأفعاله  صفاته  ولفهم  الصانع،  لإثبات  الط��ق  هو  (إجمالا)  نظر 
 ، هان العق�ي ي هو ال�ب

هان المنط�ت وتعا� وتقدس، فجعلوا المنطق الأرس�ي مساو�ا "للعقل" وال�ب
والقطع العق�ي هو كل تنظ�ي �قوم ع� تلك الط��قة نفسها! فكذلك اليوم وجد الجهم�ة الجدد، 

أنفسهم أغرقوا  ط��قا   بعدما  الطب�ع�ات  ي 
�ف النظر  مناهج  �جعلون   " العل�ي "الإعجاز  أبحاث  ي 

�ف
لإثبات   ط��قا  �جعلونه  الطب��ي  بالتنظ�ي  الملاحدة  مناظرة  اف  اح�ت ي 

و�ف القرآن،  صحة  لإثبات 
ي (و�ن  الصانع، وجدوا أنفسهم مضط��ن لرفع ثمرة التنظ�ي الطب��ي إ� درجة القطع العق�ي ال�قيىف
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�� أٔبدا كما �رى! وما كنا لن�د في المشاهد المحسوس أٔو في صريح المعقول ما يخالف 
ما أٔجمع �لیه سلفنا من فهم كتاب ربهم وس�نة نبيهم والحمد � رب العالمين. أٔما أٔصحاب 

عقول الضعیفة من مق�ة الطبیعیين الغربیين القلوب المریضة والنفوس الواهنة المفتونة وال
من الجهمیة وأٔذ�بهم، فلا شأنٔ لنا بهم ولا یعنينا نبا�م! ولست أٔوافق من ذهب من 

للتوقف   المعاصر�ن  المسلمين  ثبات   –شر�ا    –�لماء  قضیة  (أٔعني  القضیة  ت�  في 
جعل  إلى  ذهب  بمن  فكيف  �بيرا،  خطأٔ  أٔخطأٔ  قد  وأٔراه  الكون)،  مركز  في    أ�رض 
دوران أ�رض حقيقة �لمیة یقينیة لا تخالف القرأنٓ والس�نة؟ من قال بهذا القول من  
�لمائنا الكبار ردد� قو� مع حفظ مقامه ومنزلته، فما منا إلا راد ومردود �لیه، ولم يجعل  
الله العصمة ٔ��د من بعد رسو�. فصحیح إن الكتاب والس�نة ليس فيهما تصريح بأنٔ  

تدور لا  �بتة  الكون   أ�رض  مركز  في  ماث�  بأنهٔا  أٔو  لها،  محور  حول  حقيقيا  دورا� 
النصوص   مجموع  من  الظاهر  �لمفهوم  معلومتين  كانتا  القضیتين  هاتين  أٔن  إلا  الحقيقي، 
أٔن   إلیك وما لم �سقه)، من �ير  (ما سقناه  المتتابعة  المسلمين  الص� �بر قرون  ذات 

م، وهو ما بقي �لیه المسلمون من  يخالف عنهما أٔ�د من السلف في شيء مما نقل عنه
صحیح �لمهم �لكتاب والس�نة لا من �لهم �لهیئة والف� والكوزمولوجيا (كما یدعیه 

 
�فرقون   أنهم  الذي  زعموا  الجه�ي  ذاك  ي كلام 

�ف تتأمل  أن  ولك  القطع�ة)!  والحق�قة  النظ��ة  ف  بني
ي أول ال�لام بتق��ر أنه لا �قبل نظ��ة الانفجار 

ي هذا ال�تاب ك�ف أنه بدأ �ف
ي معه �ف

أستعرض مناظريت
ي بما �صادم النص مصادمة ��حة ثان�ا، ول�ن  

ال�ب�ي لا لأنها تتعدى حدود العلم الطب��ي أولا وتأيت
ي هو  لأن

ها تخالف قانون الدينام�كا الحرار�ة! ولو أن القوم عدلوها حىت توافق ذاك القانون، فس�أيت
، و�تخذ لنفسه قاعدة مفادها وجوب تأو�ل كل   ف حينئذ بكل أر�ح�ة ل�قدمها ع� نصوص المسلمني

ه إجماع  ما تظهر منه مخالفتها! فوالله لو أن هؤلاء آمنوا بال�تاب والسنة وت�قنوا ف�ما انعقد عل� 
ونظ��ات  ف  قوانني من  ە  وغ�ي الحرار�ة  الدينام�كا  قانون  صحة  ي 

�ف ك�قينهم  فهمهما  من  السلف 
، والله المستعان!            ف ي عداد الأبرار والمق��ني

، ل�انوا عند الله �ف ف  الطب�عيني
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الجهمیة المعاصرون)، حتى انتشر ا�نموذج الهلیوس�نتریك بين الفلكيين العرب في القرنين 
من ثمّ    –، وظهر  أ��ير�ن، وتتابع �لیه التنظير والبناء في �لم الكونیات عند الغربیين

تبعا    – محورها  حول  وتدو�رها  السماوات  مركز  عن  أ�رض  دفع  بأنٔ  الجهمي  القول 
لتنظير هؤلاء من ضرور�ت العقل وقطعیاته (أٔو بعبارة المعاصر�ن: من مسلمات العلم 
الحدیث)، كما هي �ادة المتكلمين في صبغ كل دعوى معرفية تأٔ�يهم من عند الفلكيين 

الر�ضیات والضرورة   وأٔصحاب  والقطع  الیقين  بصبغة  الغربیين  النظار  و�بار  الطبیعیة 
العقلیة (�لى سطحیة �لغة في فهم أ�صول الفلسفية وا�كلیات العقلیة التي تقوم �ليها  
ت� ا��اوى في أ�عم أ��لب كما بينا)، من �لوهم وإفراطهم وهوان نفوسهم بين أٔیدي  

العلو   �لغ  متفوقا  یبدو  ا�ي  والله   -إجمالا    –الخصم  والعقلیات،  النظر�ت  في 
  ١٠٦المس�تعان. 

 
تهكم    ١٠٦ إبراه�م"،  المدعو "عدنان  ق  المح�ت المتشيع  الجه�ي  المتفلسف  ي خطبة من خطب 

�ف
ب الشد�دة الرجل  "الصواعق  تعا�  الت��جري رحمه الله  عبد الله  بن  العلامة حمود  الشيخ  كتاب 

ف أتباعه  ي عُرف بها بني ع� أتباع الهيئة الجد�دة" تهكما بالغا، ع� ط��قته الم�ح�ة المنتفخة الىت
هو   الله،  من  الأجر  سائلا  قفاە،  ع�  لصكه  رائقة  مناسبة  الس�اق  هذا  ي 

�ف رأ�ت  وقد  وم��د�ه، 
 لمستعان لا رب سواە. ا

هيئة   المصطلح؟  ي 
�ف حىت  التخلف  هذا  ما  ي 

أ�ف �ا  الجد�دة؟!  الهيئة  �ي  "ما  فاە:  الله  �قول فض 
؟  ي �عىف ماذا  هيئة  الجد�دة!  الهيئة  معىف  ما  تفهم  لم  العلوم  لتار�ــــخ  قارئا  تكن  لم  لو  جد�دة؟! 

�س عاد  ما  الجد�دة!  الهيئة   ! ي �عىف الفلك  علم  هيئة؟  معىف  ما  �ا اجتماع�ة؟  الجد�دة  الهيئة   �
الفلك  علم  و�س�ي  الهجري  ع�ث  الخامس  القرن  ي 

�ف تع�ش  شيخ!  �ا  نومك  صح   ! ي حبيىب
Astronomy    ي أجداد أجدادنا كانوا �سمونها هكذا، هذە لغة ع�هم، أين

الهيئة الجد�دة!! �ا أ�ف
؟  ي

 " اه. لغتك أنت؟ ما هذا العته �ا أ�ف
ي أن يتابع الشيخ رحمه الله مصطلح   نه! قلت: بل أنت الجاهل المعتوە النائم ع� بط

ما الع�ب �ف
الاصطلاح   ي 

�ف و�فرق  الهيئة،  بعلم  الفلك  علم  �سم�ة  ي 
�ف ف  المتقدمني �عة  ال�ث فرق   –علماء  كما 

قلت   -السابقون   إن  أصله ومصدرە؟  إ�  المذهب  إرجاع  إطار  ي 
�ف والجد�دة،  القد�مة  الهيئة  ف  بني

ف  ي أن أصحاب تلك الصنعة من الغ��يني
" (وهو بالمناسبة لفظ اليوم �سمونها    الع�ب �ف ونو�ي "أس�ت
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ة: إحصاء أو �سم�ة النجوم) ول�س علم الهيئة، قلنا وهل كان أسلاف  ي مركب ترجمته المبا�ث لاتيىف
؟ فإن قلت "إن علماء  ف ف �سمونها بالهيئة يوم أن كان هذا اسمها عند المسلمني هؤلاء من اليونانيني

الفلك لا  بعلم  اليوم �سمونه  �عة  ف ال�ث عني المت�ث الهيئة فهو اصطلاح قد�م لم �عد أحد من   علم 
ي كتابه حىت يوافق  

�ستعمله اليوم"، قلنا لم �سلم بهذا، وحىت ع� التسل�م، فإن استعمله الشيخ �ف
ضاعت  الناس؟!  ضل  ماذا؟  فكان  ف  السالفني العلماء  من كلام  �د�ه  ف  بني ما  ي 

�ف المبثوث  المصطلح 
الخ ع�  الحقائق  واشتبهت  ما العلوم  س�فهم  القارئ  دام  ما  الاصطلاح  ي 

�ف مشاحة  لا  لائق؟ 
ثبت موضوعات  ي 

�ف النظر  تقل�ب  يتكلف  أن  بمجرد  فاهم لا محالة  أي حال! وهو  المقصود ع� 
ي قلبه العفن، استعظمت استعمال الشيخ  

ب �ف ي مقدمته! ول�ن لأنك رجل تافه قد �ف
ال�تاب أو �ف

تخلفا وجهلا ونوما .. إلخ، و�ي شنشنة نعرفها هذا الاسم القد�م وعددت مجرد ذلك الاستعمال  
   !  من كل جه�ي

  "!  ثم �قول متهكما: "هذا الشيخ علامة سعودي! علامة فعلا هو، بالمعىف التقل�دي، ومحدث كب�ي
بأنهم   المشايخ  بعض  �صف  فالذي  التقل�دي"!  "بالمعىف  قوله  ي 

�ف والدهاء  الخبث  تأمل  قلت: 
والعل للعلم  مفهومه  أصبح  التنقص  "علماء"  أن  إلا  لفظة مجملة  أنها  "تقل�د�ا"! ومع  مفهوما  ماء 

، و�عضدە علمنا بحال المتكلم! فهذا صنف من الجهم�ة الجدد نعرفه، لا يرى  فيها واضح لا �خ�ف
! أما ما سوى ذلك فتقل�د ومفهوم "تقل�دي"! الدين   ف ي بضاعة الطب�عيني

العلم (بهذا الإطلاق) إلا �ف
  لم الناس ف�ه إ� أجهلهم! أما "العلم" و"العلماء" فشأن آخر!  نفسه "تقل�د" عندە، من أع

ە الشد�د ع� من ��ح بذلك الاعتقاد، و�رد  ثم �ذكر تح��م الشيخ لاعتقاد أن الأرض تدور ونك�ي
ي هذا ال�تاب ومن تقل�دهم الأع� والأصم قائلا 

ي هذە المسألة �ف
بما رددنا عل�ه من متعلق القوم �ف

ء"! فهل تحسبه �فتح عقله وقلبه الم��ض لما بيناە من "تدور وصوروها و�ي  ي
 تدور وانت� كل �ث

الش�اە   جري  أقرانه  مع  ف�ه  جرى  الذي  المخزي  التقل�د  ذلك  من  و�تحرر  الشأن،  هذا  ي 
�ف تلب�س 

مينا بالسفسطة كما ر� علماء السنة رحمهم الله   والخرفان، إن مر بهذا ال�لام يوما ما؟ أبدا! بل س�ي
در وقوعه، وفضلٌ بالجهل وال 

ُ
أمثاله بمثل هذا إن ق لنا أن يتهمنا  ف  تخلف والعته، و�نه والله ل�ث

  ! ف ، والحمد � رب العالمني  من الله كب�ي
ار، وسلم بها �سل�م  ە من أمثاله أشد الاغ�ت ي اغ�ت بها هو وغ�ي ثم �قول مؤسسا ع� تلك الدعوى الىت

تدور وأ�  لا  أنها  أنت أ�رت ع�  "إذا  عاقل  العم�ان:  فض كل  القرآن، س�ي أن هذا هو  رت ع� 
ي 

�ف عل�ه  علقنا  (الذي  الغزا�ي  بقول  الممرض  والإفراط  الأع�  الغلو  هذا  أشبه  فما  قلت  القرآن"! 
ي إبطال هذا من الدين فقد جىف ع� الدين 

موضع آخر من هذا ال�تاب): "ومن ظن أن المناظرة �ف
ف ه  ندس�ة حساب�ة لا يب�ت معها ر�بة فمن �طلع إليها  وضعف أمرە وأن هذە الأمور �قوم عليها براهني

و�حقق أدلتها حىت �خ�ب �سببها عن وقت ال�سوف وقدرهما ومدة بقائهما إ� الانجلاء إذا ق�ل له 
النظر عن  اه. قلت و��ف  ع"  ال�ث ي 

�ف �ب  و�نما �س�ت ف�ه  ب  لم �س�ت ع  ال�ث إن هذا ع� خلاف 
أن منهجنا  فنحن   ، الغزا�ي �ه  الذي �ف ف   المثال  المتكلمني بنظ��ات  والفتنة  بالمرض  ابتلاە الله  من 

عل�ه  كان  كما  أولا،  لد�ه  ف  ال�قني وتع��ز  نفسه  ي 
�ف والسنة  القرآن  بتعظ�م  عالجناە  ف  والطب�عيني
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تنفلنا   ثم  عنهم،  الله  ي 

ر�ف النبلاء  والسلف  ال�رام  ف    –الصحابة  فاعلني تلك    -إن كنا  لة  ف م�ف بب�ان 
ي م

ي هذا النظ��ات (معرف�ا) و��نزالها �ف
لها الصحيح الذي لا غلو ف�ه ولا إفراط (كما سعينا ف�ه �ف ف �ف

ما هو محسوس   �خالفا  أن  �مكن  لا  والسنة  القرآن  أن  له  و�ينا  ە بحول الله وقوته)!  ال�تاب وغ�ي
التنظ�ي   �خالف  أن  أما   ، ف هاتني ل�د�ك  كرؤ�تك  ة،  المبا�ث بالمشاهدة  ومشاهد  المبا�ث  بالحس 

ي  ي والاستنتاج الحسايب ال�تاب  التج��ىب ي 
ورة لا �ف التنظ�ي بال�ف ي ذلك 

ي ذلك، والغلط �ف
 فلا إشكال �ف

الإ�مان   أم لم تعرفه! هذە �ي ط��قة أهل  الخلل  ورة سواء عرفت وجه  بال�ف والسنة! �ي كذلك 
تلك  مخالفة  أوهمت  إن  نصوصكم  "تأولوا  �قال  أن  أما  معهم!  إلا  نا  �ح�ث ألا  �سأل الله   ، ف وال�قني

(وجهلوا جميع   إشكال) النظ��ات  منها ولا  الرب  ومراد  بمفهومها  ف  المسلمني قرون  من  �سبقكم  ما 
�عتكم ونصوصكم"، فهذە والله نص�حة رجل م��ض  ي �ث

حىت لا �شك أصحاب القلوب الم��ضة �ف
ي  

ي تح��ف ال�لم عن مواضعه، حىت �جد كل أناس �ف
مفتون بالأساس، وما أراها إلا نحلة النصارى �ف

ك فإن  �شتهون!  ما  النصوص  و�عظمونها  تلك  تلك  أو  الفلسف�ة  النحلة  هذە  �حبون  اليوم  انوا 
غدا  رأيناهم  و�ن  ينافرها،  ولا  و�جا�سها  يوافقها  ما  ع�  النص  تأو�ل  فل�كن  أصحابها،  و�عظمون 
ة!   ي الحظ�ي

ها، فل�جري النص ع� ذلك أ�ضا ولا إشكال، المهم أن تب�ت الخراف �ف يتحولون إ� غ�ي
"العدن ذاك  لنا  ي��دە  ما  تخلف هذا  من  الأورو�يون  به  مر  ما  ف  بني هذە  ته  ي محا�ف

�ف �قارن  إذ  ان" 
التمسك  ف�جعله مطلق  الزمان،  ي هذا 

�ف وانحطاطنا  نحن  تخلفنا  �عدە هو من  ما  ف  و�ني وانحطاط 
، ومن ثم �ستحسن (بلازم  ف ف لها و�ن خالفت نظ��ات الطب�عيني بظواهر النصوص ع� فهم السالفني

ي أورو�ا من تبد�ل النص وترك الفهم الموروث تمش�ا مع  ال�لام ومقتضاە) ما اضطر إل�ه ا 
لنصارى �ف

عن  �قول  بالقذة!  القذة  حذو  الش�طان�ة  المط�ة  تلك  ركوب  إ�  و�دعونا   ، الاجتما�ي الضغط 
تأمل:  بذلك"!  مروا  هم  عنهم، حىت  بالسلب  لنا  امت�ازا  هذا  "ل�س  المزعوم  والتخلف  الانحطاط 

! فلتفر  ي الأرض حىت هم مروا به! الله أ��ب
ف بأنه حىت رواد العلم والعقل �ف حوا إذن معا�ث المسلمني

ي وشفوا منه، فلا تحزنوا ولا تأسوا، والتمسوا عندهم 
هؤلاء سبق أن عانوا من ذلك الانغلاق المر�ف

! كونوا أمثالهم لعل�م تفلحون!  ف  سب�ل الشفاء إن كنا فاعلني
ي نفسك ولا  ونقول له كما نظن أن سلفنا خاطبوا به سلفه من المر�ف  

: �ا هذا، اتق الله �ف ف المفتونني
ف  المرسلني خاتم  وسنة  ف  العالمني رب  ع� كتاب   " ف "ال�وزمولوجيني من  قلدتهم  من  عقول  تقدم 
ي لتد�ي بكل وقاحة أن العقلاء اليوم لا �سعهم الإ�مان بالقرآن إن  

، ثم تأيت ف و�جماع قرون المسلمني
ا مركز  ي 

�ف ثابتة  الأرض  بأن  الزعم  ف�ه  إن  لهم  المسألة ق�ل  هذە  إن  صحيح  تدور!  لا  وأنها  ل�ون 
ي �عقد عليها ولاء و�راء عندنا و�ن كنا نراها من معاقد الإجماع، فلا نبدع   ل�ست من أصول الدين الىت
ي زماننا هذا بأن 

ف �ف من خالفنا فيها ولا نجرحه، مع إقرارنا بوجود الشبهة الق��ة عند أ��� المسلمني
م قطع�ة  أصبح حق�قة  الأرض  ال�تاب  دوران  ي 

�ف الأرض  بثبات  القول  بأن  الشبهة  ثم  (ومن  نته�ة 
للإجماع   �كون محلا  أن  �مكن  لا  من    –والسنة  الأرض  بدوران  القول  إ�  مال  من  إل�ه  ذهب  كما 

ي يوم   -أفاضل العلماء المعا��ن  
ء يثبت أن الحق بخلافه �ف ي

إذ لا �مكن أن ينعقد الإجماع ع� �ث
ي من الأ�ام)، ول�ن ل�س الشأن عند

ي هذە المسألة بعينها، و�نما الشأن �ف
ي الحكم ع� المخالف �ف

نا �ف
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من  به  ف  المصابني وتخاطب  منه  أنت  تنطلق  الذي  العضال  العق�ي  والخلل  ي  القلىب المرض  ذاك 
ف  ي نفس المسلم إلا باعتقاد المطابقة بني

أمثالك فتقرهم عل�ه، توهمهم بأن الإ�مان لا يتقوم اليوم �ف
ف  ! من بلغ به مرض قلبه ما بلغ قلبك أنت، حىت أصبح تصد�قه بأن القرآن  القرآن ونظ��ات الفل�يني

ي كانت   وطا بموافقته تلك النمذجات ال��اض�ة والنظ��ات الفل��ة (الىت ف م�ث هو كتاب رب العالمني
وستظل نظ��ات وظن�ات تتجدد وتتبدل رغم أنفك وأنف كل جاهل من فئتك وطائفتك)، من نزل 

ي الفت 
نة والهوى، فلن يؤمن هذا حىت تأت�ه بقرءان ع� هواە وسنة ع� مزاجه إ� تلك الدركات �ف

ف الذين ق�  ف والماديني ي مفهومه وتأو�له)، يرتضيها أئمة الطب�عيني
ي منطوق النص ف�ف

(إن لم �كن �ف
حق�قة العقل ع� عقولهم وحق�قة العلم ع� علومهم، وس�ظل ما كتب الله له من العمر يبدل 

ال�لم عن و�حرف  ما   دينه  إ�  ينت�ي  القوم جد�د، حىت  من  الو�ي كلما جاء  ي نصوص 
�ف مواضعه 

يزال   ولا  واحد،  معىف  ع�  لمفهومه  ثبات  لا  نصا  بأن  الحكم  من  ق��ب  من  الغ��يون  إل�ه  انت� 
زمانهم   ي 

�ف ف  والطب�عيني الفلاسفة  لبضاعة  تبعا  ونه  و�غ�ي تأو�له  ي 
�ف يتمحلون  زمان  ي كل 

�ف أصحابه 
ف    ك�فما كانت، هذا نص لا  ق�مة له عند العقلاء أصلا، والله المستعان لا رب سواە! لذا كان من سنف

(معا�ث  عنكم  ير�ف  ألا  وأنب�اء،  رسلا  فيها  الله  بعث  ي  الىت الأمم  جميع  ي 
�ف الماض�ة  ال�ون�ة  الله 

مهما صنعتم حىت  والنظار  الفلاسفة  من  منكم  ف  المفتونني عند  ف  المعظمني أمثال هؤلاء   ( ف المسلمني
ي ولا كتاب! والظن أن هذا ما يرجوە ذاك الزنديق حق�قة   تكونوا ملاحدة أمثالهم لا إله ل�م ولا نىب

 ! ف  ولا �ظهرە للناس، ول�فضحنه الله ولو بعد حني
، و�ن اختلفت مادة الافتتان   ف ي سبقه إليها أئمته من الجهم�ة المتقدمني �ي بعينها تلك الدعوى الىت

بأن  سلفهم  قال  قد  أل�س  الزمان!  باختلاف  وطب�ع�اته   لديهم  (إجمالا)  أرسطو  منطق  مخالفة 
ي المحاججة = مفارقة للعقل نفسه؟ فكذلك 

(إجمالا) أو ترك التأس�س ع� تلك البضاعة (نوعا) �ف
ف المعا��ن (و�سم�ه بالتعصب)   �قول ذاك التافه المغرور إن هذا القول المخالف لتنظ�ي الفل�يني

" و"الغباء" و"التخلف " .. إلخ! فعن أي عقل يتكلم ع� الحق�قة؟ ل�س  من قب�ل "الانتحار العق�ي
لا   معتدلا  ا  ف تمي�ي الأدلة  مراتب  ف  �م�ي �دري ك�ف  الذي  الهوى،  من  المعا�ف  السوي  الحر  العقل  هو 
فع خ�ب القرآن والسنة وما أجمع عل�ه السلف من فهم ذلك الخ�ب وتأو�له  إفراط ف�ه ولا تف��ط، ف�ي

ف ح�ث �جب أن   لة القطع وال�قني ف ء إ� م�ف ي �كون، ولا يهزە مخالفة أصحاب النظ��ات الطب�ع�ة ل�ث
 .. وأقمارهم رصدت كذا  أن مراصدهم صورت كذا  مهما خالفوە، ومهما زعموا  الإجماع  من ذلك 
ثقة  بكل   ، ف فاعلني إن كانوا  عندە  الذي  الحق  ع�  هم  تنظ�ي لضبط  و�دعوهم  �خطئهم  بل  الخ، 

، ل�س هو هذا العقل ولا شك! و�نما هو عقل ف رجل جه�ي موتور ضع�ف الإ�مان والعقل، أيب   و�قني
ي زمانه و�سوقها سوق النعاج، إن ساقوە �مينا 

إلا أن �كون إمعة، بل دابة تمطيها فلاسفة ال�فار �ف
ي مفهوم العقل 

أنه مقلد أصلا، ك�ف وقد اختار أن �قلدهم حىت �ف أو شمالا تبعهم دون أن �دري 
ي ر�ما لا � ف نظارهم الىت ) �ي نفسه، �جعل براهني ف ها أصلا (سواء كانوا مناطقة أو طب�عيني عقل أ���

 " ف مينا بذهاب العقل إن خالفناە وخالفنا "ال�وزمولوجيني ي ل�ي
ى (نوعا)، ثم �أيت قطع�ات العقل ال��ب

ف من قبل:   ! ونحن نقول له كما قلنا لسلفه من الخَلفيني ف ف ل�تاب رب العالمني وتمسكنا بفهم السابقني
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الذي   العقل  هو  هذا  ذاك  إن كان  عنا  أذهب  فاللهم  أسلافكم،  امتثله  وأمثالك كما  أنت  تمتثله 

 "العقل" الخب�ث ومتعنا بالعاف�ة منه ومن أهله، عاجلا غ�ي آجل!       
ى (ع� حد عبارته التفخ�م�ة الرنانة) إذ جعل الشمس   �قول عن ك��رن�كوس صاحب الثورة ال��ب

خ تقدم  ل�نه  أخطأ،  هو  "طبعا  ال�ون:  مركز  ي 
�ف ء  ثابتة  ي

�ث فبأي  له  ونقول  الحق�قة"!  إ�  طوة 
هم هذا (الذي بدأ بدفع الأرض من مركز العالم) هو الحق�قة  ي تنظ�ي

حكمت بأن نها�ة مسار القوم �ف
به  وتوهم  تد�ي  "الأدلة" كما  بمقت�ف  لا  والله  ومرضها  نفسك  بغلو  نفسك؟  عدو  �ا  ورة  بال�ف

الأ  تلك  قوة  ي 
�ف أحد  يناقشك  أن  تقبل  لا  فأنت  منهج  أتباعك!  أصل  ي 

و�ف فيها  الدلالة  ووجه  دلة 
ء من ذلك لعجزت عنه والله ولما عرفت �مينك   ي ي التنظ�ي والاستدلال، ولو جئناك ��ث

أصحابها �ف
ي عل�كم  : "أخوفىف ي هو وأ�ي ف بأيب من شمالك! فلست إلا لسانا ساحرا، ممن قال فيهم س�د المرسلني

الله ص�  قال  أو كما  اللسان"،  عل�م  منافق  الدجال  أوتار    غ�ي  ع�  ب  ال�ف غايتك  وسلم!  عل�ه 
الأدلة   أما  أمثالك،  من  عهدناها  قد  جوفاء  إ�شائ�ة  بتهاو�ل  ف  السامعني نفوس  ي 

�ف والهوى  العاطفة 
ي 

�ق�ف العقل  أن  مع  الأمر"!  وانت�  تتحرك  أنهم "صوروها  هنا  ها  منها  فآخر بضاعتك  ف  اهني وال�ب
ا (كالقمر  الفضاء  جو  ي 

�ف المعلق  الراصد  سواء كان  ال�ون بأنه  لحدود  بالنسبة  ثابتا  مثلا)  لصنا�ي 
إ�  بالنسبة  الثابتة  �ي  الأرض  أو كانت  الحق�قة،  ع�  أمامه  تدور  ي  الىت �ي  الأرض  وكانت  واقع�ا 
ي تدور بمجموعها حول الأرض  حدود ال�ون واقع�ا وكان الراصد وما حوله من فضاء وأجرام �ي الىت

ي  ي قوله "شاهدوها تتحرك" تظل كما   ع� الحق�قة، فإن تلك المشاهدة المرصودة الىت
�ستند إليها �ف

ي هذا الشأن، طالما كان مرادە أن 
�ي بلا اختلاف! هذە حق�قة عقل�ة �جب أن يراها كل من تكلم �ف

ومركزە  العالم  حدود  إ�  بالنسبة  ثابتة  ل�ست  الأرض  بأن  بالحكم  المشاهدة  تلك  من  �خ�ج 
! ول�ن هل تص�ب أنت وأمثالك وأتباعكم   ي المسألة بتجرد ورو�ة؟ الهند�ي

وتتمهلوا حىت تتأملوا �ف
أبدا! �ي كذلك: شوهدت ورصدت و�ي تدور وانت� الأمر! و�لا فمن منهم �حب أن �قال عنه إنه 
ي فعلت   ى النظ��ات والأ�اد�م�ات العالم�ة الىت متخلف منغلق �حارب "العلم" (هكذا) و�خالف ك�ب

ولا  ذلك  القوم  �حب  لا  قطعا  إلخ؟   .. وكذا  مسالك  كذا  سل�وا  ما  هذا  ولولا  أصلا،  يتصورونه   
ي رفع "العقل" المستورد ع� كتاب ر�ــهم وكلام نبيهم! هذە �ي بضاعة الرجل ومبلغه 

ف �ف المتكلمني
 من العلم والعقل الذي جعلوە شعارهم وهو منهم براء! 

ف  و�ني بينه  المخالفة  حصول  عند  ف  السابقني بفهم  التمسك  أن  مفادە  ��حا  تأص�لا  يؤصل    فهو 
ف "ينحط" سواء كان مسلما أو غ�ي مسلم! �قول "كل   ، هو ط��قة المتدين حني ف نظ��ات الطب�عيني
ف يهودي ومس��ي ومسلم، هذا هو فانتبهوا"!   ف ينحط �فكر بط��قة مشابهة، لا فرق بني متدين حني
الإطلاق  أت ع� هذا  اج�ت �ا هذا؟ وك�ف  لسانك  بها  ي طفح  الىت وقاحة هذە  وأي  أي جرأة  فبا� 

)،  وال  ف ي التماس فهم السالفني
ي �ف

ف المسلم والن�ايف تعم�م وع� ذلك الق�اس الفاسد أشد الفساد (بني
؟   ف ي قلبك من الإلحاد ما الله كاشفه ولو بعد حني

 إن لم �كن �ف
ي العلاء المعري (وقد �شابه القلبان ع� الإلحاد   ي والله افتضاحه بالاعتضاد بكلام الملحد أيب �عجبىف

 " قال  إذ  �ح�ل  والزندقة)  وال�ل  متناقضة  أقوالا  �قول  "ال�ل  ف�قول هو:  القرآن"  �ح�ل ع�  ال�ل 
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كان العلم كل العلم والعقل كل العقل ماثلا في فلسفة أٔرسطو ومنطق أٔرسطو، یوم أٔن  
كان ذ� هو أٔساس جمیع العلوم ف� یتعلمه ویتربى �لیه كل �حث في كل معهد من  

ال كل  العلم  أٔصبح  والیوم،  المحترمة،  ا�ٔكاديمیة  (بقطعه المعاهد  العقل  كل  والعقل  علم 
الطبیعي   المذهب  س��  لا  المادیة،  المعرفية  المذاهب  في  ماثلا  وضرورته) 

Naturalism    لى� الزمان  هذا  �میة  أٔصبح  �ا  ودر�اته.  صوره  اختلاف  �لى 
 قسمين كلیين، لا �كاد يخرج عنهما أٔ�د منهم:  

 
ع� القرآن"! ال�ل من؟ من هذا "ال�ل" الذي �قول أقوالا متناقضة وهو �ح�ل إ� القرآن؟ كل من 
�ستدل بالقرآن �قول أقوالا متناقضة؟ لا فائدة للقرءان إذن إن كان كل من �ستدل به و�ح�ل عل�ه 

بأقوا أو �قول  المهلك  ما �حبسه عن ذلك الإطلاق  نفسه  ي 
�ف لم �جد  أنه  تأمل ك�ف  متناقضة!  ل 

ي سمعته؟ �قول آە ما 
. ط�ب �ا أ�ف ي �شعرە بأن ف�ه خللا! و�ض�ف: "كما نتناقض ونح�ل ع� النىب

يرى   تأمل ك�ف  قلت  نفعل؟"  ماذا  الصحيح،  مع  يتناقض  الصحيح  ط�ب  صحيح!  حد�ث  هو 
مع   الصحيح  يتناقض  أن  بذاك و�سقطهما  إمكان  ب هذا  ي ذلك! ن�ف

�ف الصحيح، لا مشكلة عندە 
ي الهواء ولا 

ي جذاب، �علقه �ف جم�عا ولا إشكال! وع� عادة أهل ال��ــــع �طلق السؤال ب�لقاء خطايب
بعجرها   دعواە  منه  ف�قبل  بهواە  �دخل  أن  هوى  صاحب  ل�ل  مفتوحا  الباب  ك  ي�ت حىت  �ج�ب، 

ج��ــهل! إلا أن �كون أحدهما قد أخطأ بعض العلماء   و�جرها! الصحيح لا يتناقض مع الصحيح �ا 
ي طبقتهم    –بتصح�حه، ووجدوا  

أننا نكتشف اليوم فجأة    –�ف ورة (لا  من �خالفهم و�ضعفه بال�ف
أن  جواز  اعتقد  فمن  و�لا،  به!)،  العمل  ع�  ف  المسلمني قرون  هل�ت  أن  بعد  بصحيح،  ل�س  أنه 

خر أجمعوا ع� تصح�حه كذلك، فقد يتناقض حد�ث أجمع العلماء ع� تصح�حه مع حد�ث آ
ي دين الله، وخالف ��ــــح القرآن، حىت �جعل عقله  

ي �ف
أسقط حج�ة الإجماع، ثالث مصادر التل�ف

ي دينه، فوق ال�تاب وفوق السنة! 
ي �ف

 وعقول من قلدهم ع� رأس مصادر التل�ت
ي تحق�ي العلماء بكل وقاحة، مدع�ا أن ما هم عل�ه   –كما هو عهدنا بأمثاله    –ولا �فوته  

أن يبالغ �ف
من ذلك الذي ينكرە عليهم تناقض وغباء وأن شعارهم "كن غب�ا حىت تكون مؤمنا"، إ� آخر ما 

بد ي  رمتىف المثل:  ي 
�ف قالوا  إلا كما  ف�ه  نقول  لا  عميق،  حقد  عن  �كشف  مما  وأز�د  به  ائها  أر�ف 

من  بدعتك  ي 
و�ف تعقل،  لو كنت  التافه  ي  الغىب أنت  بل  ونقول:  ة  أخ�ي بصفعة  فنختم  وا�سلت! 

ول�ن   والمطولات!  المعاجم  إحصائه  ي 
�ف تصنَف  ما  المركبة  والجهالة  الأع�  والتقل�د  التناقض 

ف  ي هذە الحاش�ة، والله أسأل أن �قصم ظهرە وأن ي��ــــح المسلمني
ي من هذا الزنديق ما بينت �ف حسىب

.    من  ف  ه ومن أمثاله، والحمد � رب العالمني
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�لی • اتفقوا  ما  المعاصر�ن  الطبیعیين  نظر�ت  من  تناول  قبولهم  قسم  ولقي  ه 
یدري   أٔن  دون  الیو�ني  والمنطق  أ�رسطي  ال�م  �لم  إلى  فجمعه  أٔكاديمیا، 
بأصٔو� ا�كلیة الفلسفية، ودون أٔن یظهر � شيء من الخلل المنهجي في ذ�، 
طائفته  أٔئمة  بها  �اء  التي  أ�رسطیة  ال�مية  أ�صول  ت�  �لى  دینه  لقيام 

الم ا�یني  السلفي  التراث  هي  ذاك  �عتبارها  وما  �يره.  �لى  أ�عم   –قدم  في 
من   –أ��لب   منتس�بين  الطبیعي،  العلم  تخصصات  �لى  أٔ�انب  لكونهم  إلا 

للعلوم الشرعیة لا الطبیعیة. (ولعل من هؤلاء سعید فودة ومحمد عمارة  أ�صل 
 و�لي جمعة و�د�ن إ�راهيم و�يرهم) 

وإ  • �لم  �لى  (سواء  نفسه  ال�مي  التراث  تجدید  في  سعى  بأصٔول وقسم  لمام 
المتكلمين أ�رسطیة أٔو �لى �ل بوجود شيء اسمه �لم ال�م من أ�ساس)، 
أٔرسطو،   فلسفة  �لى  المعاصرة  الطبیعیات  لفلسفة  الظاهرة  الفكریة  للغلبة  تبعا 
فأنٔتج لنا طوائف �دیدة من المتكلمين �س�تدل �لى وجود الصانع بطرق �دیدة 

الطبیعیون المعاصرون في قضیة أٔصل    ومقدمات تقوم قياما كاملا �لى ما �اء به
"المكتشفات"  وبين  القرأنٓ  بين  التوفيق  فكرة  �لى  منه�ه  في  ودار  العالم، 
التوافق بين  إثبات  أٔو  العالمين،  القرأنٓ إلى رب  الطبیعیة كمد�ل لإثبات �س�بة 
"ا��ن" و"العلم" (هكذا)، �لى أٔساس من قطعیة التنظير الطبیعي الوافد كما  

المتكل همّ  ثم كان  العالم  �دوث  لإثبات  أ�رسطي  المنطق  اس�تعمال  أ�وائل  مين 
إثبات صحة د�ن الإسلام، تأسٔيسا �لى قطعیة المنطق الیو�ني الوافد في أٔصو�  
وكلیاته ومنه�ه العقلي. وهؤلاء أٔكثرهم من أٔصحاب التخصص في العلوم الطبیعیة 

وا  العقلیات  �راهم ضعافا في  �ا  والتطبیقية،  التجریبية  (و�امة  أٔو  إجمالا.  ل�م 
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و�ندسون  أٔطباء  وأٔكثرهم  هؤلاء،  من  العلمي"  "�لإعجاز  �سمى  ما  �حثي 
�سل   ومحمد  الن�ار  ز�لول  أٔشهرهم  من  ولعل  إلخ،   .. وجيولوجيون  وفلكيون 

 الطائي وعمرو شریف والتركي �د�ن أٔوكتار و�يرهم)     

المشترك بينهم وبين أٔسلافهم  وأ�صل ا�كلي ا�ي يجمع � الفریقين، وهو كذ� القاسم  
المتقدمين   المتكلمين  النظر    ١٠٧من  أٔدوات  في  والمعرفي  العقلي  العلو  اعتقاد  هو  إنما 

المعتمدة عند الخصم المل�د المعاصر في الغیبيات والطبیعیات (بهذا الإجمال) �یفما كانت،  
ة ا��ن إلیه،  ومن ثم إيجاب اس�تعمالها �لى عموم المسلمين في إثبات الصانع وإثبات �س�ب

   حتى یبرؤوا من التقلید في الإيمان (أٔي حتى یبرؤوا من ا�تهمة به عند الخصم المل�د)!

فلو سلمِ المسلم من أٔصل التسليم �عتقاد القطعیة التامة والضرورة العقلیة في كل شيء  
یقال � "مكتشف �لمي �دیث" وفي كل ما یأتئ به النظار الطبیعیون المعاصرون من  

اتفُق أٔن لقيت روا�ا وقبولا بينهم في هذا الزمان، وأٔنزل نظر�ت القوم منز�تها د�اوى  
المعرفية الصحی�ة، ولم �رفعها فوق النقل وفوق مصادر تلقي العلم بمراد رب العالمين من  
الو�، لبقي �لى ما كان �لیه سلفه في كل قضیة من قضا� الغیب المطلق قد تطاول 

في الطبیعیات  فلاسفة  إذ �ليها  العبث،  ذ�  من  دینه   � ولسلم  تطاول،  أٔيما  زماننا   
س�یدرك حينها أٔن �قتضاء والتلازم ا�ي �زعمه �میة الطبیعیات في زماننا بين كل  
التي كان   الغیبية  القضیة  وبين  �انب،  من  وتأؤیلاتها  الر�ضیة  والمعاد�  المشاهدة  من 

 
لاهوت"    ١٠٧ "علم  لها  �قال  ي  الىت العلوم  جميع  قامت  عل�ه  الذي  ال��ي  ي 

المعر�ف الأصل  إنه  بل 
Theology   �ي لها كتاب تقدسه وتزعم �سبته إ أو "علم كلام" عند أهل سائر الملل القد�مة (الىت

ي �جب أن ). إنها المقدمة الأو� الىت ف �ستصحبها كل من �درس تلك العلوم و�مارسها،   رب العالمني
استقامت   ما  عل�ه  الخصم  مع  اتفاقه  لولا  الذي  عندە،  العق�ي  القطع  مفهوم  يتقرر  عليها  لأن 

 المناظرة بينهما ع� ما يراد ترتيبه عل�ه من نتائج!  
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فه، ليس من الضرور�ت بل ولا سلفنا فيها �لى فهم وتصور معين لم یعُرف بينهم �لا
الطبیعیات  �حثو  �اء  فمهما  إ�يها!  �لتفات  �س�تحق  التي  المحتم�  الظنیات  من  حتى 

منها   من شيء  یلزم  فلن  ر�ضیة  نماذج  أٔو  بأنٔ   –قطّ    –بمشاهدات  القول  وجوب 
أ�رض ليست في مركز الكون واقعیا وأٔنها ليست �بتة �لى الحقيقة �لنس�بة إلى �دود  

أٔن  الك أ�حوال  الممكن في جمیع  من  وس�یظل  القول بخلاف ذ�،  ولا وجوب  ون، 
أٔدنى   في  الوقوع  دون  ميتافزیقيا،  الو�ين  من  و�ه  أٔي  یناسب  بما  ذ�  یؤول مجموع 
في   اللفظي  التوصیف  صنوف  من  فصنف  الر�ضیات  فأمٔا  عقلي.  �لل  أٔو  تناقض 

في یوجب  فلا  ذ�ر�،  كما  التعریف  سابقة  المتغيرات  موجود  �لاقات  إثبات  ا�هن   
واقعي معين ولا نفيه، وأٔما المشاهدة ا�ردة (في المراصد أٔو في المعامل أٔو من أ�قمار 
أٔو �ير ذ�)، فلا   الكوا�ب  �و�ب من  أٔو من روبوت مس�تقر �لى سطح  الصناعیة 
دلا� فيها في مسألٔتنا هذه ما لم یقف القوم یوما ما �لى مشاهدة �دود الكون نفسه  

لنظام الحركي في أٔجرام السماوات إ�يها، وهو ما نجزم �متنا�ه وانفطاع الر�اء وإس�ناد ا 
 فيه!  

والحاصل أٔننا لو فرضنا أٔنه لم یأتٔنا نص من السماء لم یفهمه أٔ�د من أ�ولين �لى لسانهم  
العربي المبين إلا �لى أٔن أ�رض �بتة في مركز الكون، للزمنا إلى �انب الشهادة بأنٔ 

لا یثبت ولا ینفي ثبات أ�رض أٔنطولوجيا �لنس�بة إلى �دود الكون ولا    العلم الطبیعي
أ�مر   في  نتوقف  أٔن  الحق)،  (وهو  یفعل  أٔن  بأنٔ -معرفيا    –يمكن  ��تراف  مع   ،

النظري   أ�نموذج  إلى  �لنس�بة  ر�ضیا  أ�سهل  الفرضیة  هي  أ�رض  دوران  فرضیة 
دس ما يمیل �لإ�سان إلى الحكم بأنٔ المعتمد �الیا، و��تراف كذ� بأنٔ في الفطرة والح
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الكون حقيقة لا وهما.   النص    ١٠٨أ�رض �بتة في مركز  ما �اء� من  أٔما وقد �اء� 
وأٔطبقت   المسلمين  قرون  تتابعت  ا�ي  منها)  �انبا  عرضنا  كما  الوافرة  النصوص  (بل 
�لى فهمه �لى نحو يخالف ت� الفرضیة، فقد لزمنا القول بأنٔ أ�رض �بتة �لى الحقيقة  

اط إسق   -مع ذ�    –(ٔ�ن عند� بذ� من العلم ما ليس عند خصومنا)، ولم یلزمنا  
أ�نموذج النظري المعتمد �الیا جم� وا�دة كما تقدم بیانه. فالواجب �لى الباحث المسلم 
المش�تغل �لطبیعیات أٔن یفرق بين لوازم النظریة المفترضة (التي � أٔن یقبلها أٔو �ردها  
بمقتضى النظر) ولوازم القانون القطعي (ا�ي ليس � أٔن �رده إلا بما هو أٔقوى منه)، 

یفرق   إطار وأٔن  في  النظر�ت  من  نظریة  قبول  من  صحی�ا  لزوما  لازم  هو  ما  بين 
وصیاغتها   ببعض  بعضها  المحسوسة  الطبیعیة  الظواهر  وربطها  الجاري  العلمي  تطبیقها 
الر�ضیة الحالیة، وما ليس بلازم من ذ� �لى الحقيقة، فيلتزم اللازم الصحیح ويهمل 

بناء مع الفاسد، ومن ثمّ یتحصل �یه  تناقض فيه ولا اللازم  رفي متناسق متكامل لا 
أٔنه من أٔضر   الطبیعیات. فلا شك  �باحث متخصص في  �لل، في �دود مبلغ �لمه 
الخصال �لى أٔي �حث بل �لى أٔي �اقل أٔن یعتنق دعوى من ا��اوى المعرفية أٔو 

 
ي مركز ال�ون، فالم   ١٠٨

ي ولا يثبت القول بثبات الأرض �ف
قصود أنه لا  وقو�ي إن النظر الطب��ي لا ين�ف

ي المعقولات، و�نما الحكم 
ي المحسوسات ولا �ف

ي هذە القض�ة لا بالنظر �ف
استقلال للعقل بحكم �ف

ف    -معرف�ا    –فيها   الطب�عيني تفلسف  نرد  فكما  وعل�ه  وحدە!  المعصوم  والنص  للو�ي  مرجعه 
د  كذلك ما تكلفه    المعا��ن ف�ما يزعمونه دل�لا ع� دورانها، ردا منهج�ا كل�ا كما بينا وفصلنا، ف�ف

أو  (طب�ع�ا كان  النظري  هان  بال�ب ثباتها  إثبات  من  والمعا��ن  القدماء  ف  والمتكلمني العلماء  بعض 
ف   الوجهني التأو�ل ع�  ي ن�ة موقفه ف�ي تحتمل 

ف �ف الف��قني عقل�ا)! فكل مشاهدة يتعلق بها أحد 
ف عاج الف��قني دام كلا  ما  التأمل،  بها عند  الاستدلال  يبطل معه  ال�ون  احتمالا  اتخاذ حدود  زا عن 

" ع�  العق�ي "الدل�ل  تكلف  إ�  للمسلم  لا حاجة  إنه  ثم  بينا!  الحركة كما  لتنس�ب  مرجعا جاسئا 
ي بالمطلوب و� الحمد والمنة.  

ى بما ��ف  ثبات الأرض أصلا وقد جاءت النصوص ت�ت
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ولا   �شعر!  لا  حيث  من  یناقضه  ما  الفردیة  معرفته  في  إلیه  يجمع  وهو  معینا،  مذهبا 
ضرر �زداد كلما كانت ا��اوى المتناقضة في قضا� أ�صول ا�كلیة لا الفروع،  شك أٔن ال

ویصبح أ�مر بد�ة ضلا� يه� بها صاحبها لو كان في المسأٔ� أٔصل كلي مجمع �لیه في  
د�ن الله �الفه صاحبنا دون أٔن یدري، أٔو �بر غیبي أٔطبق المسلمون �لى فهمه �لى  

الم  یبالي، والله  لا  وهو  معين  وضع نحو  الحكمة هي  كانت  فإذا  سواه!  لا رب  س�تعان 
الشيء في موضعه الصحیح، فما كتبنا ما كتبنا ولا حرر� ما حرر� إلا لنطالب الباحث  
تلقي   یعتقد وفي مصادر  المسلمين �لت�لي �لحكمة والتأنئ وا�تمحیص ف�  الطبیعي من 

النظریة ومثاقيل  الغیبي �یه، وفي مقاد�ر ا��اوى  الطبیعیين،  �عتقاد  المعرفية عند  ها 
والله الهادي إلى سبيل الرشاد ((یؤُتيِ الحِْكمْةََ مَن �شََاءُ وَمَن یؤُْتَ الحِْكمْةََ فقََدْ أ�وتيَِ  

لا� أ�وْلوُاْ ا��لبَْابِ)) [البقرة : 
�
ك�رُ ا  ]      ٢٦٩َ�يرْاً كَثِيراً وَمَا یذَ�
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وتأثٔير ضابطنا المنهجي   Research Methodمبحث موجز في منهج البحث العلمي  
 �لیه 

أٔن   �اص�  ما  الباب،  هذا  في  حرر�ها  التي  وضوابطه  التجریبي  النظر  أٔصول  من 
�س�تقراء في المحسوس لا يجوز إطلاق ا�عوى القانونیة المبنية �لیه بلا قيد ولا �د،  

ا يجب أٔن �كون القائم �لاس�تقراء دقيقا في تعیين �دود لا في الزمان ولا في المكان، وإنم
الس�ببية   النظامية  �دود   Causal Regularityا�عوى  ل�قة:  أٔو  یدعيها،  التي 

 معرفته هو �طرادها في �ات المكان واس�تمرارها في �تي الزمان.  

أٔرضنا   في  المشاهدة  الكونیة  الس�نة  أٔو  الس�ببية  النظامية  ت�  عن  �كلمنا  القریبة  فإذا 
وسمائنا القریبة، التي یقال لها الجاذبیة، فلا نجد ما به نزعم �ون ت� الس�نة قد سرت 
�لى أ�رض في أٔ�م �لقها الس�تة كما نراها �سري ا�نٓ، ولا نجد في المقابل ما به نرجح  
اس�تمرارها في الجر�ن بعد أٔلف أٔو أٔلفي س�نة من ا�نٓ، وإنما نجزم بأنهٔا كانت �اریة �لى  

ض في طول التاريخ المدون لها، ونتوقع كذ� أٔنها س�تظل �اریة في المس�تقبل إلى أ�ر 
�ين إیذان أ�رض بقيامتها وتبدل �الها، وهو ما لا ندري كم من قرون ا�هر بقي �لیه 
إلا ونحن �لى ذ�ر من ت�  بنبوءاتنا الترجيحیة في المس�تقبل  حتى يحصل، فلا نو�ل 

فقدان �لى  التأٔ�ید  مع  القانون    المسأٔ�،  ذ�  لاطراد  (�س�تقرائي)  الإمبریقي  المرجح 
أ�مر   أٔن �كون في  إلا  المدون،  التاريخ  الیوم في �ة الماضي ف� قبل  نعرفه  نفسه كما 
سماع من الكتاب والس�نة یدل �لیه �لتضمن أٔو �قتضاء، وكذ� �لى تناقص در�ة 

س�تقبل البعید، كلما أٔو�لنا في  الرجحان �ح�لي ٔ�ن یظل القانون مطردا كما هو في الم 
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طریق  یبقى  ولا  �ح�لیتان،  فيها  �س�توي  نقطة  إلى  نصل  حتى  المس�تقبل،  ذ� 
 للترجيح البتة.

والواقع أٔن السنن الكوني الظاهر ا�ي نعرفه �س�تقراء �ادتنا، هذا ليس إلا ذیل الفيل  
أ�س�باب   نظام  مجمل  إلى  �لنس�بة  یقولون،  كما  الجلید  جبل  قمة  رب أٔو  �لم  في  كما 

العالمين س�ب�انه. فلا ندري هل و�د في جم� منظومة أ�س�باب والطبائع في هذا العالم 
أٔو یضیق من س�بل  یبد�  ما  البعید،  المس�تقبل  أٔو يحدث فيها في  البعید،  في الماضي 
جر�نه (أٔو العكس) بأمٔر رب العالمين، أٔم أٔنه كان كما هو ا�نٓ كما نرصده في حواس�نا، 

ن قضى الله أٔمر أ�رض والسماء عند �لقهما وإلى یومنا هذا، و�كون كذ� من یوم أٔ 
إلى قيام السا�ة؟! هذا لا نجد � مرجحا، ولس�نا نحتاج حتى �سلم لنا اس�تعمالنا للقانون،  
ويحصل به من �نتفاع بأسٔ�باب أ�رض المسخرة لنا ما كتبه الله لنا، إلى أٔن نرجح في  

ط ولولا  شيئا!  الجهتين  من  النظر�ت أٔي  بناء  في  ا�ٔكاد�يمين  الطبیعیين  الفلاسفة  مع 
وا��اوى القياس�یة الشام� في شأنٔ العالم �كلیته، أٔص� وماضیه ومصيره في المس�تقبل، 
الكونیة المس�تقرأٔة في محسوسهم یطردونها في جمیع �ات  ما و�د�هم يمططون السنن 

 الزمان هكذا بلا قيد ولا شرط!  

كان، فإننا �ين اس�تقرأٔ� ما اس�تقرأٔ�ه من الوقائع المتكا�رة الواقعة ونظير ذ� یقال في الم 
لم   "الجاذبیة"،  معنى  تحت  وصفها  ید�ل  التي  العالم،  هذا  �ال  من  محسوس�نا  تحت 
السماء  أٔو في  مثلا،  ا�نیا  السماء  �افة  عند  مناظرة تجري  وقائع  اس�تقرائنا  ید�ل في 

ن نطرد ت� النظامية الس�ببية المرصودة في  الثالثة، أٔو في أ�رض السابعة، فلا نم� أٔ 
منهج   �لیه  كما  العالم  �ات  جمیع  في  القریبة،  والسماء  القریبة  أ�رض  أٔمر  من  �ادتنا 



~ ٤٤۱ ~ 
 

ا�هریة الطبیعیين! فا�ي یتعين �لینا هو أٔن نلتزم عند صیا�ة القانون نفسه بأنٔ نقيده  
المحسوس، فلا نخرم   المكاني من �س�تقراء في  مبلغنا  الغیب المحض، بحدود  دا�رة  به 

 بدعوى أٔننا لا نجد مانعا من طرده ليشملها!    

ونظير ذ� یقال في أ�نواع التي يجري �ليها القانون. فإنه ليس في العقل ما یوجب أٔن  
الجاذبیة   قانون  هذه    –مثلا    –يجري  في  العالم  هذا  في  الموجودات  أٔنواع  جمیع  �لى 

فضلا القریبة،  وأ�رض  القریبة  �ليها    السماء  يجري  لا  مثلا،  فالملا�كة،  وراءهما!  عما 
هذا  في  ا�لوقات  أٔنواع  من  �لیه  تجري  ما  �لى  يجریه  من  وإنما هي  الجاذبیة،  قانون 

 العالم! وأٔما الجن فلا ندري!   

أٔن   التجریبية،  الإ�سانیة  العلوم  أٔو في  الطبیعیات  للباحث في  ینبغي  إنه لا  نقول  ولهذا 
الس�ببية النظاميات  شاملا    یفترض  �ونیا   Universal Hypothesizingافتراضا 

وإنما   و�د.  إن  الفاحش  الإطلاق  أٔو  التعميم  ذ�  یقيد  ف�  النظر  في  یأٔ�ذ  ثم  أٔولا، 
وتجربته  الباحث  �ادة  شملته  ا�ي  الحيز �س�تقرائي  بتحر�ر  البداءة  �كون  أٔن  ینبغي 

ده �س�تقراء بأرٔجحیة قویة الحس�یة، لیكون هو مجتمع أ�نواع وأ�زمنة وأ�مكنة التي یفي
ینظر بعد ذ� ف� �س�ت�د من مشاهدات یترجح بها تمدید  القانون �ليها، ثم  لجر�ن 
ذ� الحيز وتمطیطه! هذا نقو� في الطبیعیات كما في الإ�سانیات �لى السواء، بل إن  

"الإ�سان   أٔن  مفادها  نظریة  توضع  أٔشد �لاء. فمثلا عندما  الإ�سانیات    –ظهوره في 
أٔ�ر ذ� مس�   –ذا  هك معینة، س� �لى  تعرض لظروف ومؤ�رات اج�عیة  إذا 

�لم   قائما �لى  �كون  أٔن  (إلا  �ستس�یغه  لا  عریضا  �ونیا  إطلاقا  هذا  وكذا"، كان  كذا 
سمعي من و� �الق الإ�سان نفسه �ل و�لا)، ونجزم بأنٔ الباحث لو وسع من دا�رة  
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ا یقيده به �ا�لا أٔو أٓ�لا لا محا�. وما  �س�تقراء في ا�تمعات البشریة فس�یظهر � م
أٔبحاث اج�عیة �كون موضوعها "الر�ل" و"المرأٔة" بهذا   الغربیون من  أٔكثر ما ینشره 
الإطلاق، مع أٔنك بقلیل من التد�ر یظهر � أٔن موضوعها لا یصح تعميمه �لى جمیع  

و�ساء ا�تمع الغربي    ر�ال العالم وجمیع �ساء العالم، بل ربما لم يجز تعميمه �لى جمیع ر�ال
 نفسه! 

آلات البحث   آ� من أ �� كان من الضروري عند� أٔن یبدأٔ الباحث عند تطبیقه أٔي أ
تعریفا دقيقا ومحددا   Population of Interest�ج�عي، بتعریف ا�تمع المبحوث  

  قدر وسعه، یقلل به من أ�نواع ا�ا�� تحت وصفه وتنظيره قدر المس�تطاع، ٔ�نه كلما
البشر، ضعفت  أٔنواع  فيه  وتنوعت  إلیه،  الوصف  �س�بة  �رید  ا�ي  ا�تمع  ا�سع ذ� 

ا�كلیة   �ج�عیة  النظامية  ت�  �لیه  تنطبق  ٔ�ن  �ح�لیة   Socialأ�رجحیة 
Regularity    بها یصفه  أٔن  أٔراد  �لى  Internal Validityالتي  قدرته  وضعفت   ،

ا�مو�ة   إلى ت�  المنتمين  أ�فراد  التنبؤ بمسا�  ،  External Validityاس�تعمالها في 
النظامية   متغيرات ت�  یدا�ل  ما  كثرة  إلى  متغيرات مشوشة   –إذن    –�لنظر  من 

Confounding Variables    وعوامل س�ببية لا یصح إهمالها عند توصیف العلاقة
انتقد� ال�ذج الر�ضیة التي یضعها أٔصحابها بغرض  بين المتغير�ن محل ا  لبحث. و�� 

"�لاقتصاد   إجمالا  �سمى  كما  والتر�ب،  التعقد  �لغة  الظواهر  ضخمة  جم�  توصیف 
، بأنهٔا تعاني لا محا� من ��تزالیة  Macro-Economyا�كلي" �و� من ا�ول مثلا  

الإ   Extreme Reductionismالمفرطة   أٔن  إلى  �سان أٔ�ل وأٔنقص وأٔضیق  �لنظر 
إدرأكا من أٔن يجتمع � من تتبع أ�س�باب والعلاقات الس�ببية في الواقع محل البحث إلا  
القدر القلیل، فإذا ما سولت � نفسه أٔن یتكلف من أٔنواع أ�قيسة ما به یضع أٔنموذ�ا 
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ب  أٔو نظریة كلیة تصف ظاهرة معقدة للغایة، فلن �كون ذ� أ�نموذج في أ�عم أ��ل
إلا ضر� من الخیال والوهم، ٔ�نه لن �كون معه من تتبع الواقع المحسوس ما یصحح �  
التنظير  أٔو  اس�تعما� ذ� أ�نموذج ف� وضعه من أٔ��! فكلما كان الواقع المراد نمذجته 
والعكس   أٔرجح،  للواقع  النظري  التصور  مطابقة  كانت  تعقدا،  وأٔقل  أٔصغر حجما  �شأنٔه 

 صحیح.

یصح للباحث ا�ٔكاديمي عند �فتراض والتنظير أٔن ینطلق من منطلق    والقصد أٔنه لا
شامل   في   Universality�وني  سواء  الخار�،  الواقع  �شأنٔ  �زعمها  دعوى  ٔ�ي 

إلیه  الطبیعیات أٔو في الإ�سانیات! وإنما يجب �لیه أٔن يحترم �دود ما يمكن أٔن یصل 
ظا�ر، بما ینتصر به (مبدئیا) �عواه قياسه واس�تقراؤه في تتبع الحالات وجمع أ�ش�باه والن

أٔنموذ�ا عضو�   تت�ذ  مدینة)  (من حيث هي  المدینة  إن  (مثلا)،  یقول  فلا  التعميمیة. 
Organic model   المدینة نقيس  أٔن  نبلغ  حتى  ٔ�ننا  العمراني،  و�نتشار  ا�نمو  في 

القياس تصور  ككيان كلي �لى ا�كا�ن الحي المر�ب من أٔعضاء، ثم نؤسس �لى ذ� 
القدرة  �ینا  بأنٔ  أٔولا  �سلم  أٔن  فلابد  (نو�ا)،  بیولوجيا  عضو�  تصورا  العمراني  ا�نمو 
التوصل إلى اس�تقراء �ام لجم� عظيمة  التعریفات) �لى  أٔزمة  البشریة (إن قدر� تجاوز 
من المدن، مع التوصل إلى در�ة من العمق و�ستيعاب في تحلیل كل مدینة من ت� 

فاقها كلها في انتظام أٔجزائها �لى نظام عضوي تعمل فيه جمیع المدن تحلیلا یثبت به ات 
"أ�عضاء" لخدمة المدینة وظیفيا ككيان كلي وا�د! فيقال مثلا إنه كما أٔن ل�كا�ن الحي 
�از تنفسي يختنق كله ويموت إن تعطل، فكذ� في المدینة نظام اج�عي معين ته� 

 م) وتموت إن تعطل!    المدینة (كمدینة �اصة، لا كتجمع عمراني بعمو 
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 Urbanفهذه تعد مشكلة منهجیة في طرائق المنظر�ن في �لم جغرافيا العمران مثلا  
Geography  أٔلا الغربیة،  ا�ٔكاديمیة  في  التنظير  فلسفة  أفٓة  إلى  التأمٔل  عند  �رجع   ،

التخمين  محض  إلا  مستند  بلا  ا�كلیة  وأ�قيسة  الكونیة  العمومات  إطلاق  وهي 
Conjecture   ! 
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مبحث في اس�تنباط الحكم الشرعي ٔ�نواع مسائل البحث التجریبي والطبیعي  
 عند الباحث المسلم 

ا�لم أٔيها القارئ المحترم أٔنه ليس عند المسلمين بحث �رد البحث ولا اس�تكشاف �رد 
�كتشاف! فإن أٔعمار� وأٔوقاتنا ليست م�كا لنا �لى سبيل �س�تقلال، وإنما هي م� 

العاریة المؤقتة ابتلاء وامت�ا�! فليس ٔ��د� أٔن یقرر إنفاق المال والعمر لنا �لى سبيل  
�لى مطلب بحثي لا تترجح من ورائه مصل�ة ظاهرة معتبرة تلجئ المسلمين إلى �كلف 

 بحثه! 

إنني أٔكتب هذا ال�م وفي الإ�لام العالمي ا�نٓ فورة من ا��ایة العریضة لمهمة فضائیة 
ا�ٔ  فيها �تحاد  بلیون  أٔنفق  ونصف  وا�د  من  یقرب  (ما  دولار  البلیوني  قرابة  وروبي 

یورو) واس�تغرق العمل فيها ما �زید �لى عشر س�نوات كام�، بغرض إرسال مس�بار 
بنيته   واختبار  الفضاء،  السابحة في  المذنبات  من  مذنب  للهبوط �لى سطح  إلتكروني 

الطبیعی یتراقص  والیوم  المذنب!  ذ�  منه  یتكون  وما  فر�ا السطحیة  المادیون  ون 
أٓ�ر  وجود  واكتشافه  المذنب،  سطح  �لى  أٔ�يرا  الهبوط  من  المس�بار  تمكن  �سبب 
لبعض المواد الكيمیائیة العضویة �لى سط�ه. ذ� أٔن الغرض أ�ساسي والمقصد أ��لى  
وأ�سمى �� المشروع أ�وروبي العملاق، إنما هو تعضید نظریة الطبیعیين في أٔصل  

الحیاة وأٔصل  "اس�تكشافا"    الكون  هذا  فليس  الحال،  وبطبیعة  أ�رض!  سطح  �لى 
أٔصلا، وإنما هو ضرب من التأؤیل المیثولو� المحض لجم� من المشاهدات، ف� أٔ�ده  
�ایة المغالطة في التنظير الطبیعي، في إطار ما اس�تعرضناه في هذا الكتاب من إشكالیة  



~ ٤٤٦ ~ 
 

 Underdetermination of�س�تدلال �لمشاهدات عند الطبیعیين التي �سمونها  
Scientific Theory ،فهيي في هذه الحا� في الحقيقة عند أٔقصاها وأٔشدها ولا شك .

بمعنى: �دم ا�لا�    Indeterminacy of Observationوأ�قرب أٔن یقال ها هنا:  
 في المشاهدات لإفادة المطلوب!  –أٔصلا  –

�لى   الحیاة  أٔصل  عن  (البحث  نفسه  البحث  موضوع  أٔن  موضوع ذ�  أ�رض) 
الغیبيات  من  معا)  والعقل  السمع  قواطع  (�ج�ع  عند�  غیبي محض، وهو  ميتافزیقي 
المطلقة �مة التغیيب! فما معنى أٔن یتفنن الملا�دة الطبیعیون في ا�تراع قصة خرافية 
ميثولوجية للكيفية التي �شأتٔ بها الحیاة �لى أ�رض (مستند�ن في ذ� إلى تأؤیلات  

ت� القصة لبعض المشاهدات المتا�ة في وقت التنظير) ثم إذا ما ظهرت سخیفة تدعم  
لخدمة نفس الخرافة، أٔصبحت دلیلا من   –كذ�    –مشاهدات �دیدة أٔمكنهم تأؤیلها  

؟ معناه أٔن تظل Confirmationأٔد� صحتها، وطریقا من طرق تعضیدها اس�تقرائیا  
ال  المشاهدات  لتبتلع جمیع  �نمو وتتضخم  أ�سطورة  لها أٔصحابها من  ت�  �س�تخر�ا  تي 

كل مكان، �لى أٔي و�ه من وجوه التأؤیل، مبتلعة معها أٔموال أ�مم و�ودها وطاقاتها، 
لنا في    –في خضم ذ�    –مطی�ة   یقال  العقلاء فيها، ثم  بثوابت ا��ن والعقل عند 

�ت  �یف  فتأمٔل  بمال!  یقدر  لا  عظيم،  �ريخي  �لمي  إنجاز  هذا  سما�ة:  �كل  ا�نهایة 
التاريخ، والله  مح العقلیة والعلمیة الكبرى في  ض السفاهة معدودا في خضم الإنجازات 

 المس�تعان ولا حول ولا قوة إلا �� العلي العظيم!  

القوم جزیئات الكربون �لى سطح جرم فضائي ما، فأصٔبح هذا "دلیلا من  اكتشف 
ا�كائن أ�ساس�یة لخلا�  البنية  أٔن  الإمبریقية �لى  أ�د�"  إلى  جم�  إنما �اءت  الحیة  ات 
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أ�رض من أٔعماق الفضاء، لا أٔن الله �لق ا�كائنات كلها �لى سطح أ�رض كما یؤمن  
أٔتباع ا���ت والكتب ا�ینية! فأئ دلیل هذا و�لى أٔي أٔساس من   هؤلاء المساكين 
العقل السوي یقوم عند أٔصحابه؟ ليس �لما هذا ولا قریبا منه، إنما هو الجهل والخرافة 

المحرك وا�ٔ  هو  هذا  �رامة!  ولا  الباط�  الملل  كافة  أٔهل  عند  كما  المحضة  سطورة 
أٔن   وحكومات  دول  بل  كام�  مؤسسات  اس�ت�ازت  أٔ��  ومن  به  ا�ي  �عتقادي 
لإطعام و�سوة و�لاج   �كفي  ما  أ�موال  العملاق من  المشروع  تبول في حوض ذ� 

الفقيرة لعدة أٔشهر م  إفریقيا  تتابعة! فإن �د�تهم في ذ�، سكان دو� صغيرة من دول 
قالوا: إن هذه ليست هي ا�ثمرة الوحيدة التي نرجوها من هذا المشروع، ولكن نرجو  
كذ� تجربة تقنیات �دیدة ربما یظهر لها من المنافع في المس�تقبل ما لا یقف عند �د  

 أٔبحاث الفضاء!  

من الممكن   وجواب هذا ال�م سهل ميسور، أٔن یقال: هذه التقنیات إما أٔن �كون
تجر�تها في غرض أخٓر لا یلزم أٔن �كون جزءا من مشروع كهذا، وإما أٔنه لا يمكن ذ�  
(لارتباطها الوظیفي بمقصوده أ�ساسي)، فإن كانت أ�ولى فالجهة منفكة، ولا مانع من  
تجربة ت� التقنیات نفسها في مشرو�ات أٔخرى قد �لمتم أٔنها تنفع الناس! وإن كانت  

 أٔید�كم إذن إنما هو شيء لا تعلمون � اس�تعمالا ولا وظیفة إلا ما يخدم الثانیة فما بين
ت� الخرافة الإلحادیة الطبیعیة التي تؤمنون بها، وما كان كذ� فلا �ا�ة للعقلاء به  
أٔصلا ولا �ير فيه! ولا یقال عندئذ: إن مخترع الليزر لم �كن یعلم أٔنه س�یكون � من 

العبرة في الحكم �لى ا�ترا�ه  الفوائد والمنافع ما أٔصبح �   یقال:  أٔن  الیوم، فجواب هذا 
بعض  �اء  بما  لا  ذ� ��تراع،  من  راجح  بظن  حصولها  هو  یتوقع  كان  التي  ��ثمرة 
فتحنا  أٔننا  یتوقعه صاحبه. ولو  لم  مما  فيه ذ� ��تراع  ليس�تعملوا  بعده  الباحثين من 
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تقو  كما  یقول  أٔن  ا�تراع  صاحب  �كل  التشریع  في  في  الباب   � یصبح  "لع�  لون: 
المس�تقبل فائدة ما �كتشفها �يري"، ٔ�ضعنا المال والوقت والموارد بما لا يخالف �اقل  
في �دم مشروعیته! فأ�مر إذن �كون غرما متیقنا لصالح غُنم مجهول، وهذا هو السفه  
نفع وفائدة  أٔو نحوه، لا یظهر لصاحبه  أٔو ا�تراع  تطبیقي،  أٔو  بعینه! كل بحث نظري 

ى بظن راجح أٔنه س�یصیبها من بذل ما هو �ذل في عم� من �د ومال ووقت، بما  �ر 
لا   فهو عبث محرم وسفه  و�سوِّ�ه شر�ا،  الغرم  الترجيحي �لى ذ�  ميزانه  یغلب في 

 يجوز لمسلم أٔن یضع فيه ما� أٔصلا! 

رك هذا الميزان الشرعي ا�ي أٔ�ذ�ه من قوا�د الشرع وكلیاته هو من عظيم نعم الله تبا
العقلاء والحكماء  فليس عند  أمٓن وعقل.  إلا من  یدركها  التي لا  المسلمين  وتعالى �لى 
بحث من أٔ�ل البحث، ولا ا�تراع �رد �ة ��تراع، ولا استشكاف �رد إش�باع  
شهوة �س�تكشاف! ليس عند الحكماء طرح سؤال بلا �ایة یترجح �ى صاحبه أٔنها  

معتبر �یه! وليس عند الحكماء والعقلاء ما �سوع   صالحة و�فعه � في ميزان معیاري 
التعمق   الباحث �لى  إظهار قدرة  المسائل �رد  أٔي مسأٔ� من  البحث في  التعمق في 
مباحث  به  تطفح  ما  (وهو  إلخ   .. النظریة  وا�نمذ�ة  والتفریع  والتفصیل  والتشقيق 

.. إلخ)! بل أ�صل في  الفلاسفة والنظار والمتكلمين واللاهوتیين في كل �بة من أٔبوابهم  
التعمق والتكلف عند� أٔنه مذموم ممنوع، وأٔن التنطع �لكة لصاحبه كما في قو� �لیه  
السلام "ه� المتنطعون"! فكما أٔن كل مال ینفق في بحث أٔو ا�تراع لا یترجح �ى  
والتبذ�ر شر�ا،   السفه  النفقة، هو من  أٓ�ل �سوغ ت�  أٔو  �ا�ل  فائدة ونفع  صاحبه 

وقت و�د یوضع في بحث نظري (من تأصٔیل ونمذ�ة وقياس واس�تقراء ..  فكذ� كل  
إلخ) لا یترتب �لیه اعتقاد صحیح أٔو نفع راجح، فهو تنطع مذموم بمجرد �كلفه، دا�ل  
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ینفع! الحكماء من  السلام من كل �لم لا  النبي �لیه  أٔحوا�) في اس�تعاذة  (في أٔحسن 
أ�نبياء   الطب   –ورثة  �لماء  ولا  الفلاسفة  مصدر   –یعیات  لا  �لى  بناءً  عرفوا  من  هم 

معرفي معیاري محكم �يهم (أٔلا وهو الو� المنزل)، �یف یفرقون بين السؤال المقبول 
(من حيث المبدأٔ) أٔن �كون أٔطرو�ة بحثیة في هذا العلم أٔو ذاك، والسؤال ا�ي لا  

ه  ممن  �يرهم  إلى  يحال  وإنما  الباحثين  من  الطائفة  ت�  عند  یطُرح  أٔن  أٔلیق  ینبغي  و 
بأدٔواتهم ومصادر تلقيهم المعرفي، والسؤال ا�ي لا یصح أٔن یطرح أٔصلا من �بتداء،  

 ٔ�ن العلم بجوابه لا ینفع أٔو لا يمكن الوصول إلیه أٔصلا! 

فلاسفة   من  أٔسلافهم  عن  يختلفون  لا  الیوم  الغرب  بلاد  في  الملا�دة  والطبیعیون 
ون مدفو�ا بحرصه ورغبته الفردیة في الیو�ن في ت� البابة. فالباحث منهم إما أٔن �ك

تعضید عقيدته المیتافزیقية الإلحادیة الطبیعیة المحضة و�سویغها لنفسه ر�اء القضاء �لى  
كل ميل فطري في أٔعماق نفسه لإسقاطها والرجوع إلى الحق (كما في �ا� البحث في  

بحرصه   مدفو�ا  �كون  أٔن  وإما  أ�ش�یاء)،  وهذه  العالم  ومنشأٔ  الحیاة  �رقية أٔصل  �لى 
نفسه في الوسط ا�ٔكاديمي ا�ي ینتمي إلیه، وفي ا�تمع البحثي ا�ي �رجو الظهور بين 
أ�قران فيه. وهذا ا�افع الثاني هو في الحقيقة المحرك النفسي ل�افع أ�ول (أٔعني الرغبة 
 في �سویغ �عتقاد الغیبي المادي)! فلولا أٔن كان الوسط ا�ٔكاديمي ا�ي �رجو الباحث 

العلو فيه بين أ�قران مغرقا في الفلسفة المیتافزیقية الإلحادیة الطبیعیة، ما و�د الباحث 
العربة  بمغالطة  الباحثين  بعض  �سمیه  (ف�  نفسها  المر�بة  ر�وب   � �ز�ن  ما  نفسه  في 

) حتى یعلو نجمه ف� بينهم. ومن قرر منهم �نخراط Bandwagon Fallacyالجاریة  
في أٔصول المنطق الطبیعي والبحث التجریبي، فلن �راه إلا منتصرا   في ا�رس الفلسفي
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لإلحاده �لى و�ه من الوجوه، متمسكا بأصٔو� ا�كلیة نفسها لنفس ا�افع القلبي والمحرك 
 .   socio-psychological motiveالنفسي �ج�عي 

�ر  �تمویل  الخاصة  أٔموالهم  من  التبرع  �لى  الناس  �امة  لتشجیع  محاو�  امج  ففي 
"�س�تكشاف الفضائي" التابعة للاتحاد أ�وروبي، أٔ�لنت وكا� الفضاء أ�وروبیة عن 
رغبتها في جمع نصف بلیون یورو (!!) من أٔ�ل تمویل بعثة �دیدة إلى القمر إلى "قطبه 

المیلادیة في موقع    ٢٠١٤د�سمبر    ٨بحسب ما هو منشور بتاريخ    –الجنوبي"! فهم  
BBC    یطمعون في إرسال روبوت إلى ت� المنطقة من سطح القمر لمعرفة    -الإخباري

ما إذا كان من الممكن إ�شاء مس�تعمرة �شریة �لى سطح القمر أٔم لا، فيقوم الروبوت 
العمیقة حتى عمق   (وإرسال الجسات  القمر  الجیولوجية لسطح  التر�یبة   ١٠٠بت�لیل 

من   یو�د في "قشرته" طبقة  إذا كان  ما  لمعرفة  أٔن �شكل متر)،  الجوفية يمكن  المیاه 
وأٔما   أ�ول.  الهدف  هو  هذا  أ��م!  من  یوم  في  هناك  �شریة  مس�تعمرة  لبناء  أٔساسا 
الهدف الثاني من الطمع في تحلیل "جيولوجيا" القمر، فهو الإفادة �لمزید من "أ�د�"  

 والمشاهدات في مسأٔ� قصة "أٔصل القمر و�شأتٔه"! 

ا  ت�  في  أٔن  یعتقدون  أٔنهم  �لى  ذ�  القمر  سطح  �لى  صدع  أٔعمق  یقع  لمنطقة 
�یلومترا، والمعتقد أٔنه �شأٔ �لى أٔ�ر اصطدام عظيم    ١٢الإطلاق، إذ یبلغ عمقه حوالي  

�دث قبل بلایين الس�نين (في زعمهم) أٔدى إلى إخراج كثير من المواد ا�كامنة تحت 
أٔنهم نجحوا في تحلیل صخور فلو  و�لیه  القمر!  الكيلمو�رات من سطح  ت�   عشرات 

من   مزیدا  ثم  ومن  القمر،  سطح  بتر�یب  "ا�رایة"  من  المزید  فس�تمنحهم  المنطقة 
أ�رض   نفسه من جرم  المنصهر  القمر  انتزع جرم  عندما  ما �دث  بتفاصیل  "المعرفة" 
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فهم  السماویة)!  أ�جرام  �لق  في  الطبیعیة  التطوریة  أٔسطورتهم  (بحسب  المنصهرة 
رافة القائ� بأنٔ القمر إنما �شأٔ عن اصطدام �و�ب  �ریدون مزیدا من "أ�د�" لترجيح الخ

وهو   الشمس�یة"،  "للمجمو�ة  أ�ول  التكو�ن  زمان  في  �ٔ�رض  لٔ�رض  مشابه 
�صطدام ا�ي أٔدى إلى تفتت ذ� الكو�ب (ا�ي سموه "ثیا" �لى إسم وا�دة من  

تنا�ر إلى  أٔدى  ا�ي  القمر "س�یلینه"!)،  إلهة  أٔم  أٔنها  یعتقد  الإغریق كان  آلهة  المعادن    أ
المنصهرة من جسم الكو�ب المنفجر ومن سطح أ�رض المنصهرة حينئذ، وهو ما منه  

   !! Big Splash�كون جرم القمر في زعمهم، ف� سموه بنظریة "الرشَاش العظيم" 

العضویة  الكيمیائیة  المر�بات  لبعض  أٓ�را  لهم  �س�تخرج  الروبوت  لعل  یدري،  ومن 
م  �كون  أٔن  یصلح  بما  أ�نواع الكربونیة،  أٔصل  في  دارو�ن  أٔسطورة  لتعضید  ستندا 

كذ�! فأیٔ� و�د الماء وو�دت المر�بات العضویة المعقدة �لى جرم من أٔجرام الفضاء،  
المعضدة"   "أ�د�  من  ذ�  التي   Confirming Evidenceصار  �رتقاء  لنظریة 

الطبیعي والت الحیاة �لانت�اب  �ليها  ارتقت  أ�رض قد  أٔن  العشوائي  �زعم أٔصحابها  طفر 
ا�ي بدأٔ من جم� من أ�حماض أ�مينیة الهائمة �لى و�ها في �ركة من الماء الساخن! 
فإن قيل لهم ما و�ه ا�لا� المزعومة � عقلاء؟ قالوا إنه �س�تنتاج إلى أٔفضل التفاسير 

Inference to Best Explanation (IBE)    سمى� ما  كما    Abductionأٔو 
هذ في  أنٓفا  أٔصلا  �قش�ناه  مقبولا  تفسيرا  يجع�  ا�ي  هذا  أٔي شيء  فبا�  الكتاب!  ا 

�لق   في  الشأنٔ  أٔن  �لبداهة  �لمنا  وقد  التفاسير"  "أٔفضل  �كون  أٔن  عن  فضلا 
وفا�لیة   نفسها،  ا�لوقية  معنى  بمقتضى  مطلق  غیب   = فيهما  وما  وأ�رض  السماوات 

للنظام وصنعته  فع�  و�س�بوا  هؤلاء  به  كفر  ا�ي  الباري  نفسه؟!   الخالق  المصنوع 
من   أٔساس  �لى  القمر  �لق  في  الطبیعیة  أ�سطورة  وضعت  المنطق:  وبنفس 



~ ٤٥۲ ~ 
 

الحوادث  من  سلس�  في  سببا  كانت  التي  العشوائیة  و�رتطامات  �نف�ارات 
"الطبیعیة" التي خضعت بمجملها إلى أٔنواع من القوانين الطبیعیة نراها الیوم �ام� في  

رة وتحجرها، وفي سلوك أ�جسام المتفجرة والركام المتنا�ر جفاف المعادن البركانیة المنصه
وفي  أ�رض  �لى  الحوادث  أٔنماط  من  يجري  نراه  مما  ذ�  و�ير  الجاذبیة،  تأثٔير  تحت 
السماء، فأدٔت إلى �كون كل من أ�رض والقمر �لى هذا النحو ا�ي نراه! فليس في  

"عشو  تصادم  �ادث  هو  وإنما  شيء،  ولا  فا�ل  ولا  �الق  تبعته أ�مر  محض،  ائي" 
القضیة! فهل یعجزون   الطبیعیة وانتهت  القوانين  تأثٔير  حوادث "طبیعیة" جرت تحت 
القمر أٔو �لى سطح أ�رض بما يخدم ت�   عن تأؤیل أٔي مشاهدة �رونها �لى سطح 

 أ�سطورة ا�هریة؟ أٔبدا! 

المزع الطبیعي  الحادث  لمحأكاة  �اسوبیة  �رامج  ینش�ئوا  أٔن  �لفعل  اس�تطاعوا  وم، وقد 
بعضها   والتحم  المنصهرة  أٔجزاؤه  وتنا�رت  فتفتت  �ٔ�رض  هذا  ثیا  �و�ب  ارتطم  حيث 
جرم  فتكون  أٔ�ر�نف�ار،  �لى  كذ�  أ�رض  من  المتنا�رة  المنصهرة  الشظا�  ببعض 
لیصبح هو   �القا في مدار حول أ�رض، ثم جفّ وتحجر سط�ه  �دید منصهر ظل 

ن في تمكنهم من بناء ت� المحأكاة دلیل �لى  القمر كما نعرفه! فهل یصح في العقل أٔن �كو 
صحة القصة نفسها؟ أٔبدا! ومع هذا یعد ذ� من جم� القرا�ن ا�اعمة أٔو المعضدة لت� 
النظریة، �لى أٔساس أٔن نظریة �رتطام هذه هي "أٔسهل التفسيرات" المتا�ة �الیا في 

�س�  أ�ساس  فما  الفرضیات!  �دد  في  وأٔقلها  الحاسوبیة  المعقول المحأكاة  ا�كلي  تقرائي 
ا�ي يمكن اس�تخرا�ه من مبدأٔ "سهو� المحأكاة" في مسأٔ� كهذه لیكون مرجحا معرفيا  
�رجيح  لنا  �سوغ  ا�ي  ا�كلي  أ�صل  ما  للواقع؟  الهزلیة  القصة  ت�  بمطابقة  للقول 
مثال  ا��  مر بك في هذا  قد  التغیيب؟  غیبية مطلقة  أ�سهل" في مسأٔ�  "النظریة 
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�دد   ١٠٩الجنائي"  "المحقق   في  أ�قل  النظریة  اختیار  إلى  يمیل  عندما  أٔنه  و�یف 
الفردیة   من �برته  مس�تمدة  اح�لیة  أٔرجحیة  �لى  بناء  إلى ذ�  یذهب  فإنما  الفرضیات 

العاقل   فا�رم  مشابهة!  جرائم  من  به  مر  ف�  والجناة  المنحرفين  هو    –�سلو�یات  كما 
�دا بلا ثمرة ولن یضیع وقتا في لن یبذل   -أ�صل في كل إ�سان يخطط لإنجاز عمل ما 

موقع الجريمة بلا فائدة تترجح �یه! من هنا تصبح الز�دة في �دد الفرضیات في تصور 
عبئا تنظير� یقلل من قوة النظریة ومن   –من حيث المبدأٔ الإجمالي    –سيناریو الجريمة  

الكذبة الخراصين    قدرتها �لى تفسير الوقائع المشاهدة تفسيرا مقبولا. فما هي �برة هؤلاء
أٔصحاب التنظير في �شأةٔ العالم وما فيه، بعوالم أٔخرى كعالمنا هذا قد مروا بها من قبل 
ورأٔوا بدأٔ �لقها وحوادث �كو�ن أ�جرام والنجوم فيها و�ر�یب كل وا�د منها في مداره  
ومح� في السماء، حتى �زعموا أٔن القصة أ�قل في �دد الفرضیات لابد وأٔن �كون هي 

 
ي عند المح   ١٠٩ التفس�ي ت هذا المثال ع� وجه الخصوص (عمل�ة التنظ�ي  ي وقد اخ�ت

قق الجنايئ
Forensic Investigator  " ف ي "ر�تشارد دوكي�ف

�طايف ف ال�ب ة ورودە ع� لسان داع�ة الطب�عيني )، ل���
ي بنائهم أسطورة ارتقاء الح�اة بالطفرة والانتخاب 

حه منطق الاستدلال عند الدراونة �ف ي س�اق �ث
�ف

المحقق   ذلك  أن  المثال  سب�ل  فهب ع�  ك.  مش�ت واحد  أصل  من  بدا�ة  فرض�ة  الطب��ي  ض  اف�ت
فها مسافر ع�ب الزمن جاء من المستقبل ل�قتل   ف �د�ه قد اق�ت ي �جد آثارها بني مفادها أن الج��مة الىت
رجلا قبل أن يولد له ولد، فهل �عقل (من ح�ث المبدأ) أن �لتمس المحقق إثبات دعوى كهذە مما 

ف �د�ه من آثار الج��مة أ�ا ما كانت صورة وهيئة تلك الآثار؟ الجواب كلا ولا شك! لماذا؟ لأنه    بني
ي مبدأ السفر  ب�ف النظر عن معقول�ة الفرض�ة نفسها وأساسها المتناقض الذي تقوم عل�ه (أعىف
ي وضع  الىت الواقعة  لتلك  ا  بعين�ه من قبل نظ�ي أن شهد  له  �قينا لم �سبق  فإنه  الزمن نفسه)،  ع�ب 

ي آلة زمن ثم قتل الم
! نظ��ته لتوص�فها: رجل جاء من المستقبل �ف ي عل�ه ثم رجع إ� ح�ث أيت جىف

ف �د�ه كما يراها، مرجحا لتلك الفرض�ة ع�  فبأي منطق تصبح تلك المشاهدات والقرائن الماثلة بني
توضع  مرة  ي كل 

�ف محالة  لا  الطب�عيون  ف�ه  �قع  ما  هو  هذا  الإطلاق!  ع�  منطق  لا  سواها؟  ما 
ي حوادث غيب�ة مطلقة التغي�ب، يراد استعما 

�ة �ف ي الدلالة ع� أنها فرض�ة تفس�ي
ل المشاهدات �ف

ها    –�ي   غ�ي بالمشاهدات   –دون  الاستدلال  امتناع  مشكلة  منبع  وهو  بالفعل!  حصل  ما 
Underdetermination ي تعرف بمشكلة "دوه�م ي غ�ي هذا الموضع.      -الىت

 كواين" كما بيناها �ف
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التي "ا�ٔ  �لكيفيات  �كون �برة  أٔن  یبلغ  ما  اس�تقرائهم  اح�لیا"؟ متى تحصل في  رجح 
يخلق بها رب العالمين ما هو �الق من عوالم كعالمنا هذا، حتى �س�تقيم لهم التنظير في  
في   اقتصادیة  وا�ٔكثر  أ�سهل  النظریة  �رجيح  عنك  دع  أ�ساس،  من  القضیة  هذه 

ة الحاسوبیة" (و�ير ذ� من معایير �راغماتیة محضة لا  الفرضیات وأ�وفق ل�ذج "المحأكا
 �لاقة لها �لرجحان المعرفي نفسه)؟ س�ب�انك ربي ما أٔ�لمك وما أٔصبرك! 

ولعل قائل القوم یقول عند هذا الموضع: "ولكن نحن رأٔینا �لفعل مجمو�ات نجمیة بعیدة 
أٔخ �كوا�ب  �رتطم  �وا�ب  ورأٔینا  أ�ولى،  التكون  مرا�ل  �زال في  كذا لا  ورأٔینا  رى، 

ورأٔینا كذا" ونقول: كذبتم، ما رأٔیتم شيئا من ذ� �لى الحقيقة (وما كنتم لتروا مجمو�ة  
تأؤلتم  وإنما  الس�نين!)  بلایين  �س�تغرق  اعتقادكم  في  أ�مر  ٔ�ن  أٔصلا  "تتكون"  نجمیة 
بطبقات من التأؤیل النظري متراكمة بعضها فوق بعض: جم� من المشاهدات الضعیفة 

ظهر  الضوئي  التي  الطیف  مقایيس  وفي  تليسكو��كم  في  في    Spectrographت 
التنظير   إعمال  في  مسلككم  هو  كما  عندكم،  نفسها  أ�سطورة  ت�  يخدم  بما  مراصدكم، 
أ�س�باب  لنوع  (إخضاعها  "تطبیعها"  إلا  أٔبيتم  التي  الغیب  قضا�  جمیع  في  الطبیعي 

  أ�ش�یاء بأسٔمائها ر�اءً؟ الطبیعیة في التفسير) بدهریتكم وإلحادكم! فهلا سمیتم

بنفس هذا المنهج �س�تدلالي المعوج، یصبح التشابه بين �ر�یب صخور القمر و�ر�یب 
صخور أ�رض دلیلا داعما لص�ة أ�سطورة ا�هریة في �شأةٔ القمر، بما �زداد أٔرجحیته 

عض �ح�لیة عندهم كلما ازدادت أٔو�ه ذ� التشابه! وا�نٓ، وبعدما اكتشفوا مؤخرا ب
النظریة  أٔرجحیة  ازدادت  أ�رض،  �ر�یب صخور  في  لها  نظير  لا  و�را�یب  لمواد  ا�ٓ�ر 
�شأةٔ  السبب في  هو  كان  المنصهر  أ�رض  �سطح  المزعوم  الكو�ب  ارتطام  بأنٔ  القائ� 
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سطح   �لى  أ�رض  مواد  عن  أ�جنبیة  المواد  ت�  �ائت  أٔ�ن  فمن  وإلا  نفسه،  القمر 
في أ�صل  أٔن  أٔساس  (�لى  إذن  فد  القمر  أ�رض  من  جزءا  بأكمٔ�  كان  أٔنه  عندهم  ه 

معضدا  دلیلا  المشاهدة  ت�  �كون  أٔن  إذن  لابد  �خٓر)؟  أٔو  ما  لسبب  عنها  انفصل 
ٔ�سطورة الكو�ب "ثیا" المزعوم، �لى أٔساس أٔن هذا ما نتوقع أٔن نراه لو صحت ت� 

النظریتين إ�دى  لترجح  الجنائیة  أ�د�  به  تتعاضد  ا�ي  المنطق  بنفس  �لى  النظریة،   
أ�خرى في تصور حوادث الجريمة ومن ثم الوصول إلى اتهام الجاني الصحیح، إذ هذا 
النوع من الجرائم  نراه إن صح أٔن كان الجاني هو فلان ا�ي �ر�كب هذا  �لضبط ما 

 بهذه الطریقة!  

المفتو�ة  الجامعة  من  أٔ�ند"  "ماهيش  (د.  الطبیعیين  أٔ�د  نهض  لما  أٔنه  والطریف 
�تراض �لى هذا �س�تدلال السخیف بمشاهدة ت� الترا�یب الغریبة في  ببریطانیا) للا

جيولوجيا القمر، كان سبب ا�تراضه أٔن ت� النتي�ة ربما لا �كون من الحكمة أٔن نقفز 
إ�يها من تحلیلنا ثلاثة قطع صخریة فقط (هي جم� ما یقال إن رواد الفضاء قد �لبوه 

أٔبولو   الر��  في  القمر  سطح  من  �كفي  ١٧معهم  لا  المشاهدات  من  �دد  إنه  إذ   ،(
إحصائیا لبناء تصور �ام یفُترض أٔن �شمل سطح القمر بأكمٔ�! فهو لا �رى بأسٔا �لى  
نفسه   الإحصائي  �س�تدلال  اس�تعمال  مبدأٔ  وفي  النظر،  منطق  كلیات  في  الإطلاق 

ئیا لبناء  ر�اء اس�تنتاج الكيفية التي �لق بها القمر، وإنما �رى أٔن العینة �ير كافية إحصا
في  المنشور  الخبر  (المصدر:  و�شأتٔه!  أٔص�  �شأنٔ  نظر�تهم  تعدیل  �لى  تحملهم  نتي�ة 

�كتشف   ٢٠١٤یونیو    ٥بتاريخ    BBCموقع   أخٓر  لعالم  "أٓ�ر  عنوان  المیلادیة تحت 
فالمطلوب   القمر").  نظر صاحبنا هذا    –�لى سطح  اس�تعمال   -في  �س�تقيم لهم  حتى 

القول   تعضید  في  �كتشاف  تفتت ذاك  قد  أخٓر  �و�ب  بقا�  من  �شأٔ  القمر  بأنٔ 
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أٔن   وتبددت أٔجزاؤه بعد ارتطامه �ٔ�رض، يختلف في �ر�یبه الجیولو� عن أ�رض، 
العینات من مواضع مختلفة ومترامية  العجیبة في �دد وافر من  التر�یبة  یعُثر �لى ت� 

النظریة (سواء حقق  أٔنصار ت�  إشكال عند  القمر. ومع هذا، فلا  وا ذ� من سطح 
�كفي   ا�نٓ  أٔیديهم  الواقعة تحت  المشاهدات  كافة  أٔن  اد�اء  في  يحققوه)  لم  أٔم  الشرط 
أٔن   اد�اء  في  أ�خرى  النظر�ت  كافة  أٔنصار  عند  إشكال  لا  كما  تماما  لترجيحها، 
من  لجم�  تأؤیلا  القوم  یعدم  فلن  أٔمر،  من  �كن  فمهما  مذاهبهم،  تدعم  المشاهدات 

هن أٔو  هنا  المنتقاة  أ�جرام المشاهدات  أٔصل  في  نظر�تهم  یعضد  مما  إنها  فيها  یقال  اك 
 السماویة والحوادث التي �كونت �سببها، أٔ� ما كانت ت� النظریة!    

لیصبوا  و�شجعوهم  الناس  �امة  يحفزوا  أٔن  أٔرادوا  لما  أٔنهم  الثكالى،  منه  تض�ك  ومما 
تبرع أٔن �رسل أٔموالهم في ذ� "المشروع العلمي العظيم"، قالوا إنه س�یكون من حق الم 

رسائل أٔو صور شخصیة أٔو حتى عینات من شعر رأٔسه حتى تدفن تحت سطح القمر! 
فالقوم �لى أٔي �ال لا �رجعون إلى   (المصدر: مقال ش�بكة البي بي سي) ولا عجب، 
فكيف  نفسه،  العلمي  البحث  من  یتكلفونه  مما  شيء  في  موضوعیة  شرعیة  مرجعیة 

�ا لسان  �تموی�؟  المطروقة  إلى  �لوسائل  المنسوبة  المقاصد  ت�  كانت  "إذا  یقول:  لهم 
البعثة،   ت�  تمویل  أٔ�ل  من  جيوبهم  في  ما  لیخرجوا  الناس  بعض  �كفي  لا  "العلم" 
مدفون   متعلقاته  من  � شيء  بأنٔ  الناسَ  یفاخر  أٔن  في  منهم  الوا�د  شهوة  فلنداعب 

�یف   �رى  أٔنت  وها  المزیة؟"  بت�  أٔن يحظى  �كره  منهم  من  القمر!  أٔن  تحت سطح 
إذ  دهري صرف،  اعتقادي  محرك  البعثة  ت�  �لف  وأ�ساسي  أ�ول  وا�افع  المحرك 
لخدمة   ثم  و�شأتٔه،  العالم  أٔصول  في  الطبیعیة  أ�سطورة  بناء  لتدعيم  �ٔ�ساس  تهدف 
مطمع دهري أخٓر في توسعة سلطان البشر لینفذ من أٔقطار السماوات وأ�رض ولیبلغ 
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الكوا�ب   إلها يحرك  في مداراتها بضغطة زر صغير، وینشئ ا�ٔ�وان الإ�سان أٔن �كون 
من �دم ويخلق أٔنواع الحیاة في معام�، كما يحلم به ا�هریة الطبیعیون وكما هو مبثوث 

(في إطار عقيدتهم التي یقال لها "ما بعد   Naturalistic Fictionفي أٔدبیاتهم الروائیة  
الموت  Transhumanismالإ�سانیة"   �لى  �لقضاء  يحلمون  الإ�سان   حيث  وتمكين 

 من التحكم في جسده وفي الواقع من حو� وإ�ادة بناء العالم نفسه �یفما يحلو �)!      

وإلا فهل یقبلون من أٔ�د من الناس أٔن يجادلهم في صحة أٔو فساد فكرة إ�شاء مدینة 
�دیدة �لى سطح القمر، سواء من �ة المعیاریة الشرعیة أٔو أ��لاقية أٔو حتى من  

ى �قتصادیة �لى المدى البعید (في مقابل التوسع في بناء المدن الجدیدة في  �ة الجدو 
ح�   الواقع  المس�تقبل  بمنز�  أٔصبحت  عندهم  فالمسأٔ�  أٔبدا!  مثلا)؟  أ�رض  صحراوات 
للنوع البشري لا محا� (أٔعني فكرة غزو الفضاء والتوسع في إ�شاء المدن البشریة �لى  

ا�ٔ  القمر والمريخ و�يره من  أٔن تجمع �  سطح  ثمّ تعين  المنظورة)، ومن  السماویة  جرام 
أٔ�م   یوم  في  حقيقة  الحلم  ذ�  یصبح  حتى  والسوا�د  الهمم  �لیه  وتتوافر  أ�موال 
تصور  في  العلمي)  �لخیال  (المسمى  الإلحادي  الخیال  أٔد�ء  نجح  قد  أٔليس  المس�تقبل! 

لمعروفة) قبل ا�تراعها، (كما في روایة "جولز فيرن" ا  -�لى سبيل المثال  –"الغواصة" 
وتنبؤوا �كثير مما صار ف� بعد حقيقة واقعة؟ فما داموا قد تخیلوا غزو الفضاء ونجحوا 
في   القمر  فوق  للسكنى  �نتقال  لفكرة  خيالهم  وإلهاب  العالم  سفهاء  �امة  �شویق  في 
ه  المس�تقبل، فلابد وأٔن یعمل "العلماء" من ا�نٓ �لى تحقيق ذ� الحلم كما حققوا �ير 

من أٔ�لام أٔولئك أ�د�ء! وما دامت جماهير الناس راغبة طامعة في ذ� فلا مانع إذن 
 ولا إشكال!       
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أٔو  المعارف (تأصٔیلا كان  أٔبواب  أٔو في �يرها من  الطبیعیات  ونقول إن كل تنظير في 
أٔو كان   أٔو �ير مشاهد،  أٔو �لفعل  تفریعا، وسواء كان موضو�ه ماد� مشاهدا �لقوة 

�ایة معرفية ذات   –بظن راجح    –ذهنیا صرفا) لا يخدم أٔو لا یتصور أٔن يخدم  معنو�  
موضوعي   معیاري  مستند  �لى  بناء  الناس،  من  �يره  قبل  نفسه  للباحث  ونفع  فائدة 
معتبر (وأٔعني ها هنا: الحكم الشرعي المس�تمد من الكتاب والس�نة) = فهو تنظير وبحث 

سيسه أٔو أٔن یتكلف الفحص فيه إن كان  مردود �لى صاحبه، لا يجوز � أٔن یتكلف تأٔ 
ليس  المعرفة  وإنتاج  نفسه  البحث  مطلب  أٔن  فيه  شك  لا  فمما  �يره.  تأسٔيس  من 
العلمي مطلوب مرغوب   أٔنه ليس لعاقل أٔن یقول إن البحث  مس�تحس�نا �اته، بمعنى 
ٔ�ن مطلق ممارسة البحث العلمي مطلوبة مرغوبة! هذه الإطلاقات الفلسفية ا�م� لا  

ا ولا یتكلم بها أٔولو أ�لباب من أٔهل العلم وا��ن. وإنما يجب التفصیل، ٔ�ن العلم �رتضيه
�لنس�بة لنا معاشر ا�لوقين (كصنعة �سبية لها أٔدواتها وطرائقها) إنما هو في حقيقته أٔداة  
ووس�ی�، نو� كلنا في هذا العالم ونحن عراة عنه، كما في قول الم� �ل و�لا: ((وَاّ�ُ 

لعََل�كمُْ أ�خْرَ  مْعَ وَا��بصَْارَ وَا��فئِْدَةَ  السْ� لكمَُُ  هَاِ�كمُْ لاَ تعَْلمَُونَ شَيئْاً وَجَعَلَ  أ�م� ن بطُُونِ  مِّ   جَكمُ 
 ] ثم نتكلف اكتسابه بوسائ� وطرقه الصحی�ة. ٧٨�شَْكُرُونَ)) [الن�ل : 

أٔكثر مما یتكلفه   و�لیه، یطرأٔ السؤال ا�ي يجب أٔن یعتني به كل مسلم �اقل في حياته،
كثير منا في واقع أ�مر، ف� یتعلق بأنٔواع المعارف بعموم، أٔلا وهو: لماذا أٔرید أٔن أٔتعلم  
دلیل ذ�  العلم بها، وما  �رجع �لي من طلب  ا�ي  النفع  أٔو ت�، وما  المسأٔ�  هذه 
تعلمه   الإ�سان  یتكلف  �لم  من  ما  أٔنه  ذ�  عندي؟  مشروعیته  مستند  وما  النفع 

إلا وهو مقصود لغيره في الحقيقة لا محا�: مقصود لخدمة عمل ما، ؤ�داء ذاك واكتسابه  
العمل �لى و�ه ال�م. وما من عمل من أٔنواع أ�عمال التي یتكلفها الإ�سان في حياته إلا  
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و� من العلوم ما تعُرف به �یفيته وأٔس�باب إتمامه �لى الو�ه الصحیح. فإذا كان العمل 
فالع العاقل ینزه بغير �لم حماقة،  لم ا�ي لا یترتب �لیه عمل عبث وسفاهة، والمسلم 

نفسه عن ذ� جمیعا! ولكن معلوم أٔنه ما من قوم یتكلفون البحث والتنظير في مسأٔ� 
�زعمون   وهم  إلا  محا�    –ما  والنظر   –لا  للبحث  طر�ا  وأٔولویة  المسأٔ�  ت�  أٔهمیة 

العمل في هذا الإطلاق أٔعم وأٔشمل ولا  �لنس�بة لهم، وأٔنها یترتب �ليها عمل ما. ومفهوم  
�ونه   مع  الإ�سان  یتعلمه  ما  والمعارف  العلوم  أٔنواع  من  إذ  الجوارح،  عمل  من  شك 
ومحبة   وانقياد  وقبول  واعتقاد  تصدیق  (من  محضة  قلبیة  وأٔعمال  أٔقوال  لبناء  مقصودا 

لم  وبغض .. إلخ)، سواء تأسٔس �ليها قول �للسان وعمل �لجوارح أٔم لم یتأسٔس. فإن  
في  إلیه  �رجع  �م،  یقيني  بقطع  صحته  یعلم  صحیح  شرعي  مرجع  الإ�سان  �ى  �كن 
اس�تخراج أ�حكام �شأنٔ ما یلزمه إتیانه من أٔقوال وأٔعمال القلب والجوارح، وما لا يحل 

لبناء الحكم الصحیح �لى أٔنواع  –�لتبعیة  –� إتیانه من ذ�، فلن �كون �یه أٔساس 
بج سواء  والمعارف،  یلزمه  العلوم  أٔيها  ومباحثه:  مسائ�  بتفصیل  أٔو  منها  نوع  كل  م� 

اكتسابه وأٔيها لا يحل � �ش�تغال به أٔصلا، وأٔيها یلزمه تعلمه �لى الفور، وأٔيها یتعين  
 �لیه �لى الترا�، وأٔيها يجب أٔن یقدم �لى أٔي عند التزاحم، وهكذا.

العالمين في كتابه وفي فعلي سبيل المثال، يجب �لى كل مسلم أٔن یتعلم ما أٔ�بر به رب  
س�نة رسو� �لیه الصلاة والسلام من �بر مجمل ومفصل عن أ�نبياء والمرسلين �ليهم  
القلب وعم� ا�ي يجب �لى   بقول  متعلق  تعالى وسلامه، وهو واجب  صلوات الله 
كل مسلم إتیانه بمجرد أٔن یبلغ العقل وا�تمیيز. فمن أٔ�ن تحصل �ینا العلم بهذا الوجوب؟ 

وأ�نبياء   عرفنا �لرسل  الإيمان  بأنٔ  �لمنا  من  الشریف  العلم  هذا  اكتساب  وجوب 
واجب  فهو  به  إلا  الواجب  یتم  لا  وما  به،  إلا  یتم  لا  المسلمين  عموم  �لى  الواجب 
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�لضرورة، وهو إذن مطلوب لغيره لا �اته، والوسائل لها نفس أٔحكام المقاصد كما هو  
�ٔ�نبياء والرسل �لى �ير هذا العلم فهو مبتدع  متقرر �ى أ�صولیين. فمن أٔسس إيمانه  

إيمانه في شيء. من هنا وجب �لى المسلمين (بمجموعهم) أٔن   زائغ لا محا�، ولا ینفعه 
یعتنوا �س�تخراج موضوع ذ� العلم من مصدره الصحیح (وهو في هذه الحا�: مصادر 

یلزم ما  الغرض  قوم يجمعون ��  یتخصص في ذ�  وأٔن  ا��ن)،  أٔدوات   تلقي  من 
ا�قيقة   التخصصیة  البحثیة  المساعي  ت�  من  مسعى  كل  فكان  والبحث،  التحقيق 
التعیين.   �لى  فيه  من تخصصوا  أٓ�اد  و�لى  الكفایة،  �لى  عموما  المسلمين  �لى  واجبا 
والحكم نفسه منقول �لتبعیة إلى كل �لم یلزم اكتسابه من �لوم ا�آ� حتى یتم البحث 

بما في ذ� العلوم المطلوبة لمعرفة النص الصحیح من السقيم،   المطلوب �لى و�ه ال�م،
ولمعرفة معاني النصوص �لى لسان التنزیل، و�لى ما كان �لیه فهم ا�اطبين أ�وائل به  
العلوم   بت�  المسلمين  �ش�تغل قوم من  أٔن  به. فوجب �لتبعیة  �لیه عملهم  وما جرى 

لفطن من العلماء المتخصصين في كل  كذ� ویتخصصوا فيها، وهكذا. والعاقل الحكيم ا 
العلمیة   المباحث  أٓ�اد  تمیيز  �لى  القدرة  �یه  �كون  وأٔن  لابد  العلوم  ت�  من  �لم 
والمطالب المعرفية المطلوبة المرغوبة في إطار تخصصه، من المباحث التي لا �ر� منها  

 �لیه. ثمرة �فعة، في ضوء إلمامه بمقاصد ذ� العلم وثمراته وأ�عمال المترتبة 

أٔ�لها  من  التي  الصحی�ة  الشرعیة  والغایة  نفسه  العلم  مقصود  �ظریه  عن  �اب  فمن 
فس�یقع   ودراس�ته،  فيه  �لبحث  �ش�تغال  محا�    –�كلف  ف�    –لا  الهوى  فر�سة 

یتكلفه من بحث ونظر وتحقيق، ٔ�ن �راه یبحث في مسأٔ� من المسائل لإش�باع شهوة  
و�راع  لإظهار �ارته وقدراته  أٔو  فردیة  أ�مر،  نفس  أٔقرانه في  وللتفوق �لى  �باحث  ته 

حتى �تمكن من �شر كتاب أٔو بحث �دید �رفع به رصیده بين أ�قران، أٔو نحو ذ�  
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من محركات الهوى التي يخفى كثير منها �لى أٔكثر الناس. وإذا �لعلوم والمعارف تنتفخ 
وبأبحٔا ومل�ه  العلم  وبفضول  والسمين  �لغث  أٔصحابها  بين  بعض   –ث  مباحثها  في  بل 

 لا �سمن ولا تغني من جوع!      –أ�حيان مؤلفات كام�  

 هذا في التأسٔيس، فما �ل النقل والترجمة؟ 

في  وأ�عمار  أ�وقات  وإفناء  الطائ�  أ�موال  إنفاق  من  يمانع  لا  ا�ي  هذا  �اقل  أٔي 
البحث عما إذا كان أٔصل البشر من سلا� قرد من القردة العلیا المزعومة (مثلا)، أٔو 
إذا كان في الفضاء صورة من صور الحیاة تبدو ٔ�نها مقدمة من مقدمات النشوء  عما 

�كون من ا�هریين الطبیعیين، مغموصا �لى عق� وقلبه في    ا�ارویني المزعوم، إلا أٔن
بناء  و�كمیل  وتحسين  �زیين  �لى  �لحرص  التش�بع  أٔشد  نفسه  متش�بعة  الإلحاد، 
عقلاء  �ى  �كون  أٔن  يجب  فيه؟  وما  العالم  �شأةٔ  في  الإلحادیة  الطبیعیة  أ�سطورة 

یة صارمة للحكم  المسلمين من أٔصحاب البحث في الطبیعیات والتجریبيات مسطرة معیار 
�لى المقاصد والمطالب البحثیة نفسها (من قبل الشروع في البحث وإ�ازة بذل النفقة  
فيه) �لقبول أٔو الرد قبل النشر أٔو الترجمة (أٔي في إطار عملیة مراجعة أ�قران نفسها  

Peer Review (  لا �كون مس�تصحبا فيها ذ� �عتقاد الراسخ ا�ي نراه عند أٔكثر ،
وجمیع  ا�كأديمی القوم  �لوم  جمیع  اس�تيراد  بأنٔ  الزمان  هذا  في  بلاد�  في  التجریبيين  ين 

أٔبحا�م هو المتعين �لینا إن كنا نرید الل�اق بهم ف� س�بقو� به في التكنولوجيا والتفوق  
الصناعي! نترجم كل شيء وننقل كل شيء كما هو أٔولا، ثم ننظر فيه �لنقد والتصفية  

الجها�   الكتب و�رجمتها بلا    –لا شك  و   –لاحقا! فمن  اس�تيراد  إلى  الناس  یندفع  أٔن 
ومقتضیاتها  أٔصحابها،  عند  المعرفية  ومقاصدها  موضو�اتها  بأصٔول  درایة  ولا  تمیيز 
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�عتقادیة وس�یاقها �ج�عي والفلسفي ا�ي حمل القوم �لى طلب البحث فيها من 
د�نهم  من  �الیا  ثمنها  المسلمون  دفع  الجها�  هذه  المأمٔون    أ�ساس!  زمان  في  واعتقادهم 

�ين �شطت حركة الترجمة في اس�تيراد كتب فلاسفة الیو�ن قبل �دة قرون، فجلبت  
عند  الميزان  دنیوي في  نفع  یثقل  (وليس  الخير  من  �لبته  ما  أٔضعاف  الشر  من  �لینا 
�دید  من  ا�ثمن  نفس  ندفع  والیوم  والعقيدة!)  ا��ن  فساد  إزاء  في  عظم،  �ما  التزاحم 

اد كثير من كتب الطبیعیين والتجریبيين المعاصر�ن بلا تمیيز، ؤ�ننا ما تعلمنا من �س�تير 
 التاريخ شيئا أٔصلا ولا حول ولا قوة إلا ��!  

حتى ت� العلوم ا�نیویة (طبیعیة كانت أٔو إ�سانیة) التي حكمنا �لى كثير من مباحثها  
من ضرر أٔرجح  الشرع  ميزان  فائدتها في  وأٔن  �فعة،  یتفننون في  بأنهٔا  قوم  �ل  ما  ها، 

اس�تيراد تفاصیلها ا�قيقة والإغراق فيها دون انتباه إلى طبیعة التراكم المعرفي ا�ي أٔدى  
والنظر  البحث  في  التراكم  هذا  أ�ساس؟  من  بلادهم  في  إ�يها  أٔصحابها  وصول  إلى 

يها ..  والمناقشة وأ��ذ والرد والتجریب والتجریب المضاد ووضع الفرضیات والمناقشة ف 
إلخ، هو ا�ي أٔنبت ت� النظر�ت والمناهج وأ�دوات التي توافر القوم �لى التقاطها كما 
تقطف ال�ر من �لى الشجر! تجد �حثا أٔكاديمیا في كلیة من ا�كلیات ا�تصة في ت� 
تطبیقها  ومحاو�  نقلها  إلى  فيسارع  فتعجبه،  الحدیثة  النظر�ت  من  نظریة  یقرأٔ  العلوم 

لع� أٔن یترقى ببحثه ذاك في ا�ر�ة ا�كأديمیة وینال ما أٔراده من ذ�، ولع�  محلیا، و 
أٔن یدرِّسها لطلبته في الجامعة من بعض مراجعها التي تحصل �ليها، دون أٔن �كون �یه  
درایة بأصٔلها ومنشأهٔا الفلسفي، ولا تصور مبدئي لما إذا كانت بلاده س�تنتفع من ت� 

ا إذا كانت س�ت�د من یطبقها محلیا �لى نحو یتحقق به نفس  النظریة حقا (معرفيا) أٔو م
المقصد ا�ي من أٔ�� اندفع المنظرون الغربیون إلى بحثهم ا�ي أٔفضى بهم إلى وضعها  
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من أ�ساس أٔم لا! فأئ �ير في هذا؟ أٔهو العلم من أٔ�ل العلم نفسه؟ متى صار العلم  
 شيئا �راد �اته لا لغيره؟ 

بأنٔ  ��تراف  یضير�  الغربیون لا  عندها  وقف  التي  النقطة  نفس  في  نقف  ا�نٓ  نا 
(معرفيا) قبل س�تين س�نة �لت أٔو �زید في كثير من معارفهم ا�نیویة التي تبدو �فعة،  
ولكن الضير كل الضير في أٔن نطمع في القفز إلى ما وصلوا إلیه الیوم دون أٔن ندرس 

طر  لماذا  ذ�!  إلى  أٔوصلهم  طریق  من  به  مروا  ما  من  و�س�توعب  أ�س�ئ�  ت�  حوا 
أ�ساس، وما منبعها عندهم وما حكمها المعیاري (ٔ�س�ئ� بحثیة تطرح في هذا ا�ال أٔو 
ذاك) وما ا�ثمرة الراجعة �ليهم وما مقياس الحكم �ليها، وما أ��ر ا�ي �رتب �لى هذه  

� الفئة من أ�بحاث عندهم �لى ش�تى أ�صعدة، وما أ��ر المتوقع حصو� من نقلها عند
وما الحامل �لى ذ� النقل وما �ده وما ضابطه؟ هذه أ�س�ئ� ونحوها هي التي تفرق 
بين التلمیذ البلید ا�ي لا يم� إلا أٔن ینقل من ورقة زمي� في �مت�ان دون أٔن یفهم 
أٔ�ن �اء ذاك الجواب عند زمي�، والطالب ا�كي ا�ي  أٔن یدري من  السؤال ودون 

یأتئ وما یذر، ویعلم لماذا هو �الس في لجنة ذاك �مت�ان  یعلم مد�� ومخر�ه ف�  
 نفسه من أ�ساس!  

فإذا قال � المل�د الطبیعي: اش�تغل أٔنت بأسٔاطيرك ا�ینية الغیبية ودعني أٔنخرط في  
�ر�ب  أٔن  � مسكين، �ير �  فقل �:  أٔس�بابه!  من  أٔتمكن  و�یف  العالم  نظام  دراسة 

من   تعلم و�تك وطریقك،  وأٔنت  لا  حمارا  وأٔنت  أٔ�دث طراز  من  س�یارة  �ر�ب  أٔن 
لم   یدري  �شغلها وهو لا  بأٔ�زة  یلهو  السفيه  أٔنت كالطفل  تذهب بها!  أٔ�ن  إلى  تدري 

 صنعت ولماذا وضعت بين یدیه، فلا یغرنك طول اللهو واللعب!  
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أٔضیق �لى   بأنٔني  الناس من سيتهمني  أٔن من  أٔعي جيدا  وأٔ�  ال�م  أٔكتب هذا  إنني 
ریة والتطبیقية أٔشد التضییق، وأٔن هذا من شأنٔه أٔن �رجع �لضرر  أٔصحاب العلوم النظ

البالغ �لى ت� العلوم نفسها، لو �دث أٔن التزمه جمیع الباحثين فيها في یوم من أ��م.  
لا تتقدم إلا بفتح �ب الحریة وانطلاق أ�فكار   –في زعمهم ا�مل    –ذ� أٔن العلوم  

الثقة   یغربلها ویفرق بين والإبداع بلا قيد ولا شرط، مع  أٔنه س�یظهر لا محا� من  في 
النافع منها والضار، ولع� �سُ�تخرج من ت� أ�فكار في المس�تقبل من المنافع ما لا یظهر 

 لنا ا�نٓ وفورا.  

فكيف الجمع بين التوسع في البحث التجریبي ومفهوم الزهد في ا�نیا في  
 الإسلام؟ 

 �ت �ستشكال �لاصته كالتالي:وقد �اءني أٔ�دهم ذات یوم في أٔ�د المنتد

الإسلام یدعو� إلى الزهد في ا�نیا و�رغبنا فيه. والزهد في ا�نیا �زهد الناس في كثير 
من أٔعمال البحث والتجریب التي �كلفها �ير� من أٔهل أ�مم. وهو ما یؤدي بدوره إلى 

�ٔ��ذ بها ضیاع كثير من أٔس�باب القوة والعلو في أٔس�باب أ�رض التي أٔمر� الشارع  
َ�طِ  ةٍ وَمِن رِّ ن قُو� تَطَعْتمُ مِّ ا اس�ْ لهَُم م� واْ  حتى نقهر �دو الله كما في قو� تعالى: ((وَأ�ِ�د�

مْ لاَ تعَْلمَُونهَُمُ اّ�ُ یعَْلمَُهُمْ وَمَ  كمُْ وَأخَٓرِ�نَ مِن دُونهِِ ا تنُفِقُواْ  الخَْیْلِ �رُْهِبُونَ بِهِ �دَْو� اّ�ِ وَ�دَُو�
:    مِن  [أ�نفال  تظُْلمَُونَ))  لاَ  وَأ�نتمُْ  لیَْكمُْ 

�
ا یوَُف�  اّ�ِ  سَبِيلِ  ءٍ فيِ  نرفع ٦٠شيَْ ]، فكيف 

 هذا التناقض الظاهر؟ 

أ�مور وفضول  الترفع �لى سفاسف  مفهومه  الإسلام  الزهد في  أٔن  بما �اص�  فأجٔبته 
 به، ولا یعقل أٔن  العلم والسؤال عما لا طائل من وراء بحثه ولا عمل یترتب �لى العلم
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ید�ل في ذ�، ا�نهيي عن أٔي مطلب بحثي و�لمي یوصل منه إلى تحقيق ما أٔمر الله  
به في القرأنٓ، أٔو �سهیل الوصول إلى تحقيقه! فإن اتفق لبحث من أ�بحاث التي كانت  
عنه  يحجز�  ا�ي  والسفه  والفضول  العبث  من  ضر�  فيها  النظر  �كلف  مبدأٔ  في 

ا مطلو� لمنافع راجحة للمسلمين، انقلب المنع منه أٔو التزهید فيه  الإسلام، أٔن أٔصبح بحث
  -مثلا    –إلى الترغیب ولا إشكال! فإن قيل كما قال بعضهم إن من أٔبحاث الر�ضیين  

ما لم تظهر � فائدة ما �ال �شره، ومع ذ� صار الیوم �فعا في مجالات �لمیة متنو�ة،  
ٔ�مر كلعب ولهو بلا �ایة معیاریة واضحة عند فلو منعتم ذ� التنظير ا�ي بدأٔ أٔول ا 

أٔصحابه، فوتم �لى البشر كثيرا من المنافع التي ثبتت ف� بعد لت� التنظيرات! قلنا: قد  
یتفق أٔن تصبح طریقة ر�ضیة كانت في أ�صل موضو�ة �لى سبيل اللعب والعبث، 

�رد بذ� �لى حقيقة   مستندا تأسٔيس�یا في �لم �فع من العلوم ا�نیویة، فكان ماذا؟ لا
بينه  ا�ي  العقد  مفرطا في شروط  العقل  �لى  معتد�  كان  الطریقة  ت�  أٔن صاحب 

 وبين �الق ذ� العقل وواهبه إ�ه، �ال إقدامه �لى وضعها في �بتداء!

النظري   الإبداع  وفي  ��تراع  مطلق  في  التزهید  منه  یلزم  التقر�ر  هذا  بأنٔ  فالقول 
هت في الحقيقة، ولا �لاقة � بما نقرر أٔصلا! التزهید في مطلق  والإضافة العلمیة قول � 

العلمي �رد  البحث  والتزهید في �كلف  فيه شيء،  العلمي و�جتهاد  البحث  ممارسة 
لمصل�ة   لا  نفسه،  البحث  ٔ��ل  والبحث  والسؤال،  �لنظر  والتعمق  البحث  شهوة 

ا شيء أخٓر ��كلیة، ولا  راجحة شر�ا، معلومة مس�بقا ولو بظن راجح عند الباحث، هذ
 تلازم بين القضیتين عند العقلاء! 
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التجریبيات   في  العلمي  البحث  عنكم  دعوا  یقول:  من  المسلمين  عقلاء  من  وليس 
والنظر�ت ولا تتكلفوه من �به ٔ�ن ا�نیا دار ممر وليست دار مقر! فصحیح هي دار 

و�نتقال � أٔس�بابه و�  مرر، ولكن الممر إنما هو محل سفر وانتقال وحركة، والسفر  
متا�ه و� �لمه الواجب تحصی� حتى لا ته� الرا�� ولا یبلى الثوب ولا ینفد الزاد 
ولا تأكلٔه ا�ئاب، فمن فرط في أٔس�باب ذ� العلم فقد أٔه� نفسه قطعا، وليس هذا  
  من د�ن المسلمين في شيء! فالزهد في ا�نیا لا یقتضي تفویت مصالح المسلمين التي بها
�ير   في  بينا  وقد  وأٔ�سابهم)!  وأٔموالهم  وعقولهم  وأٔنفسهم  (د�نهم  الخمسة  كلیاتهم  تحفظ 
فروض  من   � اللازم  العلم  فتحقيق  به  إلا  المسلمين  مصل�ة  لا تحصل  ما  أٔن  موضع 
الكفا�ت التي یأثمٔ المسلمون كافة إن لم یندبوا � من یتخصص فيه منهم ویتصدى �!  

 المسأٔ� قيد أٔنم�! وإنما نحارب ف� نحارب التنطع والتكلف فلا �زایدن أٔ�د �لینا في ت�
في التنظير، والتفنن في ا�تراع الجدید في أٔي صنعة من صنا�ات العلوم لا لشيء إلا  
فيه   بما  المسلمين  إشغال  ثم  ومن  إلخ،   .. مخترع  هذا  مجدد،  هذا  مبدع،  هذا  لیقال: 

شهوته   إش�باع  إلا  فيه  وليس  الحقيقة،  �لى  الناس فسادهم  بين  التقدم  في  وأٔمثا�  هو 
 والعلو �ليهم بأئ �دید مبتكر!  

فمهما قالوا: ما أٔكثر ما كان للعلماء والر�ضیين و�يرهم من تصورات ومبرهنات ود�اوى  
نزل  لم  بعد،  ف�  نفع  لها  أٔصحابها، ثم ظهر  زمان  نفعا في  أٔو  فائدة  الناس  لها  یعرف  لم 

 یلزم منه تصحیح طریقة الباحث ا�ي ید�ل إلى  نجیبهم بأنٔ نقول: فكان ماذا؟ هذا لا
احتیاج  و�ه  معلوم  �لمیة  ومنفعة  واضحة  �ایة  �یه  �كون  أٔن  �ير  من  البحثي  عم� 
الناس إ�يها بظن راجح (ولو بصورة كلیة �امة) لا �لوهم أٔو الهوى! لا یلزم منه تصحیح 

بع النظر�ت  تعمقا وتنطعا في  البحث  أٔنواع  أٔشد  إلا  طریقة من یتكلف  موم لا لشيء 
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لیثبت لنفسه وللناس أٔنه قادر �لى الإتیان فيها �كل �دید مبتكر (وما أٔكثر ما �كون  
نفع  �رید  أٔنه  یدعي  أٔو  يحسب  حيث  من  الباحث  �ى  الوحيد  الباعث  هو  ذ� 

 الناس)! 

ولنا أٔن نقول: هب أٔن ر�لا خرج في ر�� بلا بوص� ولا خریطة ولا درایة �لو�ة 
التي یقصدها، لا �رید إلا التسلیة والترفيه والت�ذ بحا� التیه في البراري والود�ن، ثم  
اتفق أٔن اكتشف كنزا في كهف من الكهوف في الطریق، فهل یقال في �الته ت�: لقد  

إذ خرج من   العمل  بيته هائما �لى و�ه لا یدري ما �رید ولا یدري إلى أٔي  أٔحسن 
إلى  به  أٔفضى  ٔ�نه  إن سلوكه ذاك محمود  یقال  تأٔ�ذه را�لته؟ هل  أ�رض  موضع من 
اكتشاف ما اكتشف، وأٔنه مطلوب في سبيل اكتشاف المزید من الكنوز، فضلا عن 

م قد �شاء العلي أٔن �كون محمودا في نفسه وإن لم �كن � ثمرة أٔصلا؟ الجواب واضح! نع
القد�ر أٔن �ر�كب أٔ�دهم حماقة من الحماقات أٔو أٔن یأتئ عملا لا و�ه للعقل فيه أٔصلا،  
ثم يجع� الله سببا في شيء من الخير لم یقصده ذ� الفا�ل ولم �رده ولم یتوقعه، فهل  
تصبح الحماقة بذ� �يرا أٔو تصبح عملا �فعا ینبغي أٔن نأتئ المزید منه؟ هذا مثال مع  

لفارق ولا شك، ولكن أٔرجو من القارئ أٔن یتأمٔل في �� القياس وو�ه الش�به ٔ�نه  ا 
هو بيت القصید! لا يخرج العاقل من بيته بلا �ایة ولا قصد وهو یقول: "لعلي أٔقع �لى  

 شيء �فع أٔو يجري �لى یدي �ير لم أٔتوقعه"!  
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 مبحث في بیان فضل العلم الشرعي (معرفيا) �لى جمیع العلوم 

الحمد �، نحمده و�س�تعینه و�س�تغفره، ونعوذ �� من شرور أٔنفس�نا ومن سيئات  إن  
أٔعمالنا، من يهده الله فلا مضل � ، ومن یضلل فلا هادي � ، وأٔشهد أٔن لا إ� إلا 

 . الله و�ده لا شریك � . وأٔ شهد أٔ ن محمداً عبدُه و رسوُ� 

اهرا منتشرا في �امة المسلمين في  أٔما بعد، فقد د�اني لكتابة هذا المبحث ما رأٔیته ظ
الطبیعیة  العلوم  س��  لا  العصریة،  ا�نیویة  �لعلوم  الفتنة  في  غرق  من  العصر  هذا 
الإفادة   العلوم وأٔضبطها وأٔوثقها وأٔقواها �لى الإطلاق في  أٔكمل  التجریبية، وجعلها هي 

للواقع، حتى صار الر�ل لا یقال � "�الم" ولا تطلق   كلمة "�لم" أٔو  �لمعرفة المطابقة 
"�لماء" عند كثير من العامة في زماننا إلا تو�ت أ�ذهان بها إلى �لوم الف� والفيز�ء  
والكيمیاء والعلوم التجریبية ونحوها! أٔما ا��ن، فليست �لومه �لوما �لى المعنى ا�ٔكمل 
عند كثير من الناس، بل وكثير من لا �رون ال�م في ا��ن يحتاج إلى �لم وتخصص 

 صناعي أٔصلا، والله المس�تعان ولا حول ولا قوة إلا ��! 

فلولا   أٔمتنا،  �لى  �دیدا  أٔمرا  ليست  الغربیة  الطبیعیة  ��ٔكاديمیات  الفتنة  أٔن  والحق 
الفتنة بأرٔسطو ومدرس�ته الطبیعیة والمیتافزیقية الیو�نیة القديمة ما ظهر ما صار یقال � 

�لم ال�م" أٔصلا! بل وليس �دیدا أٔن "الفلسفة الإسلامية" ولا عرف شيء اسمه "
تبلغ الفتنة بنظر�ت الفلاسفة المعتمدة عند الغربیين أٔن تقدم بضاعتهم إجمالا �لى النقل  
والسمع في دیننا، وأٔن تعتبر طرائقهم في الإثبات والنفي و�س�تدلال هي القطع العقلي 

�لى كل ما دون القطع    -  مطلقا  –وحجة العقل التي لا یقدم �ليها شيء، ویتعين تقديمها  
لم  إن من  یقال  أٔن  إلى �د  التعارض،  من طرق �س�تدلال في شریعتنا عند ظهور 
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�تمنطق فلا ثقة في �لومه! هذا المبلغ في ت� الفتنة هو ما حمل الرازي �لى وضع قانونه  

ا�كلي البدعي ا�ي أٔلف ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة سفره العظيم "درء التعارض" في الرد 
العقل ومعنى  �لی المیتافزیقية �لى  بفلسفتهم  المتكلمين  لولا جنایة  القانون ا�ي  ه! ذ� 

العهد ولا   به  الر�ل وضعه أٔصلا! كل ذ� قد س�بق  العقلي ما �كلف  العقل والقطع 
 �دید فيه البتة!

للصنا�ات   ا�ٔكاديمي  البناء  تعاظم  هو  الزمان،  هذا  في  به  بلینا  ا�ي  الجدید  وإنما 
الف یظهر الفلسفية  وما  وسمینه،  غثه  بين  وشدة �ختلاط  و�شعبه  والمیتافزیقية  زیقية 

�راكم   وبين  �انب،  من  ا�تلطة  البضا�ة  ت�  بين  �رتباط  شدة  من  الرأٔي  �دي 
الصنا�ات وأ�س�باب المادیة ا�نیویة وتوسع العلم بها �ى أٔصحاب ت� ا�ٔكاديمیات من  

يب المنطقي في أٔقيسة الفلاسفة والتعبير الر�ضي  الجانب ا�خٓر. فاجتمع إلى الفتنة �لترت 
من  القوم  اكتشفها  التي  الكونیة  الس�ببية  والنظم  القوانين  بدقائق  الفتنة  ا�قيق،  المحكم 
طریقهم، و�ازوا بها العلو في أٔس�باب أ�رض والسماء كما لم یعرفه أٔهل القرون السالفة  

یان انفكاك الجهة بين خرافة الن�� ولا رأٔوا � نظيرا! ولهذا رأٔیت وجوب التصنیف في ب 
ت�  أٔصحاب  عند  محضة  غیبية  وأٔقيسة  نظر�ت  من  �ليها  یقوم  وما  الطبیعیة 
ا�كأديمیات، لا يخرج منها الناس إلا ��هریة والزندقة وفساد �عتقاد، وبين القوانين  

ا  القدر  ذ�  أٔنحاء  في  المطردة  المس�تفيض،  �لاس�تقراء  الثابتة  الس�ببية  لقریب والسنن 
الواقع تحت الحس من �الم أ�رض والسماء، التي لا �زال الناس يحتاجون إ�يها وینتفعون  
بها في كثير من أٔمور دنیاهم. هذا الخلط هو ما د�اني لتصنیف هذا الكتاب ا�ي بين  
قلوب  من  أٔس�بابه  إزا�  وجوب  أٔرى  ما  الفتنة هي  وهذه  الكريم،  القارئ  أٔيها  یدیك 

و  ٔ�نها كانت ولم المسلمين وتحصینها  أٔكمل و�ه ممكن،  أ�س�باب �لى  وقا�تها من ت� 
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أ�ولون كتب ومصنفات  أٔن �رجم  یوم  أٔمتنا من  إلى  الإلحاد والزندقة  �زل هي مد�ل 
 فلاسفة الیو�ن وإلى یوم الناس هذا.      

الشرعیة (في  أ�د�  نوع  �لو  الظاهر،  العقلي  نبين، بحول الله وقوته، ��لیل  فدعو� 
ا العلم ومطابقة الواقع) �لى اس�تدلالات جمیع أٔهل الصنا�ات المعرفية أ�خرى بلا  إفادته

اس�تثناء، لعل الله �رفع بذ� الفتنة والغشواة عن قلوب الكثير�ن من ش�بابنا وفتیاتنا، 
 والله الموفق لما يحب و�رضى.

�داه    تمهید: فضل العلم الشرعي في القصد والغایة (ا�ثمرة) والموضوع �لى جمیع ما 
 من العلوم 

العقل والحس (من سمع وبصر  أٔن  بمقاصدها. ولا شك  أ�مور  أٔن  �اقل في  يماري  لا 
آ� تحصیل المعرفة المكتس�بة في الإ�سان، لا �س�تعملان في ذ� إلا   وإدراك) ال�ان هما أ
وإنما  �اته!  مس�تقب�ا  ولا  �اته  مس�تحس�نا  ا�آ�  ت�  إعمال  ليس  فإنه  ومقصد.  لغایة 

بحس�نه طریقة   يحكم  �ون  مع  اس�تعمالها،  من  والمقصد  الغایة  إلى  �لنظر  قب�ه  أٔو 
�لعلم   الاتصاف  إن  قيل  فإن  المذمومة.  المقبو�ة  المسا�  من  تخلو  نفسها  �س�تعمال 
أٔفضل من الاتصاف �لجهل، فلا �س�توي ا��ن یعلمون وا��ن لا یعلمون، قلنا إن في 

هي (التي  المعارف  من  فإن  تفصیلا ضرور�،  �كون  هذا  ما  للواقع)  مطابقة  د�اوى   
�ش�تغال بطلبه وجمعه في النفس واس�تكشاف المزید منه مضیعة للوقت والعمر، إذ 
لا �ر� منه نفع في ا�نیا ولا في ا�خٓرة، ومثل هذا �س�تعاذ �� من تحصی� وحشو  

�لم  النفس به، كما اس�تعاذ منه رسول الله صلى الله �لیه وسلم في قو� "أٔعوذ بك من  
لا ینفع"، ومن أٔنواع العلم ما �كون نفعه أٔدنى من نفع �يره من العلوم، و�ا�ة الإ�سان 
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إلیه أٔدنى من �اجته إلى �يره من العلوم، فمثل هذا یذم في حقه تقديم أ�دنى   المعين 
�لى أ��لى واستبدال ا�ي هو أٔدنى ��ي هو �ير. ومن الصنا�ات العلمیة المؤسسة 

للناس وانقطعوا للبحث فيها، ما لا يجتمع نظاميا (أٔكاديمیا ) التي تخصص قوم في تعليمها 
ٔ�صحابه شيء �رقى ٔ�ن یقال � "�لم" أٔصلا، وإن كان �سمى �لعلم عند أٔصحابه! وإنما 
يجتمع لهم من الخرافة والضلا� ما الله به �ليم! فمثل هذا یذم مطلق السعي في طلبه  

المارقة   وتحصی�، ولا �زید طالبه إلا �لا الباط� والفلسفات  أ�د�ن  وضیا�ا، كعلوم 
 والنظر�ت الغیبية التي ما أٔنزل الله بها من سلطان!  

�ش�تغال   �س�تحسن  فإنه  به  العلم  تحصیل  إمكان  یتُصور  ما  كل  ليس  أٔنه  والقصد 
یدعى  ما  وليس كل  الإطلاق!  الجهل، بهذا  من  أٔفضل  العلم  أٔن  أٔساس  بتعلمه، �لى 

حصیل العلم به عند ث� من الباحثين المتخصصين فيه �كون �لما �لى  إمكان التوصل لت 
الحقيقة، و�كون تعلمه �يرا من �ركه عند من اش�تغلوا بذ�، فضلا عمن سواهم! ومن 
هنا يحصل التفاضل بين العلوم في طبیعة موضوعها وأ�س�ئ� التي یتناولها أٔصحاب ت� 

عارف عند العقلاء أ�سو�ء �لى در�ة  العلوم �لجواب والبیان، فليس طلب تحصیل الم
وا�دة في الحسن والقبح، وليس طلب العلم أٔو مطلق التعلم عملا مس�تحس�نا لنفسه! 
فلا یقول "إنما أٔتعلم العلم من أٔ�ل العلم" إلا �اهل متمحض في الجهل! وليست البرا�ة 

لغایة والموضوع والنبوغ في اس�تعمال ت� ا�آ� مناطا للمدح أٔو ل�م إلا تبعا للمقصد وا 
ا�ي اس�تعملت فيه ت� ا�آ�! فمن كان �ر�ا �بغا في طلب المعرفة بما يحمد السعي في  
طلب العلم به في حقه، مع تصحیح القصد والغایة �یه، فهذا محمود بنبو�ه و�لو كعبه  
في ذ� المطلب ولا شك، مرجو � �نتفاع به في ا�نیا والفلاح في ا�خٓرة! ومن كان 

�ا في طلب المعرفة بما یذم طالبه والسائل عنه والمش�تغل به من أٔنواع المسائل، فلا  �ر 
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فلا   التحقيق!  �لى  والتقبیح  ل�م  اس�تحقاقا  إلا  المطلب  ذ�  في  ونبو�ه  �روزه  �زیده 
یترك النظر في مقصود العلم و�ایته وا�ثمرة الحاص� � وللناس من طلبه و�ستزادة منه  

ث والتنقيب إلا سفيه أٔو �اهل لا ید�ل صنا�ات المعارف إلا قبل الخوض فيه �لبح
 تقلیدا!   

الناس بمعرفته   العلوم وأٔفضلها �لم ا��ن، ٔ�ن  الماوردي رحمه الله: "وأٔولى  الإمام  قال 
�رشدون، وبجه� یضلون" اهـ. قلت: والرشاد والضلال هنا هو السلامة أٔو الهلكة في  

ت� ا�نیا القصير زمانها �ما طالت، یعدل �ير    المصير أ�خروي أ�بدي، ولا �ير في 
ا�خٓرة   یعدل شر  طالت،  �ما  زمانها  القصير  ا�نیا  ت�  في  ولا شر  الباقية،  ا�خٓرة 

 الباقية، �سألٔ الله السلامة!  

فعندما نقول إن أٔشرف العلوم �لى الإطلاق، وأٔنفعها للناس �لى الإطلاق، وأٔعظمها 
م ا��ن، د�ن رب العالمين، فلا نقول بذ� تعصبا ولا  في اضطرار الناس إ�يها، هي �لو 

�لوا ولا تطرفا، ولا من أٔ�ر إيمان أٔعمى كما يحلو لسفهاء ا�هریة أٔن �زعموا، وإنما نقولها  
العالمين  إذا ثبت مبعث رسول من رب  بأنٔه  الفطرة والبداهة التي تقضي  تأسٔيسا �لى 

�ل شأنٔه من بني أدٓم في هذه الحیاة لبني أدٓم، ونزول الو� �لیه ببيان مراد الباري  
العلم  �ون  �اقل في  يماري  أٔعرضوا، فلا  إن  اس�ت�ابوا، ومصيرهم  إن  ا�نیا، ومصيرهم 
من   المقصود  به  ا�ي يحصل  الو�ه  �لى  الرسول،  ذ�  �لى  نزل  ا�ي  البیان  بذ� 
 إرسا�، هو أٔعظم العلوم �لى الإطلاق وأٔحوج ما �كون الناس إلیه من أٔنواع المعارف 

قاطبة، بل إن بين �اجتهم إلیه و�اجتهم إلى ما سواه من أٔنواع المعارف والعلوم كما بين 
 المصير أ�بدي ا�ائم والمصير المؤقت (�ما طال) من تفاوت في امتداد الزمان!  
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بیان فضل العلم الشرعي في منهاج النظر وقوة �س�تدلال وإحكام أ�صول  
 ورسوخ القوا�د. 

ی  العالمين وفض� وكمال  وهذا ا�ي ذ�ر�  قتضي �لضرورة، �لنظر إلى كمال رحمة رب 
المحاج�ة الإلهیة المقصودة بنزول الو�، أٔن �كون العلم الحاصل بذ� ا��ن عند أٔه�  
من ورثة مشكاة النبوة المنضبطين �ليها المقتفين أ��ر فيها �لى أٔكمل ما �كون الاتباع 

وأٔرسخها   العلوم  أٔقوى  هو  وما في و�قتفاء،  العقل  لبديهة  وأٔوفقها  بناء  وأٔمتنها  أٔصولا 
الفطرة، وأٔقواها في أٔنواع أ�د� وفي إفادة العلم �لى الإطلاق، بل وأٔن �كون بينها وبين  
تناولته  الغیب �امة وف�  أٔمور  ما دونها من فلسفات المشركين والطبیعیين ونحوهم في 

الثبوت قوة  في  �اصة،  الغیبي  �عتقاد  موضو�ات   Epistemicالمعرفي    من 
Warrant  كما تقدم تقر�ره من تفاوت بين منز� العلم ا�یني والعلم ا�نیوي (التفاوت ،

بين ما هو محدود وما لا نهایة �)! بل إن التفاوت بين قوة الثبوت المعرفي الحاص� في  
الموت   بعد  البشر  یتعلق بمصير  المؤمن ف�  (   –مثلا    –نفس  یتوهمه المشر�ون  لا  وما 

المعدوم وما لا   أ�مر، هو كما بين  نفس  الطبیعیون منهم) من معرفة في  ا�هریة  س�� 
ا��ن  أٔصول  قيام  في  تحقيقا  نجده  ما  وهذا   !� نهایة  لا  وما  المحدود  وليس   ،� نهایة 
المتصور حصو� في   الیقين  أٔعظم وأٔبلغ وأٔتم در�ات  الس�نة �لى  أٔهل  و�عتقاد عند 

من د�اوى المعرفة �لى الإطلاق، وقيام أٔصول النظر�ت   نفس الإ�سان في أٔي دعوى
الفلسفية المیتافزیقية التي یأتئ بها أٔهل الملل الشر�یة (وثنية كانت أٔو دهریة إلحادیة) في 
أٔنواع  من  العقل  یتصوره  ما  أٔوهى  �لى  الموضوع،  نفس  وفي  أ�مر  نفس  في  المقابل، 

ا عند المسلم في ذ� من �لم (في الوهم والخرف والهذ�ن �لى الإطلاق! فليس فوق م
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ليس   أٔنه  كما  فيه)،  الیقين  وتمام  النفس  أ�مر في  وانصرام  الواقع  ومطابقة  الثبوت  قوة 
 دون ما عند ا�هري الطبیعي في نفس أ�مر من �ل وخواء نفس وضیاع! 

وذ� أٔن ا�ي یقبل ما �اء به الإسلام من بدهیات كبرى وینبذ ما يخالفها، هذا قد 
 �لیه سلامة الصدر من أ�هواء التي تصد العقلاء عن قبول ت� البدهیات، من الله

الرواة  ونزاهة  �دا�  حيث  من  الثبوت  منازل  أٔقوى  في  هو  سمع  إ�يها  انضاف  فإذا 
السویة  الفطرة  أٔنفسهم �لى ت� الم� التي تصرخ  وضبطهم، ومن حيث انضباطهم هم 

واستناد ذ� الملل،  من  يخالفها  ما  إلى  ببطلان كل  به  �اء  ا�ي  التراث  في  السمع   
كتاب لا یأتٔیه الباطل من بين یدیه ولا من �لفه ولا ید�� التناقض ولا �ختلاف 
البتة، وقد بلغت قوة ثبوته لفظا ومعنى وتلاوة وصو� من التوا�ر ما لم تعرفه أٔمة من  

ين المنصرم ا�ي لا  أ�مم، فإنه يحصل في نفس المؤمن من المعرفة المطابقة للواقع ومن الیق
یتزعزع، ما لا يحلم به عتاة الفلاسفة ومن تبعوهم من سف� أ�رض، ولا یطمعون في  
مثقال ذرة منه ولا أٔقل من ذ�! فإنه لا �رفض ذ� الحق الجلي الواضح وت� المح�ة 
الناصعة إلا مكا�ر �ا�د مغرق في الجحود والمكا�رة، وإذن فلا یقوم � عقل   البیضاء 

ض �یه ف� �الف فيه الو� المنزل �لم ولا ظن ولا شيء إلا الوهم البالغ من  ولا �نه
�راه في �يره من  ما لا  السفاهة والمغالطة وا�ترام الضرورات والبدهیات  الإغراق في 

 أٔنواع ا��اوى عند البشر! 

عند  المعرفي  الثبوت  قوة  بين  التفاوت  مبدأٔ  نثبت  أٔن  المبحث  هذا  غرضنا في  وليس 
الو�،  المسلم تناولها �بر  التي  الغیبيات  الس�نة وأ��ر في  أٔهل  المنضبط �لى عقيدة   

وعند ا�هري الطبیعي أٔو �يره من المشركين في نفس الموضوع، ولا أٔن �شعر القارئ 
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الكتاب  موضوع  ومن  المبحث  هذا  موضوع  من  ضمنا  �اصل  أٔمر  فهو  ذ�،  بعظم 
أٔ  �لى  یقرر  أٔن  من  البداهة  في  أٔظهر  وهو  �لو  بعموم،  بیان  إلى  نرمي  وإنما  �ال!  ي 

ا�لیل   أٔو  الرصدي  ا�لیل  أٔو  التجریبي  ا�لیل  �لى  (نو�ا)  السمعي  الشرعي  ا�لیل 
  � ما  عظيم  یظهر  حتى  �س�تدلال،  موضوع  عن  النظر  بصرف  (نو�ا)،  الإمبریقي 
آ�   تعالى من فضل في العلم والعقل �لى هذه أ�مة، أٔمة النبي الخاتم، صلى الله �لیه وأ

 وسلم.       

  الصنا�ات العلمیة بیان فضل العالم الشرعي من أٔهل الس�نة �لى جمیع أٔهل  
 قاطبة. 

نقول و�� التوفيق إننا إن عرّفنا تفاوت العلم الفردي (ا�ي يحصل في نفس الفرد من  
للواقع، وكان   المطابقة  النفوس ف� �ش�تمل �لیه من ا��اوى  تفاوت  أٔنه  أدٓم) �لى  بني 
النوع من ا��اوى في نفسه، في   إذا كثرت أٓ�اد ذ�  بأنٔه أٔكثر �لما  الإ�سان موصوفا 

للواقع من حيث لا یدري (التي �كون هي  مقابل ا��اوى التي   یظهر ��لیل مخالفتها 
في   العلم  محل  �لى  ا��اوى  ت�  �لبت  كلما  �لا  أٔعظم  المرؤ  و�كون  إذن،  الجهل 
نفسه)، أٔو ا��اوى التي لا يمكن الوصول إلى الحكم بموافقتها الواقع أٔو مخالفتها إ�ه بدلیل  

ها، و�كون حصولها في النفس كعدمه، وهي صحیح (وإذن �كون القول بها كالقول بخلاف 
�سابقتها في اس�تحقاق صاحبها اسم الجهل)، لزم أٔن �كون أٔكثر أٔهل الفنون اس�تحقاقا 
لاسم العلم ولقب "العالم" �لى التحقيق، هو العالم �لكتاب والس�نة، المتش�بع بعلمو�ما، 

ضوا  �كمال  حظا  البشریة  المعارف  فنون  أٔوفر  هو  الشرعي  العلم  �لى  وكان  الحكم  بط 
 إ�سان معين من المش�تغلين به بأنٔه من "العلماء". 
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(المحكوم  �لثقات  المسلسل  السمع  اتصال  فيه  أ�صل  الشرعي  العلم  أٔن  ذ�  وبیان 
ومسالكهم)  أٔحوالهم  واستيعابه  نفوسهم  من  الصحیح  ا��ن  �تمكن  و�دا�تهم  بثقتهم 
وانضباط النقل ودقته عند الحفظة المتقنين منهم عن رسول رب العالمين. فإذا تحقق في  

تصال و�نضباط (السلامة من العلل)، لم يجز في الخبر المسموع من الرسول شرط الا
هو   ما  اكتسابها،  في  العلوم  أٔهل  یتفاوت  التي  المعلومات  أٔنواع  من  �كون  أٔن  العقل 
ما   البشر  المعارف عند  تلقي  أٔو في مصادر  الواقع من ذ� الخبر،  أٔصدق في مطابقة 

حواسك (كما   یفيد بمعرفة أٔثبت من ت� المعرفة، حتى إنك لیجوز � عقلا أٔن �كذب
في قو� �لیه السلام: "صدق الله وكذبت بطن أٔخيك") ولا يجوز أٔن �كذب النص  
للتوا�ر   ا�ي لم یعرف في أ�مة من ضعفه! فإن لم �كن النص �لى ت� المنز�، محلا 
التواطؤ (بين أٔولئك العدول ا��ن سمعوه   ا�ي لا �رد �لیه بحال من أ�حوال اح�ل 

ب، أٔو لم �كن صحته أٔو حس�نه أٔو حجیته محلا للإجماع ا�ي  من الرسول) �لى الكذ
هو حجة في نفسه (كإجماع أ�مة �لى صحة كتابي الب�اري ومسلم رحمهما الله)، وحصل 
�یك من أٔس�باب اعتقاد �ونه �دیثا صحی�ا أٔو (�لى أٔدنى أ�حوال) حس�نا أٔو ما في  

بأنٔ رسول الله  القبول والتصدیق عندك  أٔو فعل حكمه مما اس�تكمل شروط   قال كذا 
كذا أٔو قرر كذا، أٔو أٔ�را صحی�ا أٔو حس�نا أٔو ما في حكمه عن صحابي مما لا یقال مث� 
قيام   العقل  إذن في  یتصور  الشرعیة، فلا  أ�حكام  مما يحتج بمث� في معرفة  أٔو  �لرأٔي 
دلیل في نفسك من �ير ذ� الطریق، أٔو معرفة تتلقاها من �ير ذ� المصدر، تثنيك 

اد مطابقته للواقع في موضو�ه أٔ� ما كان، سواء كان �برا من أٔخبار الغیب، عن اعتق 
 أٔو إ�شاء بأمٔر أٔو نهيي مما یعرف به مراد رب العالمين من عباده!  
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ونقول "یتفاوت أٔهل العلوم في اكتسابها" حتى نخرج ما كان في حق الإ�سان من قبیل  
�رد في العقل أٔن ینتهيي �لناس إلى  شهادته بما هو معلوم �لبداهة والفطرة، فإن ذ� لا  

أٔو   الاثنين،  نصف  الوا�د  أٔن  بداهة  معلوم  یقول:  أٔن  ومثا�  البتة!  �بت  نص  مخالفة 
معلوم بداهة أٔن أ�مس قد مضى وأٔنه قد وقع فيه حقيقة لا وهما ما أٔ�د في ذا�رتي أٔنه  

ليس لغيره،    وقع فيه، أٔو معلوم بداهة أٔن لخالقنا ومصور� ورازقنا �لینا من الفضل ما
لقد سمعت   یقول  ٔ�ن  مباشرا،  واقع تحت حسه وقو�ا  بما هو  ما كان من شهادته  أٔو 
�دم  (في  الطبقة  بهذه  ویلحق  كالمعاینة.  الخبر  فليس  كذا،  بعیني  رأٔیت  أٔو  كذا  بأذٔني 
تصور الجهل به) ما كان من قبیل �س�تقراء الحسي التام ا�ي لا یتصور في العاقل 

إدراكه فيجه�، كالحكم �لى الشمس بأنهٔا تطلع من المشرق كل    من بني أدٓم أٔن یفوته
صباح، والحكم �لى أ�جسام بأنهٔا إذا �ر�ت معلقة في الهواء سقطت إلى أ�رض، ونحو 

 ذ�.  

یتصور  التي  المعلومات  من  أ�نواع  ت�  سوى  ما  كل  كان  كذ�،  ذ�  كان  فإذا 
فاوت أٔصحاب ذ� التخصص حصولها للإ�سان، موضو�ا للتخصص العلمي، ومحلا لت

في الكسب والتحصیل بين العلم والجهل، وللمفاض� بينهم في العلم والمعرفة، بما في ذ�  
العلم بخبر الله و�كلیفه للعباد. فإذا بعث الله نبيا من أٔنبيائه أٔو رسولا من رس�، فإنما  

البشر �ٔ�ساس، یعُلم صدقه في دعواه النبوة بمطابقة ما �اء به لما هو مر�وز في فطرة  
�دّث  فإذا  قوم بحس�بهم!  والمعجزات في كل  ا�ٓ�ت  ببيان  الح�ة  نصب  �زید الله  ثم 
الرسول بخبر �شأنٔ الغیب أٔو �سب أٔمرا �كلیفيا إلى رب العالمين، فلابد �لبداهة أٔنه  
للطعن  للواقع �لضرورة، لا مجال  الو�ه �لم صحیح مطابق  صادق فيه، وهو من هذا 

فمن لم �سمعه منه بأذٔنیه ولم �ره بعینيه، فإنه یلتمس سما�ه �سؤال من  فيه أٔو �كذیبه.  
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من   السماع  اتصلت سلس�  فإذا  لما سمع!  ونزاهته وضبطه  یوثق في صدقه  ممن  سمعه 
مثل هذا إلى مث� من أٔولها إلى منتهاها، بلا شذوذ ولا ��، كان ا�ي يحصل لسامعها  

یعلوه في وجوب الحكم بصدقه ومطاب  الواقع  �لما لا  التي   -قته  أ�صناف  بعد ت�  من 
إلا ما توافر الثقات العدول الضابطون �لى نق� وروایته من طرقهم توافرا    -تقدم ذ�رها  

 مس�تفيضا، وهو ما �سمى �لمتوا�ر! 

وإن العاقل لیصدق نقلا كهذا ولا یصدق عینيه لو أٔوهمته بخلافه! فإن التوهم وارد �لى  
منه  وليست هي  البشر،  ما    حواس  تصحیح  الغلط في  وأٔما  معلوم!  هو  كما  بمعصومة 

�لى ما اتفقت أ�مة �بر القرون    -ولو كاح�ل ضعیف    –حقه التضعیف، فليس بوارد  
معصوم   الكتاب  ذ�  فيها  حفظ الله  قد  أٔمة  إجماع  ٔ�ن  مخالف،  بلا  تصحی�ه  �لى 

ظهو  وأٔما  أٔنت!  لحاس�تك  �لافا  نفسه،  الكتاب  في  س�ب�انه  أٔ�بر  كما  ما  وجو�،  ر 
يحم� �لى تضعیف ما س�بق أٔن ثبتت �یك صحته من ا�ٓ�ر ا�تلف في صحتها، من  
وقع � في حسك  �سبب شيء  الضعیف،  من  الصحیح  معرفة  في  المسلمين  طریق 
لم   أ�مة  أٔن  ذ�  وو�ه  تقدم!  كما  متوهما  �كون  أٔن  منه  وأٔرجح  للغایة،  فبعید  أٔنت، 

یف هذا أ��ر أٔو ذاك، فدل �لى  تعرف نظير ما وقع � في حسك أٔنت �سبب لتضع 
أٔن مث� لا یضعف بمثل ذ�، وكان أ�قرب أٔن �شكك في حواسك ولا �شكك ف� 
حصل � من قبل من الحكم بصحته من طریقة من صححوه من أٔهل الحدیث! فإن  
أٔمرا لا   أٔصبح  أٔن  وبلغ  ثبت �،  كما  الناس  من  لغيرك  المحسوس  ثبت ذ�  أٔن  قدر 

تحت الحس وقو�ا صريحا لا تأؤیل �، فحینئذ فقط �س�ت�از  یتطرق الشك إلى وقو�ه  
�نتقال عن التصحیح إلى موافقة من س�بق أٔن ضعفه من أٔهل الحدیث �لى مذهبهم.  
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فيصبح ذ� مرجحا لخیاراتهم و�رجي�اتهم �لى من �الفهم ممن قالوا �لتصحیح، ویصبح  
 إذن داعیا لرفع النزاع.  

الحس الصريح �ير المؤول، فكيف بما دون ذ� فإذا كان هذا ما یقال في مد�لات  
موضو�ا   �كون  مما  بنحوه،  أٔو  �س�تقراء  فيه  والتنظير  المحسوس  في  التأؤیل  أٔنواع  من 

 ٔ�هل العلوم التجریبية والطبیعیة والإ�سانیة �لى اختلاف أٔنواعها؟؟        

إ  الص�ة  لشروط  المس�تجمع  والنقل  السمع  من  �زداد حظه  لا  الر�ل  كان  هنا  لا  من 
ازداد �لما ودرایة �لحق المطابق للواقع في موضو�ه �لى نحو لا يحصل لغيره من أٔصحاب 
الصنا�ات المعرفية أ�خرى �ما �ش�بع بتراث ت� الصنا�ات المتراكم بين أٔیدي أٔصحابها!  
�كون   العلم كما  أٔدلته  ٕ�فادة  یقطع  أٔن  قاطبة من يم�  البشریة  المعارف  أٔهل  ليس في 

هو   ف�  في للمسلم  قبیل �س�تقراء  من  �كون  ما  �یه! حتى  وا�لا�  الثبوت  قطعي 
المحسوسات، فإنه لا �كون منصرما أٔبدا �ما ا�سعت دا�رة العادة والتجربة واس�تفاضت 
بعد �ين،   ولو  واردا  المعارض  اح�ل ظهور  یبقى  بل  به ذ� �س�تقراء،  یتقوى  بما 

 ضعف ذ� �ح�ل! أٔي أٔنني أٔ�يز  واح�ل انقلاب أ�مر واردا ولو بعد �ين، �ما
أٔن أٔصحو یوما فلا أٔرى الشمس في السماء، أٔو أٔن أٔراها �شرق من المغرب، ولكن لا  
أٔ�يز أٔن یظهر لي في یوم من أ��م ما یثنيني عن اعتقاد صحة شيء مما في القرأنٓ أٔو في  

أٔئم المعتبرة عند  یأتٔيني من �ير المصادر  أٔن  أٔو  ة المسلمين ما  الس�نة ا�مع �لى صحتها، 
 يحملني �لى تضعیف ما س�بق مني تصحی�ه من السنن وا�ٓ�ر!

�افظته   في  تجتمع  ا�ي  المحدث  �لى  العلماء  یطلقه  ا�ي  "الحافظ"  لقب  كان  ولهذا 
آلاف أ��ادیث وا�ٓ�ر، هو أٔدل أ�لقاب �لى سعة العلم وغزارته تحقيقا، ٔ�ن الملقب  أ
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أرٓاء الن اس وأٔقيس�تهم ومذاهبهم في الظن والتخمين  به (بضابطه وشرطه) ليس يحفظ 
والخرافة  �لوهم  صدره  يمٔ�  وليس  والمعتاد،  المحسوس  وتأؤیل  و�س�تحسان  وا�وق 
رب  رسل  من  رسول  أٓ�ر  يحفظ  وإنما  الفلاسفة،  أٔ�لام  فيه  ساحت  مما  والهذ�ن 

 ر�یبا ر�بت طباعهم �  العالمين، ومن تتلمذوا �لیه من النبلاء الصادقين الضابطين ا��ن 
وأٔ�دت قلوبهم ونفوسهم إ�دادا لحمل ذ� الإرث العظيم، ؤ�ن �كونوا أٔعرف الناس به  
وبما �اء به �لى الإطلاق! فأئ �لم یعلو ذ� العلم وأٔي فضل یعلو ذ� الفضل، أٔن  
�س�تدلون  أ�ذ�یاء  �زال  لا  المطهرة؟!  الس�نة  حفاظ  من  "�افظ"  إنه  للر�ل  یقال 

نظيره، ولا �زال عقولهم تصيب �رة وتخیب �رات، وما  ویقيسون ويجمعون النظير إلى  
�الم   إنه  ٔ��دهم  یقال  فلا  المسا�،  وأٔذم  أٔقبح  و�سلكهم في  المها�،  توردهم  ما  أٔكثر 
(�لى المعنى ا�ي حرر�ه) حتى یتفق � أٔن یصيب الحق بقياسه ونظره في أٔكثر أٔمره،  

أٔكثر ما �رى الفلاسفة والنظار وإلا كان ما معه هواء لا یغني ولا �سمن من جوع! وما  
�تمدح أٔ�دهم بأٔ�لى المدائح وأٔرفع الصفات وأٔنه من أٔذكى أ�ذ�یاء وأٔنبه النبهاء، �رى نفسه  

وسبرتها  بها  تصدر  التي  بضاعته  في  تأمٔلت  إن  أٔنك  مع  بیدیه،  العلم  �صیة  �از  قد 
الم ا��اوى  من  حظا  الناس  وأٔدنى  والتسفيه،  ��م  الناس  أٔحق  و�دته  طابقة سبرا، 

للواقع حقا، بل إنه قد یبلغ به غروره أٔن ینقض نظره أٔصول العقل نفسه، فتراه �شكك 
في الحس والبداهة نفسها، أٔو ینقض بعض اعتقاده بعضه من حيث لا �شعر، �سألٔ 

 الله العافية!

والقصد أٔن ا�ي یبني الظن فوق الظن، والنظریة فوق النظریة، والرأٔي فوق الرأٔي،  
الجزئي بأٓ�اد   والقياس  الإ�اطة  في  رتبته  بذ�  �زداد  لا  فإنه  ا�كلي،  القياس  فوق 

ا��اوى المطابقة للواقع كلما ازداد حظه من ذ� �لضرورة، ولا �زداد بمطالعة مصنفات  
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القوم وكتبهم �لما ودرایة إلا بما �كلفه أٔهل صنعته المعرفية أٔو أٔهل ذ� الفن ا�ي هو  
كثیفة للاس�  فيه، من محاولات  الوا�دة، متخصص  المسأٔ�  تدلال والنظر والبحث في 

مسائل  المس�  بذ�  دونه  انفتح  إلا  ما  مسأٔ�  في  ما  مس�كا  أٔ�دهم  �س�  فلا 
ومسائل، تتو� وتتكا�ر حتى لا یدري أٔ�دهم من أٔ�ن یبدأٔ وأٔ�ن ینتهيي، ومن سجالات 
هو   �زداد  لا  به  فإذا  مما�ك،  مقارب ومشاطط  بين مسدد  ما  تنقضي،  لا  ومجادلات 

أٔصحابه بمواص� البحث إلا بعدا عن مطابقة الواقع من حيث يحس�بون أٔنهم یقتربون!  و 
ا�ي كان   الحق  بعدا عن  وتنطعه في موضوع بحثه  بتعمقه  الباحث  �زداد  ما  أٔكثر  فما 
�لم  العلوم  ت�  من  كثير  من  نعلمه  وهذا  �شعر،  لا  حيث  من  إلیه  الوصول  �رجو 

، ولا ینبئك مثل خبير! فمثل هذا یقال إنه �الم في  الیقين، ولنا به �برة أٔكاديمیة مباشرة
موضوع صناعته من حيث هو محیط بذ� ا�ي ذ�ر� من أٔحوال أٔهل الفن وأرٓائهم  
إلیه، لا من حيث  ومذاهبهم وطرائقهم في أ��ذ والرد، وما بدأٔ به �لافهم وما انتهيى 

أ�مر،  نفس  للواقع في  المطابقة  ا��اوى  من  نصیبه  ووفرة  دقيق   سعة حظه  والفارق 
 فافهمه فإنه عز�ز! 

وصحیح أٔن العالم المتخصص في العلوم ا�نیویة �لى اختلافها �ر� � من مطابقة الواقع  
في أٓ�اد المسائل في موضوع �لمه ما لا �ر� لمن هو دونه في الرتبة في ت� العلوم 

أٔن یق�وه ف�    -�شرطها    –نفسها، و�كون فيها من أٔهل ا��ر الواجب �لى العوام فيها  
ا�ي  التراكمي  المعرفي  المحصول  قوة  عن  هنا  ال�م  أٔن  إلا  مسائلها،  من  �ليهم  يخفى 
العلمي   التراث  قوة  عن  أٔدق، هو �م  بعبارة  أٔو  وذاك!  الفن  هذا  أٔهل  فيه  یتفاوت 
ا�ي تحویه كتب هذا الفن أٔو ذاك، من حيث كثرة أٔو ق� ما فيها من د�اوى یقطع  

 ا للواقع، �لنظر إلى أٔص� أ�ول ا�ي یقوم �لیه عند أٔصحابه.العقلاء بمطابقته
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الكيمیاء  �لماء  ولكن  فتقول:  نفسه  تحدثه  من  ا�نٓ  القراء  من  أٔن  في  أٔر�ب  ولا 
المعاصرة قد اجتمع لهم في موضو�ات   "اللوجيات"  والبیولوجيا والجیولوجيا و�يرها من 

الوقو  ما �سهل  للواقع  المطابقة  المعارف  امرئ  �لو�م من  المباشر �كل  �لیه �لحس  ف 
الیومية وتحاصر� حث� ذهبنا، �لافا لتراث  منا، ولا �زال تطبیقاتها تت�دد في حياتنا 
ت�  أٔمثال  فوق  والس�نة  الكتاب  �لم  رفع  �روم  فكيف   ،� أٔنت  تنتصر  ا�ي  الس�نة 

إ  للواقع، والحال كما ذ�ر�؟ ونقول  ن ت� العلوم في مقدار ما فيها من د�اوى مطابقة 
طریقا  والمشاهدة  والحس  التجریب  �س�تعمل  كانت  وإن  ونحوها  هذه  المذ�ورة  العلوم 
النظاميات  من  نظامية  ولإثبات  مذهب،  �لى  مذهب  أٔو  قول  �لى  قول  لترجيح 
�لاس�تقراء والتتبع، ومع �ونها قد اعتمدت جم� من الحقائق العلمیة (التي هي معلومات  

من التطبیقات العلمیة المتنو�ة ما لم نزل �س�تعم�   مطابقة للواقع ضرورة) أٔسست �ليها
مطابقة   الواقع  بمطابقة  أٔو  �لعصمة  ا�كلیة  أٔصولها  توصف  لا  أٔنها  إلا  ولیلتنا،  یومنا  في 
منصرمة لا �رد �ليها المعارض، �لافا ٔ�صول المعارف الشرعیة. وأٔعني �ٔ�صول ا�كلیة 

ا  أ�ولى  التعریفات  التجریبية، جم�  الفنون  العلوم تحكما لت�  یضعها أٔصحاب ت�  لتي 
الروابط   إثبات  البحث في  من  �تمكنوا  المحسوسة، حتى  الحوادث  توصیف  وانتقاء في 
لهم،   یظهر  ف�  والعادة،  التجربة  �لیه  تدل  بما  الحوادث  بين ت�  ف�  النوعیة  الس�ببية 

 وف� تجري به تأؤیلاتهم. 

س  �لى  أ�حياء)،  (�لم  البیولوجيا  أٔصحاب  العنایة  فعند  تبدأٔ  أٔن  المفترض  المثل،  بيل 
المراد ��كا�ن الحي   تقر�ر  والتعریف في  الشروع في تصنیف    Organism�لحد  قبل 

الموجودات التي یدلهم الحس �لى دخولها تحت ذ� الحد، وبیان المقصود �لنوع الحي 
Species   قبل السعي في تصنیف ما س�بق �سمیته ��كائنات الحیة في أٔصناف كلیة
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قبل ا�خول   Organوأٔنواع وأٔقسام ��سونومية، وبیان ما هو مقصود تحدیدا �لعضو  
العضویة   �لوظیفة  المقصود  وبیان  تقر�ر  ثم  Physiological Functionفي  ومن   ،

المفاض�  ثم  بينها،  ف�  الرابطة  والعلاقات  العضویة  والنظم  أ�عضاء  وظائف  النظر في 
ن لم نر القوم یعتنون بت� الحدود والتعریفات كما هو  بينها من هذا الو�ه أٔو ذاك. ولك

التعریفات  ت�  (أٔي  أٔنها  مع  والتنظير،  البحث  في  الشروع  قبل  حقهم،  في  متعين 
أ�ساس�یة) تنبني �ليها تصورات للواقع الخار� قد تتغير تغيرا �ذر� إن قدر أٔن مال  

�لثورا  �سمى  ما  عنه  ینشأٔ  ما  وهذا  �يرها!  إلى  أٔصحابها  العلمیة  بها   Scientificت 
Revolutions حيث �كون جمیع المش�تغلين بصنعة من ت� الصنا�ات �ار�ن فيها ،

�لى تعریفات كلیة معینة، ثم إذا بهم یقع لهم اس�تحسان جم� من التعریفات أ�خرى في  
نفس أ�مر، فينقلب إجماعهم أ�ول إلى إجماع �دید مخالف، وهو ما يمتنع وقو�ه في  

بأنٔ   �لوم ا��ن  التاريخ �شهد  امتنا�ا صارما لا تهاون فيه، والتاريخ �ير شاهد �لیه! 
أٔمة المسلمين لم تجمع كلها من أٔولها إلى أخٓرها �لى أٔمر ما، ثم انقلبت في یوم من أ��م  
السابقون في نفس   به  یبقى فيهم من یقول بما قال  إلى الإجماع �لى �لافه، بحیث لا 

 مكان، و�ير واقع �ريخیا من حيث الوقوع! أ�مر! هذا ممتنع من حيث الإ 

ویندفع عنه   الوحيد ا�ي ینصرم موضو�ه  الإجماع  إن  الموضع  قلنا في �ير هذا  ولهذا 
ا��ن!  أٔمر  �لیه من  أٔجمعوا  ما  المسلمين �لى  إجماع  إنما هو  المعارض ��كلیة،  اح�ل 

عهم �لى شيء توجبه وأٔما أٔصحاب الفنون والصنا�ات المعرفية أ�خرى فإن لم �كن إجما
البداهة والضرورة العقلیة الصحی�ة الواضحة التي لا يماري فيها إلا مكا�ر، أٔو �لى أٔمر  
حسي لا ید�� �ح�ل أٔو التأؤیل بطریق ما، فليس لهم أٔن �زعموا انصرام أ�مر ف� 

 أٔجمعوا �لیه و�دم ورود المعارض ولو �ح�ل ضعیف!    
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العضوي   الجهاز  تعریف  المثل  سبيل  �لى  أ�حياء  Organ�ذ  �لماء  وارتباط عند   ،
�لوظیفة   التعریف  في  Functionذ�  الباحثين  بوسع  لیصبح  كان  ما  أٔنه  فالواقع   .

وظائف أ�عضاء أٔن ینس�بوا وظیفة ما إلى جزء ما من أٔجزاء جسم ا�كا�ن الحي (�لى  
و� تدا�ل  من  وأ�جزاء  الوظائف  ت�  لم يختزلوا ذ� ما في  إن  التعقيد)،  �لغ  را�ب 

في   مت�ا�سة  لكونها  �يرها،  عن  تمیيزها  �سهل  أٔجزاء  إلى  للغایة  المعقد  ا�كلي  النظام 
"العضو"   اسم  یطلقوا  ثم  ا�قيقة،  أٔجزائها  ولكن   Organصفات  أ�جزاء.  ت�  �لى 

أٔنح ا�ا�لیة �لى  الوظائف  یقسموا  أٔن  �ليهم  یتعين  لماذا  �سألٔ:  أٔن  لنا  اء الجسد حق 
الوظائف   Molecular divisionتقس�� جزیئيا   توزیع  قياسا �لى  النحو،  �لى هذا 

النظر في   أٔ�دت  إن  أٔنك  الواقع  المعهود؟  النحو  �لى  الظاهرة  أ�عضاء  �لى  الخارجية 
�لى   بناء  الوا�د  العضوي  أٔو  الحیوي  النظام  تعریف  وأٔ�دت  ا�كلیة،  القسمة  ت� 

تتبع ت� النظم �لرصد والتجریب والملاحظة    شروط أٔخرى، فلا شك أٔن سعیك في
ما   الحیوي  النظام  �شأنٔ واقع  التصور  یتحصل � من  �بيرا، وقد  اختلافا  س�یختلف 

 يختلف اختلافا �ذر� عما أٔنت �لیه ا�نٓ!  

القديم   الصیني  الطب  بين  الظاهر  من �ختلاف  �لى ذ�  أٔدل    –مثلا    –وليس 
أٔنه جم� من والطب الغربي المعاصر. فبی� یتناو  ل الطب الغربي الجسد البشري �لى 

یدرس كل   واسع،  بحر  في  العالقة  الجزر  ٔ�مثال  "جغرافيا"  المنفص�  العضویة  أ��زة 
آلیات التواصل بين ت� أ��زة أٔو النظم   جز�رة منها �لى �دة، ثم ینظر بعد ذ� في أ

الصیني  الطب  �رى  ا�كلي،  أ�ولي  التصور  بناء �لى ذ�  ید�ل    ا�ا�لیة  المقابل  في 
إلى الجسم البشري لیدرسه �لى أٔنه نظام وا�د عملاق، فلا تجري فيه وظیفة حيویة 
بأخٓر! ولهذا   أٔو  ما ولا عملیة بیولوجية ما إلا كان الجسد �كلیته �املا فيها �شكل ما 
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التطبيب   بناء �لى تصورهم أ�ولي هذا إلى طرق في  اس�تطاع الصینيون أٔن یتوصلوا 
أٔثبت  ت �لتجربة فا�لیة وأٔ�را ليس بوسع الطب الغربي أٔن یفسره من طریقه، والعلاج 

والعكس صحیح! وحس�بك أٔن �رى الطبيب الصیني یغرس إ�رة دقيقة في بطن القدم، 
لیعالج صداع الرأٔس، أٔو في كف الید لیعالج أٔلما في الظهر، أٔو في شحمة أ�ذن لیعالج  

ر أٔس�بابه عند قوم قد جعلوا المد�ل �ا� مزاجية معینة، أٔو �ير ذ� مما یتعذر تصو 
الكيمو الجزیئي  المد�ل  هو  الإ�سان  في  الحیوي  النظام  �راسة  فيزیقي -ا�كلي 

Molecular Chemo-physical approach  هو والنوع  الجسم،  هو  الجسم   !
النوع، والمرض هو المرض، والنظام ا�ا�لي هو نفسه، لكن تصور الطبيب الصیني � 

بيب الغربي اختلافا كلیا! هذا �لم وذاك �لم، وهذا طب وذاك يختلف عن تصور الط 
النظر، ولا يم�  أٔصول  یتفقان في  لا  الموضوع، ولكن  نفس  یتناولان  طب، و�هما 
أٔ�د الفریقين أٔن یغلط ا�خٓر �لى التحقيق ف� حصل � من اس�تقراء أ��ر والمؤ�ر من 

ما عند كل فریق من  الرغم من �كا�ر  تطبیقية   طریقه! ولكن �لى  الفریقين من فروع 
لا   فيه،  �ساو�  ا�ي  الرجحان  أٔن ذ�  إلا  للواقع �س�تقرائهم و�ادتهم،  مطابقتها  تترجح 
یوصل منه إلى الحكم بمطابقة أ�صول النظریة والتفسيرات ا�كلیة التي یعتنقها كل فریق  

 من الفریقين �� الرجحان عنده، للواقع في نفس أ�مر! 

الص  �رى  �زال  من  ولا  أٔنوا�ا  عندهم  ا�كلیة  الفا�لیة  ت�  سبب  في  یثبتون  ینيين 
آلیات العمل الحیوي في الجسد البشري، لا أٔ�ر   الموجودات الغیبية التي تنتظم بتأثٔيرها أ
أٔن   إلا  الغربیين  �سع  ولا  ذ�،  ونحو  الموجبة  �لطاقة  �سمونه  ف�  الغربیين،  عند  لها 

د يملكون  أٔٔ�نهم  الخرافة!  نفي وجودها من طریقهم؟ یعدوها من جم�  قاطعا �لى  لیلا 
ميتافزیقية   وتصورات  كلیة  وتعاریف  �دود  �لى  أٔصحابها  عند  تقوم  ٔ�نها  ولكن  أٔبدا! 
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مغا�رة تماما لما عند الغربیين في نفس أ�مر، فلا يجدون إلى إثباتها أٔو نفيها مد�لا من  
الطبیة   الصنعة  ت�  �سموا  إن  إلا  يملكوا  لم  ولهذا  أٔصلا!  أٔصحابها  طریقهم  وممارسات 

�لى الرغم مما �رونه ظاهرا من ظهور أٔ�رها في �لاج    Pseudoscience�لعلم ا�كاذب  
الكيمیائي  العقاقير  طریق طب  من  مداواتها  في  �رهقهم  التي  والعلل  أ�سقام  من  كثير 

التدمير   من  ممكن  قدر  بأقٔل  (فارما�ولو�)  المسمى   Collateral damageالغربي 
! فمن ا�ي حكم بأنٔ الطب الغربي أٔ�لى كعبا أٔو  Side Effectsالجانبية  تخفيفا ��ٓ�ر  

أٔحظى بمطابقة الواقع في تصوراته �شأنٔ الجسد البشري من الطب الصیني، وبأئ شيء  
من  كثير  یقال في  أٔكاديمیا محضا؟! وكذ�  تعصبا  �كون  أٔن  إلا  الحكم  إلى ذ�  یصار 

 في الطب والتطبب، مما لا یوصل إلى  ممارسات الشعوب وأ�مم أ�خرى الموروثة عندهم
 إثباته أٔو نفيه أٔو تفسيره من طریقهم!  

فلما ا�سع الخرق بين أٔیديهم، وازداد إقبال الناس �لى ت� الطرائق الخار�ة عن إطارهم 
ا�كأديمي المعتمد، بدأٔ بعضهم أٔ�يرا في النزول عن كبره و�لوائه واظهار قدر من التواضع 

التعامل   في  وأٔصبحوا والمرونة  قبل،  من  �سمونهم  كانوا  كما  "ا��ا��"  أٔولئك  مع 
، Alternative Medicine�سمونهم بأصحٔاب "الطب الموازي" أٔو "الطب البدیل"  

�لى أٔساس التسليم المبدئي بأنٔ لن�اح هؤلاء ف� نجحوا فيه من �لاج بعض أ�مراض، 
من   یفسروه  أٔن  أ��م  من  یوم  في  أٔمكنهم  ربما  "طبیعیا"  إذن سببا  فيصبح  طریقهم، 

في  �ختلاف  مانع  س�یظل  ولكن  و"خرافة"!  "�لا"  كان  أٔن  بعد  عندهم  "�لما" 
المعرفيين   النظامين  بين  ا�مج  من  يمنعهم  ا�كلي  الإ�س�تمولو�  التأسٔيس 

Disciplinary Paradigms   �لى النحو ا�ي �رتضیه أٔي من الفریقين، وهي ت�
العلم   فيلسوف  عنها  �بر  التي  �یون"  المشكلة  "توماس  المعاصر  أ�مر�كي  الطبیعي 
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Thomas Kuhn    بتعذر ا�مج المعرفيIncommensurability  وأٔطال صاحبه ،
فا�رابيند"   "بول  �ٔ�حرى    P. Feyerabendا�نمساوي  (أٔو  لها  النفس في �نتصار 

 لتصوره الخاص لها) في كثير من مصنفاته.     

 Biological Systemوالنظام الحیوي    Organفتأمٔل مبلغ ما لمسأٔ� تعریف العضو  
من تأثٔير �لى أٔصول الصنعة المعرفية نفسها    Biological Functionوالوظیفة الحیویة  

عند أٔصحاب ت� العلوم، حتى في �لم �لغ النفع من حيث التطبیق و�س�تعمال، نعده  
، وأٔبعدها عن  نحن كما �ده �لماؤ� رحمهم الله تعالى، أٔنفع العلوم ا�نیویة �لى الإطلاق

اقت�ام الغیب المحض ��رٓاء وأ�قيسة الفار�ة، و�یف یؤ�ر ذ� �ختلاف ا�كلي �لى  
الحیوي  للواقع  أٔصحابها  تصور  و�لى  أٔصحابها،  �ى  المتحصل  المعرفي  التراكم  مسيرة 

Biological Reality    المراد بحثه ودراس�ته تأسٔيسا �لى ت� أ�صول ا�كلیة ا�تارة
الإ  (أٔو  شئت  �يهم  إن  ا�كلیة  الحیویة  ). Biological Epistemology�س�تمولوجيا 

آلاف  أ في  لتأثٔيرها  جيد  �س�تقراء  للغایة  �فعة  و�لا�اتك  أٔدویتك  �كون  قد  أٔنك  أٔي 
التي  ل�آلیة  نظریة  تفسيرات وتصورات  من  �زعمه  ما  أٔكثر  �كون  ومع ذ�  الحالات، 

أٔ�ره،   إلى  المریض فيفضي  الحقيقة من یعمل بها ذ� ا�واء في جسد  للواقع في  مخالفا 
 حيث لا �شعر، بل ومن حيث لا تم� طریقا للحكم والترجيح فيه �لى ما يخالفه!   

ولهذا قلنا في �ير مناس�بة إنه من الس�افة والسفاهة بمكان أٔن یقال إن ا�كا�ن أٔ�ادي  
ارتقائیا   منحط  كا�ن  بوسع  Simple Organismالخلیة  �كن  لم  أٔنه  حقيقة  �رد   ،

في  الت البعض  بعضها  عن  ممتازة  كثيرة  أٔجزاء  إلى  جسمه  یقسموا  أٔن  الغربیين  جریبيين 
البنية والتر�یب �لى النحو ا�ي تمتاز به "أٔعضاء" ا�كائنات أ�ضخم حجما، أٔو حتى �لى  
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أٔساس ق� �دد الوظائف العضویة المتباینة الظاهرة لهم في ت� ا�كائنات ا�قيقة مقارنة  
ا�كا أٔنواع  من  تنطلق  بغيرها  ابتداء  نقطة  إلى  ا�اروینية  أ�سطورة  افتقار  فلولا  ئنات! 

منها ر�� �رتقاء المزعومة، ما جرؤ هؤلاء �لى "تبس�یط" ا�كائنات أٔ�ادیة الخلیة بناء  
نقص  إسقاط  مغالطات  كبرى  من  مغالطة  (في  السخیف  الواهي  السبب  ذ�  �لى 

الوجودي الخار�  الواقع  �لى  الخارج  في  بما  �لما    المعرفة  العلم  �دم  وجعل  نفسه، 
 Complexوالمعقد  Simple�لعدم)، وما اس�ت�ازوا أٔن یفرقوا بين ما سموه �لبس�یط 

لیجعلوا من ز�دة �دد أ�عضاء (�لى تعریفهم   Organismsمن أٔنواع ا�كائنات الحیة  
 !       Evolutionا�تار تحكما للعضو) ز�دة في الرقي الحیوي 

عند البیولوجيين المعاصر�ن.   Speciesفي تعریف النوع الحي  وانظر كذ� إن شئت  
أٔو  المورفولوجية  بعض صفاته  المغا�ر في  الفرد  یصير  وبأئ شيء  الوا�د  النوع  ما �د 
الجینية نو�ا مس�تقلا عن أٔسلافه؟ لولا أٔن أٔسس ا�راونة �لم أ�حياء المعاصر كله �لى  

 Speciesا �لا! فهم یعرفون النوع  ما أٔلقينا له  -من حيث لا �شعرون    –هذه المسأٔ�  
ا�كائنات   من  ا�مو�ة  أٔنه ت�  �لى  عندهم  أ�شهر  التعریف  قریبة   Organismsفي 

  –النس�بة إلى بعضها البعض، المتشابهة �شابها عظ� ف� بينها، مع �ون أٔفرادها قادرة  
فعلى هذا التعریف، ما ا�ي يمنع من �د الر�ل أ�سود   �لى التناسل ف� بينها.  –�ادة  

الیوم �ٔ�عراق  ما �سمونه  أ�بیض، فنجعل  الر�ل  نوع  نو�ين مس�تقلين عن  وأ�صفر 
 White، فيكون �ینا إذن النوع البشري أ�بیض  Speciesأٔنوا�ا    Racesالبشریة  

Human Species    أ�سود البشري  ونحو    Black Human Speciesوالنوع 
بعضهم   إلى  النسب  قریبو  بأنهٔم  أٔفراده  یوصف  أ�سود"  البشري  "النوع  أٔليس  ذ�؟ 

عظ�، وأٔنهم قادرون البعض، وبأنهٔم یتشابهون في التقويم والهیئة (المورفولوجيا) �شابها  
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مس�تقلا  نو�ا  أ�سود  الر�ل  جعل  من  يمنعنا  ا�ي  فما  بينهم؟  ف�  التناسل  �لى 
Species  العرق بين  النوعي  التفریق  في  الصارم  الضابط  وما  والنوع    race؟ 
Species  أٔن یؤسسوا نظر�تهم وأٔحكا�م �لیه إلا ما يحلو لهم  ؟ لا ضابط ولا فارق 

والتقاس�يم التفریقات  اعتباطا    من  ا�تارة   Arbitrary Epistemicالإ�س�تمولوجية 
Categorizations  ! 

في ذروة عصور �س�تعمار أ�وروبي   –ومعلوم �ريخیا أٔن أ�وروبیين كانوا ف� مضى  
colonial Ages  -    منحطا نو�ا  أ�سود  الر�ل  دون    Inferior Speciesیعتبرون 

آ� الإ�سان وفویق القرد، وأٔن الر�ل أ�بیض ه و النوع أ�رقى جسدا وعقلا! وكانت أ
اكتشاف  بعد  س��  لا  �عتقاد،  ذ�  �لى  (أٔكاديمیا)  محمو�  عندهم  العلمي  البحث 
إلیه   �ستند  أٔ�لاقي  �سویغ  داعیة لاختلاق  الحا�ة  أٔصبحت  إذ  أ�مر�كتين،  الإس�بان 

يق س�یاس�یا في اس�تلاب أٔراضي السكان أ�صلیين "للعالم الجدید"، وفي اجتلاب الرق 
أ�سود من �ا�ت أٔفریقيا لخدمة الر�ل أ�بیض في بناء ا�تمع الجدید �لى أٔنقاض ذ� 

البر�ري"   من   Barbaric Society"ا�تمع  فكان  أ�رسطي)!  �د �صطلاح  (�لى 
المطلوب والمرغوب فيه (في ثقافة النخبة في أٔورو�) أٔن یصبح "العلم ا�ٔكاديمي" د�  

جمیع النو�ين  انحطاط  حتى  �لى  أ�رقى،  أ�بیض  �لنوع  مقارنة  وأ�سود)  (أ�حمر  ا 
 یلتمس فيه التسویغ والتبر�ر أ��لاقي لجرائم �س�تعمار الس�یاسي والعسكري!  

وقد كان! فبناء �لى ت� النز�ة الفوقية التعصبیة الجاهلیة (أٔو العنصریة بلغة المعاصر�ن)  
ح والتنظير،  التألٔیف  والحدود، وجرى  التعاریف  النزاع في  وضعت  اش�تهر  قد  إنه  تى 

أ�حمر"   "النوع  كان  إذا  ف�  الإس�بان  الفلاسفة  بين  المیلادي  عشر  السادس  القرن 
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قابلا   �شر�  نو�ا  اعتباره  يمكن  ثم  ومن  "روح"،  �یه  أ�صلیون)  أٔمر�كا  (سكان 
الكنيسة  فيه  طمعت  (كما  �ليها  و�دوه  التي  وثنيته  ولإزا�  ا�كاثولیكية  للمعمودیة 

یكية الإس�بانیة) وقابلا إذن للت�لي بمقومات التحضر أ�وروبي �لى أٔ�ر ذ�، أٔم  ا�كاثول 
 لم �كن كذ�، ومن ثم �س�ت�از معاملته كا�بهيمة العجماء في �دمة الفاتح الإس�باني!  

الغربي بعد  ثقافة ا�تمع  البشر في  اللیبرالیة المطلقة بين  ثم لما انتشرت مبادئ المساواة 
العصر، ذ�  من  المقبول   قرون  �ير  من  أٔصبح  الس�یاس�یة،  مؤسساته  في  ثم  ومن 

س�یاس�یا واج�عیا أٔن یعد الر�ل أ�سود نو�ا مباینا للر�ل أ�بیض، ومن ثم أٔصبح من  
أٔنها   �لى  بينها  ف�  البشریة  ا�مو�ات  اختلافات  إلى  ینظر  أٔن  أٔكاديمیا  المقبول  �ير 

دو�لبشري، وإنما اختلافات   منها البشري و�ير البشري أٔو  Speciesاختلافات أٔنواع  
النوعي   Racesأٔعراق   التفریق  كان  إذا  عما  النظر  بصرف  الوا�د،  النوع  إطار  في 

مش�تملا �لى المفاض� بين النو�ين أٔم لا! فمجرد فكرة التبا�ن النوعي نفسها (أٔي نظير ما  

�لى    من تبا�ن نوعي) لفظت أٔكاديمیا، واتفق القوم  -مثلا    –�كون بين القرد والإ�سان  
 رفضها جم� وتفصیلا! 

العام  الس�یاسي  والموقف  العامة  للثقافة  �اضعا  كان  لما  الغربي  ا�ٔكاديمي  ا�تمع  أٔن  أٔي 
أ�سود   الر�ل  كان  وتحقيرهم،  السود  استرقاق  بتجو�ز  ا�ٔكاديمیات   –القاضي  عند 

لقرد نو�ا منحطا من أٔنواع ا�واب فوق ا   -الطبیعیة المش�تغ� �لبحث في �لوم أ�حياء  
المشاهدات  جرت  ثم  ومن  تحكما،  وضعوه  للنوع  تعریف  �لى  بناء  الإ�سان،  ودون 

یوافق ذ� ویقرره، كما تجد ذ� �لیا   Empirical Observationsالإمبریقية   بما 
 Notes onفي كتاب "ملاحظات حول فيرجينیا"    -�لى سبيل المثل    –ومس�تفيضا  
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Virginia   لباحث أ�مر�كي "ثوماس جيفيرسون"،  المنشور في ت� الفترة، للن�اس وا
حيث تناول وصف الإ�سان أ�سود (ا�ي لم �كن عند أٔقرانه من أ�مر�كان في القرن  
الثامن عشر المیلادي إلا عبدا مملوكا مجلو� �بر المحیط من أٔحراش إفریقيا) كما یصف 

قارن بعض   الباحث في �لوم الحیوان نو�ا من أٔنواع الش�يمبانزي أٔو الغوریلا، حتى إنه
سلو�یات السود عند اختیار أ�زواج �سلو�یات أ�ورانغو�ن، وأٔ�ذ یصفهم (مس�تعملا  
لغة �لوم أ�حياء السائدة في عصره) كما یوصف النوع المغا�ر للنوع البشري، كتفسيره 
�لإ�سان  (مقارنة  التعرق  عند  الرائحة  سوء  من  فيهم  مشهود  ملاحظ  أٔنه  �زعم  ما 

إ  راجع  بأنٔه  بتعميم  أ�بیض)  (هكذا  مضاعفة  �كثافة  العرق  تفرز  العرقية  �ددهم  أٔن  لى 
مطلق)، وهو ما جع� بدوره تفسيرا (إلى �انب زعمه وجود اختلافات نوعیة دقيقة 
بين �ازهم التنفسي وبين �از الر�ل أ�بیض) لقدرتهم أ��لى �لى الصبر �لى در�ات 

ما �رى، كان �م الر�ل مبنیا كله  فك   ١١٠الحرارة المرتفعة، �لافا للإ�سان (أ�بیض)!  
ولكنها   وطریقته)،  النظر  نوع  حيث  (من  إمبریقية  وملاحظات  مشاهدات  �لى 
ملاحظات �اریة �لى اعتقاد كلي معين قد اعتنقه الر�ل من قبل تجاه الرقيق السود 
اختلاف في  وأٔن كل  المتطورة،  القردة  أٔنواع  من  نوع  وأٔنما هم  �شرا  ليسوا  أٔنهم  مفاده 

ك دا�ل أٔفراد ذ� النوع عن سلوك أٔفراد النوع ا�دٓمي أٔو عن سلوك أ�فراد من  السلو 
أٔنواع القردة والنسانيس، فلابد أٔن �كون راجعا إلى اختلاف فيس�یولو� معين قابل 
للرصد (مبدئیا)، وهو ما يجعل �مة الباحث في �لوم الحیوان والحا� ت� أٔن يجتهد في  

 
١١٠ As cited by Burns, William E. (٢٠٠٥) Science and Technology in Colonial 
America, USA: Greenwood Press Publishing, pp. ١٥٨ 
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�س�تعمال   Confirmationالتوصل إلى تعضیده    افتراض ذ� �ختلاف ثم محاو�
 المشاهدات التشريحیة ونحوها، كما سلكه هو نفسه في هذا ال�م!  

فهل تثبت هذه الفوارق المزعومة التي قررها الر�ل إمبریقيا؟ بمعنى: هل لو جئنا ا�نٓ  
  بجما�ة من الر�ال السود وقمنا بفحص �ددهم وأٔ�زتهم التنفس�یة فس�ن�د ما يمكن أٔن

یعد اختلافا نوعیا في هیئتها و�ر�یبها عن نظا�رها عند الر�ل أ�بیض؟ ليست هذه هي 
المسأٔ�! فقد تثبت بعض ت� الفوارق وقد ینتفي بعضها، وقد تجد في بعض أ�حواض 
الجینية ٔ�صحاب البشرة السوداء من سكان إفریقيا اختلافات جينیة �امة أٔظهر منها أٔو  

أٔكثر انتشارا أٔو عموما من بعض، ولكن هذا كله لا ینتفع   أٔقل ظهورا، وقد تجد بعضها
التحقيق حتى   �زن شيئا عنده �لى  أٔو كثير ولا  قلیل  العلوم في  الباحث في ت�  به 
��سونوميا مخصوصا   تصنیفا  أٔو  یدعيها  معینة  بیولوجية  نظریة  به  ینصر  "دلیلا"  يجع� 

ع� تفسيرا (أٔو جزءا من نظام سببي �یه أٔو تعریفا معینا ف� یتعلق بأنٔواع البشر، أٔو يج
هذا   بها  أٔن يخص  �رید  التي  السلو�یة  أٔو  العضویة  الحوادث  من  معینة  مفترض) لجم� 
النوع أٔو ذاك، جر� �لى تقس�يمته ا�كلیة لٔ�نواع أٔ� ما كانت! فإنه إن لم یتكلف ذ� 

صیلا التنظير من كيسه، لم �زد ت� المشاهدات والملاحظات كلها �لى أٔن �كون تح 
(لا   الفردیة  بأنٔ �ختلافات  السابق  العلم  وهو  أٔلا  فيه،  �دید  لا  یدیه  بين  لحاصل 

 !  Biosphereالنوعیة) لا �كاد تنحصر في حوض النظام الحیوي 

قضیة  أٔلا وهي  بصددها،  التي نحن  القضیة  تظهر خطورة  الكريم،  القارئ  أٔيها  وهنا، 
ینطلق التي  أ�ولیة  والمفاهيم  ا�كلیة  التجریبية   التعریفات  العلوم  ت�  في  الباحث  منها 

(وهو فا�ل لا محا�، أٔدرك ذ� أٔم لم یدركه، شهد به �لى نفسه أٔم تنكر �)، وتظهر 
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� بعض النقائض الإ�س�تمولويجة التي تعتور الطریقة التجریبية في أٔصولها أ�ولى، ت� 
ا أٔنها تنتج أٔثبت أٔنواع الطریقة التي صار �راد للعامة في زماننا أٔن یعتقدوا اعتقادا �ازم

ليست في  فالقضیة  الإطلاق)!  �لى  للواقع  المطابقة  ا��اوى  من  وأٔوفرها حظا  العلوم 
إن   بنفسه  �ليها  یقف  أٔن  منا  إ�سان  �س�تطیع كل  التي  والت�ارب،  المشاهدات  أٓ�اد 
التأؤیل والتفسير  �ليها  ینبني  التي  أ�ولى  المفهومية  المدا�ل  القضیة في  اس�تطاع، وإنما 

لنصرته  وا  �س�تعان  ا�ي  ا�كلي  كان    –لتصور  ما  فالواقع    –أٔ�  المشاهدات!  بت� 
التاريخي یعلمنا أٔن الوسط ا�ٔكاديمي أ�مر�كي في زمان جيفرسون لم �ر في �مه هذا  
عن "النوع أ�سود" أٔي خروج عن المنهج العلمي المعتبر، وأٔن مخالفيه لم �روه صاحب  

اد الوصول إلى إثباته �س�تعمال ما زعم اج��ه بين  تعصب عنصري وظلم و�دوان ف� أٔر 
یدیه من المشاهدات! فلم یصبح الموقف ا�ٔكاديمي تجاه ت� النظریة هو الاتهام الحاسم 
الصريح �لعنصریة والظلم، ومن ثم المنع الصارم من مجرد طرح ت� الفكرة التي انتصر 

�كية، إلا لاحقا، تحت تأثٔير تحول لها جيفرسون في �مه في أ�وساط ا�كأديمیة أ�مر 
العامة   والقيمیة  (لا   Cultural Zeitgeistالمنظومة �عتقادیة  �بيرا  البلاد تحولا  في 

س�� في الشمال أ�مر�كي)، وليس تحت تأثٔير ظهور مشاهدات �دیدة لم �كن تعرف 
أ�سود   الر�ل  بين  المشاهدة  الفوارق  ت�  تحولت  فقط،  وحينئذ  فحینئذ،  قبل!  من 

أٔو عرقية   أ�بیض إلى فوارق فردیة  الوا�د،   Racialوالر�ل  البشري  النوع  في إطار 
عنها الطرف (�البا)، لصالح البحث في أٔو�ه التوافق والتشابه العضوي وأٔصبح یغض  

ا�تلفة! أٔي أٔنه قبل   Racesوالجیني والجزیئي والمورفولو� .. إلخ، بين أٔفراد أ�عراق  
النوعي   للتفریق  یقال  كان  المیلادي،  عشر  التاسع  أ�سود   Speciationالقرن  بين 

بعدئذ یقال إنه ليس � "أٔساس �لمي" البتة   وأ�بیض إن � "أٔساسا �لمیا"، ثم أٔصبح 
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و"اس�تعماریة"   Elitismو"نخبویة"    Scientific Racismوأٔنما هو "عنصریة �لمیة"  
Colonialism   �فإذا كان ذ بعد!  ف�  اس�ت�دت  التي  "الإ�زمات"  من  و�ير ذ� 

ا�خٓرة    كذ�، فما �ال ذاك "أ�ساس العلمي" ا�ي أٔثبته أٔصحابه في أ�ولى ثم نفوه في
�لى   یترجح  شيء  وبأئ  ضابطه  وما  منهما  كل  قوة  وما  أخٓر،  �لمي"  "أٔساس  لصالح 

 �لافه، وما مدى قدرته �لى إفراز ا��اوى المطابقة للواقع في نفس أ�مر؟؟  

الحي   النوع  تعریف  كان  العلم    Speciesإن  إطار  عن  �ار�ة  مصادر  من  مس�تمدا 

 Arbitraryمصدرها هو الخیار �عتباطي  التجریبي نفسه، فمن أٔ�ن یأتئ؟؟ وإذا كان  
Choice   لى هذا النحو ا�ي تحركه أ�هواء الثقافية والس�یاس�یة الغالبة في كل عصر�

نقبل حكم   أٔن  �لینا  یتعين  فلماذا  الشمال،  وذات  ا�يمين  ذات  به  فتذهب  العصور  من 
الصفا  بعض  في  تغيرات  من  لاحظه  ما  بأنٔ  أ�نواع"  أٔصل  "في  كتابه  في  ت دارو�ن 

�صطناعي   التزاوج  أٔ�ر  �لى  للطیور  ا�ي    Artificial breedingالمورفولوجية 
أٔنواع   الغالا��وس، هو �لامة �لى ظهور  بعد عودته من ر��  بيته  أٔجرى تجاربه في 

في إطار نوع كلي وا�د؟؟ بل    Racesوليس ظهور أٔعراق �دیدة    Species�دیدة  
ی مما  وتغيرات  تنو�ات  مجرد  �كون  لا  نفسه؟ ولماذا  الوا�د  "العرق"  أٔفراد  بين  قع 

الجواب: ٔ�ننا إن لم نفعل، لزم أٔن �نهار البنيان ا�ارویني كله �لى رأٔس صاحبه، وهذا  
�ير مقبول! لقد كان دارو�ن حریصا �لى اس�تعمال ت� المشاهدات في "تفسير" ظهور 

والتر�  والهیئة  التقويم  في  العظيمة  اختلافاتها  �لى  الحیة  أ�نواع  العضوي  جمیع  یب 
والخلوي، بلا اس�تثناء! فلو أٔنه قال إن هذه الصفات التي تنشأٔ في ا�ریة الجدیدة التي 

الصناعي   �لانت�اب  سماه  بما  إ�يها  تغيرات   Artificial Selectionیتُوصل  هي  إنما 
طفيفة محصورة في إطار النوع الوا�د، ولا ینشأٔ عنها أٔنواع �دیدة (من حيث التعریف 
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)، لما �از � أٔن �س�تعمل ت� الملاحظات في �نتصار Speciesللنوع    المعتمد عنده 
بقياس  أ�رض،  سطح  �لى  الحیة  أ�نواع  جمیع  أٔصل  �شأنٔ  الكبرى  الغیبية  لخرافته 
التي أٔجرى   أ�نواع كلها، �لى ت� الحوادث  التي �شأتٔ منها  الغیبية المحضة  الحوادث 

     بعضها بنفسه!   

انتبهو  التجریبيين  أٔن  الخطيرة  ومع  المنهجیة  القضیة  ت�  إلى   Methodological ا 
Issue  ؤ�ن عنهم  بعیدا  بينهم  ف�  لیتنازعوها  واللاهوتیين  للفلاسفة  �ر�وها  أٔنهم  إلا   ،

أٔن هذا   النظر عن حقيقة  یؤ�ر �لى ما هم ماضون فيه! وبصرف  یعنيهم ولا  أ�مر لا 
كله و�شأةٔ جمیع ما فيه من   ا�ي سلكه دارو�ن كان قياسا لسبب تنوع النظام الحیوي 

النوع  الصفات دا�ل  نقل  القائم في  الحیوي  النظام  آلیات ذ�  أ آلیة من  أ أ�نواع، �لى 
�ما  الخرافة  إلا  التحقيق  �لى  ینتج  لا  المحضة  الغیبيات  في  القياس  هذا  وأٔن  الوا�د، 

بأنٔواع المشاهدات والت�ارب و�كتشاف ات تعمق فيه أٔصحابه وتفننوا في �نتصار � 
اع�د  مدى  هو  إنما  المثل،  هذا  من ضرب  بیانه  نرید  ا�ي  فإن  ا�قة،  �لغة  الحفریة 
معیار  لا  و�دود  تعریفات  �لى  العصري  التجریبي  العلم  أٔكاديمیات  في  المعرفة  د�اوى 
لقبولها ورفضها إلا ا�وق العام! ومع أٔن ذ� النقص ا�كلي لا يمنع في أٔكثر أٔنواع العلوم  

تقراء وتوصیف ما یقع تحت الحس توصیفا دقيقا ینتفع به الناس، إلا  التجریبية من اس� 
المعرفية   القيمة  حيث  (من  الهائل  الفارق   � یبين   / Epistemic Warrantأٔنه 

Worth  ،أٔصحابها عند  العلوم  ت�  �ليها  تقوم  التي  ا�كلیة  المیتافزیقية  ا��اوى  بين   (
ع  ا��ن  �لوم  �ليها  تقوم  التي  الغیبية  الفطرة وا��اوى  عن  تصدر  (التي  المسلمين  ند 

أٔغرق   كلما  أٔنه  و�یف  العالمين)،  رب  و�  من  المتوا�ر  السمع  یصدقها  التي  السویة 
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المنظر التجریبي المش�تغل �لطبیعیات في ال�س المعرفة بما وراء المحسوس من طریقة، 
 لوهم والخیال!     جر� �لى دهریته الطبیعیة المنهجیة، لم �زدد بناؤه التنظيري إلا �ش�بعا �

ا�راونة  من  خصو�م  �لى  للنقض  المعاصر�ن  الكتاب  أٔهل  من  فئة  ذهبت  لما  ولهذا 
أ�حفوري   الس�ل  افتقار  مسأٔ�  بين    Fossil Recordببيان  وسطى  �لقة  ٔ�ي 

العلیا  والقردة  الإ�سان  بين  المفقودة"  "�لحلقة  �سمى  (كما  الظاهرة  ا�كلیة  "أ�نواع" 
أٔ�را لنوع متوسط بين أ�سماك والزواحف (بمعنى أٔن �كون  المعزومة مثلا)، فلا نجد 
�امعا لصفات من هذا النوع وصفات من ذاك)، ولا نجد نو�ا متوسطا بين البرمائیات 

ور، وهكذا، وجعلوا ذ� دلیلا �لى �دم حصول ت� القصة كما زعمها ا�راونة، والطی
نصرة   في  المشاهدات  اس�تعمال  في  القوم  طریقة  (�لى  النظریة  صحت  إن  یلزم  إذ 
لم   ما  وهو  الوس�یطة،  أ�حفور�ت  ت�  من  الكثير  الیوم  �ینا  یتوافر  أٔن  نظر�تهم) 

ا�بهم بما لا �د � ولا ضابط، ٔ�نه �ما  �كن، دفع القوم ذ� ��تراض بأنٔ صاحبه یط
القوم بأحٔفورة �زعمونها نو�ا وس�یطا كما اشترط الخصم �ليهم، فلن يمنعه مانع من  �اء 
أٔن یطا�بهم بعدُ بما هو وسط بينها وبين �يرها، وهكذا في �سلسل لا ینتهيي معه الجدال 

 إلى شيء!  

عند   Speciesميو�ة تعریف النوع  فمن أٔ�ن یأتئ ذ� النزاع بين الفریقين؟ من لیونة و 
الكتاب بحول الله   الرابع من هذا  الباب  یأتئ �سط ال�م �لیه في  أٔولا، كما  ا�راونة 
ومبدأٔ �س�تدلال   المنهجیة  بطبیعیتهم  ا�راونة  ل�هریة  الكتابیين  �سليم  من  ثم  وقوته، 

�لى  دلیلا  ا�راونة  �زعمه  ما  فكل  المشترك!  أ�صل  �لى  النوعي   �ستنواع  �لتشابه 
ا�راونة  "أٔي �شأةٔ أٔنواع �دیدة"، یعده خصو�م تنو�ا في إطار النوع الوا�د! ولو أٔن  
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سلموا للخصم �ختیاره في تعریف النوع، لما �از لهم كلما وقع أٔ�دهم �لى �سرة من �ب 
�س�تكمل   مطار،  كل  بها  یطير  أٔن  الكهوف،  من  كهف  في  فك  عظم  من  قطعة  أٔو 

ثم یقارن بين صفاتها المورفولوجية وصفات �يرها من أ�نواع، تصورها بخیا� الخصب،  
دارو�ن   شجرة  إلى  �لغة  بغبطة  یضیفه  �دید،  لنوع  �دیدا  اسما  �ليها  یضرب  ثم 
أ�سطوریة، یقول: "ها نحن قد اكتشفنا النوع ا�ي ارتقى عن النوع الفلاني من قب�، 

خصو�م مفهوم النوع عندهم، ما    ثم �رقت عنه أ�نواع الفلانیة من بعده!" لو قبلوا من 
المورفولو�  التشابه  أٔو  التقارب  من  قدر  أٔدنى  �س�تعملوا  أٔن  لهم  �از 

Morphological Proximity / Similarity    بين بقا� رفات الجثث النافقة التي
الجدیدة  أ�نواع  �شوء  أ�رض، "كدلیل" �لى صحة دعوى  �س�تخرجونها من طبقات 

لترقي"، وإذن لزال اسم "العلم" من تحت ت� النظریة العظيمة  من �سل أٔنواع قديمة "�
(عندهم)، وهو ما لا یتصورونه! ولهذا �اء تعریف النوع مجملا للغایة عند دارو�ن نفسه 
ٔ�ن   الكتاب)،  هذا  من  موضعه  في  وتعقبناه  نقلناه  كما  أ�نواع،  أٔصل  في  كتابه  (في 

ظریته بتعاریفها و�دودها وكلیاتها، وهي ميتافزیقاه ا�هریة هي المنبع ا�ي �لیه أٔسس ن
�لتدرج  البعض  بعضها  من  �شأتٔ  كلها  الحیة  أ�نواع  بأنٔ  تقول  التي  المیتافزیقا  ت� 

 البطيء! 

فالقضیة، أٔيها القارئ الكريم، ليست في مقدار ما تفيد� به الحواس من حقائق صريحة 
 منهج التأؤیل و�س�تدلال  �شأنٔ الواقع، فهذا �شترك فيه جمیع البشر، وإنما قضیتنا في

�لاقات   ببعض في  المحسوسات  بعض  لربط  المطروق  المس�  القضیة في  �لمحسوس! 
قانونیة مطردة، وف� �رجو أٔصحاب المعامل والمراصد أٔن يحرزوه من درایة تت�اوز ذ� 
نزعم   ما  مرصده! هذا  أٔو  معم�  أٔ�دهم في  أٔیدي  بين  مباشرة  بصورة  المحسوس  القدر 
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 �راثه المتراكم عند أٔصحابه من الر�اوة و�شتباه العمیق ما يجب �لى هؤلاء ههنا أٔن في 
 القوم أٔن یعترفوا به إن كانوا صادقين!  

للإحراق   (بطبعها)  القاب�  المواد  أٔنواع  �لى  الت�ارب  يجري  أٔن  يمكنه  أٔ�د  كل 
، وأٔن یوثق بوصف دقيق كل ما �راه يجري �لى هذا  Combustiblesو�ش�تعال  

أٔ  التفحم. ولكن لا الجسم  إحراقه، وصولا إلى در�ة  أٔحوال وتغيرات عند  و ذاك من 
في   وفائدة  قيمة  التجریبيين  الباحثين  عند  المس�تفيضة  ا�قيقة  المشاهدات  لت�  تصبح 
الحقيقة، إلا بأنٔ یضعوا توصیفهم للسنن السببي المطرد ا�ي يجري في ذ�، فيفيدو�  

بائع، يمكننا من التنبؤ �لمتو�ات المشابهة عند �س�تقراء �فع لنظاميات أ�س�باب والط 
یفيد� بیقين اح�لي، �ما   –أٔي ذ� �س�تقراء    –مشاهدة المقدمات المشابهة! وهو  

اس�تفاضت به العادة، وليس بیقين منصرم (كما يحصل من ثبوت النص الشرعي ثبو�  
بتوصیف � الطبیعیون  �كتفي  لا  المسلمين)! ولكن  �لماء  عند  السببي قطعیا  س�تقراء 

المباشر، بل يحرصون �لى ال�س القياس التفسيري بوضع الفرضیات �كيا�ت وصفات 
خفية تنشأٔ ظاهرة الحرارة عن سلوكها! وليس هذا المس� مذموما ٕ�طلاق ولا محمودا 
ٕ�طلاق كما بينا في هذا الباب، ففي أ�مر تفصیلا منهجیا دقيقا. ومع أٔنه في هذه الحا� 

ر غیبي یتصور الوقوف �لى مشاهدته (أٔو تحوی� إلى شيء قابل للمشاهدة) فرض ٔ�م
في یوم من أ��م بصورة ما أٔو بأخٔرى، إلا أٔننا يخرج �فتراض بنا عند هذا الحد من  
أٔو   تتم  أٔن  يمكن  ولا  منصرمة  ولا  �مة  �ير  بأنهٔا  (الوصوفة  المعرفة �س�تقرائیة  دا�رة 

 Arbitrary Conjecturalين �عتباطي المحض  تنصرم)، إلى دا�رة القياس �لتخم
Analogy   تمام تتكافأٔ  لم  (إن  و�لیه   � �س�تدلال  في  المشاهدات  تتقارب  ا�ي 
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فغایته   ١١١التكافؤ)، ما لم تثبت صحة إ�دى النظر�ت �لمشاهدة المباشرة �ير المؤو�!  
 أٔن �كون افتراضا �لى ر�اء الص�ة لا أٔكثر! 

في أٔواخر القرن   J. J. Becherفعندما أٔراد الكيمیائي �نكليزي "یوهان یوا�يم بیكر"  
ش�تال   إ�ر�ست  أ�لماني جيورج  بعده  من  المیلادي، ثم    G. E. Stahlالسابع عشر 

فتراض القياسي المحض، ، أٔن یفسرا ظاهرة ��تراق تفسيرا ميتافزیقيا، تصورا (�لا١١٢
مع أٔن العقل لا یوجبه والعادة لا تجري بمث�) أٔنه لابد من وجود عنصر وجودي معين  
في الهواء �كسب بعض أٔنواع المواد قابلیة ��تراق إذا ما �ش�بعت به، وهو العنصر  

�لاش�تعالي   سماه  ذ�  Phlogistonا�ي  منها  خرج  المواد،  ت�  ا�ترقت  فإذا   .
� المادة ��تراقية ورجعت إلى الهواء. أٔي أٔنه لتفسير ما أٔظهرته العادة  العنصر أٔو ت

لطبع  أٔن  الر�لان  افترض  ��تراق،  قابلیة  في  المواد  أٔنواع  اختلاف  من  الحس�یة 
خفية   مائعة  مادة  هیئة  �لى  محسوس،  �ير  ماد�  سببا  إذا   Substance��تراق 

 
ي علم الطب، فرض�ة م�كنة الأعضاء     ١١١

ي   Organic Mechanismونظ�ي ذلك �ف ي الطب الغ��ىي
�ف

، كل نظام عضوي ع�  العقاق�ي ات علاج�ة محل�ة لأنواع  تأث�ي بها ما استقرؤوە من  ي �ف�ون  (الىت
الط مقابل فرض�ة كل�ة  ي 

�ف استقرؤوە من   Energy Holismاقة  حدة)،  ما  قيون  ال�ث بها ف�  ي  الىت
ات علاجاتهم هم! وسواء هذە الفرض�ة أو تلك، فلا ترجيح لإحداهما ع� الأخرى من ط��ق  تأث�ي

ف �سحنانه!   المشاهدة غ�ي المؤولة. وأما التأو�ل، فكلا الف��قني
 

ي، خ�ج    ١١٢ ي مجال الطب الب�ث
ي هذا المقام، أن شتال هذا كانت له نظ��ة �ف

ومما �جدر ذكرە �ف
، ولم �لق   ي الأ�اد��ي ي الطب الغريب

ف أقرانه. إذ وضع   –من ثم    –بها عن البارادا�م السائد �ف رواجا بني
التون�ة   بالحركة  سماها  بالجسم  الدم��ة  الدورة  حركة  ي 

�ف مفادها  Motus Tonicusنظ��ة  أن ، 
بتحركات   ة  مبا�ث علاقة  لها  ي،  الب�ث الجسم  ي 

�ف معينة  ومسارات  مسالك  �سلك  الدم��ة  الدورة 
الرجل تجار�ه لإثبات نظ��ته،   �ــها من آلام وانقباضات وتقلصات. فلما أجرى  العضلات و�ما �ع�ت

الطب�ة   السبب�ة  والعلاقات  المشاهدات  بنفس  ف   Medical Regularitiesاستعان  بني العلاقة  ي 
�ف

ي �عتمدها المشتغلون بالحجامة والطب النبوي. حر        كة الدم وتخف�ف الألم، الىت
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كن قابلا! ثم بناء �لى ذ� �فتراض �لت في الشيء جعلته قابلا للا�تراق، وإلا لم �
العضویة  المواد  إحراق  من عملیات  التي جمعها  المشاهدات  ش�تال جمیع  أ�ولي، فسر 

 و�يرها في معم�، ٕ�ر�اعها إلى خصائص ذ� العنصر أٔو ت� المادة الغیبية المفترضة.  

وف بأنٔه من مادة  فلما اتفق � أٔن شاهد في جمیع المواد المحترقة أٔن الجسم الوا�د (الموص
قاب� للاش�تعال) إذا تم ا�تراقه لم یبق فيه شيء أٔقل تفحما من شيء، �لل ذ� �كون  
متساو�  انتشارا  للا�تراق  القاب�  أ�جسام  في  تنتشر  هذه  الفلو�يس�تون  مادة 

Uniform  وزن أٔن  لاحظ  ولما  ذ�!  إثبات  أٔ�ل  من  ا�قيقة  الت�ارب  وأٔجرى   ،
� بعد  ینقص  المحترق  بخروج  الجسم  النقص  ذ�  فسر  قبل،  �لیه  كان  عما  �تراق 

بين   الفارق  هو  وزنه  فجعل  المحترق،  الجسم  كت�  عن  كتلته  وانفصال  الفلو�يس�تون 
الوزنين (قبل ��تراق وبعده)! ولما لاحظ أٔن الشمعة قد تنطفئ قبل أٔن یتم ا�تراق 

واء المحیط بها قد  وتفحم فتیلها، فسر ذ� بأنٔ الفلو�يس�تون المنبعث منها لابد أٔن اله
�ش�بع به تمام التش�بع، فتوقفت عملیة انبعاث الفلو�يس�تون (التي هي حقيقة ��تراق 
بأنٔواعها، فسرها   ا�واب  عند  التنفس  الفتی�! حتى عملیة  ا�تراق  یتم  أٔن  قبل  عنده) 
ش�تال بأنهٔا طریقة ا�كا�ن الحي للت�لص من الفلو�يس�تون في جسده! فكانوا یعتقدون  

المتنفس لا �زال أمٓنا من أٔن يموت مختنقا، ما دام في الجو متسع للتش�بع بمزید   أٔن ا�كا�ن 
من الفلو�يس�تون الخارج من �لا�ه عن طریق الجهاز التنفسي! فإن قدر أٔن وضع في  
صندوق محكم الإ�لاق، فيه قدر قلیل من الهواء، و�رك فيه فترة من الزمان، فإنه لابد  

اذا؟ ٔ�ن الفلو�يس�تون الخارج من جسده لا یبقى في  أٔن يموت مختنقا ولو بعد �ين، لم
الجهاز   یفشل  وحينئذ  منه،  �لمزید  للتش�بع  متسع  الصندوق  في  معه  المحتبس  الهواء 

 التنفسي في القيام بوظیفته فيحصل �ختناق والموت!
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فتأمٔل طبقات التأؤیل والتفسير (بقياس فوق قياس) التي كان الكيمیائیون یعتقدونها في  
منهم    مسأٔ� ليس  أٔنهم  �یف  وتأمٔل  لإجماعهم،  محلا  وكانت  قریب،  وقت  إلى  الحرارة 

الیوم من یقول بها، ثم �برني �ربك �یف �كون أٔد� هذا العلم أٔوثق وأٔثبت (معرفيا) 
من أٔد� الكتاب والس�نة عند المسلمين، و�كون إجماعهم حجة �لى إجما�ات المسلمين  

 عند وقوع التعارض؟!     

أٔصحاب درس  الف�ات    لما  بعض  وزن  أٔن  و�دوا  الف�ات،  ا�تراق  عملیة  ش�تال 
كالمغنيس�یوم �زداد �لا�تراق ولا ینقص كما هو المعتاد في المحترقات أ�خرى، فلم يجدوا 
تنقص   أ�وزان  أٔن  الفرض فيها  (التي كان  الفلو�يس�تون  �� تفسيرا في ضوء نظریة 

أٔ   � أٔن  �زعموا  أٔن  إلا  �زداد)  أٔنها  لا  فإذا �لا�تراق  سالبة،  فيها  كتلته  �كون  حو� 
ومن   ینقص!  ولم  بذ�  الجسم  وزن  ازداد  فيه،  �الا  كان  ا�ي  الجسم  عن  انصرف 
الواضح أٔننا لا نم� في تجربتنا الحس�یة نو�ا من أ�جسام یصح أٔن یوصف بأنٔه إن نزع  
ة  منه شيء، ازداد ثق� بدلا من أٔن ینقص! وبطبیعة الحال فالفلو�يس�تون هذا كان ماد

لا �ر� الوقوف �لى فحصها فحصا حس�یا مباشرا ٔ�نها لا تخرج من الوس�یط الحامل لها 
إلا �ش�تعال ذ� الوس�یط! ومن الواضح أٔنه لا يمكن للكيمیائي أٔن یضع الجسم المحترق  
أٔن �رصد مادة معینة تخرج منه في ت� الحال!   التليسكوب �ال ا�تراقه ر�اء  تحت 

� في �نتصار �� العنصر المزعوم، وصمم من  ومع ذ� فقد س� ش�تال كل مس
 الت�ارب في نصرته وبیان صفاته ما مٔ� به مج�ات كثيرة! 

الفلو�يس�تون قد انفرط أٔ�يرا، وأٔنه قد   فحینئذ، وحينئذ فقط، شعر بعضهم بأنٔ عقد 
لهم وطاب،    � ما  الوجودیة  والصفات  الخصائص  من   � یفترضون  الكيمیائیون  أٔصبح 
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فيق، من �ير أٔن �كون بين أٔیديهم طریق لإثبات أٔي منها ��لیل الحسي أٔو  تلفيقا في تل 
نفيه! مع أٔن هذا هو مسلكهم في جمیع ما یفترضون من عوامل س�ببية �ير محسوسة 
�لى أٔي �ال، سواء منها ما كان �ر� وقو�ه تحت حسهم في یوم من أ��م (مبدئیا)،  

ظّر الطبیعي شعور �لملل والسأمٔ من كثرة  أٔو ما لم �كن كذ�! ولكن أٔحيا� یعتري المنَ 
الفرضیات الوهمیة في البارادايم السائد، فيشعر �لحا�ة للبحث عن �يره، أٔو �ٔ�حري  
�شعر بأنٔ الفرصة قد س�نحت � أٔ�يرا ٔ�ن یأتئ من عنده بفكرة �دیدة قد تبدو أٔوفق  

اض والتفسير، لع�  لطریقة القوم في ال�س أ�قيسة أ�سهل وأ�قرب مأٔ�ذا عند �فتر 
التي   أ�ولى  ا�كلیة  والتصورات  التعریفات  یضع  مجا�،  في  ومجددا  رائدا  یصبح  بها 
الصندوق"   �ارج  "التفكير  مجازا:   � یقال  ما  وهو  �ليها،  كله  المعرفي  النظام  یتأسٔس 

Thinking outside the box   ! 

 Antoine Lavoisier  وهذا �لضبط ما قام به الكيمیائي الفر�سي "أٔنطوان لافوازییه"
بثورة  بعد  ف�   � یقال  �ت  ف�  المیلاد،  من  وأٔلف  وس�بعمئة  وثمانين  ثلاث  س�نة  في 

عملیة  Chemical Revolutionالكيمیاء   تأثٔير  دراسة  إلى  لافوازییه  التفت  فقد   .
تجربة  س�نة  في  فصمم  التدقيق.  من  �شيء  المحترقة  �لمادة  المحیط  الهواء  �لى  الإحراق 

عینة من الزئبق في دورق ز�ا� فيه هواء معلوم الوزن، ثم لما تغير سطح  أٔحرق فيها 
الهواء، فاكتشف  العینة ووزن  اللون أ�حمر، قام بوزن  العینة بعد تمام ��تراق إلى 
في  تفحص  فلما  العینة،  اكتسبته  ا�ي  المقدار  نفس  وزنه  من  فقد  قد  الهواء  أٔن 

أٔ  اكتشف  ا�ورق،  في  المتبقي  الهواء  فيه!  خصائص  التنفس  عن  تعجز  الحیوا�ت  ن 
فافترض أٔن الهواء ا�ي نتنفسه یتر�ب من نو�ين �لى أ�قل من الغازات ا�تلطة، �از  

(أٔي مو� ��تراق)، يمثل خمس كت� الهواء ولا يمكن   Oxy-Genسماه ��ٔ�س�ی�ين  
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�يمیائیا معه  المادة المحترقة  بتفا�ل  إلا  بدونه، ولا يحدث ��تراق  أخٓر  التنفس  ، و�از 
(أٔي ا�ي لا �سمح �لحیاة)، وهو ا�نٓ    A-Zoteيمثل الكت� المتبقية، سماه ��زٓوت  

 ما یعرف بغاز النیترو�ين.  

�رادايم  وبدایة  ��تراق،  مسأٔ�  في  الفلو�يس�تون  �رادايم  نهایة  هي  هذه  فكانت 
یة الفعلیة لعلم  تفسيري �دید في الكيمیاء كلها، �ده أٔكثر مؤر� العلم المعاصر�ن البدا 

الكيمیاء الحدیث. مع أٔنه بقلیل من التد�ر، لا یلزم من إثبات وجود أ�و�سو�ين، نفي  
یتأؤلوا جمیع تجارب لافوازییه بما لا   الفلو�يس�تونیون أٔن  الفلو�يس�تون! فلو شاء  وجود 
مع   وتفا��  أ�و�سو�ين  بل ولجعلوا طبائع  أٔعیاهم ذ�!  لما  الفلو�يس�تون  ینافي وجود 

�د  الم إلى  به  ا�تمسك  �لى  أٔصروا  ولو  الفلو�يس�تون!  �ش�ئا عن خروج  المحترقة،  ادة 
الهواء عند ��تراق،   الزعم بأنٔه لا وزن �، وبأنٔه يحل محل أ�و�سو�ين ا�ي یفقده 
لفعلوا! بل لربما جعلوه هو أ�و�سو�ين نفسه، يخرج من الجسم المحترق فيمتص قدرا من 

ادة المحترقة! ولكن قد استشعر الوسط ا�ٔكاديمي أٔن نظریة  الهواء یتفا�ل به مع سطح الم
الفلو�يس�تون هذه قد طفحت �لفعل بفرضیات تحكمیة كثيرة في خصائص ت� المادة 

"رشاقة"   أٔكثر  مقابلها  في  لافوازییه  عند  أ�و�سو�ين  نظریة  تبدو   Moreالمزعومة، 
Elegant  فكان بها!  المحم�  الغیبية  الفرضیات  كمیة  حيث  بين    من  للترجيح  ا�اعي 

الفرضیتين (بدلا من الجمع ا�ي كان یبدو ممكنا من حيث المبدأٔ)، هو حرص الفلاسفة 
إ�دى  �ون  وليس  المس�تطاع،  قدر  الغیبية  الفرضیات  �دد  تقلیل  �لى  الطبیعیين 

         النظریتين قد ثبتت مخالفتها للواقع في نفس أ�مر ثبو� منصرما!     
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ا�ي  الإلكترون  دیني    حتى  ش�به  اعتقادا  وجوده  في  المعاصرون  الفيز�ئیون  یعتقد 
Quasi-Religious  أٔو المغناطيس�یة  أٔو  الكهر�ء  في  یتكلم  أٔ�دهم  �كاد  ولا   ،

مفيدة، هذا   أٔن ید�� في جم�  الضوء والليزر دون  أٔو حتى  الإلكترونیات  �كنولوجيا 
حقائق حس�یة �بتة   الجس�يم الوجودي ا�قيق لست أٔرى ف� بين أٔیدي التجریبيين من 

المس�تقبل   یعلو في  أٔو �رادايم فيز�ئي �دید  نظریة  يمنع من ظهور   Supersedesما 
الیوم حتى يحل مح� ��كلیة، مع �ونه ینفي وجوده ويجعل  أٔیديهم  �لى هذا ا�ي بين 
وقد   هذا  �یف  مستنكرا:  مستش�نعا  بعضهم  قال  فإن  ��كلیة!  مح�  في  أخٓر  شيئا 
شاهد�ه بأعٔیننا؟؟ قلنا �: كذبت! ما شهدته بعینك ولا شهده أٔ�د من الناس بأعٔینهم 

وتفسيركم ٔ�نواع من المشاهدات التجریبية قد �راكمت   یوما من ا�هر، وإنما هو تأؤیلكم
وحجما  وسر�ة  ثقلا   � یتصورون  القوم  زال  فما  ونحوها!  والمراصد  المعامل  في  ��كم 

تأؤیلا لت� المشاهدات، مع أٔنهم    atomic propertiesوخصائص جس�يمیة جزیئية  
قلا من حقول من خصائصه ما يمكن تأؤی� �لى أٔنه مو�ة أٔو ح –كذ�  –قد شهدوا  

الطاقة أٔو شيئا شبيها بهذا وذاك، مخالفا لت� أ�نواع جمیعا! وحس�بك بمبدأٔ �دم الیقين  
 دلیلا �لى ما نقول!  Double-Slit Experimentلها�زنبرغ وبتجربة الشق المزدوج 

ومع هذا، فبدلا من أٔن یفتحوا الباب لزوال البارادايم الحالي للإلكترون �كلیته وظهور 
راهم يجوزون السفاهة المحضة (كتجو�زهم أٔن �كون الإلكترون هذا موجودا في �يره، �

في   قدما  المضي  ٔ�ن  لماذا؟  ذ�!  إلى  یضطروا  لا  حتى  الوقت)  نفس  في  معا  محلين 
تأؤیل المشاهدات بما یناسب الباراديم القائم، هو أٔسهل وأٔ�سر وأٔسلم، وأٔضمن للباحثين  

و�ش�بعو  الشخصیة  مطامعهم  به  أٔ�دهم أٔن يحرزوا  �رفع  أٔن  من  ا�ٔكاديمیة،  ا طمو�اتهم 
بأنٔ  ملزما  نفسه  يجد  ثم  �ذریة،  مخالفة  الحالیة  للنظریة  مخالفة  �دیدة  بنظریة  عقيرته 
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آلاف الت�ارب والمشاهدات بما یوافقها، فإما قبل منه ذ� الجهد الجهید وإما لم  یتأؤل أ
لب البارادايم السائد یقبل! فلا شك أٔن عمل أٔینش�تا�ن وعمل لافوازییه من قب� في ق

أٔكاديمیا كان أٔهون وأٔسهل كثيرا في زمانهما مما �كون �لیه لو قدر أٔن أٔراد بعضهم القيام 
بمث� الیوم، لا س�� في �لم الفيز�ء، �لنظر إلى عظم ما �راكم في ت� ا�ٔكاديمیات من 

د أٔنه ليس  تفریعات وتنظيرات وتأؤیلات وتجارب لا �كاد يحصيها المرؤ إن أٔراد! والقص
الإلكترون أٔسعد حظا من أ�ثير أٔو الفلو�يس�تون من حيث قوة الثبوت المعرفي ككيان 
في   المعتمدة  واللغة  عصره،  ا�نٓ  العصر  كان  أٔن   � اتفق  قد  أٔنه  إلا  حقيقي،  وجودي 
الفلسفة  للمادة عند الفيز�ئیين هي لغته (تحت  البنية ا�قيقة  البارادايم المعاصر �راسة 

 التي لا �زال مس�یطرة �لى ا�كأديمیة الغربیة)!      Atomismا�ریة 

والقصد أٔن هذا اللين و�شتباه في أٔصل أٔصول التصور العلمي للواقع الخار�، أٔيها  
قد   مسأٔ�  أٔي  في  منه  قریب  ولا  لحصو�  متسع  ولا  مستساغ  �ير  المحترم،  القارئ 

العالمين ، دع عنك ما حصل في موضوعها السمع الصحیح من رسول من رسل رب 
بأنهٔم   �ليهم  للحكم  معیار صارم  للمسلمين  انضبط  من  عند  إلا  أ�مة،  إجماع  فيه  ثبت 
مبتد�ة أٔهل زیغ وانحراف! فالمعرفة في أٔي مسأٔ� مما تناو� المرسلون �لتبلیغ عن رب  
بناءها   یتكلفون  وافتراضات  ونظر�ت  بأقٔيسة  المرسلين  أٔتباع  عند  لا تحصل  العالمين، 

طریقهم،   أٔنواع من  تتُكلف  ثم  واس�تحسانهم،  وضعهم  من  و�دود  تعاریف  �لى  جر� 
هذه   أٔو  ذاك  أٔو  القياس  هذا  یوافق  بما  تؤول  التي  الحس�یة  والت�ارب  المشاهدات 

 النظریة أٔو ت�! وإنما تحصل المعرفة �لسمع والفهم المباشر عن ذ� الرسول! 
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وعما وابتداؤها  المسلمين  عند  الشرعیة  المعارف  أٔصل  هو  ت� هذا  وليس  دها! 
"البارادايمات المیتافزیقية" �فتراضیة التي يجعلها �لماء التجریبيات والطبائعیات أٔساسا  
ا�ي   المعين  والمعنى  المحدد  الو�ه  �لى  النص  أٔلفاظ  فهُمت  فإذا  ونظامه!  للعالم  لفهمهم 
كانت   فهمه،  من  الص�ابة  �لیه  أٔجمع  ما  إطار  في  السلام،  �لیه  الرسول  منها  أٔراده 
التصورات الحاص� في نفس المتلقي �شأنٔ الواقع (سواء كان وصفا ٔ�مر غیبي، أٔو بیا� 
لا   ا�ي  المنصرم  �لقطع  للواقع  المطابقة  ا��اوى  حقا، وهي  العلم  إلهيي) هي  لتكلیف 
التعاریف والحدود والفرضیات والتصورات، و�ير   النظر ولا لمراجعة  لإ�ادة  فيه  مجال 

اني منها العلم التجریببي �لى اختلاف فنونه! فإذا ما انطلق  ذ� من نقائص معرفية یع
المسلم من الشرع المنزل إلى الشرع المؤول، وأٔ�ذ في البحث والترجيح في المسائل التي 
لم یأتٔ فيها السمع صريحا، أٔو ظهر فيها اختلاف بين نصوص السمع، كان محكوما في  

وطریقة التلقي عند السلف)، ا�ي   ذ� كله �لنظام المعرفي الموروث (مصادر التلقي
 أٔثبت السمع � العصمة وحكم �لى من شذ عنه و�اوزه �لزیغ والضلا�! 

ولكن   وحسب،  السمع  �لى  مقصورا  ليس  الس�نة  أٔهل  عند  الموروث  العلم  كان  فلما 
�شمل كذ� فهمه والعمل به، مع جم� الطرق السلفية للاس�تنباط والقياس منه، كان  

من أٔن یعرض �لیه معارض من   -لعصمة منهج السلف نفسه    –الما  العالم الشرعي س
من  المس�تمدة  الغیبية  واعتقاداته  الشرعیة  المعرفية  د�اواه  بأكٔثر  یذهب  نظر  أٔو  رأٔي 
نصوص الوحيين، أٔو ینق� عما هو �لیه نقلا كلیا (�لى طریقة ما �سمیه فلاسفة العلوم  

البارادايم �لانقلاب  الوضعیة  بعد  ما  مدرسة  الثورة   Paradigm Shiftي  من  أٔو 
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أ��ر و�س�تقامة �لى    ١١٣العلمیة)   نفسه من حرص �لى تحري  �كون في  ما  بقدر 
هو   الشرعي  الإجماع  إن  الموضع  هذا  �ير  في  قلنا  ولهذا  المبارك.  المعرفي  النظام  ذ� 
الخارم   �رد  فبی�  الإطلاق!  �لى  المعرفية  الإجما�ات  أٔنواع  وأٔضبط  وأٔحكم  أٔقوى 

�لى إجما�ات أٔهل العلوم التجریبية في تصوراتهم �شأنٔ الواقع الخار�، �ما   والمعارض
 اطمأنٔت لها أٔنفسهم، فإنه لا �رد بحال من أ�حوال �لى إجما�ات أٔهل العلوم الشرعیة!      

قالوا إن �لم الفيز�ء هو أٔقوى العلوم الطبیعیة �لى الإطلاق (من حيث  وما أٔكثر ما  
�لنظر إلى اع�دها �لى الر�ضیات في ا�نمذ�ة والتنظير، تعد    –القوة المعرفية)، التي  

معارف  ینتجوا  وأٔن  يمتثلوه  أٔن  العلمیة  الطبیعیين في مختلف مجالاتهم  �رجو جمیع  مثالا 
الفيز�ئیة المحسوسة  أٔقوى الحقائق  للفيز�ئیين: ما هي  نقول  �لى درجته ومنزلته. ونحن 

Physical Facts  وأٔشده عندكم  قانون  وأٔثبتها  أٔو  كذا  قانون  هو  س�یقولون  تأٔ�یدا؟  ا 
النظامية  المشاهدات  اس�تقراء  یعاملوا  أٔن  الفيز�ء. وليس من طریقتهم  قوانين  كذا من 

مثلا:    Induction of Physical Regularitiesا�ردة   كقولهم  فيز�ئیة،  كقوانين 
إن هذا التقر�ر إن أ�جسام إذا �ركناها معلقة في الهواء فستسقط إلى أ�رض یقينا. ف

فيز�ئي   لقانون  تقر�را  ليس  العبارة،  بهذه  تقر�ر    Law of Physicsونحوه  هو  وإنما 

 
ي الذي �طمع    ١١٣

ع�ة بالمعىف الفلس�ف ي الإسلام متسع للثورات العلم�ة ال�ث
ولهذا نقول إنه ل�س �ف

  !" ي الديىف الخطاب  "تجد�د  دعاة  من  المعا�ون  الإسلاميون  والفلاسفة  الجدد  العقلانيون  ف�ه 
مت  أثر  وفهم  فالدين  العلم  ي 

تل�ت مصادر  للمسلم  �ضبط  الأركان،  كامل  محكم  موثق  ونقل  صل 
والعبادات   العقائد  آحاد  له  �ضبط  أن  قبل  وأصحابه،  ي  النىب عل�ه  كان  ما  ع�  لد�ه  النصوص 
ي انتظار من 

�ل نفسه! فلسنا �ف ف �ل كما حفظ له نص الت�ف ف ف للت�ف والمعاملات، و�حفظ له الذكر المبني
ي  

�ف جد�د  بفهم  إ� �أتينا  �دعو  ولا  ان�م،  قد  أمر  هذا  والمنة!  الحمد  و�  نفسها  المصادر  تلك 
ف دينا غ�ي الدين �صطنعه ع� هواە ومزاجه، �سأل   التجد�د ف�ه إلا زائع ضال مضل، ي��د للمسلمني

 الله السلامة! 
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قد اس�تفاضت العادة ٕ�دراكها من أٔمر    Causal Regularityلنظامية س�ببية صريحة  
العالم، حتى أٔصبح لا یتوقع �اقل إن �رك جرما معلقا في الهواء أٔلا �سقط إلى أ�رض.  

ال القانون  قانون  أٔما  إنه  یقال  فقد  الر�ضي،  النظامية �لتوصیف  لت�  المتناول  فيز�ئي 
 مثلا.   Inverse Squareالتربیع العكسي لإسحاق نیو�ن 

ومع ذ�، فسنسلم ٕ�د�ال اس�تقراء المشاهدات النظامية ا�ردة هذا في جم� ما یقال  
ين الفيز�ئیة، فنقول: ما  ، وبجعلها من جم� القوانPhysical Facts� الحقائق الفيز�ئیة 

الحقائق  أٔنواع  بين  أ�رض،  إلى  الهواء  المعلقة في  الحرة  أ�جسام  �سقوط  القول  منز� 
الیقين الحاصل في اطراد   أٔو بعبارة أٔخرى: ما در�ة  یقينیا؟  الإ�سان قبولا  یقبلها  التي 

قين المنصرم ت� الحقيقة الفيز�ئیة، ا�ي یتعين �لى العقلاء اعتقاده؟ إن قالوا هو الی
ا�ي یناظر یقيننا في صحة القول بأنٔ الوا�د نصف الاثنين (مثلا)، قلنا لهم كذبتم! بل  

 هو أٔدنى من ت� المنز� ولا شك!  

�لاس�تقراء   �سمى  ف�  المشاهدة  �كرار  عن  �شئ  یقين  أٔنه  ذ�  في  والسبب 
Induction   ناقض ا�ي  لا �لى ثبوت حقائق معنویة في أ�ذهان لو انقلبت للزم الت

ینقلب به العقل نفسه، كما هو الشأنٔ في قولنا بأنٔ الوا�د نصف الاثنين! لس�نا نجيز في  
العقل أٔن یأتئ یوم نقول فيه: هذه الحا� الوا�د فيها لا �ساوي نصف الاثنين! ولكننا 

أٔن تحصل واقعة نفا�أٔ فيها �لجسم نتركه معلقا في الهواء فنراه �رقى   –ولا شك    –نجيز  
�لى أٔو یظل معلقا في مح� ولا �سقط إلى أٔسفل! نعم س�یحصل لنا من ذ� من  إلى أٔ 

ا�هول والعجب والحيرة الشيء العظيم، ولكنه ليس بم�ال ولا ممتنع عقلا! ولهذا نقول 
ت�  انخرام  العقل  في  يمتنع  لا  العادة،  اس�تقراء  �لى  إثباتها  في  القائمة  القوانين  كافة  إن 
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ثباتها! بل ولا یلزم من ذ� �نخرام إذا حصل أٔن �كون  العادة التي كانت أٔساسا لإ 
س�ببية  لنظامية  جر��  �كون  أٔن  حس�به  وإنما  نفسه،  الطبیعي  للنظام  تعطیل  فيه 
أٔخرى، اجتمعت لها أٔس�باب أٔخرى قل أٔن نرى اج�عها في �ادتنا البشریة، ٔ�ن یتفق 

إلى حقل مغناطيسي   لكرة �دیدیة إذا �ركناها معلقة في الهواء أٔن تن�ذب  –مثلا    –
في   ینخرم  فا�ي  أٔسفل.  إلى  �سقط  ولا  إلیه  فترقى  �ركناها،  حيث  فوقها  من  یتدلى 
الحقيقة إنما هو �لمنا وإ�اطتنا �ٔ�س�باب، وليس نظام أ�س�باب نفسه �لضرورة! بمعنى  
القول   هذا  أٔسفل"،  إلى  �سقط  أٔن  فلابد  الهواء  معلقا في  �ركنا جسما  �ما  قولنا:  أٔن 

إلیه قولنا: "إلا إن اتفق أٔن تحققت شروط وانتفت �قص معن اه، وصوابه أٔن یضاف 
لت�  الفيز�ئیين  تقر�رات  تظل  ولهذا  قطعا،  نحصيها  لا  وموانع  شروط  وهي  موانع"! 
القوانين المس�تقرة عندهم من قبیل �س�تقراء الناقص �ما كمل، المحتمل لورود المعارض 

وله المعارض.  ذ�  اح�لیة  ضعفت  �ح�لات  �ما  بلغة  إلا  الطبیعیون  یتكلم  لا  ذا 
Probability    ،للعالم نظاما  ما جعلوه  نظامية  یقينهم في  فيه  ٔ�ن موضوعهم �ما عظم 

 فهو یقين �ير منصرم، لا يمتنع معه ظهور المعارض �ما تضاءل في �ح�ل!

قائق المنصرمة  أٔما الحقائق الشرعیة التي یثبت �ليها إجماع المسلمين، فهيي من منز� الح
المنتهیة كقولنا إن الوا�د نصف الاثنين. لا نتوقع في العقل السوي أٔن یأتئ یوم أٔو تقع  
�ا� ینقلب معها الوا�د إلى ضعف الاثنين، مثلا، وكذ� وبنفس المنطق، فلا نتوقع 
أٔو   أٔو یثبت فيه بطلان شيء منه  القرأنٓ  أیٓة من أٓ�ت  یأتئ یوم یثبت فيه كذب  أٔن 

أٔو من رب   تناقضه،  المرسلين  �اتم  إلى  �سبته  للتشكيك في  یظهر سبب صحیح  أٔن 
العالمين! هذا ما �سمیه �لحقائق المنصرمة المنتهیة التي لا �زعم ورود المعارض �ليها إلا 

 �ا�د مكا�ر!   
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الإيمان   تأسٔيس  السوي  العقل  في  ولا  البشریة  النفس  في  یصح  �لى    Faithولا  إلا 
�رد �لى العقل معارضها أٔو اح�ل بطلانها بحال من أ�حوال!  الحقائق المنصرمة التي لا  

أٔي أٔنك �ما أٔسست معرفتك �لى أٔعظم "الحقائق العلمیة" ثبو� عند الفيز�ئیين، فلن 
�كون قائمة �لى أٔساس راسخ �بت في الیقين وفي ثقة النفس في صحتها، كما إذا تأسٔس 

�لى حقائق الفطرة وبداهاتها التي لا يماري  �لى القرأنٓ! فالقرأنٓ ما قام عند المسلمين إلا  
فيها إلا مریض النفس، موتور مغموص �لیه في أٔنواع الهوى! هم یعلمون أٔنه كتاب الله 
ا�ي �لق كل شيء، بمجرد أٔن �سمعوه! وما یعلمون ذ� ظنا ولا وهما ولا �رجي�ا 

ارتیا فيه ولا  �ردد  قطعیا منصرما لا  �لما  یعلمونه  وإنما  دلیل  �لاح�ل،  القرأنٓ هو  ب! 
نفسه!   ا�لیل �لى صحة  هو  الاثنين)  نصف  (الوا�د  قولنا  أٔن مجرد  كما  القرأنٓ،  صحة 
النبي صلى الله �لیه وسلم ا�ي لا یدانیه  نبوة  القرأنٓ) �رهان صحة  وهو كذ� (أٔي 

 �رهان!              

ا وما تفيد  هذا وليس المقصود من هذا البحث الحط �لى نوع العلوم التجریبية وطرائقه
به من المعارف والمنافع، فهذا سفه من قاصده ومطلب لا يجيزه الشرع ولا یقب� العقل 
حياة   دنیوي ظاهر في  نفع  من  لها  ما  أٔنها �لى  بیان  المقصود  وإنما  أ�حوال!  من  بحال 
المعرفي   الثبوت  قوة  في  تبلغ  لا  والعادة،  والمشاهدة  الحس  في  أٔساس  ومن  الناس، 

Epistemological Warrant   معشار ما �لیه ثوابت د�ن المسلمين! فمن كان یثق
في �لوم المسلمين ومصادر   –مع ذ�    –في العلم التجریبي وفي إفادته العلم، ولا یثق  

التلقي عندهم، فهذا مقلوب العقل منكوس الفطرة، بل ليس في أ�رض من هو أٔفسد 
لعافية! ومن كانت  منه عقلا، وأٔغرق منه في الخرف والضیاع، �سألٔ الله السلامة وا 



~ ٥۱۱ ~ 
 

كتاب الله   في  �اء  مما  ویقينه في شيء  إيمانه  �لیه  تؤرق  العلوم  بت�  فتنة  نفسه  في 
 وس�نة رسو�، فليراجع نفسه وإيمانه وعق� ا�ي في صدره قبل أٔلا يجدي الندم!                   

بیان أٔن فتنة الجهمیة والمتجهمة ��كأديمیة الطبیعیة هي التي رفعت العلم  
 لطبیعي عند المسلمين فوق منزلته التي �س�تحقها ا 

ا�خٓر)  الجانب  من  والطبیعیة  �انب  من  الإلهیة  أٔو  (الغیبية  �لفلسفة  الفتنة  هذه 
واعتبار ما یأتئ به أٔصحابها من تنظير فيها هو القطع ا�نهائي والیقين التام (معرفيا) �یفما  
التنظير، هذه   لموافقة ذ�  مطلقا  الشرعي  النص  تطویع  بوجوب  القول  كان، ومن ثم 

ة والمتكلمين بعموم من أٔول ظهورهم في أٔهل القب� كما أٔشر�،  الفتنة هي دیدن الجهمی
وهي حقيقة بدعتهم في تقديم العقل �لى النقل! فلولا أٔن اعتبر الجهم مقدمات الملا�دة  
ا��ن �ظرهم في الإلهیات (فحاص معهم حيصته المعروفة)، مقدمات قطعیة واعتبر أٔن  

الطر  الفلسفي ا�ي سلكوه (منه�ا) هو  الیقيني في  التنظير  القطعي  العلم  لتحصیل  یق 
تبعا    –الغیبيات والإلهیات، ما �كلف إتیانهم بمثل �راهینهم (نو�ا) للرد �ليها، ثم �كلف  

تأؤیل النصوص حتى یتناسق � اعتقاده و�س�تقيم � فهم النقل �لى وفق ما اعتبره    –
ما، فمعلوم أٔن    قطعیات العقل! وأ�مر ليس قاصرا �لى الإلهیات، ولم �كن كذ� یوما

كان   (ا�ي  عموما  الفلسفي  البرهان  نوع  في  العقلیة  القطعیة  یعتقدون  كانوا  المتكلمة 
أٔرسطیا مشائیا �لى زمانهم)، سواء �كلفه أٔصحابه في الإلهیات أٔو في الطبیعیات! وهم 
كل   في  الفلاسفة  به  و�ظروا  الإلهیات  في  المنطق  ممارسة  �لى  تدربوا  قد  كانوا  وإن 

إ  الطبیعیات، تأصٔیلا وتفریعا، یعظمون بضا�ة  مناس�بة،  لا أٔن أٔكثرهم كانوا مق��ن في 
 الفلكيين (أٔصحاب الهیئة) ونحوهم، �رفعونها فوق جمیع المعارف بلا تفصیل. 
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فهذا الغزالي یقول معلقا �لى نظر�ت فلاسفة الطبیعیات وأٔصحاب الهیئة في زمانه، ف�  
 ):   ١٤٥-١٤٤، ص. ١سائي (جنق� عنه الس�یوطي في شر�ه �لى سنن الن 

في كتاب تهافت الفلاسفة كقولهم خسوف القمر عبارة عن  الغزالي قال
یقتبس  إنه  الشمس من حيث  بينه وبين  أ�رض  بتوسط  انم�اء ضوئه 

محیطة بها من الجوانب فإذا وقع نوره من الشمس وأ�رض �رة والسماء  
�سوف  إن  وكقولهم  الشمس  نور  عنه  انقطع  أ�رض  ظل  في  القمر 
وذ�  الشمس  وبين  الناظر  بين  القمر  جرم  وقوف  معناه  الشمس 

اج�عهما في العقدتين �لى دقيقة وا�دة وهذا الفن لس�نا نخوض في   عند
قال غرض،  به  یتعلق  لا  إذ  في   الغزالي إبطا�  المناظرة  أٔن  ظن  ومن 

هذه  وأٔن  أٔمره  وضعف  ا��ن  �لى  جنى  فقد  ا��ن  من  هذا  إبطال 
أ�مور یقوم �ليها �راهين هندس�یة حسابیة لا یبقى معها ریبة فمن یطلع  

أٔد�تها حتى يخبر �سببها عن وقت الكسوف   وقدرهما ومدة إ�يها ويحقق 
إن هذا �لى �لاف الشرع لم �سترب  إذا قيل �  بقائهما إلى �نجلاء 
أٔكثر  بطریقة  ینصره لا  الشرع ممن  الشرع وضرر  وإنما �ستریب في  فيه 

�ير �اقل  �دو  قيل  كما  وهو  فيه  یطعن  ممن  ضرره  صدیق  من  من 
إن الشمس  -صلى الله �لیه وسلم-�اهل فإن قيل فقد قال رسول الله  

قمر أیٓتان من أٓ�ت الله لا ینكسفان لموت أٔ�د ولا لحیاته فإذا رأٔیتم  وال
فافزعوا إلى ذ�ر قلنا  الله والصلاة ، ذ�  قالوه؟  ما  فكيف یلائم هذا 

نفي الكسوف لموت  إلا  إذ ليس فيه  قالوه  یناقض ما  ليس في هذا ما 
وحياته عند  أٔ�د  �لصلاة  یأمٔر  ا�ي  والشرع  عنده  �لصلاة  وأ�مر 
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والغروب والطلوع من أٔ�ن یبعد منه أٔن یأمٔر عند الخسوف بهما   الزوال
ولكن  الحدیث  أخٓر  في  روي  فقد  قيل  فإن  تجلى   اس�تحبا�  إذا  الله 

� خشع  هذه  لشيء  قلنا  الت�لي  �سبب  خشوع  الكسوف  أٔن  فيدل 
�كان تأؤی�  الز�دة لم یصح نقلها فيجب �كذیب �قلها ولو كان صحی�ا

یة فكم من ظواهر أٔولت �ٔ�د� العقلیة التي أٔهون من مكا�رة أٔمور قطع 
لا تنتهيي في الوضوح إلى هذا الحد وأٔعظم ما یفرح به المل�د أٔن یصرح  
�لیه طریق   فيسهل  الشرع  وأٔمثا� �لى �لاف  هذا  بأنٔ  الشرع  �صر 

الس�بكي إبطال الشرع قال إن   التاج  إنكار �دیث  أٔن  وهو صحیح �ير 
�لقه   من  لشيء  إذا تجلى  تعالى  مروي الله  فإنه  بجید  ليس   � خشع 

�لجزئیات  النسائي في العالم  أٔن  في  بعد  فأئ  ظاهر  تأؤی�  ولكن  و�يره 
ومقدر ا�كائنات س�ب�انه یقدر في أٔزل ا�زٓال خسوفهما بتوسط أ�رض  

والشمس ووقوف جرم القمر  والشمس و�كون   بين  الناظر  بين  القمر 
ذ� وقت تجلیه س�ب�انه وتعالى �ليهما فالت�لي سبب لكسوفهما قضت 
من ذ�  مانع  لا  القمر  أ�رض ووقوف جرم  توسط  یقارن  بأنٔه  العادة 

 ولا ینبغي مناز�ة القوم فيه إذا دلت �لیه �راهين قطعیة 

ذا من ا��ن فقد جنى �لى  قلت، تأمٔل قول الغزالي: "من ظن أٔن المناظرة في إبطال ه
ا��ن وضعف أٔمره"، فأئ شيء هذا إلا أٔن �كون رفعا وتقديما لحرفة النظر الفلسفي 
عند الطبیعیين (ا�ي هو نظر �شري �رد �لیه الغلط بطبیعة الحال) �لى العلم المأخٔوذ 
لس�نا  وا�لا�؟  الثبوت  من  النص  ذ�  �ال  كان  �یفما  ٕ�طلاق  الشرعي  النص  من 

 اكتشفه الفلكيون من أٔس�باب �ونیة �كل من الخسوف والكسوف، فهذا لا نجادل ف�
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النص  بأنٔ  نقطع  أٔي �ال  الغزالي، ونحن �لى  ذ�ر  كما  عند�  به غرض شرعي  یتعلق 
 ١١٤الصريح ما كان لیأتئ بخبر يخالف المحسوس الصريح أٔو الواقع المعلوم بقطع ویقين.  

 
المحسوس     ١١٤ المشاهد  الواقع  عن  ل�س    Observed Realityوكلامنا  ف  و�قني بقطع  المعلوم 

إنما �ي محاولة لفهم وتفس�ي بعض  النظ��ة الطب�ع�ة  الطب�ع�ة"، فانتبه!  ككلامنا عن "النظ��ات 
الظواهر الطب�ع�ة ونمذجة العلاقات السبب�ة الجامعة بينها ر�اض�ا، بصورة كل�ة شاملة. أما عندما  

بص والتل�سك��ات  بالمرقاب  مرصودة  الطب�ع�ة  الظاهرة  تتبعها  تكون  السهولة  ومن  ة،  مبا�ث ورة 
ثمّ  بالأرض) ومن  بالقمر  الشمس  تتبع علاقة  ي 

الفل�يون �ف (كما صنعه  فيها  ودراسة حركة الأجرام 
التوص�ف  ذلك  من  الطب�عيون  به  �خ�ج  ما  إن  �قال  فلا  للواقع،  مطابق  بتوص�ف  توص�فها 

ي أثبتتها الحقائق المشاهدة الم  ة. فنحن  والنمذجة هو من باب النظ��ات الىت حسوسة بصورة مبا�ث
تقدمت  حس�ة  حق�قة  ف�ه  المشاهدة  ما كانت  ف  بني الطب�ع�ة  والنمذجة  التنظ�ي  أنواع  ي 

�ف نفرق 
بالأحرى  (أو  ف�ه  المشاهدة  وما كانت  جانب،  من  النظري  والتوص�ف  النمذجة  ع�  بها  المعرفة 

ي   التج��ب) ط��قا من طرق الاستدلال لإثباته أو نف�ه كفرض�ة كل�ة معينة. 
بمعىف أن أول البحث �ف

ة لظاهرة ما   ف ال�ل�ة الحا�مة Direct observationالطب�ع�ات المشاهدة المبا�ث ي القوانني
، ثم تأيت

وسلوكها    ات لتغ�ي  الظاهرة  مسا�ي    Observational Lawsتلك  ي 
تأيت أعمق  مستوى  ع�  ثم 

ال من  جملة  ور�ط  لتوص�ف  ي  تفس�ي نظري  أنموذج  بناء  ي 
�ف والمنظ��ن  المشاهدة  العلماء  ظواهر 

ي إطار ك�ي أشمل،  
) �ف ضها الباحث لخدمة التفس�ي ي �ف�ت المحسوسة (وغ�ي المحسوسة أح�انا، الىت

لة محاولة لإزالة الستار أو رفع الحجاب (ع� حد تعب�ي "بي�ي دوه�م") عن تلك  ف فتكون النظ��ة بم�ف
ي لا �ظهر لنا منها الآن إلا بعض معالمها.     الآل�ة السبب�ة الىت

الأجسام  فمث تنجذب  �سببها  ي  الىت الظاهرة  تلك  به  أردنا  إن  واقع�ة  حق�قة  الجاذب�ة  إن  قولنا  لا: 
ا. من منا لا يرى تلك  ة ول�ست تقنينا أو تنظ�ي إليها، فهذا حق�قة حس�ة مبا�ث الق��بة من الأرض 

ي �سقط س  ي رأسه؟ فإذا رحنا نضع رموزا ر�اض�ة لق�اس �عة حركة الأجسام الىت قوطا الظاهرة بعيىف
حرا تحت تأث�ي الجاذب�ة، أو لتقدير ال�عة اللازمة لإخراج مقذوف ما من تأث�ي تلك السنة المطردة 
ها المحسوس من موقع إ� آخر ع� سطح الأرض،  ع� سطح الأرض، أو معدل تغ�ي مقدار تأث�ي

الهبوط الحر تحت تأث�ي تلك  Lawأصبحنا بذلك نرصد قانونا طب�ع�ا   الظاهرة  . فقولنا إن �سارع 
ثابتة مقدارها   ق�مة  الظاهرة   ٩٫٨�ساوي  بتتبع  أدركناە  قانون مشاهد  الم��عة، هذا  الثان�ة  ي 

�ف م�ت 
حسبناها   ثم  معرفتنا،  بها  واستفاضت  مرارا  شاهدناها  بعدما  ا،  مبا�ث تتبعا  نفسها  المحسوسة 

 تداءً. وقسناها ونمذجناها هندس�ا ور�اض�ا، فصارت حقائق مقطوعا بها (عن ط��ق الحس) اب 
تنظ�ي   فهذا  (مثلا)،  الزمكان  �سيج  ي 

�ف انحناء  �ي  إنما  الجاذب�ة  إن  بقوله  أينشتاين  ي 
�أيت عندما  أما 

ة   Theoryطب��ي   المبا�ث السبب�ة  آل�ة عملها  الجاذب�ة ونمذجة  يرجو منه صاحبه تفس�ي حق�قة 
التنظ�ي   حال  إدرا�ه كباحث  إطار  ي 

�ف أنطولوج�ة كانت  وعلاقات  اض ك�انات  ي    –باف�ت
�ف تزال  ولا 

ي تج��ة باهظة   -الحق�قة  
لة الفرض�ة الميتاف��ق�ة المحضة! فحىت بعدما رصدت وكالة ناسا �ف ف بم�ف
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ي الذي تصورە أينشتاين  )Gravity Probe Bالتكال�ف (تعرف باسم   ، التأث�ي المتوقع للنظام السبىب

الفضاء، واع  ي 
بتعل�قه �ف قاموا  الجاذب�ة، ع� قمر صنا�ي مخصوص  ي تفس�ي 

وا ذلك تعض�دا  �ف ت�ب
انحناء   عن  تنشأ  الجاذب�ة  بأن  القول  أدق:  بعبارة  (أو  العامة  النسب�ة  لنظ��ة  والمشاهدة  بالحس 
ي ذلك هو "الزمكان" أو 

ك�ان وجودي �س� بالزمكان)، فلا �مكن ادعاء أن الذي رصدە الباحثون �ف
ضه أينشتاين ووصّف انحناءە توص�فا هن  دس�ا. و�نما رصدوا تلك "�سيج الفراغ" نفسه، الذي اف�ت

ي كان من المتوقع   ي لعمل الجاذب�ة   -نظ��ا    –المشاهدة الىت أن نراها لو صح ذلك الأنموذج التفس�ي
أينشتاين من  ضه  اف�ت الذي  نفسه  ي  الأنطولو�ب الأنموذج  اض ذلك  اف�ت الفضاء. ول�ن هل �صح  ي 

�ف
د كسوف الشمس قد �كون له الابتداء، ثم راح يتأول المشاهدات لخدمته؟ انحناء شعاع الضوء عن

ء المس� "بالزمكان" هو الذي   ي ات الأنطولوج�ة، فهل �صح أن �ف� بأن ذلك ال�ث مئات التفس�ي
لا بأن هذا الانحناء   ف ي معه (أو ف�ه) شعاع الضوء؟ ولو سلمنا جدلا وت�ف ي حول الشمس، فينحىف ينحىف

ا هو  وأنه كان  الأرض،  وحول  الشمس  قرص  عند  المزعوم حصل  ي 
ف الزمكايف هاتني ي ظهور 

�ف لسبب 
ي  

ي واطرادە �ف ف ع� هذا النحو، فأين فيهما ما يؤخذ منه كون�ة ذلك التصور الأنطولو�ب المشاهدتني
 أنحاء الفضاء؟ 

ي 
اض نفسه ومعقوليته ولا �ف ي أصل الاف�ت

ي نفسها ل�ست مرجحا لا �ف
هذە �ي القض�ة! المشاهدة �ف

مضطرون   -بما فيهم أينشتاين نفسه    –م  دعوى اطرادە وجود�ا وكونيته! لذا فجميع فلاسفة العل
ذلك   يبطل  أن  احتمال  زال  أو  اندفع  قد  أنه  المشاهدات  تلك  ظهور  مجد  ي  �عىف لا  بأنه  للشهادة 
عنه  عوضا  مختلف  آخر  أنموذج  المستقبل  ي 

�ف و�صح  الأ�ام  من  يوم  ي 
�ف ي  التفس�ي الأنموذج 

Different Paradigm  ە ي مع جميع تلك المشاه  -أ�ضا    –، يتفق تنظ�ي
ي اجتمعت لنا �ف دات الىت

�ستوي  لا  إنه  نقول  لذا  معلوم.  هو  الطب��ي كما  العلم  تار�ــــخ  ي 
�ف مرارا  ذلك  وقع  وقد  الأمر!  نفس 

ي قول من قرر أن "الجاذب�ة" حق واقع وأنها تقاس �عة 
ة �ف ق�مة دلالة الحس والمشاهدة المبا�ث

زع من  قول  ي 
�ف بما  (مثلا)،  وكذا  بكذا  ها  تأث�ي تحت  الحر  انحناء  السقوط  �ي  إنما  حق�قتها  أن  م 

ي الفضاء، وهذا واضح و� الحمد. 
ة �ف    "الفراغ" (أنطولوج�ا) حول الأجرام ال�ب�ي

ي يوم ما، ثم 
وكذلك القول بكرو�ة الأرض هذا ل�س "نظ��ة علم�ة": أي لم �كن نظ��ة طب�ع�ة �ف

ف فأصبح حق�قة منته�ة! و�نما أدرك الناس ذلك الأم ي محسوسهم من ثبتت صحته بقطع و�قني
ر �ف

من ف�  أول  ي هو 
اليونايف أرشم�دس  أن  من  الفلاسفة  ي كتب 

�ف لما هو شائع  (خلافا  التار�ــــخ  فجر 
ي الأفق بانحناء سطح الأرض، فهذە مسألة واضحة ل�ل من ركب البحر 

اختفاء المرا�ب تدر�ج�ا �ف
كرو�ة الأرض هذە يوما، ولا تحتاج إ� استدلال أصلا)! ولا �مكن تحد�د أول من تكلم عن مسألة  

الفرض�ات، و�نما عُرفت من قد�م من ط��ق  القد�م، لأنها لم تكن يوما ما فرض�ة من  التار�ــــخ  ي 
�ف

ي السماء بالنظر 
ي أعا�ي البحار، وتتبع النجوم �ف

ي أنظار المساف��ن وهم يبحرون �ف
تتبع تغ�ي الأفق �ف

ف المتأمل  ة، وغ�ي ذلك من علامات واضحة لا تخطئها عني ! فالقول بها كان ولم يزل من إليها مبا�ث
المبا�ث (عند من شهد تلك العلامات الواضحة   قد�م الزمان = قولا مطابقا للواقع بدلالة الحس 
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عنها  العبارة  الهيئة  الفل�يون وأصحاب  تكلف  و�نما   ! تنظ�ي أو  تفس�ي  أو  تأو�ل  تكلف  بعين�ه) دون 

ف الطب��ي  . Law Making(نمذجتها) ر�اض�ا وهندس�ا (بما حق�قته التقنني  ) لا أ���
وأما القول بأن الأرض مسطحة الذي يُنسب إ� بعض الحضارات القد�مة السابقة للقرن السادس  
�دل  بأنه  الجزم  �مكن  فلا  إلينا،  وصلت  ي  الىت خرائطهم  رسموا  أساسه  ع�  وأنهم  الم�لاد،  قبل 

ي الحق�قة كرو�ة (تار�خ�ا) ع� أن أصحاب تلك الوثائق والخرائط لم �كونوا �علمون بأن ا
لأرض �ف

التكور   ذلك  بتأث�ي  عنا�ة  لديهم  �كن  لم  بأنهم  القول  غايته  و�نما  ع� عمل�ة   –هندس�ا    –الهيئة، 
ي 

ي لسطح الأرض ع� لوحة مسطحة، فمن الوراد أن �كون السبب �ف
الإفراد عند التوقيع ال�ارتوغرا�ف

ي بحر عظ�م �حوطها من كل ذلك هو اعتقادهم أن كتلة ال�ا�سة لم تكن إلا ج��رة ضخمة سا
بحة �ف

ا�تشفت   لما  بعد  ف�ما  خرائطهم  ع�  التكور  تأث�ي  لاعتبار  الخرائط  صناع  اضطر  و�نما  جانب! 
ي ومن وراء تلك  ي أعا�ي البحار أن ثمة قارات وكتل �ا�سة ضخمة ف�ما وراء الأفق المنحىف

رحلاتهم �ف
خرا  ع�  وتوقيع  توص�ف  إ�  تحتاج  الشاسعة،  العظ�مة  ي  البحار 

�ف نقرأ  أولاء  نحن  وها  ئطهم! 
لأحجام  بالنسبة  (و�ي كذلك  لنا  وسطحها  الأرض  �سط  الله  أن  (مثلا)  عندنا  القرآن  نصوص 
لا أن ج�لا من   ف أجسامنا ولأغراضنا من المع�شة عليها ولا شك: مسطحة منبسطة!)، فلو فرضنا ت�ف

ة ف ثم لم �ع�� من بقا�انا (كأمة متح�ف ف جاء بعد آلاف السنني ) إلا ع� تلك النصوص، فهل  الباحثني
العقلاء   عامة  كرو�ة؟  الأرض  بأن  علم  أي  لدينا  �كن  لم  أننا  إذن  يزعموا  أن  لمؤرخيهم  �حق 
وجه  ع�  و�سطحها  بكرو�تها  القول  ف  بني �جمعون  يزالون  ولا  كانوا  الأمم  جميع  ي 

�ف وخاصتهم 
فم تقدم)،  ة كما  المبا�ث والمشاهدة  بالحس  عُرف  مما  (لأن كلاهما  والسخافة  الإجمال  العبث  ن 

�سطحها  اعتقاد  من  الب�ث  فيها  تحول  القد�مة  �ة  الب�ث المعرفة  تار�ــــخ  ي 
�ف نقطة  إثبات  محاولة 

أنها كانت   أساس  ع�  أقدامنا،  تحت  الظاهر  �سطحها  من  بالرغم  أنها كرو�ة  اعتقاد  إ�  المطلق 
م تخل ممن زعم أن "نظ��ة فل��ة" ثم ثبتت بالتج��ب أو المشاهدة! ولا شك أن القرون الخال�ة ل

�ا من السخافة، ول�ن مىت كان كلام الجاهل المكابر حجة  الأرض ل�ست كرو�ة أصلا وعدّ ذلك �ف
 ع� جميع أهل ع�ە ومق�اسا للحكم عليهم؟ 

والقصد أن هذە حالة وقعت فيها المشاهدة أولا واستفاضت بها العادة ثم جرى التنظ�ي والنمذجة 
والتأس�س   لتوص�فها  �س� ال��اض�ة  ما  أثر  مشاهدة  كمثل  عندنا  ومثلها  العكس.  لا  عليها، 

أثر ثابت صحيح قابل للاستقراء والتنبؤ سواء كان ناشئا عن  "بالجاذب�ة الأرض�ة" كما تقدم. فهو 
ث�ي لا تدركه حواسنا. بخلاف مسألة  

�
ي الغ�ب من فعل وتا

قوة جاذبة أو قوة دافعة أو غ�ي ذلك مما �ف
بالنسبة   تدور  الأرض  فهذە هل  (مثلا)!  متحرك  سواها  ما  وجميع  ثابتة  أنها  أم  ال�ون  حدود  إ� 

ي معرفتها أصلا، و�نما جاء الفل�يون بنماذج ر�اض�ة مختلفة 
ة �ف مسألة لا مدخل للمشاهدة المبا�ث

ي مركز النظام الحر�ي حىت �سهل عليهم دراسة ذلك النظام 
ي اخت�ار الجرم المنسوب إ� الثبات �ف

�ف
بي كما  وأذنابهم  وتوص�فه،  الملاحدة  �صنعه  ما  والابتذال  السخافة  ومن  أخرى!  مواضع  ي 

�ف نا 
قض�ة كرو�ة  ي  (أعىف النظر  ان  ف م�ي ي 

�ف ف  القضيتني ف  بني متعمدة  �س��ة  من  بلادنا  ي 
�ف بهم  والمفتونون 

 الأرض، وقض�ة دورانها أو ثبوتها)!   
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الحدث  العلم  جاء  مما  ف  القضيتني أن كلتا  زعمهم  الملاحدة  عبث  من  رأ�ت  "النص    وقد  بتخطئة 

ي  
ينا�ف ما  فيهما  ل�س  والسنة  القرآن  أن  الج�ي  الواضح  من  أنه  مع  بهما!  القول  ي 

�ف (هكذا)   " ي الديىف
ي  

حق�قة تكور الأرض (ول�س الت��ــــح بتفضل الله تعا� علينا بأن �سطها تحت أرجلنا دل�لا � ن�ف
ي ذلك الزمان ما كانوا �عرفون أن

الناس �ف ها كرو�ة!)، بل إن فيهما ما تكورها، أو حىت ع� أن عامة 
من  ف  المسلمني عقلاء  من  أحد  �جد  لم  أمر  وهو  المنطوق،  لا  المفهوم  بدلالة  تكورها  منه  �فهم 
الأ�ام   من  يوم  ي 

�ف سف�ه  ي 
�أيت أن  يتصوروا  لم  لأنهم   ، التفس�ي ي 

�ف ب�انه  تكلف  إ�  حاجة  ف  المتقدمني
ي القرآن أن الأرض منبسطة و�تفضل ع�

ي بدعوى أن الله إذ �قرر �ف
 الب�ث ببسطها، فهو إذن ين�ف

ورة!  وأما مسألة دوران الأرض فقض�ة أخرى!   تكورها بال�ف
ي ال�رو�ة أو حىت الانحناء عن هيئتها العامة إلا عند 

نقول إن إثبات التسطح للأرض لا �ستلزم ن�ف
و�ة  من ��ح (مثلا) باعتقادە أن سطح الأرض الذي نقف عل�ه ينت�ي عند حافة حادة من ورائها زا

قائمة (كما �كون عند حواف الشكل المكعب أو الشكل المضلع بعموم)، بح�ث أن من وصل إ�  
عقلاء  من  برأيهم  �عتد  ممن  أحدا  نعلم  لا  وهذا  الأرض،  حافة  من  �سقط  أن  لزم  النها�ة  تلك 

�ي عندنا (سواء القرآن أو السنة ف قاله أو تصورە يوما ما، ولا �مكن ادعاء أن النص ال�ث )  المسلمني
إلا  الأرض  �دل ع� كرو�ة  ما  ف�ه  ل�س  القرآن  أن  لنفرض  نقول،  وعل�ه  واضح جدا!  يثبته، وهذا 
ي مقاصد الو�ي ما �ستد�ي الت��ــــح بكرو�تها،  

بتكلف، ول�س ف�ه ت��ــــح بها، فكان ماذا؟ ل�س �ف
ي تحم�له ما لا �حتمله! 

 لأنه ل�س كتاب فلك أصلا، و�نما هو كتاب هدا�ة و�رشاد، فلا ينب�ف
وقد تعلق بعض الملاحدة ف�ما وقفت عل�ه ب�جماع �سبه عبد القاهر البغدادي رحمه الله (المتو�ف  

ي  
من الهجرة) إ� أهل السنة ع� أنها منسبطة وأنها متناه�ة الأطراف من الجهات كلها وع�   ٤٢٩�ف

ي زعمهم ك��تها. ونحن نقول فأما الانبساط فواضح ولا �ماري ف�ه إلا 
 سفساط  تكذ�ب الفلاسفة �ف

ادعاء   �صح  لا  أنه  فمعلوم  الجهات كلها،  من  الأطراف  متناه�ة  وأما كونها  قدم�ه!  تحت  ينظر  لا 
متناه�ة   أنها  ع�  الإجماع  (أي  الادعاء  فهذا  النص،  ي 

�ف له  مستند  لا  قول  ع�  �ي  ال�ث الإجماع 
العلماء  الجهات كلها) غلط منه رحمه الله ولا وجه له، خلافا لما ذكرە  (كابن ت�م�ة    الأطراف من 

النص   به  الذي جاء  فالتسطح والانبساط  ف ع� كرو�تها!  المسلمني هما) من إجماع  وابن حزم وغ�ي
وعل�ه أجمع المسلمون ووافقه حسهم بما يرونه تحت أرجلهم، ل�س له علاقة بما إذا كانت الأرض 

ي قل
ب الفضاء (ع� لها حافة تنت�ي إليها، ولا علاقة له بهندسة شكل جرم الأرض نفسه المعلق �ف

هَار�    النَّ
�

ْ�لَ عَ�
�
رُ الل وِّ

�
)! وأما ال�رو�ة فتؤخذ من ظواهر النصوص كقوله تعا�: ((ُ�� ف اصطلاح الفل�يني

ْ�لِ)) الآ�ة [الزمر :  
�
 الل

�
هَارَ عَ� رُ النَّ وِّ

�
ف السماوات السبع ٥وَُ�� ي السنة مما ظاهرة التس��ة بني

] وما �ف
ي هيئة القبة

ف السبع �ف  . والأرضني
ي ادعاء الإجماع ع� آرائهم، وأنهم إنما �قصدون 

ف عموما �ف هذا ومعلوم �ساهل الأشاعرة والمتكلمني
تكذ�ب  وأما  السلف.  أئمة  من  الحد�ث  أهل  ول�س  موافقيهم،  من  ف  المتكلمني طائفة  السنة  بأهل 

الغلط ادع ف ولا شك! بل من  المتقدمني إل�ه من  القول بكرو�تها فغلط ممن ذهب  ي 
اء الفلاسفة �ف

ف�ما أزعم   –انفراد الفلاسفة به أصلا، واعتقاد أنه ما كان ُ�عرف إلا عندهم، فهذا مما �فتقر صاحبه  
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وتع  ال�م  هذا  لنقل  د�ا�  ا�ي  أ�مر  فص� ولكن  ا�ي  ا�مل  التقعید  ذ�  قبه، 

 
ي تقديري وكما سبق ب�انه! بل الصواب أن �سبة القول   -

إ� دل�ل، وهو دل�ل لا �مكن الإت�ان به �ف
أنها  إ� الفلاسفة ع� هذا النحو إنما �ي �سبة أغلب�ة أو �سبة اشتهار، ول�س ب ما �لزم منه ادعاء 

الذين كانوا   وحدهم  هم  أنهم  أو  معا��ــهم،  من  هم  غ�ي بها  �قل  لم  أو  بها  منفردين  معرفة كانوا 
�مل�ون أداة التدل�ل عليها و�ثباتها! و�لا فقرائن كرو�ة الأرض ظاهرة لمن تتبعها من قد�م الزمان كما  

المتخصص   الطب��ي  الف�لسوف  يب�ها  تزل  ولم  علم  بينا، كانت  أو  تنظ�ي  إ�  تحتاج  ولا  ە،  وغ�ي
ا بلا تأو�ل، فلا تحتاج إ� أ��� من   ف تتبعا مبا�ث مخصوص حىت تثبت بتتبع المشاهدات برأي العني
ي ناظري الرا�ب (بل 

ي تغ�ي الأفق وتغ�ي مواضع النجوم والأجرام السماو�ة �ف
ركوب البحر والتأمل �ف

ي عمق الصحراء كذلك ومتابعة رؤوس  
الجبال والتلال وغ�ي ذلك من المعالم البارزة وحىت السفر �ف

ي الأفق البع�د) والحمد � أولا وآخرا!  
 و�ي تظهر للمسافر �ف

عاتها وما فيها من فوائد   ي هذا الشأن، نقول إن التكنولوج�ا الحديثة بمخ�ت
وكاستطراد مف�د ومهم �ف

ها من العلوم الت  ي علوم الطب والص�دلة والهندسة وغ�ي
طب�ق�ة من فوائد، لا ترجع ومنافع، وما �ف

ي الحق�قة إلا إ� القواعد الطب�ع�ة القانون�ة  
(بمعىف   Lawlikeأو شبه القانون�ة    Natural Laws�ف

ع�  مدارها كلها  إذ  قانونا)،  أن كون  تقارب  ي  الىت الق��ة  الاحتمال�ة  الأرجح�ة  ذات  الاستقراءات 
ف السبب والمسبب المبا�ث ال ذي �مكن لنا معا�ث الب�ث ل�س أن نرصدە العلاقات الثابتة علم�ا بني

الآ�ي   الحاسب  فمصمم  ا.  مبا�ث ا  تأث�ي ف�ه  نؤثر  أن  و�نما  من   –مثلا    –وحسب  شيئا  يؤسس  لا 
و�نما  ال�م،  م�كان�كا  تأو�لات  أو  المتواز�ة  العوالم  نظ��ة  أو  الفائقة  الأوتار  نظ��ة  ع�  تصم�مه 

ف من م�كان�كا ال�م بما هو ثابت كقانون أو  شبه قانون بالاستقراء الح�ي من علاقات سبب�ة    �ستعني
تحت  الجس�مات  ف  والتوج�ه  -بني للرصد  القابلة  المختلفة،  الماد�ة  الأوساط  ي 

�ف وسلوك�اتها  الذر�ة 
نظ��ة  أو  دارو�ن  نظ��ة  من  ء  ي

�ث ع�  العلاج  ابتكار  ي 
�ف �ستند  لا  والطب�ب  (سبب�ا).  الخارج  من 
الأنو  ي تفس�ي أصل 

(مثلا) �ف الذ�ي  بما هو  التصم�م  الأح�اء  ف من بضاعة علماء  اع، و�نما قد �ستعني
الطف�ل�ة  ال�ائنات  أو  �ا  البكت�ي أنواع  بعض  عند  والتك�ف  للتأقلم  قانون�ة  أنماط  من  مشاهد  ثابت 
ف  إ�شائ�ا فلا �ستعني له من مواد ك�م�ائ�ة. والمهندس عندما �صمم مبناە  وتفاعلها مع ما تتعرض 

ي تفس�ي 
ف بما هو مقرر   بنظ��ة النسب�ة العامة �ف ، و�نما �ستعني ي تنشأ عنها أحمال المبىف الجاذب�ة الىت

المختلفة، وهكذا!  والأحمال  القصّ  تأث�ي قوى  الإ�شائ�ة تحت  المواد  أداء  ف كل�ة تصف  قوانني من 
التطب�ق�ة   والمقاصد  الغا�ات  ي خدمة 

�ف (إجمالا)  المعا�ة  الطب�ع�ة  العلوم  نجاح  هو سبب  هذا 
ة   المبا�ث ات و"التقن�ة"  المتغ�ي ي دراسة 

�ف الثابتة  القانون�ة  بالعلاقات  الاستعانة  اليوم�ة:  ي ح�اتنا 
�ف

والأصول  الأرض  ال�ائنات ع� سطح  وأصل  ال�ون  أصل  ي 
�ف التنظ�ي  أما  والمشاهدة!  المحسوسة 

بتلك   له  علاقة  لا  ي 
الميتاف���ت التنظ�ي  من  ب  ف�ف ذلك،  ونحو  العالم  ي 

�ف ء  ي
�ث لبناء كل  الأو� 

ء واحد، من ترك بعضه لزمه   التطب�قات، ولا  ي
�قال كما تقوله سفهاء الملاحدة إن العلم الطب��ي �ث

كه كله!      أن ي�ت
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الغزالي في فقرة �لیة في قو�: " قلنا هذه الز�دة لم یصح نقلها فيجب �كذیب �قلها  
�كان تأؤی� أٔهون من مكا�رة أٔمور قطعیة فكم من ظواهر أٔولت �ٔ�د�   ولو كان صحی�ا

ا  به  یفرح  ما  إلى هذا الحد وأٔعظم  الوضوح  تنتهيي في  التي لا  أٔن یصرح  العقلیة  لمل�د 
الشرع"  إبطال  �لیه طریق  فيسهل  الشرع  وأٔمثا� �لى �لاف  بأنٔ هذا  الشرع  �صر 

 اهـ.  

قلت: مع أٔن هذه الز�دة (قو� �لیه السلام: إن الله إذا تجلى لشيء من �لقه خشع  
المتكلمين،   �ادة  �ليها، ولكن �لى  الس�ند ولا مطعن  الحقيقة من �ة  �) صحی�ة في 

ظير الطبیعیين والفلاسفة ممن افتتن بهم وبصنائعهم �ایة �فتتان، فينظر یأتئ أٔ�دهم بتن
تعارض بين تنظيرهم وبين ظاهر   فإن ظهر �  الفلاسفة،  النص منطلقا من قوا�د  في 

إلى اع�د التنظير �لى أٔنه قطع نهائي �م و�در ٕ�سقاط   -بلا �ردد    –النص، سارع  
ا  تضعیفه من �ة  یعمل �لى  إلا  النص، فتراه  �س�تطع، فلا يم�  لم  فإن  أٔولا،  لس�ند 

أٔحيا�!) حتى لا "�سهل �لى   (أٔو لا تجيزه  اللغة  تأؤی� �لى أٔي نحو تجيزه  السعي في 
المل�د طریق إبطال الشرع"! فمن ا�ي أٔبطل الشرع بذ� التقعید في الحقيقة، المل�د 

 أٔم المتكلم؟ 

لیة التي لا تنتهيي في الوضوح إلى تأمٔل قول الغزالي "فكم من ظواهر أٔوّلت �ٔ�د� العق 
التي  العقلیة  أ�د�  نوع  ما  التحقيق؟  هنا �لى  العقلیة  �ٔ�د�  المقصود  فما  الحد"،  هذا 
الوضوح وأٔن   المطلق وا�نهایة في  القطع  إلى مرتبة  �رفعها  أٔن  نفسه  المتكلم �لى  أٔوجب 

بطها وما قوتها یقد�ا �لى كل ما يخالفها عند ظهور التعارض، وما �دها عنده وما ضا
في إفادة العلم، حتى أٔصبح لا �رى بأسٔا بتضعیف النص الصحیح ودفع النصوص عن 
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ظواهرها وتحریف ا�كلم عن مواضعه لمثل هذا ولما هو أٔقل وضو�ا منه في "القطعیة 
 العقلیة" المزعومة؟  

عنده  القطع  مرتبة  �لى  یبقى  وضو�ا" بحسب �مه،  "أ�قل  العقلي  ا�لیل  هل  ثم 
الخلاف حتى   یورث  النظر،  �كلف  في  شدید  عناء  بعد  إلا  و�ه  یظهر  لا  �ونه  مع 

والنزاع في كل مقدمة من مقدماته (كما هو شأنٔ البراهين الفلسفية التي تفنن هو فيها  
وضو�ا   من  (العقلیة)  قطعیتها  العقلیة  أ�د�  ت�  اكتسبت  هل  الزمان)؟  من  دهرا 

�ونه من  أٔم  فحص،  ولا  تدقيق  بلا  من للعقلاء  وإخوانه  أٔرسطو  طریقة  �لى  تجري  ا 
فلاسفة الیو�ن في �لم المنطق والر�ضیات؟ هذه هي المسأٔ�، التي أٔزعم أٔنه لو تأمٔل 
و"ا�لیل   "العقل"  تعریف  في  مسعاهم  خيبة  لهم  لبان  وتجرد  بصدق  فيها  المتكلمون 

 !  العقلي" نفسه، ا�ي أٔطلقوا القول بقطعیته ومن ثمّ قدموه �لى كل ما یعارضه

لهذا سعى ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة رحمه الله في بیان أٔن المنطق أ�رسطي ليست جمیع 
إعمالها  التي یصح  العقل  قطعیات  العقلي من  النظر  العامة في  المنهجیة  قوا�ده وكلیاته 
والتأسٔيس �ليها في كل نظر وفي كل مسأٔ� كما اعتقد هؤلاء وأٔسسوا د�نهم �لیه، وإنما 

ف فيه من الغلط والإجمال و�شتباه واللغو والتفریط والإفراط هي تنظير �شري متكل
في س�بك المعاني وصیا�ة المصطل�ات وتحر�ر ا�كلیات ما �رد �لى مث� عند الفلاسفة، 
فمن رفع جمیع قوا�ده النظریة إلى منز� البدهیات والضرور�ت العقلیة فقد جنى �لى  

ه الله في بیان أٔن القطع العقلي ا�ي  العقل نفسه أٔعظم جنایة! ولهذا أٔیضا �اهد رحم
الحقيقة،  في  (نو�ا)  فاسد  وتقعید  تنظير  هو  إنما  المشهور،  قانونه  في  الرازي  به  �كلم 



~ ٥۲۱ ~ 
 

أٔساسه إعمال المنطق أ�رسطي والنظر الفلسفي في الإلهیات والغیبيات، التي لا ینبغي 
 أٔن �كون القياس العقلي طریقا لتحصیل المعارف فيها أٔصلا!  

لیوم نقول: كما أٔن المنطق أ�رسطي ليس قطعیا في مخر�اته �لضرورة �رد أٔن  ونحن ا
في   والمشاهدة  �لتجریب  �س�تدلال  قوا�د  في  یقال  فكذ�  "المنطق"،  اسمه 
أٔن   �رد  �لضرورة  قطعیة  هي  ليست  النظر�ت:  لنصرة  والإ�سانیات  الطبیعیات 

! بل Scienceشعار "العلم" أٔصبحت نظر�ت أٔصحابها �روج و�سوق بين العوام تحت 
الظن   اس�تقرائیا)  أٔو  قياس�یا  كان  سواء  (بعموم،  العقلي  النظر  مجاري  في  الغالب 
المتقدمون   الجهمیة  یتوهمه  كما  والیقين  القطع  لا  والإجمال،  والتقارب  و�ح�ل 
وأ�دوات  أ�د�  قطعیة  اد�اء  إلى  أ�وائل  المتكلمون  اضطر  كما  ولكن  والمعاصرون! 

مجاد� المل�د (أٔلا وهي منطق أٔرسطو ونظر�ت فلاسفة  التنظيریة التي اس�تعملوها في  
الیو�ن)، �لى أٔساس أٔن إثبات صحة ا��ن یتوقف �لى ذ�، فكذ� زعم المتكلمون  
وأٔد�تها   الطبیعي  العلم  نظر�ت  �د  �لى  یتوقف  القرأنٓ  صحة  إثبات  أٔن  المعاصرون 

وافقتها لشيء مما الحس�یة = قطعیة (نو�ا) �لضرورة! و�لتالي، فكل نظریة تظهر لهم م
النص   یصبح  كما  من مجرد ذ�،  عندهم  المنصرمة  القطعیة  �كتسب  فإنها  القرأنٓ،  في 
ا�ي زعموا موافقتها إ�ه ونطقه بها، قطعیا في ذ� المعنى الموافق �لضرورة كذ�، وإلا  
ما حصل "الإعجاز" (ومن ثمّ الإثبات)! ففي جمیع أ�حوال فإن تقديمهم العقل (�یفما كان 
مفهومه عندهم) �لى النقل إنما �اء من اعتقادهم ضروریة ذ� التقديم للانتصار للنقل  

 نفسه وبیان صحته! 
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العقل  بتضعیفها لا قوام � ولا س�ند في  التي حكم  الز�دة  الغزالي �لى ت�  فا�تراض 
السوي السالم من لوثة الفلسفة الیو�نیة! فحتى مع �لمنا بأنٔ الله تعالى یت�لى للشمس  
�لى   تعارضا  نرى  لا  فإننا  الغیبي،  سببه  هو  فيكون ذ�  الكسوف،  �ال  وللقمر في 
المحسوس   في  الكسوف  سبب  �كون  أٔن  وبين  الغیبي  التعلیل  هذا  بين  الإطلاق 
السماء!  في  ونظا�ا  أ�جرام  حركة  بتتبع  الفلكيون  وصفه  ما  هو  �المنا،  من  والمشاهد 

من   -ولابد    –�بتة في هذا العالم، �    نحن نقطع بأنٔ كل �ادث نرى � أٔس�با� �ونیة 
أٔو  التناقض  فأٔ�ن  �ليم،  به  ما الله  ومشاهدتنا  إدراكنا  عن  يمتنع  مما  الغیبية  أ�س�باب 
به   �اء  كما  مغیبها  عند  لها  مس�تقر  في  �س�د  الشمس  أٔن  اعتقاد  في  العقلي  الخلل 

لا الله) عندما النص، أٔو أٔنها تخشغ وتخضع من تجلي الله لها (�لى نحو غیبي لا یعلمه إ 
يحجب الله ضوءها عن أٔهل أ�رض بدفع جرم القمر ف� بينها وبين أٔهل أ�رض؟ وهل 
آ� معرفية معتبرة   �ى الفلاسفة (سواء كانوا من أٔصحاب الطبیعیات أٔو الإلهیات) أٔي أ
تفيدهم في إثبات أٔو نفي أٔن الشمس تخشع أٔو �س�د أٔو نحو ذ�، فضلا عن إثبات  

أٔو نفيه؟ أٔبدا، ومحال أٔن یأتٔوا بها ٔ�نه سجود كنا وما زلنا نعلم من أٔول  تجلي الله �لغیب  
یوم نزل فيه النص وإلى أٔن �رث الله أ�رض ومن �ليها، أٔنه سجود لا �سعنا إدراكه، 
لا� 

�
ءٍ ا ن شيَْ ن مِّ

�
بْعُ وَا��رْضُ وَمَن فِيهِن� وَا مَاوَاتُ الس�� حُ َ�ُ الس� بِّ كما في قو� تعالى ((�سُ�َ

�هُ كاَنَ َ�لِ�ً غفَُوراً)) [الإسراء :   ن
�
مْدَهِ وَلَ�كِن لا� تفَْقَهُونَ �سَْبِيحَهُمْ ا حُ بحَِ بِّ ]، فقد ٤٤�سُ�َ

كان السلف ینظرون إلى الشجر ویعلمون أٔنه �س�بح الله �ل و�لا ولكن �لى نحو لا  
المسل عقلاء  س�یظل  وكذ�  إشكالا)،  فيه  نرى  (ولا  الیوم  نفعل  وكذ�  مين  نفقهه، 

التسبيح  ذ�  بخفاء  ماضیا  أ�رض  في  وس�یظل �بتلاء  السا�ة،  قيام  إلى  یصنعون 
(والخشوع والسجود ونحو ذ�) �لى حس�نا وإدراكنا حتى تطلع الشمس من مغربها!  
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فليس الخلل في الحقيقة في امتناع الجمع بين القضیتين أٔو المعرفتين ٔ�نه لا يمتنع بحال، 
ا  نفوس  مرض  في  الخلل  وأٔهل وإنما  والطبیعیين  الفلاسفة  ببضا�ة  وافتتانهم  لمتكلمين، 

     ١١٥الهیئة، وإخضاعهم عقولهم وأٔنظارهم لشروط هؤلاء ومقدماتهم أ�ولى!  
 

ي     ١١٥
ال�ويف بالسبب  الإحاطة  مجرد  أن  ادعاء  ي 

�ف الملاحدة  من  ملحد  وقفت ع� كلام كتبه  وقد 
لأن   النص،  به  جاء  الذي  بهما  التخ��ف  مقصد  ي 

ينا�ف وال�سوف  الخسوف  ي 
لظاهريت الطب��ي 

السف�ه    –�ف  التخ�  ي   –ف�ما زعم ذلك 
الحدث و�ما قد �ف�ف الجهل �سبب ذلك  إنما مدارە ع� 

عند   القمر  أو  الشمس  ضوء  زوال  �سبب  العلم  إن  قال  الذي  فمن  مجهولة!  تبعات  من  إل�ه 
ال�سوف، و�مواع�د تكرار ذلك الحادث بصورة نظام�ة يناقض القصد من التخ��ف به؟ بل نحن  

�دلل   أن  غايته  إن  سبحانه  نقول  والتك��ن�ة  �ع�ة  الت�ث مقاصدە  من  إضاف�ا  مقصدا   � أن  ع� 
وتعا�، إ� جانب مقصد التخ��ف، ألا وهو مقصد الابتلاء والامتحان! مقصد التخ��ف إنما يبطل  
ذلك  أسباب  عرفنا  إن  مكرە  نأمن  مثلنا،  مخلوقا  صنائعه  ببعض  �خوفنا  الذي  ذلك  �كون  عندما 

نتمكن من أسباب ص�انة أنفسنا من خطرە الذي كنا نخافه من   –إذن    –ا  المكر وأحطنا بعلمها، لأنن
بحر  ي 

�ف إلا كقطرة  آ�اته  أسباب  من  عرفنا  ما  الذي  ف  العالمني رب  عن  نتكلم  ونحن  فك�ف  قبل! 
ف أنه لا �أمن مكرە إلا السهفاء والمجرمون؟ هذا من �شب�ه الأفعال الذي غرق   شاسع، وعلمنا ب�قني

 أساسا للتكذ�ب بما لم �ح�طوا بعلمه ولما �أتهم تأو�له!   ف�ه الملاحدة ثم جعلوە
ف بالقرآن لم �كونوا �علمون أن سبب الخسوف (فل��ا) إنما   ثم نقول: من الذي قال إن المخاطبني
ف الأرض  ف جرم الشمس وجرم القمر، وسبب ال�سوف توسط جرم القمر بني هو توسط الأرض بني

ف جرم الشمس؟ بل من الذي قال إنهم ك  انوا �جهلون أن الأهلة إنما �ي انعكاس ضوء الشمس  و�ني
�ة نفسها، لا تحتاج إ� درا�ة بالفلك  ع� جزء �س�ي من جرم القمر؟ هذە معرفة قد�مة قدم الب�ث
اعتقادا  عنها  ل�دفع  السلام  عل�ه  ي  النىب جاء  هذا  ومع  الناس!  �عرفها  حىت  والفلسفة  الهيئة  وعلم 

�موت   عندما  تقع  أنها  مفادە  الحكمة جاهل�ا  للناس  ف  وليبني ذلك،  نحو  أو  العظماء  من  عظ�م 
حادث   ف�ه  يتكرر  نظاما كون�ا  �ضع  أن  مشيئته  ي 

�ف وعلا  جل  الله  ق�ف  أجلها  من  ي  الىت �ع�ة  الت�ث
بحساباته   بعضهم  به  و�تنبأ  و�حسبه  بأعينهم،  يرونه  الذي  النحو  هذا  ع�  والخسوف  ال�سوف 

 الفل��ة. 
ي كل�ات  

�ف بالنظر  نعرفه  آخر  وشق  ��حا،  النص  ي 
�ف جاء  شق   ، ف شقني من  مركبة  الحكمة  تلك 

ي  
�عة. فأما الشق الأول فهو التخ��ف. والتخ��ف إنما �أيت ي موضع آخر    –ال�ث

من   -كما ذكرنا ذلك �ف
يب�ونه   الذي  نظامه  ي 

�ف المحسوس  معهودهم  إخلاف  ع�  ف  العالمني رب  بقدرة  العقلاء  تذكرة 
ه كل يوم، ومن ثم تذكرتهم بما جاء به النص من مشاهد يوم عظ�م، تطلع ف�ه الشمس  و�عتادون

ى الشمس وقد ا�سحب   من مغ��ــها، وتبدل الأرض غ�ي الأرض والسماء! فعندما �قف المسلم ل�ي
ثم �ستح�ف  ثم رجعت كما كانت،  ة  ف ة وج�ي لف�ت النهار،  ي وسط 

�ف قار�ت)  (أو  نورها وأظلمت  عنها 
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ع بتكل�فه به) ما ستكون عل�ه أهوال الآخرة كما وصفها خالق الشمس  (وهو العمل الذي   جاء ال�ث

ع � تعا�، وهو المقصود! أما من غاب عن قلبه   ي و�ت�ف
ي كتابه، فلا شك أنه �خاف و�ت�ت

والقمر �ف
ي ولن  

ة وط��فة، ف�قينا لن �خاف ولن يت�ت ذلك كله، وراح يتتبع الأمر ع� أنه "ظاهرة فل��ة" مث�ي
تل ! تحدث  ف المؤمنني نفوس  ي 

تنبتها �ف ي  الىت ثمرتها  تنبت  �ي ولن  ال�ث قلبه مقصودها  ي 
الظاهرة �ف ك 

الله  آ�ات  جميع  ي 
�ف الشأن  هو  فكما  الابتلاء!  وهو  ألا   ، ي

الثايف مقصودها  تق��ر  إ�  ينقلنا  ما  وهو 
بثمر  الآ�ة  فقد جاءت  وآمن  ح صدرە  ا��ث فمن  العباد،  بآ�اته  يبت�ي  فإن الله  الباهرات،  تها  البينات 

ي نفسه، وكان بذلك من الفائ��ن، و�لا جاءت الآ�ة بثمرة أخرى مقصودة كونا 
عا �ف المطل��ة كونا و�ث

�ن وازد�ادهم صدودا ع� صدودهم، �سأل الله  ف المستك�ب عا، ألا و�ي استهزاء المجرمني فقط لا �ث
 السلامة!  

اهرة يبطل علتها الغائ�ة عند  فمن اد� أن العلم بالسبب الطب��ي المبا�ث أو غ�ي المبا�ث لهذە الظ 
أو  المبا�ث  �سببها  ف  المكلفني تقوم ع� جهل  إنما  (التخ��ف)  الغائ�ة  العلة  أن  أساس  الباري، ع� 

�علم   لأنه  أنه كاذب،  �علم  وهو  ولا شك،  مماحك  فهو كاذب   ، ي
ال�ويف قدمنا    –بنظامها  أنه    -كما 

ء و�ل�ه مص ي
ف الذي ب�دە مقال�د كل �ث �ي الخلائق كلها، لا عن مخلوق مثله لو يتكلم عن رب العالمني

  –بمجرد تلك المعرفة    –عرف ك�ف�ة ذلك الفعل المخوّف به من أفعاله وسببه المبا�ث فقد أمن  
لق�ف  أو  �سفا،  الشمس  لنسف  شاء  لو  عمن  نتكلم  نحن  أفعاله!  من  سواە  ف�ما  و�طشه  مكرە 

و لق�ف ب�زاحتها من فل�ها أو إدنائها  بتعط�لها لتب�ت ع� تلك الحال المنكسفة ما شاء من الدهر، أ
�شاء ومما هو  مما  ء  ي

أي �ث أو   ( الح�ث يوم  بوقوعه تحق�قا  النص  أخ�ب  (كما  الخلائق  من رؤوس 
ي تصورە ووصفه! فإن لم 

عل�ه قادر، و�ذن لأصابهم من أثر ذلك ما لفل�ييهم أن �ذهبوا المذاهب �ف
الحادث الاست  العظ�مة عند ذلك  ي 

المعايف وا تلك  تأمله حال  �ستح�ف العج�ب، و�باعث من  ي 
ثنايئ

نزوله بهم (حىت مع علمهم �سببه الطب��ي و�موعد وقوعه)، فقد مرضت قل��ــهم كما هو شأن كل  
جاحد مكابر، �قول "أمطرنا بنوء كذا ونوء كذا"، بدلا من أن �قول "الحمد � الذي أمطرنا بفضله 

 ورحمته"! 
ا خلقه الله،    أما نحن الموحدين فكنا وما زلنا (من زمان ) نعلم أن للمسألة سببا كون�ا مبا�ث الو�ي

فكان ولا يزال يتكرر المرة بعد المرة علمه منا من علمه وجهله من جهله، وكنا وما زلنا �ستح�ف 
نعرف   زلنا  وما  وكنا  الحمد!  تعارض و�  مرة، ولا  ي كل 

�ف ر�نا وسلطانه  من بطش  الخوف  أسباب 
المتشاب الخبيثة  القلوب  هذە  واستكبارها  حال  جحودها  علينا  بجد�د  ول�س  �ل،  ف الت�ف أ�ام  من  هة 

�صنعه   والتعبد كما  ع  والت�ف والوجل  الخوف  من  �منعها  وال�وا�ب  بالفلك  علمها  أن  وادعاؤها 
    . ف ، والحمد � رب العالمني ف  عقلاء المسلمني
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نقضا  ليس  إن شئت)،  الطبیعي  العلم  (أٔو  الطبیعیة  الفلسفة  به في �ب  وا�ي جئنا 
في وتحقيق  نظر  هو  وإنما  �اقل،  فيها  يماري  یعد  لم  قطعیة  النظر   لحقائق  مناهج 

الحس�یة  والمشاهدات  التجریبية  أ�د�  لمقاد�ر  وضبط  القوم،  عند  و�س�تدلال 
و�س�تنباطات الر�ضیة في تنظيرهم، حتى ینزلها المسلمون منزلها الصحیح بلا إفراط 
ولا تجاوز، ولا ید�ل �لینا الجهمیة الجدد بمثل ما د�ل به الجهمیة أ�وائل من كلیات  

ا� تهدم  �فع  وقوا�د  الطریق  هي  أٔنها  أٔصحابها  �زعم  حيث  من  أٔركانه  وتقوض  �ن 
بلاد   في  الشرعیة  العلوم  معاهد  نرى  قریب  یوم  یأتئ  لا  وحتى  الملا�دة،  ا�تراضات 
الطبیعیة  العلوم  یدرسوا  أٔن  القرأنٓ  و�لوم  التفسير  طلبة  �لى  �شترط  المسلمين 

 اتخذت المتكلمة أ�وائل  والنظر�ت الفلكية حتى يحس�نوا فهم مراد ربهم من �مه، كما
من المنطق أ�رسطي (وما رتبط به من نظر طبیعي كذ�) مد�لا ضرور� �راسة 
هذا   من �میة  نرى  أٔصبحنا  وكما  الیوم،  إلى  �زال  ولا  ا��ن،  وأٔصول  التوحيد  �لوم 
الكونیات  نظر�ت  یتعلموا  أٔن  المسلمين  �لى  یوجب  من  وز�دقته  ومتفلسفته  العصر 

ا  بدأٔ  والبیولوجيا  �یف  فانظروا  أ�رض  في  سيروا  ((قل  تعالى  بقو�  عملا  لتطوریة 
الخلق))، ویطالبون أٔهل التفسير �اصة بتعلم ت� العلوم حتى يحس�نوا تفسير "ا�ٓ�ت  

 الكونیة" في القرأنٓ، والله المس�تعان!   

بي ونحن نقول إن القا�دة الكبرى التي يجب أٔن یلتز�ا المسلم ٕ�زاء نظر�ت العلم التجری
ظهرت  إن  أٔنه  لها،  الصنعة  أٔصحاب  قبول  مقدار  كان  ما  وأٔ�  موضوعها  كان  ما  أٔ� 
معارضتها أٔو مخالفتها لظاهر النص (كما فهمه أ�ولون) سواء كان النص كتا� أٔو س�نة،  
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مثلها �لرأٔي، فقد وجب �لیه   یقال  التي لا  الص�ابة  أٔقوال  الس�نة من  أٔو ما في حكم 
ا�الف �ما �راكمت طبقاته وأٔدلته المزعومة و�ما تتابع �لیه   الحكم بغلط التنظير الطبیعي

والتأؤیل و�س�تنتاج  طبقاته وطبقات �فتراض  �راكمت  إنه كلما  بل  أٔصحابه،  تنظير 
الر�ضي والتجریبي فيه زاد ضعفه �لضرورة كما بينا وليس العكس. والواجب �لیه أٔن  

يحضره   لم  وإن  حتى  واعتقادا  د�نة  بذ�  التنظير يجزم  في  الغلط  و�ه   � یظهر  ولم 
الطبیعي ا�الف، ولا یلزمه أٔن �كون ملما بم�ل ذ� الغلط أٔو مدركا � أٔو قادرا �لى  

 اس�تخرا�ه حتى یت�ذ هذا الموقف المعرفي.  

 ،� السلف  فهم  وميراث  النص  منها  یأتئ  التي  المعرفي  التلقي  مصدر  طبقة  أٔن  ذ� 
�لضرورة   –لمين، أٔرقى في أٔداء المعرفة وإفادة العلم  وأ�د� ا�ا� �لى ذ� عند المس

البداهة واضطرار   – (نو�ا). فمن  التجریبي  التنظير  منه  یأتئ  ا�ي  التلقي  من مصدر 
�لقه،  جمیع  من  بصنعته  أٔ�لم  �الق كل شيء  أٔن  بمصداقه،  الو�  �اء  ا�ي  العقل 

((أٔلا یعلم من �لق    ا��ن لا یعدو أٔكبرهم �لما أٔن �كون جزءا ضئیلا من ت� الصنعة
التنظير   في  و�لو�م  ومداركهم  عقولهم  تتفاوت  ا�لوقين  وأٔن  الخبير))،  اللطیف  وهو 
ما رزقهم الله من ذكاء وفهم واطلاع �لى المحسوسات والمعلومات.   والتأؤیل بحسب 
فإن تبين أٔن نصا من النصوص الشرعیة الصحی�ة التي لا مخالف من القرون المفض� 

ما يخالف   –�لى فهمه السلفي الموروث معه    – في دلا� ظاهرها، یفيد  في ثبوتها ولا
�لى   ا�الف  الشيء  رد ذ�  والطبائعیات، وجب  التجریبيات  �لماء  بضا�ة  من  شيئا 
أٔصحابه �ما عظم عندهم و�ما انبنى �لیه من فروع وتنظيرات، و�ما �لب به ظنهم حتى  

ال  الصنا�ات  الإجماع في بعض  معاقد  أٔصول  �ت من  المسأٔ� من  الحدیثة! هذه  علمیة 
اعتقاد أٔهل الس�نة والجما�ة التي أٔصبحت في زماننا هذا في أٔمس ما �كون �ا�ة ٔ�ن  



~ ٥۲۷ ~ 
 

ميل   نفسه  في  كان  من  كل  بها  یوعظ  ؤ�ن  وأٔتمه،  البیان  أٔكمل  للناس  وتبين  تحرر 
والف  الصنا�ات  الغرب في  بلاد  أٔصحابها في  وبعلو كعب  الطبیعیة  �لعلوم  نون للافتتان 

ونحوها! يجب أٔن یفهم المسلمون أٔن إجماع الطبیعیين والتجریبيين بعموم �لى شيء من 
أٔقوال  من  �بتا  قولا صحی�ا  إن �الف  ثقل  قيمة � ولا  لا  وقو�ه)  قدر  (إن  تنظيرهم 
یعُلم � مخالف منهم،   یقال مث� �لرأٔي (إن تصور� حصول ذ�) ولا  الص�ابة مما لا 

لغيره من حيث الثبوت، فإن سلامة الس�ند إذا ثبتت للمسلم   ولو كان في رتبة الحسن
أٔثبتوها من أٔهل الشأنٔ �بر قرون المسلمين) فإنها  العاقل (من طریق ثبوتها عند من 
إجماعهم   �الف  إن  فكيف  الواقع،  ومطابقته  النقل  موضوع  بصدق  للحكم  �كفيه 

ظا  من  المتتابعة  قرونها  �بر  فهمه  أ�مة �لى  أٔطبقت  ما  والس�نة التنظيري  الكتاب  هر 
 دون مخالف؟! 

للتحول من قول سلفي إلى قول سلفي مخالف في   التجریبيين شيء  یلجئنا مما عند  لا 
قد  مؤو�،  �ير  مشاهدة صريحة  الشيء  �كون ذ�  أٔن  إلا  النصوص،  من  نص  فهم 
ا�كافة �لى مشاهدتها عیا�! وهذا لم یقع من قبل قط في �دود �لمي، والله  اتفقت 

 أٔ�لم.   

من فإ  لنص  السلفي  الفهم  لصالح  الطبیعیة  نظریته  �لیه  نرد  من  �لینا  اشترط  ن 
هذا   فساد   � بينا  وتدقيق،  بتفصیل  تنظيره  في  وسببه  الخلل  و�ه  بیان  نصوصنا، 
الشرط (منهجیا)، وأٔنه لا یلزمنا أٔن نجیبه إلیه حتى تقوم حجتنا �لى مخالفينا، ولا یصح  

یقبلها نفسه حتى  أٔن �شترطه �لى  (مثلا)   � هو  نكون فيز�ئیين  أٔن  یلزمنا  منا! فلا 
حتى نقرر أٔن دعوى بعض الفيز�ئیين في نظریة من نظر�تهم �ط� لا محا�، ما دامت 
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الثابت عند�! بل نقول لهم ولمن �بعهم من بني ��تنا ومن  تخالف ما �اء به النص 
فق  ا�ر�وه،  أٔو  فراجعوه  �لط  "تنظيركم  وثقة:  حزم  �كل  قبلتنا  كتاب أٔهل  في  �اء�  د 

�القكم و�ر�كم أٔنه قال بخلافه، و�اء� من �بر الصادق المصدوق ا�ي لا ینطق عن 
 الهوى أٔنه قال بخلافه"، فإن سمعوا وقبلوا فبها ونعمت، وإلا فهم وشأنهٔم!  

ینبغي أٔن �كون معلوما أٔننا إن تناولنا القوة النوعیة ل�لیل وطبقة مصدر التلقي المعرفي 
د منه وما یفيده من الظن والیقين، فعلى المسلم أٔن یعتقد أٔن مصادر تلقي  نفسه المس�تم

التنظير  فنون  جمیع  في  (نو�ا)  المعرفي  التلقي  مصادر  رأٔس  �لى  تأتئ  دینه  في  المعرفة 
البشري قاطبة، من حيث إفادة العلم والظن القوي، وأٔن التنظير (�س�تقراء أٔو قياس 

بخلا العلوم  من  �لم  أٔي  في  تفسير)  مستنده أٔو  قوة  في  یبلغ  لا  الشرعي،  العلم  ف 
(معرفيا) �ما بلغ، ما یبلغه مستند �س�تنباط من النص الشرعي عند�، لما امتنّ الله  
تبارك وتعالى به �لى هذه أ�مة من ميراث النص المحكم القطعي في ثبوته وميراث فهمه 

النص نفسه إلا به، والحمد  ا�مع �لیه (القطعي في دلالته كذ�) ا�ي لا تتم حجیة ذ�  
� رب العالمين! والقصد أٔنه ليس في أ�رض �لم من العلوم تصل فيه القطعیة والیقينیة 
المعرفية إلى معشار ما يحق للمسلم (بل یتعين �لیه) أٔن یعتقده في مواطن الإجماع ف� 

البشر  ورثناه من �لوم هذا ا��ن الخاتم. فما دمنا نتكلم عن تنظير واس�تدلال یتكل فه 
بعقولهم وحواسهم لیجیبوا به عن مسأٔ� معرفية ما، فأ�مر �لى ما ذ�ر� �لضرورة أٔ� ما  
كان موضوع ذ� التنظير! أٔما ما هو معلوم �لبداهة والفطرة أٔو �لمشاهدة المباشرة أٔو  
ما في حكمها (من �ير تأؤیل ولا �كلف نظر)، فلا ید�ل في هذه الموازنة ا�كلیة ٔ�نه  

موضو�ا للتنظير العلمي ولا یتصور أٔن �رد �لیه النزاع في أٔي صنعة من صنا�ات  ليس  
 العلوم أٔصلا، ولا يجع� كذ� إلا فيلسوف سفساط أٔو متكلم �ابث!  
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الو�  نصوص  من  نص  بين  التعارض  ظهور  افترضنا  لو  إننا  نقول  هذا  من  أٔكثر  بل 
أٔي) تلقته أ�مة �لقبول ولم یظهر (وإن كان أٔ�را عن صحابي أٔو �بعي مما لا یقال مث� �لر 

قد  قانونیة  دعوى  وبين  فقهه،  يخالف في  من  ولا  ثبوته  في  یطعن  من  ا��ن  أٔئمة  من 
أٔن   من مجموعها  �ر�  التي  المشاهدات  جمع  وسعوا في  �دیثا  الطبیعیون  إ�يها  ذهب 
تدعمها وتعضدها، لزمنا أٔن نعتقد بطلان ت� ا�عوى، وأٔن نتوقع رجوع ذ� البطلان  

 إلى أٔ�د أ�س�باب التالیة (أٔو بعضها أٔو كلها مجتمعة):

إ�يها �س�تقراء • �ستند  التي  المیتافزیقية  الفلسفة  أٔن  فساد  ومثال ذ� دعوى   .
قد أٔصبح قانو� طبیعیا في �ريخ ا�كائنات الحیة كقانون    Evolution�رتقاء  

التطور یط أٔو  الفيز�ء مثلا! فمصطلح �رتقاء    –لق أٔحيا�  التربیع العكسي في 
التكيف والتحور الجیني   -تلبيسا   بیولوجية تجري فيها صور من  �لى حوادث 

تبعا لتغير بعض الظروف الخارجية المحیطة ��كا�ن الحي، مع أٔنه ليس ارتقاء في  
من  ینتقل  وإنما  أٔرقى،  إلى وضع  منحطّ  من وضع  ینتقل  لا  ا�كا�ن  ٔ�ن  الحقيقة 

الر�ني إلى كمال مماثل! ویطلق المصطلح   �كيف إلى �كيف ومن كمال في التدبير
العشوائیة وخرافة �نت�اب  الطفرة  أ��لب �لى خرافة  أ�عم  نفسه كذ� في 
هذا  �ير  في  بيناه  فجّ  تناقض  من  فيهما  ما  �لى  دارو�ن  ا�ترعها  التي  الطبیعي 
"�رتقي"  �زل  ولم  كانت  ا�كائنات  بأنٔ  القائ�  ا�عوى  إن  نقول  و�لیه  الكتاب. 

ا من أ�حطّ إلى أ�رقى، دعوى فاسدة من أٔصل التنظير، فلا �ر� لها أٔنواعه
أٔن تبلغ أٔن �كون قانو� طبیعیا �ما �لب لها أٔصحابها من المشاهدات ما یتأؤلونه  
بما یدعمها! فكل اس�تقراء یقوم �لى أٔصل كلي فاسد فلا قيمة � ولا یفضي إلا  

 إلى �ل.    
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�س�تقراء   • عند  التجریبي  الإجراء  في  Operationalizationفساد  سواء   ،
 .  تعریف المتغيرات البحثیة نفسها أٔو في �س�تدلال الإحصائي

. ومثا� أٔن  فساد تأؤیل القانون أٔو ا�عوى ش�به القانونیة �لى أٔنها تخالف النص  •
النقاب   "لبس  أٔن  مفادها  دعوى  لإثبات  اس�تقرائیا  بحثا  يجري  من  یضر  �رى 

بعض  �شره  أ��م،  من  یوم  في  كهذا  بحثا  رأٔیت  وقد  (هكذا).  المرأٔة"  بص�ة 
الملا�دة أ�وروبیين في موقع من مواقع الإنترنت للتشغیب �لى فریضة الح�اب 
عند المسلمين ولقذف الشك والریبة في نفوس الضعفاء والمفتونين منهم. فزعم أٔن  

لفيت التعرض  من  المرأٔة   �� يحرم  النقاب  أٔشعة  لبس  بها  تمد�  امينات ضروریة 
من   كان  إحصائیة  �شريحة  لبحثه  و�اء  �لمرض،  یصیبها  ما  وهو  الشمس، 
في   العشوائیة  الشرائح  انتقاء  مغالطات  من  مغالطة  تصميمها  في  أٔن  الظاهر 
الإحصاء، �لإضافة إلى قصور واضح في ضبط كثير من المتغيرات التي تبدو من 

ث، وهو ما یصلح معه ذ� البحث ٔ�ن �كون  أٔول وه� مؤ�رة في نتي�ة البح
مثالا للمشكلة سالفة ا��ر (فساد الإجراء التجریبي) كذ�. ثم من ا�ي قال 
إن المرأٔة لا تحصل �لى ت� الفيتامينات إلا من طریق التعري أٔمام أ��انب في  
المحافل العامة؟ ومن ا�ي قال إن �س�یج القماش يحجب ت� أ�شعة عن الج� 

�سهل  حجبا   التي  المنهجیة  و��تراضات  أ�س�ئ�  ت�  أخٓر  إلى   .. �ما؟ 
إنه حتى �لى  اس�تخرا�ا �لى من �كلفه. ولكن أ�هم من هذا: من ا�ي قال 
التسليم بثبوت أٔن المرأٔة قد تصاب �شيء من الضرر من أٔ�ر لبس النقاب، أٔن  

قي (كما هذا یدل �لى أٔن مجيء التشریع به في الإسلام، هو ظلم أٔو فساد أٔ�لا
 �روم الباحث المل�د إثباته)؟  
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لقد حرم الله تعالى الخمر وهو �شهد في نص التحريم نفسه في القرأنٓ بأنٔ فيها  
�لمنا  العالمين لا في  �لم رب  نفعها (في  من  أٔكبر  إثمها  ٔ�ن  ولكن  للناس!  منافع 
 البشري القاصر)، كان من رحمة الله بنا أٔن حر�ا �لینا. وكذ� یقال في كل ما 
�اء النص بفرضه �لى المسلمين (كفرض القتال �لینا وهو �ره لنا)، فلابد وأٔن  
�كون الحسُن فيه أٔرجح من القبح، والنفع فيه أٔرجح من الضرر، مع �سليم العلم  
� تعالى ف� نجهل من و�ه ذ�. ولهذا صرح أٔهل العلم بأنٔ العبادات لا تخلو  

بعض أٔعمالها و�ستثقلها �لى سبيل من مكاره طبعیة، بمعنى أٔن النفس قد �كره  
الطبع (كالاضطرار لمفارقة الفراش في وقت الفجر لشهود الصلاة مثلا) والطبع  
�كون  قد  المكروه  والشيء  معلوم.  هو  كما  والتدریب  والتعوید  �لتطبیع  یعالج 
ضررا جسد� عضو� وليس ضررا نفس�یا مجردا، ٔ�ن یصاب ا�اهد في سبيل  

ذرا�ا (مثلا)، ولكن مع �ونه ضررا إلا أٔن الخير أٔرجح وأٔثقل  الله فيفقد عینا أٔو  
 بأضٔعاف مضاعفة لمن عقل وتیقن.     

أٔي و�ه   أٔي مكرهة من  فيها  �كون  أٔلا  الطا�ة  أٔو  الفریضة  أٔن �شُترط في  أٔما 
نفع أٔو فائدة من أٔي   يمكن تصوره، أٔو في المحرم أٔو المعصیة أٔلا �كون فيها أٔي 

ط ر�ل �ا�د مریض �كره أٔن یأتٔیه �شریع من و�ه يمكن تصوره، فإنما هذا شر 
السماء �لى ر�ل مث� یقول � افعل ولا تفعل! �كره أٔن یأتٔیه مطلق "التكلیف 
�لعمل" والسعي والبذل في سبيل ثمرة غیبية لا �راها ا�نٓ في �ا�ل دنیاه، ٔ�نه  

 �كره أٔن یأتٔیه د�ن �لى �لاف هواه وشهوته.       

لي ا�كلي ف� یتعلق �لاس�تقراء الحسي وما یظهر من مصادمته  ولنا في هذا التأصٔیل العق 
النص الصحیح، مستند نقلي في الحدیث المتفق �لیه من �دیث أٔبي سعید الخدري  
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أٔ� �ش�تكي بطنهَُ"،  رضي الله عنه أٔن ر�لا أٔتى النبي �لیه الصلاة والسلام فقال: "
 اسقِه ." ثم أٔ�هُ الثالثةَ فقال: "عسلاً   اسقِه. ثم أٔ�هُ الثانیةَ، فقال: "عسلاً"  سقِهِ فقال: "ا 

 اسقِه ثم أٔ�ه فقال : "قد فعلتُ ؟" فقال: "صدقَ اللهُ، وكذبَ بطنُ أٔخيكَ،   ".عسلاً 
�رقم  عسلاً".   للب�اري  (واللفظ  فبرأٔ.  اج�ع   ) ٥٦٨٤فسقاهُ  أٔن  منه  یؤ�ذ  فالحدیث 

نج لا  (ا�ي  الصحیح  الشرعي  للنص  مخالفة  تبدو  التي  معقولا  المشاهدات  سببا  د 
لافتراض كذب من نق� إلینا أٔو اختلاط أ�مر �لیه) لا یصح أٔن یوصل منه إلى إبطال 
أٔن   المسلم  �لى  یتعين  وإنما  �لیه،  ا�مع  معناه  تحریف  إلى  ولا  الشرعي  النص  ذ� 
�كذب دعوى �س�تقراء المزعوم ویصدق النص الشرعي. فلو تصور� أٔن ثمة من �رید 

طب  قانو�  یقرر  أٔمراض  أٔن  بعض  شفاء  في  سببا  �كون  لا  "العسل  أٔن  مفاده  یعیا 
البطن"، ثم د�ل معم� لیجري أٔبحا� وتجارب في العلاقة بين العسل وشفاء البطن،  
وراح یعدد المشاهدات التي لم يحدث فيها الشفاء ر�اء أٔن يخرج �س�تقراء قانوني یدعم 

 التي یؤسسها �ليها! لماذا؟ دعواه، فمهما تعددت مشاهداته فلا یصح أٔن نقبل دعواه 

إثبات  إلى  یصل  أٔن  الجاهل  العاجز  الإ�سان  محاو�  إلا  ليس  نفسه  �س�تقراء  ٔ�ن 
لما  المماث�  الحالات  جمیع  في  ر�نیة  �ونیة  �س�نة  اطرادها  یعتنق  مطردة  قانونیة  دعوى 
�كرر بين یدیه من مشاهدات. فإذا كان �یه من البدایة نص صحیح النس�بة إلى رب 

المين نفسه �ل و�لا أٔو إلى رسو�، یفيد بطلان ت� ا�عوى وفسادها، فقد زال الع
أ�صل ا�كلي المسوغ لقبول دلا� �س�تقراء في نفس أ�مر، أٔو بعبارة أٔدق:    -إذن    –

كثرت  �ما  المعتبر  �س�تقراءً  معام�  (معیار�)  المشاهدات  ت�  تعامل  أٔن  امتنع 
الب المشاهدات و�ما عجز  أٔو  و�راكمت  التجربة  تصميم  الخلل في  معرفة و�ه  احث عن 

یأبىٔ   معاندا،  مكا�را  ذ�  بدعوى �س�تقراء في  المتمسك  یصبح  وإذن  نتائجها!  تحلیل 
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التسليم بنقصه البشري (ا�ي هو �املنا معاشر البشر �لى ال�س العلم بنواميس العالم  
ما یدعمها أٔو یبطلها) من طریق �س�تقراءات الظنیة التي لا نزال نرجو الوقوف �لى  

و�كمال �لم �القه و�ریه ا�ي إن صح الخبر عنه أٔصبح �لما قطعیا منتهیا واجب القبول 
  : [الم�  الخَْبِيرُ))  الل�طِیفُ  وَهُوَ  َ�لقََ  مَنْ  یعَْلمَُ  الخبر ١٤((أ�لاَ  یأتئ  عقل  بأئ   [

في جمع   الصحیح عن رسول رب العالمين �شيء، ثم �سعى �اقل صحیح النفس والنظر
التجریبي؟ ر�ل صادق ضابط  لإبطا� و�كذیبه �لاس�تقراء  المشاهدات  �كفي من  ما 
العاملين:   النبوة عن رب  ینقل عن مث� (بما عرفناه من أٔحوالهم بیقين) عن نبي �بت 
بأئ عقل �كذبه أٔ�دهم بدعوى أٔنه لم یقف بنفسه �لى اس�تقراء تجریبي یدعم أٔو یبطل  

من   الر�ل  به ذ�  �اء  ونطا�ة  ما  الملا�دة  حماقة  من  هذا  العالمين؟  �بر عن رب 
الفلاسفة التي لا تعرف �دا ولا نهایة، ومن مرض نفوسهم ولا شك ٔ�ن �لو النص 
الشرعي الصحیح في ذ� كمصدر معرفي، قضیة واضحة �لیة لا تحتاج إلى إثبات، ولا  

ح المكا�ر  الجاهل  عند ذ�  الغلط  أٔس�باب  �لى  بأنٔفس�نا  للوقوف  من نحتاج  �سلم  تى 
 ١١٦�بتداء بأنٔه �الط �لضرورة في دعواه �س�تقراء، والحمد � رب العالمين.  

 
(ج   ١١٦ المعاد"  "زاد  ي 

�ف المعىف  هذا  ي 
�ف الق�م رحمه الله  ابن  معق٩٨، ص.  ٣�قول  هذا )،  با ع� 

ي ص� الله عل�ه وسلم  الحد�ث: "ول�س طبه ص� الله عل�ه وسلم كطب الأطباء ، فإن طب النىب
ە حدس وظنون  ە أ��� مت�قن قط�ي إل�ي ، صادر عن الو�ي ومشكاة النبوة وكمال العقل ، وطب غ�ي

 " . وتجارب
ي تق��رها بهذا ال�لام الموجز 

ي العاقل �ف
ي أن �كت�ف

دون تفص�ل، ولا �غ�ت بما    قلت: فهذە مسألة ينب�ف
ي غثاء كغثاء الس�ل وز�د ك��د البحر، إن   ت، ف�ي وريب عند المخالف من نظ��ات وتجارب مهما ك��
ته   �ا إلا من أنار الله بص�ي ى من ال�� خالفت نصا واحدا من نصوص الو�ي المعصوم، ولا �عرف ال��

 . ف ، والحمد � رب العالمني ف اث النبيني  بم�ي
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ولا التفات لزعم الجهمیة القدماء والمعاصر�ن أٔن النص لا �زال مفتو�ا لال�س التأؤیل 
العالمين! فأ�د�   أٔلزمنا بما لم یتعبد� به رب  أٔلزمنا �لفهم الموروث فقد  الجدید وأٔن من 

 حجیة الإجماع في النقل والعقل معا و�لى تعبد� به و�لتزامه ما ظهر لنا، متقررة  �لى
في مظانها ولا متسع لسوقها ها هنا. وإنما أٔراد هؤلاء أٔن یتفلتوا من فهم السلف ٔ�نهم  
من   بهم  افتتنوا  عمن  أٔ�ذوها  التي  الحادثة  ا�كلیة  وقوا�دهم  بدعهم  يخالف  و�دوه 

وأٔرا  زمانهم  فلما  الفلاسفة في  الفلسفية!  نفس صناعتهم  �ليهم في  �لوهم  یظهروا  أٔن  دوا 
قوبلوا بنص یصادم تقعیداتهم و�راهینهم الفلسفية الفاسدة، اضطروا إلى تأؤی� وصرفه  
یأتٔنا نص عنهم  لم  �لیه �لضرورة وإن  ما كانوا  أٔن هذا  أ�ولون، واد�اء  �لیه  عما كان 

أٔفقر في بضا�ة ا  أٔو اد�اء أٔنهم كانوا  الزمان،  بذ�،  الناس في هذا  لطبیعیات مما �لیه 
لا   التأؤیل  من  هؤلاء  قال  ما  بمثل  لقالوا  عرفوه  ولو  الیوم،  نحن  عرفناه  ما  یعرفوا  فلم 
زماننا   �اشوا في  أٔنهم  ولو  لزمانهم  للنص كان ملائما  فهمهم  أٔن  اد�اء  ٕ�جمال:  أٔو  محا�، 

 هذا لقالوا بخلافه!  

 زماننا هذا أٔن �شددوا في موا�ة الجهمیة الجدد  و�ا نقول إنه يجب �لى طلبة العلم في
�لى   الرد  في  المتقدمون  أ�ئمة  شدد  كما  فيه،  مواربة  لا  �ازما  موقفا  منهم  یقفوا  وأٔن 
أٔسلافهم من قبل، ٔ�ن أٔصل المرض القلبي والهوى الباطن وا�د ؤ�ن البد�ة وا�دة  

 � إلا  قوة  ولا  حول  ولا  المسلمين  وضیاع  ا��ن  فساد  العظيم!  والمحص�  العلي   �
المادیون أٔصحاب نح� فلسفية خبیثة قد نجحوا في جعلها مد�لا لإسقاط  الطبیعیون 
منز�  دون  منز�  إلى  اعتقادي)  معرفي  (كنظام  إزاحته  أ�قل  �لى  أٔو  ��كلیة،  ا��ن 
فلسفتهم ونظر�تهم، حتى بمجرد ��م عن ت� الثنائیة الباط� بين "العلم" و"ا��ن"  

) و�رويجهم لت� المفارقة ا�م� شدیدة الإجمال! والجهمیة المعاصرون إذ تصدوا (هكذا 
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المتقدمين   الجهمیة  من  أٔسلافهم  أٔ�ر  اقتفوا  قد  �راهم  الزمان،  هذا  ملا�دة  �لى  للرد 
للملا�دة   �لتسليم  الكتاب  أٔهل  من  �بتداء    –واللاهوتیين  المعرفي    -من  �لثقل 

البحثي عملهم  �رضى  الإجمالي �ر�ات  والطبیعیات، حتى  التجریبيات  في  والتنظيري   
�كون   ٔ�ن  �رقى  بها  �اؤوا  التي  بضاعتهم  أٔن  و�لى  "�لماء"  أٔنهم  �لى  بمناظرتهم  القوم 
"�لما" أٔصلا! فكان أٔن �كرر التاريخ و�كررت الفتنة وضربت البدع ال�مية الجدیدة 

إلا � �! كان ذ� ف� مضى  في صفوف المسلمين أٔشكالا وأٔلوا�، ولا حول ولا قوة 
�رفع فلسفة أٔرسطو (المش�تم� �لى العقلیات والطبیعیات) والیوم نراه یتكرر �رفع فلسفة 
فرا�سيس بیكون ود�كارت وأٔوغسط �ومت و�الیلیو وأٔینش�تا�ن ودارو�ن و�يرهم ممن 
  أٔسسوا للغربیين أٔصول معارفهم المعاصرة! وإن كنا نرى فرقا واضحا بين الجهمیة القدماء 

المعرفية  تقد�راتهم  �ليها  تقوم  التي  الفلسفية  �ٔ�صول  ا�رایة  مقدار  في  والمعاصر�ن 
ومواز�نهم ا�كلیة المنهجیة في ذ�! فأكٔثر �میة هذا الزمان (لا س�� الإعجازیين) لا درایة 
لهم �لفلسفة ولا �ٔ�صول ولا �شيء من �لوم النظر ا�كلي التي كان أٔسلافهم یتقنونها!  

كذ� شدیدو الفقر في بضا�ة العلم �لشریعة وأٔصولها وقوا�دها، �لافا لما كان    ثم إنهم
هو   كما  الفقه  أٔصول  في  ضخمة  مؤلفات  لبعضهم  كان  (ا��ن  أ�وائل  المتكلمون  �لیه 
�كلف  عند  �لتزام  يحاولون  القدماء  الجهمیة  فيه  �رى  ا�ي  الوقت  ففي  معلوم). 

ون محصورا في اح�لات اللغة (مثلا)، �رى أٔكثر  التأؤیل المبتدع لنصرة نحلتهم بأنٔ �ك
 الجهمیة المعاصر�ن لا یلتزمون بذ� ولا ینتبهون إلیه أٔصلا!   

أٔصبح   ما  ا�ٔكاديمي في زماننا بين  التخصصي  التفریق  أٔ�ر  إلا من  التد�ر  وما ذاك عند 
كان   فقديما  عموما.  و"الفلسفة"  خصوصا  العلم"  "بفلسفة  یعرف  وما  "�لعلم"  یعرف 

رسطو هو أٔس�تاذ الإلهیات وأٔس�تاذ المنطق وكان هو أٔس�تاذ الطبیعیات كذ�، وكانت  أٔ 
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المعرفة  صنا�ات  جمیع  �لى  �اریة  الیو�ن)  فلاسفة  من  وأٔقرانه  (هو  ا�كلیة  أٔصو� 
المتكلمين   التعاظم عند  �ایة  أ�صول  تعاظمت ت�  ما  المشهورة في زمانه (ولولا هذا 

الفيلسوف الوا�د متفننا صاحب تصانیف في أٔكثر    القدماء)، وكان من المعتاد أٔن �رى 
المعرفة في زمانه   أٔرسطو، متمنطقا  Polymathفنون  المتدرب �لى فلسفة  ، و�ا كان 

الطبیعیات  �حث  أٔصبح  فقد  الیوم،  أٔما  وا�د!  أنٓ  في  طبیعیا  و�حثا  ومتلفسفا 
التجریبي نظر�ت  تعلم  في  عمره  أٔكثر  أٔو  عمره  يمضي  ٔ�ن  مضطرا  في  والتجریبيات  ين 

تخصص دقيق من تخصصاتهم الش�تيتة، مع متابعة أٔصحابها �لى أٔصولهم الفلسفية ا�كلیة 
اعتقاد صحة   یتفقون �لى  رأهمٓ  فإن  نفسه من حيث لا �شعر!  العلم  تأسٔيس ذ�  في 
نظریة ما بیقين �ازم، �بعهم �لى الحكم بقطعیته تقلیدا، وجع� "حقيقة �لمیة" من �ير  

ظن والقطع وميزانه النظري عند أٔصحاب التنظير ا�كلي في ذ�  أٔن �كون ملما بمعیار ال
والس�نة  للقرءان  و�نتصار  ا��ن  عن  ل�فاع  التصدر  نفسه   � زینت  إن  ثم  الباب. 
�س�تعمال بعض ما تعلمه في تخصصه التجریبي، �لى ما هو �ارق فيه من �ل ���ن 

�لى   -من حيث لا �شعر  – وأٔصو� وبأصٔول العلوم التجریبية نفسها، كان �میا �ار� 
 فلسفات لا یعقلها ولا یتصورها أٔصلا!  

فا��ن �بعوا أٔرسطو قبل �دة قرون �لت، كانوا یعلمون أٔنهم یتابعون أٔرسطو، وكانوا  
ملمين بأصٔو� العقلیة ا�كلیة إلماما واسعا كا�ن رشد وا�ن سينا و�يرهما (بل إنهم هم من  

كما بعد  ف�  عنهم  أ�وروبیون  كلیات   نقلها  أٔنهم يجعلون  یعلمون  وكانوا  معروف)،  هو 
من   یعلمون  لا  فأكٔثرهم  هؤلاء  أٔما  العقلي،  القطع  منز�  في  (إجمالا)  أ�رسطي  النظر 
الطبیعیات في   أٔساتذة  من  أٔیديهم  وتتلمذوا �لى  كثير ممن ق�وهم  یتابعون، لا هم ولا 

النظر�ت التي جعلوها    بلاد الغرب، ولا �راهم یعرفون يمینهم من شمالهم في أٔصول ت�



~ ٥۳۷ ~ 
 

التقلید    – وسلم!   -بمحض  �لیه  نبوة محمد صلى الله  �لى  بها  �س�تدل  قطعیة  معرفة 
ونحن نقول إن القطع لا ینُتصر � �لظن الضعیف و�ح�ل المتقارب، فكيف إذا كان  
ذ� الظن قائما عند أٔصحابه �لى فلسفة تناقض ذ� القطع نفسه عند� (كما هو الشأنٔ 

من في كل   ذ�  ونحو  أ�حياء  وأٔصل  العالم  وأٔصل  النشأةٔ  مسائل  في  طبیعي  تنظير 
 قضا� الغیب)؟ 

مذهبهم   بأصٔول  ا�رایة  مقدار  وأٔضعف في  أٔدنى  المعاصر�ن  الجدد  الجهمیة  أٔن  والقصد 
الكريم  القارئ  أٔيها  القدماء. ولع�  وفلسفتهم بدر�ات كثيرة من أٔسلافهم من الجهمیة 

ت� المناظرة التي وقعت بيني وبين أٔ�دهم وسقتها ب��ا قد لمست �انبا من ذ� في  
في الباب أ�ول من هذا الكتاب، مع أٔنه في الحقيقة من المش�تغلين �لتأصٔیل ا�كلي في  
�لمقالات  مشحونة  مدونة  ذ�  في  و�  والقرأنٓ،  الطبیعي  العلم  بين  العلاقة  مسأٔ� 

 العلماء"، والله المس�تعان!  والمؤلفات، وقد رأٔیت من العامة من یعام� معام� "

أٔنهم قدموا العقل �لى النقل في مصادر   -كما عند أٔسلافهم    –ورأٔس البد�ة عند القوم  
تلقي ا��ن تقديما مطلقا، أٔي في قوة أٔداء المعرفة وإفادة العلم (وهو أٔكبر أٔصول الجهمیة 

مف  في  أٔسلافهم  عن  اختلفوا  وإنما  العلم)،  أٔهل  عند  متقرر  هو  كما  القطع القدماء  هوم 
العقلي ومستند الحكم به عندهم والمصدر الفلسفي ا�ي �اؤوا به منه، لا أٔكثر، كما بينا 
في هذا الكتاب بحول الله تعالى وقوته. ومع اختلاف طبیعة ت� المصادر الفلسفية بين 
القدماء والمعاصر�ن، إلا أٔنك �راهم یتفقون �لى جعل نظر�ت من ق�وهم من الفلاسفة 

هي "القطع العقلي" و"الضرورة العقلیة" عندهم، وأٔما النصوص فتُعرض �ليها،    والنظار 
فإن وافقتها قالوا بها، وإن �الفتها أٔسقطوها من �ة الثبوت، فإن أٔعیاهم ذ�، بدلوها 
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الجهمیة  خرج  به  ا�ي  الجامع  ا�كلي  أ�صل  هو  هذا  إشكال!  ولا  �لتأؤیل  وحرفوها 
ا�ة، وخرج بعضهم من دا�رة الإسلام نفسه، فافهم بجمیع طوائفهم من أٔهل الس�نة والجم 

هذا أ�صل جيدا فإنه ضروري في معرفة طوائف الجهمیة الجدد والحكم �لى أٓ�ادهم بما  
بضاعتهم،   من  وتنفيرهم  منهم  المسلمين  �امة  وتحذ�ر  والتفس�یق،  التبدیع  من  أٔه�  هم 

 والله الموفق للرشاد.  
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 وفلسفة �ح�لات وتأؤیلاتها مبحث في خرافة "الصدفة الوجودیة" 

بقصر المفهوم    Randomnessوالعشواء    Chanceیفرق بعض الفلاسفة بين الصدفة  
أ�ول �لى معرفتنا البشریة �لواقع، وإطلاق المفهوم الثاني �لى الواقع نفسه (أٔن بعض 
بين جعل  بذ�  فيفرقون  أٔصلا)،  نظام سببي  بلا  أٔو  بلا سبب  فيه تجري  الحوادث 
الصدفة وصفا لما في ا�هن من عجز عن تصور العلل وأ�س�باب، وجعلها وصفا للواقع 

أٔن الطبیعیين المادیين المعاصر�ن �ما فرقوا ذ� التفریق، فهم مثبتون  �ارج ا�هن. إلا  
أ�نطولوجية   أٔو  الوجودیة  للمنطق   Randomnessللعشواء  فهمهم  هو  كما  محا�،  لا 

�ح�لي نفسه وتطبیقه في الطبیعیات كما رأٔینا، وكما تجلى ذ� �لى أٔشده في فكرة  
هي �ادث لا سبب � من ورائه عند  التي    Random mutationالطفرة العشوائیة  

معادلاتها   ضوء  في  الخار�  للعالم  الطبیعیين  وتصور  الكم  ميكانیكا  وفي  دارو�ن، 
اللا  عقيدة  أٔساس  هو  هذا  أ�نطولوجية  -�ح�لیة.   Ontologicalحتمیة 

Indeterminism    .التي أٔصبحت هي السائدة في أٔوساط الطبیعیين في هذا الزمان
ليس�ت�يز  كانوا  الواقع وما  في  أ�س�باب  بنظام  یتعلق  ف�  السخیفة  المغالطة  ت�  وا 

المشاهد وما كانت عقولهم لتتغافل عن تناقضها الشدید وفسادها الواضح لولا أٔن كان  
العلل   �� هو  ا�ي  �لباري  و�كُذبون  �لغیب  یؤمنون  لا  مادیين  ملا�دة  أٔكثرهم 

 ومنتهيى جمیع أ�س�باب!  
� "المیتافزیقا  كتابه  "��ریك  Probabilistic Metaphysicsح�لیة"  في  ینتصر   ،

الواقع    P. Suppesسو�س"   العالم "اح�لي" في خصائصه (أٔي في  بأنٔ  القائل  للرأٔي 
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العشوائیة".  العالم مشحون �لحوادث  بأنٔه اعتقاد "أٔن  الخار�)، فيوضح ذ� المفهوم 
١١٧   

الخمسينا في  كار�ب"  "�رودلف  أخٓرون  فلاسفة  فرق  المیلادي  وقد  القرن  من  ت 
وسماه  المعرفي  النوع  هو  منهما  أ�ول  النوع  فجعل  �ح�لیة،  من  نو�ين  بين  الماضي 

ا�لیلیة   (أٔو  Evidential Probability�لاح�لیة  المعرفة  بدر�ة  أخٓرون  وسماه   ،
)، وأٔما النوع الثاني فهو مفهومه  Credenceمقدار قوة الظن في صحة ا�عوى المعرفية  

یعرف لما س ما  ا�هن)، وهي  �ارج  الواقعیة  (أٔو �ح�لیة  الموضوعیة  ماه �لاح�لیة 
�لصدفة   ٕ�جمال  الطبیعیين  �امة  �لعشواء Chanceعند  بعضهم  وعند   ،

Randomness   لى اشتراك شائع في �س�تعمال بين المصطل�ين ا�ملين في إرادة�)
طل ولا شك، ٔ�نه كما بينا مؤسس  وصف الواقع الخار� نفسه). وهذا النوع الثاني �

الطبیعیة   الن��  أٔصحاب  اعتقاد  وراء   naturalism�لى  ف�  الغیبي  التعلیل  نفي  في 
النظام  عن  الخار�  التعلیل  نفي  ثم  ومن  الطبیعة،  �دا  ما  �كل  التكذیب  الطبیعة: 
"أٔس�بابه  تتبع  و�لى  التفسير  �لى  عصیا  یبدو  الحوادث  من  نوع  كل  وعن  الطبیعي، 

عیة" �لى نحو يمكَننُا من بلوغ ما نرجوه من قوة التنبؤ العلمي بمث�. هذه المغالطة الطبی 
�الم   قد سماها  بل  والر�ضیات،  الطبیعیات والمنطق  ليست �لتي تخفى �لى فلاسفة 

 E. T. Jaynesالفيز�ء و�ح�لات البا�زیة أ�مر�كي المعروف إدو�ن ثومسون �اینز  
، في إطار صرا�ه  Mind Projection Fallacyالخارج    بمغالطة إسقاط ا�هن �لى

فلسفة �ح�لات   في  التكراري  المذهب  أٔصحاب  القائلين   Frequentistsمع  (وهم 
بأنٔ بعض أٔنواع الحوادث "تمیل إلى التكرار" �لى نحو لا يحكمه نظام سببي أٔو قانون  

 
١١٧ Suppes, P. ‘Probabilistic Metaphysics’. Oxford: Blackwell, ١٩٨٤, pp. ٢٧. 
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التنظير أ�نطولو� نفسه، وإنما �سعى صاحب  �ح�لي إلى    �ار� إلا ذ� المیل 
یعلم  ولو  "المحاولات")!  مجموع  إطار  في  والتقلب  التكرار  ذ�  صفة  وتصور  تقد�ر 
كما هي  الطبیعیين  مقدمات  ابتلاع  إلى  المندفعون  المعاصرون  والمتكلمون  اللاهوتیون 
�لى �لاتها، مقدار ما �رتب �لى ت� المغالطة من مصائب وطوام في اعتقادهم �شأنٔ  

صنعته في �لق العالم، وفي بنية النظر�ت الطبیعیة المعاصرة نفسها، �ريهم �ل و�لا و 
لا   من حيث  �لباطل  الحق  تلبيس  من  فيه  أٔغرقوا  ما  من عظم  الناس خجلا  لا�تزلوا 
�شعرون! فالحق ا�ي يجب أٔن ید�ن به كل مسلم، أٔن كل نظریة أٔو مدرسة فلسفية 

الصدفة إلى خصیصة أٔنطولوجية في تصور مفهوم �ح�لات الر�ضیة تحیل العشواء و 
واقعیة لشيء من حوادث العالم فهيي �ط� ساقطة �لضرورة، هي وكل ما �رتب �ليها  

 وما تفرع عنها من تنظير، ولا نجيز �كلف النظر في تفصیل أٔصحابها فيها ومنطقتهم لها.  
 Coinflipفالعاقل منا معاشر المسلمين عندما ینظر إلى عم� معدنیة تقلبّ في الهواء  

لتسقط �لى و�ه من وجوهها، فصحیح إنه یعجز عن توقع الو�ه ا�ي �سقط �لیه،  
إلا أٔن هذا الجهل عنده، أٔو هذه المحدودیة المعرفية الشدیدة �یه، لا تعكر �لى اعتقاده 
تبارك  العالمين  رب  لتقد�ر  تبعا  الو�ين،  من  بعینه  و�ه  �لى  سقوطها  بحتمیة  الجازم 

إلقاء ت� العم� في كل وتعالى ولما قضاه من   أٔس�باب ذ� في جم� ما يحتفّ بحدث 
مرة من حوادث (كاحتكاك ید من قذفها بها واحتكاكها بجزیئات الهواء وتأثٔير الجاذبیة 
وطاقة الوضع وطاقة الحركة و�ير ذ� من مؤ�رات وأٔس�باب منها المشاهد ومنها الغیبي 

تغیيبا مطلقا في حقن المغیب  لنا، ومنها  ا). ؤ�ننا لا نم� في الحا� �عتیادیة �لنس�بة 
فإننا   �لینا،  التي تخفى  الكثيرة  العوامل  �امل من ت�  أٔي  معتبر في  أٔي مرجح سببي 

�ساوي   الو�ين  أٔي و�ه من  العم� �لى  اح�لیة سقوط  إن   = P(أٔو    ٪٥٠نقول 
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يجعلنا ٠٫٥ ما)  نحو  �لى  �شوهها  أٔو  مثلا  العم�  (كاعو�اج  سبب  لنا  ظهر  فإن   .(  
نلاحظ أٔن �دث وقوعها �لى و�ه "الم�" مثلا یتكرر لعدد أٔكبر �كثير من المرات 
التي  الظروف �عتیادیة  �شابه  مع  "الكتابة"،  ا�خٓر  الو�ه  �لى  وقوعها  من �دث 
نقلب فيها العم� في كل مرة �لظروف التي نقلب فيها �يرها من العملات �عتیادیة 

الظر  بت�  القاصر  �لمنا  �دود  تبعا  (في  �ح�لي  للفراغ  تقد�ر�  من  �دلنا  وف)، 
الو�ه  �لى  وقوعها  اح�لیة  تقد�ر  إلى  التكرار)  (بمتابعة  فملنا  الجدید،  �لمنا  لحدود 

�ساوي   بمقدار  مقابل    ٠٫٧أٔو     ٠٫٦"الم�"  ا�خٓر.    ٠٫٣أٔو    ٠٫٤مثلا، في  للو�ه 
 لها في �لم الله  ولكن في جمیع أ�حوال نحن نعتقد أٔن كل مرة من مرات تقلیب العم�

تعالى وتقد�ره �تج وا�د حتمي �لضرورة (إما "الم�" وإما "الكتابة") بحسب جر�ن 
 كافة أ�س�باب في الخارج �لى ما یفضي إلى ذ� الو�ه الوا�د الحتمي لا �يره.  

التكراریين   عند  نظر�  لو  فس�ن�دهم   Frequentistsولكن  فلاسفة �ح�لات  من 
یقولون إن قطعة العم� المعدنیة تخضع لعامل عشوائي أٔنطولو� في حركتها یتسبب في  
ت�  و�سبب  الت�دید،  و�ه  �لى  به  التنبؤ  يمكن  لا  و�ه  �لى  مرة  كل  في  نزولها 

المزعومة فلا يمكن   الواقعیة  �كرار   –بحس�بهم    –العشوائیة  من  نتمكن �ما �اولنا  أٔن 
لیة تقلیب العم� الوا�دة بنفس ظروف ت� العملیة �لى و�ه المطابقة التامة، وإلا  عم 

لحصلنا �لى نفس النتي�ة في كل مرة �لضرورة ؤ�مكننا إذن إسقاط العم� �لى الو�ه 
من   هو  الواقعي  العشوائي  العامل  هذا  �يره!  �لى  لا  مرة  كل  في  تحدیدا  المطلوب 

عندهم   نفسها  العم�  العامل  Inherent Propertyخصائص  هذا  �انب  إلى   .
صفة أٔخرى، أٔن فيها ميلا ذاتیا ٔ�ن    –كذ�    –العشوائي �راهم ینس�بون إلى العم�  

تعطي مجمو�ة من النتائج تؤول إلى توزیع معين مع كثرة �كرار مرات التقلیب في الهواء. 
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"�اد�"   �كون  أٔن  إما  أٔنها  �زعمون  �راهم  اح�ل   Fair Coin�ا  متساویة  فتعطي  یة 
العینة:   النتائج الممكنة في فراغ   ٪ ٥٠(بعد تقلیبها لعدد كاف من مرات المحاو�) لجمیع 

"من�ازة"   �كون  أٔن  أٔو  الو�ين،  من  و�ه  (أٔنطولوجيا)  Biasedلظهور كل  فتمیل   ،
في   تتساوى  أٔن  العادة  في  یفُترض  التي  النتائج  من  �يرها  دون  معینة  نتي�ة  لإعطاء 

الظهور!   المیل  اح�لیة  مدرسة  أٔصحاب  به  التصريح  في  �لغ  (ا�ي  المیل  هذا 
Propensity    بو�ر� �ح�لات  تأؤیل  وها�ینك   Gilliesوغیليز    Popperفي 

Hacking    وميلر Miller  �� الوجودي  السببي  التعلیل  عندهم  هو  و�يرهم) 
التفاوت في مقاد�ر �ح�لات، إلى �دّ أٔن �س�بوا صفة "العدل" و"�نحیاز" لقطعة  
فعل   ا�راونة  �سب  كما  تماما  ا�از،  سبيل  �لى  أٔنه  زعموا  (ولو  نفسها  المعدن 

�ح�لي من �ونه   "�نت�اب" إلى "الطبیعة" �لى سبيل ا�از)! وهو ما يحیل التقد�ر
تتبعا ذهنیا (إ�س�تمیا) لقوة الظن في ظهور أٔ�د الحالات الممكنة (في إطار ما تخبر� به  
ذاتیة  لخاصیة  (أٔنطولو�)  �ار�  وصف  إلى  �يرها،  دون  البشریة)  تجربتنا 

Inherent   !في الشيء الواقعي المبحوث نفسه 
یقول   Frequentist�لات)  و�ا قد �رى الفيلسوف التكراري (أٔي في مفهومه للاح

أ��م، "لا   أٔبدا في یوم من  تقلبُ  العم� التي لم  بأنٔ  القول  بأسٔا في تجو�ز  إنه لا �رى 
یقولونه �لفعل)،  تقلیبها (كما  إلا عند  الو�ين  أٔي من  الظهور �لى  توصف" �ح�لیة 

لو�ين بعینه  وبأنٔ العم� التي لم تقلب في الهواء إلا لمرة وا�دة فقط، تهبط �لى أٔ�د ا 
دون ا�خٓر "لمیلها" إلى ذ� الو�ه، بي� إن �رر� المحاولات فإن ذ� المیل قد یتغير 
وقد یظل كما هو! فهو (أٔي ذ� المیل المزعوم) یعد عندهم صفة من صفاتها ا�اتیة، 
معینا  قطرا  لها  بأنٔ  أٔو  الشكل  دا�ریة  بأنهٔا  توصف  نفسها  العم�  قطعة  إن  یقال  كما 
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س به  عندهم توصف  ظهرت  ولهذا  ما!  یوما  قياسه  نتكلف  لم  أٔو  �لفعل  قس�ناه  واء 
،  Problem of the Single Caseمشكلة عرفت �سم "مشكلة الحا� الوحيدة"  

�ح�لي   البحث  محل  الشيء  أٔو  العم�  "صفات"  بعض  تختلف  فلسفتهم  �لى  إذ 
ل التجربة �لیه، عما �كون �لیه  و افترضنا إجراءها اختلافا جوهر� عند �كرار إجراء 

فقط  وا�دة  لمرة  العم�  تقلیب  عند  الو�ين  أٔ�د  ظهور  فاح�لیة  فقط!  وا�دة  لمرة 
�ساوي الوا�د الصحیح عندهم (ٔ�ن أٔ�د الو�ين س�یظهر لا محا�، فإن اعتمد� �لى  
المحاو�  في  �لضرورة  فس�نحصل  �ح�لیة،  العینة  فراغ  لتحصیل  التكرار  مرات 

الوا  �لى  ذ� الوا�دة  من  ا�خٓر  للو�ه  الصريح  والصفر  الو�ين  ٔ��د  الصحیح  �د 
 ا�موع)!  

أٔننا نتكلم عن اح�لیة لا   هذه النتي�ة في الحا� الوا�دة أٔدارت رؤوسهم ٔ�ن المفترض 
إن �ح�لیة =   بقولهم  الر�ضیات  یعُبر عنه في  ما  قطعیة (وهي  نتي�ة  )، فما ١عن 

ال المحاو�  مفهوم  مفهوم �ح�لیة في  وما  التكراري،  المد�ل  هذا  أٔصحاب  عند  وا�دة 
قد جعلوا  كانوا  إذا  عندهم،  المحاو�  مرات  �دد  التقد�ر �ح�لي �ختلاف  اختلاف 
لنتائج �كرار المحاو� مدلولا وجود� أٔسقطوا به تصورهم ا�هني للاح�لات �لى الشيء 

ب في مفهوم �ح�لات  المبحوث نفسه في الخارج؟ ومن أٔ�ن �اء ذ� الخلط العجی
التجریبية من أ�ساس؟ �اء من �كذیب المادیين الطبیعیين �لغیب المطلق (ما وراء 

وما هو    Supernatural Causal Agencyالطبیعة) ونفيهم الفا�لیة الس�ببية الغیبية  
واجب من تعلیل كل �ادث من حوادث العالم ٕ�رادة رب العالمين، ومن ثم ساغ �يهم  

البحث    �عتقاد الشيء محل  من خصائص  إنما هي خصیصة وجودیة  بأنٔ �ح�لیة 
في   یقال  كما  البحث)،  محل  الحدث  في  بمجموعها  المشتركة  أ�ش�یاء  جم�  (أٔو  نفسه 
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هیئة  �لى  دامت  (ما  وجود�  لها  الملازمة  ا�ا�ریة  العم�  صفات  من  إنه  "القطر" 
يتافزیقيا یصح التعلیل به، كما  ا�ا�رة)، ليس هذا فحسب، بل جعلوها �املا س�ببيا م 

الفلسفي  تفسيرهم  هو  وكما  الكم،  ميكانیكا  في  الجزیئية  الحوادث  �ب  في  مذهبهم  هو 
 �عوى العشواء والفوضى الوجودیة أ�صی� في ذ� الشأنٔ.

ملما   والطبیعیات  التجریبيات  في  المتخصص  المسلم  الباحث  �كون  أٔن  نقول يجب  �ا 
ا�كلیة   الفلسفية  المعاصرة  �ٔ�صول  الطبیعیة   Doctrine of Naturalismللن�� 

ومن ثم قادرا �لى رد وإبطال كافة المباني التنظيریة والمباحث التجریبية المؤسسة �لى  
ت� أ�صول عند أٔصحاب ت� العلوم، وأٔلا یغتر �كثرة ا�الات العلمیة المعاصرة ا�قيقة 

رفضها ��كلیة من مبدأٔ السؤال البحثي التي قد يجد نفسه ملزما ٕ�سقاطها جم� وا�دة و 
العلمیة ا�ولیة في ت�  نفسه ا�ي تأسٔست لخدمته، ولا بعظم ما تصبه ا�ٔكاديمیات 
مكتمل  د�ن  المباحث  أٔصحاب ت�  من  كثير  عند  فالمسأٔ�  وتمویل،  نفقة  من  المباحث 

نا من أ�ركان أٔو یوشك أٔن �كون كذ�! ومع هذا ما زلنا إلى الیوم نرى من بني ��ت 
یتناول أٔساطير وخرافات ذ� ا��ن الجدید �لى أٔنها من "مكتشفات العلم الحدیث"،  
فيبثها لطلبة المسلمين في المدارس والجامعات �لى أٔنها "حقائق �لمیة"، محت�ا �لى كل  
من أٔنكر �لیه بأنهٔا مما اتفق �لى قبو� أٔصحاب هذه الصنا�ة العلمیة أٔو ت�، ولا حول  

 !   ولا قوة إلا ��
 

هذا ولا ینبغي الخلط بين القول �نضباط القوا�د الر�ضیة �ح�لیة (إجمالا) المنسوبة 
الإحصاء وكثير من   �لم  التطبیق في  عند  الراجح  الظن  وإفادتها  التكراریة  المدرسة  إلى 
العلوم التجریبية (أٔ)، وبين القول بص�ة المفهوم الفلسفي ٔ�نطولوجيا الواقع ا�ي تطُبق 
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المدرسة �لی ت�  أٔصحاب  عند  المعتمد  التأؤیل  �لى  بناء  والمعادلات،  القوا�د  ت�  ه 
یقتضي   (أٔ)  قبول  أٔن  نرى  نرى (ب)، ولا  أٔننا لا  إلا  (أٔ)  نرى  كنا  وإن  فنحن  (ب). 
قبول (ب) �لضرورة، فلا یصح إلزامنا بقبول (ب) من قبولنا (أٔ). وهذا هو الشأنٔ في  

یضع  التي  الر�ضیة  ال�ذج  من  بناء كثير  في  دقتها  ونرى  الواقع  لتصور  الطبیعیون  ها 
ا�ي تأتئ المشاهدات بموافقته (�لى و�ه من وجوه    Predictionالتنبؤ الظني الراجح  

التأؤیل)، مع �وننا في نفس الوقت لا نقبل التصور أ�نطولو� والمیتافزیقي ا�ي یقول 
لمتوقعة منه في مرات التكرار  به أٔصحابها في تفسيرها. فحساب التكرار وتقد�ر النتائج ا

في   شك  ولا  یفيد  الكبيرة)  أ��داد  لقانون  (وفقا  الكثيرة  التكرار  مرات  وفي  القلی�، 
محل  المتكرر  الحدث  ارتباط  ومدى  المشاهدة  الحالات  �لى  بناءً  �ح�لي  الترجيح 

ذ� التجریب والملاحظة بتكرار ظروف معینة في تصميم التجربة أٔو في الواقع المحیط ب
الحدث عموما. ولكن هذا هو �ایة مبلغنا من قبول نظر�ت التكراریين في �ح�لات! 
أٔما ما ذهب إلیه بعض الفلاسفة المعاصر�ن من التأؤیلات التي �سُقط التصور ا�هني  

في تفسير أٔنطولوجيا ميكانیكا الكم   -مثلا    –�لى الواقع الخار�، كمذهب "كارل بو�ر"  
بية المعینة التي یصممها الباحثون في معاملهم "تو� ميلا ميتافزیقيا  بأنٔ الظروف التجری 

لجلب نتائج معینة دون �يرها عند   Generates a Physical Propensityذاتیا"  
مذهب   من  الواقع  �لى  �ح�لیة  إسقاط  في  �لوا  أ�شد  لمذهبه  (تبعا  التكرار 

نیو� اعتقاد  قياسا �لى  أنٓفا)،  أٔشر�  كما  من التكراریين  تتو�  ميتافزیقية  قوى  ن وجود 
أ�جسام (أٔو من �ار�ا) لتؤ�ر �ليها �لى النحو ا�ي صا�ه في أٔنموذ�ه ال�س�یكي، 
فهذا ما لا نقب�، ٔ�نه يحیل الترجيح الظني البشري (أٔو ميل النفس إلى اعتقاد ما بناء 

سببي �امل  إلى  الحس�یة)  العادة  تتبع  �لى  أٔو  التكرار  نمطیة  اس�تقراء  واقعي    �لى 
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تقد�رات  تعامل  ثم  ومن  نفسه،  المتكرر  النظام  به  یوصف  الخارج،  في  وجودي 
ميتافزیقية �ارج  قياس لحقيقة  التكرار، ؤ�نها  اس�تقراء مرات  المس�تمدة من  �ح�لیة 

 ا�هن، كقياس نیو�ن لمقاد�ر المقوى المفترضة المؤ�رة �لى أ�جسام! 
ائیة الس�ببية بموجب المعنى اللغوي الصريح ولا شك أٔن مفهوم "المیل" هذا یقتضي الغ

للفظة "ميل"! إذ المائل إلى الشيء لا یتصور في ا�هن إلا أٔن �كون ذاهبا إلیه ٕ�رادة 
وقصد (وهو ما یقتضي �ونه فا�لا مریدا)، فإن قدّر� أٔن المراد �ونه مدفو�ا من الخارج 

لا" ذاتیا (كما یعبرون بفعل فا�ل مرید قاصد، لم یصح أٔن یوصف هو نفسه بأنٔ به "مي
 He has a، فيقال: فلان �یه ميل لفعل كذا:  Propensityعنه �للفظة �نكليزیة  

propensity to do …  هو كما  كذا،  الحدث  لإ�داث  أٔو  كذا  النتي�ة  لإخراج   (
الواقعیة في الخارج،  وصف هؤلاء �� "المیل" ا�ي یصفون به أ�ش�یاء والحوادث 

لتر  تأؤیلهم  إطار  �ارج في  من  الس�ببية  الغائیة  إزا�ة  ولكن  �شأنهٔا!  جحیاتهم �ح�لیة 
الطبیعة إلى دا�لها وإسقاطها (بدعوى ا�از) �لى أ�ش�یاء المادیة (كالجینات "أ��نیة"  
التي "تحرص �لى التناسخ" أٔو الطبیعة "العمیاء" التي "تنتخب أ�نواع انت�ا� داروینيا"  

"الف  الكماتیة  الجسمیات  وتد�ل  أٔو   الوجود  من  و"تخرج  "تضطرب"  التي  وضویة" 
إلیه"، ؤ�ن هذه أ�ش�یاء ذوات فا�� تتعلل بها ت� الحوادث تعلیلا �ما)، هو نح�  
الطبیعیين التي لا مفر لهم منها، التي إن س�ئلوا عنها زعموا أٔنها كلها مجازات لا حقائق 

، لز�م نقل صفات الربوبیة إلى �لقه،  عندهم! فإنما قالوا بها ٔ�نهم لما كذبوا بوجود الباري
و"�نت�اب"  و"الخلق"  و"المیل"  �لفعل  ووصفوها  دونه  من  المادة  فعبدوا 
و"�ختیار" .. إلخ، وهم مع ذ� �زعمون أٔنهم لا یعبدون شيئا ولا یتألٔهون، كما قال  

  : [الجاثیة  ا�یٓة  هْرُ))  ا�� لا� 
�
ا يهُْلِكُناَ  ((وَمَا  قبل:  من  أٔن  ]  ٢٤سلفهم  یعلمون  أٔنهم  مع 
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ا�هر ليس بفا�ل ولا مرید أٔصلا، ولا یوصف بذ�، ولكنهم لما أٔرادوا التكذیب �رب 
�الق في الغیب يهلكهم ٕ�رادة و�لم كما �شاء وق� �شاء، �س�بوا الإهلاك إلى ا�هر لا  
 إلیه، وهم فا�لون ذ� لا محا� (أٔعني نقل الغائیة وما یتعلق بها من خصال الربوبیة من
الرب الباري إلى بعض �لقه)، فاتخذوا من السبب المادي إلها من دون رب أ�س�باب 
الطبیعة   یعبدون  لا  أٔنهم  زعموا  أٔنهم  ولو  وتعالى!  س�ب�انه  �لغیب  جمیعا  و�القها  كلها 
ميتافزیقا  الطبیعي" وفي  "العلم  فهم كاذبون، و�لوهم في  فعلیة حقيقية لا مجازیة  عبادة 

الكوزمولو� من  ا�خٓر    نظر�ت  الجانب  الكم وأ�حياء الجزیئية من  �انب وميكانیكا 
تمام  والشعور  القلب  �لى  �س�تحوذ  واعتقاد  د�ن  عندهم  أ�مر  بأنٔ  �ليهم  �شهد 
العبد   من  �كون  ما  �ایة  والرهبة  والرغبة  والر�اء  القصد  في  منهم  ویبلغ  �س�تحواذ 

كما  منصوصة  وعبادات  شعا�ر  ا��ن  ذ�  في  �كن  لم  وإن  الملل لمعبوده،  أٔهل  عند   
أ�خرى! فالإ�سان مجبول �لى ت� الخصال القلبیة الباطنة رضي بذ� أٔم أٔبى، وسواء 
الوا�د   الحق  الإ�  إلى  بها  تو�ه  منه لا محا�، سواء  واقعة  فهيي  أٔنكرها  أٔم  بها  ا�ترف 

 أ��د س�ب�انه أٔو إلى شيء من �لقه �شركه معه!  
صنعونه من د�اء المس�یح �لیه السلام وأٔمه  أٔن ما ی   -مثلا    –لهذا �ما ادعى النصارى  

والقد�سين من دون الله تعالى واستشفاعهم بهم ليس دا�لا في معنى العبادة والشرك 
دخولا صريحا، لم یلزمنا أٔن �شرح لهم ذ� ونقنعهم به ٔ�ن أ�مر فيه واضح �لي، وحجته 

یدعو مع الله شيئا قائمة �ليهم بمجرد سماع �م الله بمعناه، وكذ� یقال في كل من  
من �لقه، یقول إنه یتقرب به إلى الله زلفى، أٔو نحوا من ذ� التسویغ الش�یطاني �لى  
اختلاف صوره وأٔلوانه! وكذ� یقال في الملا�دة عندما نتهمهم بأنهٔم یعبدون الطبیعة  
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أٔمثال   أٔن  فيأتئ جوابهم  الربوبیة �لى الحقيقة،  من دون الله وأٔنهم ینزلون �ليها خصال 
  التعبيرات عندهم إنما �راد �لى سبيل ا�از!  ت�

بيرس"   ساندرز  "�شارلز  أ�مر�كي  والر�ضي  الفيلسوف  في    Peirceقال  (الها� 
 :  ١١٨المیلادیة)   ١٩١٤

�لي إذن أٔن أٔعرّفِ معنى قولنا بأنٔ "اح�لیة" هبوط قطعة النرد إذا قذفت من 
الثلث. هذه العبارة تعني  �لبة النرد �لى و�ه یقبل القسمة �لى ثلاثة �ساوي  

أٔن قطعة النرد �يها مس�تقبل معين، وقولنا بأنٔ القطعة لها مس�تقبل مخصوص،  
، وهو ما �ش�به تمام المشابهة أٔي �ادة  Propensityیعني أٔن لها ميلا مخصوصا  

Habit        .قد یتصف بها إ�سان ما 
د، نرى "كارل بو�ر"  وبي� نرى "بيرس" ینسب صفة المیل ا�اتي المزعومة لقطعة النر 

ففي   مجتمعة.  الواقعیة  عناصره  بجمیع  نفسه،  النرد  تقلیب  لحادث  ا�اتي  المیل  ینسب 
معینة    ١٩٥٩ورقة بحثیة �شرها في س�نة   نتي�ة  اح�لیة ظهور  یعرّفِ  �راه  المیلادیة 

وعناصرها   ظروفها  (بمجوع  نفسها  التجربة  "ميل"  أٔنها  �لى  الت�ارب  من  لتجربة 
  ١١٩اج ت� النتي�ة نفسها عند التكرار. وأٔ�دا�ا) لإخر 

 
١١٨ Buchler, J. ‘Philosophical Writings of Peirce’. New Yotk: Dover 
Publications, pp. ١٦٩ 
١١٩ Popper, C. ‘The Propensity Interpretation of Probability’, British Journal 
of the Philosophy of Science, ١٩٥٩ ,.٤٢–٢٥ :١٠ 
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ا�اتي"  "المیل  من  صنفين  بين  بو�ر"  "كارل  أٔعقاب  �لى  الفلاسفة  فرق  وقد 
Propensity    المدى بعید   Long-Runفي �ح�لات، �بر عنهما "غیليز" �لمیل 
Propensity  والمیل في الحالات الفردیةCase Propensity-Single ١٢٠، فقال : 

یل بعید المدى هي ت� النظریة التي تنسب فيها المیول إلى جم� من  نظریة الم 
تنتج   ٔ�ن  الظروف)  ت�  (في  ميولا  وتعتبر  للتكرار،  القاب�  في    -الظروف 

التكرار   مرات  من  طوی�  �ساوي    -سلس�  (المتوقعة)  للنتائج  �رددات 
. أٔما نظریة المیل في الحا� الفردیة، فهيي  Probabilitiesالتقد�رات �ح�لیة 

ت� النظریة التي تعتبر المیول فيها كمیول لإنتاج نتائج محددة في �الات فردیة  
 . Specific occasionمحددة 

والحالات   الفردیة  الحا�  بين  التفریق  هذا  (ٕ�جمال)  نرُجع  أٔن  العسير  من  ليس  ولع� 
اس�تعرضناه التي  المشكلة  ٔ�صل  التي المتكررة  التكراریة  المدرسة  فلاسفة  عند  أنٓفا  ا 

سموها بمشكلة الحا� الفردیة. هذا الصنف الفردي من أٔصناف المیل �ح�لي المزعوم، 
یقول  ا�قيقة.  ا�ریة  الجس��ت  سلوك  تفسير  في  الكم  ميكانیكا  في  اس�تعما�  شاع 

 :  ١٢١ Bohmالفيز�ئي أ�مر�كي "دیفيد بوم" 
الكوان  الخصائص  النظریة تختلف  في  الموصوفة  ت�  عن  للإلكترون  طیة 

كامنة   إمكا�ت  �ونها  فقط في  ليس  ،  latent potentialitiesال�س�یكية 
ولكن في �ون ت� الإمكا�ت �شير إلى تطورات لا �رتبط مخر�اتها ا�قيقة 

 ارتباطا حتمیا كاملا �لحا� التي كان �ليها الإلكترون قبل احتكاكه بأدٔاة الرصد.    
 

١٢٠ Gillies, D., ‘Varieties of Propensity’, British Journal for the Philosophy of 
Science, ٨٣٥–٨٠٧ :٥١ 
١٢١ Bohm, D. ‘Quantum Theory’, NY: Dover Publications, ١٩٨٩, pp. ١٣٢ 
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لت: هذا ال�م يحیل مختلف التصورات �ح�لیة لحا� الإلكترون في أٔي لحظة من ق
  –اللحظات إلى إمكا�ت أٔو قدرات ذاتیة "كامنة" یوصف بها الإلكترون نفسه، ویقرر  

أٔن صفات وخصائص الإلكترون بهذا ید�لها �امل العشوائیة (المرتبط ر�ضیا   -من ثم  
ا هو سائد في الفيز�ء ال�س�یكية من اعتقاد حتمیة وجود �لتقد�ر �ح�لي) �لافا لم

أٔو  أ�س�باب  بت�  �لمنا نحن  نراها، سواء  التي  النتائج  لت�  أٔدائها  أ�س�باب وحتمیة 
هذه هو    Latent Potentialities�لنا بها! و�عتقاد في "القدرات ا�اتیة ا�كامنة"  

الفردیة"   الحالات  في  ا�اتیة  "�لمیول  مع  Single Case Propensitiesالقول   ،
اختلافات دقيقة بين نظار ميكانیكا الكمّ في تصور �دودها وطبیعتها في ضوء مذاهبهم  
إلى   المعنى  هذا  النقاد  بعض  �سب  وقد  ور�ضیاتها.  �ح�لات  نظریة  تأؤیل  في 

بورن"   "ما�س  أ�لماني  تأؤی�   M. Bornالفيز�ئي والر�ضي  أٔن  أٔساس  نفسه، �لى 
الحالات    لنظریة في  ا�اتیة  "المیول  فكرة  اعتقاد  �س�تص�اب  إلا  فهمه  يمكن  لا  الكم 

 ١٢٢المنفردة" في تأؤیل �ح�لات.  
والقدرات ا�اتیة ا�كامنة هذه في عقيدتهم هي صفات ذاتیة تجتمع كلها للجس�يم ا�ري  

، ما لم  Wavefunctionفي نفس الوقت في إطار ما �سمى بمعاد� مو�ة �ح�لات  
�كن واقعا تحت الرصد، فإذا ما رُصد، انهارت ت� المو�ة واس�تقر الجس�يم �لى �ا� 
القطة  بتجربة  شرودینغر  عنه  �بر  ما  وهو  المتعددة!  �ح�لات  ت�  من  وا�دة 
زون (بل یثبتون �لى التحقيق لا �لى الإمكان) أٔن �كون القطة في   الشهيرة، أٔنهم يجوِّ

ت دا�ل الصندوق طالما بقيت من �ير رصد، فإذا �ا� حياة وموت معا في نفس الوق

 
١٢٢ Shanks, N. ‘Time and the Propensity Inter[retation of Probability’, 
Journal for General Philosophy of Science ١٩٩٣ ,٢٠٢-٢٩٣ :٢٤. 
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الوصفين   أٔو  من �ح�لين  وا�د  �لى  القطة  ثبتت  فيه،  ونظر�  الصندوق  فتحنا  ما 
العقلاء جمیعا یقطعون بضرورة  أٔن  المتضاد�ن دون ا�خٓر حينئذ، وحينئذ فقط! ومع 

(�یفما   الرصد  بين �دث  ا�هن)  (�ارج  واقعیا  �ربط  خفي  �امل سببي  كانت  وجود 
وس�یلته وتفاصی� التي تؤ�ر لا محا� في أٔحوال جس��ت ومو�ات �لى هذا القدر من 

، إلا أٔنهم كانوا ولا �زالون  ا�قة!) وبين تغير سلوك الإلكترون أٔو الجس�يم المراد رصده
�لى   نفسها  الواقعیة  الس�ببية  ینفي  بما  نتائجها  وتأؤیل  الت�ارب  تصميم  في  یتفننون 

�لى أ�قل ینفي حتمیتها) ويحیل أ�مر إلى العشواء التي لا تنضبط  المس�توى ا�ري (أٔو  
إلا ف� یظهر لنا �ال الرصد وحسب، بل بما �ر� منه تعضید الزعم �متناع افتراض 
أٔي تصور سببي مس�تقيم منطقيا (أٔو ف� �توا �سمونه �لتصور ال�س�یكي للس�ببية!) 

الواقع السببي في  الرابط  �دمية ذ�  أٔن �رى �ى    واد�اء  العجب  أٔعجب  نفسه! فمن 
التلاعب   قبول  أٔو  الكوانطي،  المس�توى  �لى  نفسها  الس�ببية  لإسقاط  ميلا  الطبیعیين 
الفلسفي في معناها، حتى لا یضطروا إلى تأؤل نتائج تجارب جون بیل المعروفة �سم 

Bell Inequality Threorems    تنتقل المعلومات  المثل) بما مفاده أٔن  (�لى سبيل 
لى المس�توى تحت ا�ري �سر�ة تفوق سر�ة الضوء في الواقع (وهو ما یعني ضرورة �

بعض  ٕ�سقاط  عندهم  بأسٔ  لا  أٔخرى:  بعبارة  أٔو  الخاصة)!  النسبية  في  النظر  إ�ادة 
البدهیات أ�ولى، في سبيل البقاء �لى كلتا النظریتين (النسبية ونظریة الكم) معا! وهو  

 إلا محض اتباع الهوى عند ا�ٔكاديمیين المتخصصين!   أٔمر لا �لم فيه ولا عقل ولا شيء
عند   Localityأٔيهما أ�قرب إلى عقل العاقل سوي النفس: أٔن �كون فكرة "المحلیة"  

والجس��ت �سر�ة   أ�جسام  انتقال  امتناع  دعواه  بمجملها حول  تدور  (التي  أٔینش�تا�ن 
بدهیات العقل أ�ولى ف�  تجاوز سر�ة الضوء) �ط�، أٔم أٔن �كون الواقع نفسه مخالفا ل 
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بأنٔ أ�مر كله ذهني لا واقعي،   یتعلق بمبدأٔ الس�ببية، دع عنك ذ� الزعم السخیف 
 من أٔو� إلى أخٓره (�لى طریقة �لاة المذهب المثالي في فلسفة العلم)؟  

فبی� یقطع العقلاء ببداهة القول بأنٔ الشيء لا یؤ�ر في شيء أخٓر بعید عنه (مكانیا) إلا  
من طریق وسائط س�ببية ف� بينهما، سواء ظهرت لنا ت� الوسائط الس�ببية أٔم خفيت 
�لینا، وبغض النظر عن السر�ة التي تنتقل بها ت� الوسائط، إن سلمنا بأنٔ في أ�مر  

إلا  ینتقل أٔصلا،  الطبیعیين یصرون �لى نفي ذ� السبب الخفي من الواقع   شيء  أٔن 
بتأثٔير   �سمونه  (ف�  نفسه  ا�هن  عمل  إلى  إما  وإ�الته  ميتافزیقيا)،  أٔو  (أٔنطولوجيا 
الرصد) وهو ما فيه جمع بين عقيدتين متناقضتين ف� یتعلق �لعلاقة بين الحقيقة ا�هنیة 

یعتق  إذ قد �رى أٔكثرهم  أ�ذهان  والحقيقة الخارجية!  إلا في  الواقع لا حقيقة �  أٔن  دون 
الراصد�ن هي و�دها الموجودات  أ�ذهان تنش�ئه فيها لا في �ار�ا، وأٔن عقول  وأٔن 
التي  الجس��ت  أٔن  الوقت  نفس  في  یعتقدون  وهم  منها،  وا�د  كل  �ارج  الحقيقية 
جمیع �لى  الرصد،  �دم  �ا�  في  الواقع  في  موجودة  سلوكها  ودراسة  رصدها    �ریدون 
تأؤیل  (بحسب  الوقت  نفس  في  معا  منها  الوا�د  للجس�يم  (المحتم�)  الممكنة  الصفات 
�و�نهاغن ا�كٔثر قبولا في أٔوساطهم الیوم)، ٔ�ن �كون هنا وهناك معا في نفس الوقت، 

 وأٔن �كون متحركا في �ة الصعود وفي �ة الهبوط معا في نفس الوقت، وهكذا!  
ب أٔینش�تا�ن"  لقد مررت ف� مررت به بمن يجمع    Relativistic Localityين "محلیة 

الكمومية"   "اللامحلیة  وبين  عندهم)  تعریفها  في  �لاف   Quantum(�لى 
nonlocality    ّد�اء أٔن سبب خرق انتقال "المعلومات" بين الجس��ت الكماتیة لحد�

بية النسبية الخاصة في سر�ة �نتقال (أٔلا تجاوز سر�ة الضوء) إنما �كمن في �ون النس 
الواقع   أ�جسام كما هي في  أٔحوال  �ليها  Actualitiesتتناول  الزمكان  تأثٔير  فتصف   ،
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الجس��ت"   "إمكا�ت  الكمیة  النظریة  تتناول  بي�  الو�ه،  هذا  ، Potentialitiesمن 
الضوء  الخضوع لشرط سر�ة  یلزم  فلا  �لرصد، �ا  إلا  واقعیة  أٔحو�  تصبح  لا  التي 

المس�توى الكماتي ٔ�ن الزمكان لا یؤ�ر �لى "الإمكانیات" أٔو   عند ال�م ف� يجري �لى
 ١٢٣"�ح�لات" كتأثٔيره �لى "أ�حوال الواقعیة"!  

قلت: فبی� يحیل صاحب هذا ال�م الزمان والمكان إلى شيء واقعي �ار� یؤ�ر في  
أ�جسام �لى الحقيقة (ف� هو إفراط في الواقعیة الطبیعیة)، �راه يحیل أٔحوال الجس�يم  
قبل الرصد إلى وهم ذهني لا وجود � في الخارج، و�لتالي فلا يخضع لتأثٔير "الزمكان" 

ط في المثالیة الطبیعیة)! فأئ عبث بعقول العقلاء فوق هذا اللعب  (ف� حقيقته الإفرا 
السخیف؟ ثم ما �لاقة الزمكان بحدّ سر�ة الضوء أٔصلا، ا�ي �كلف القوم للحفاظ 

 �لیه كل سخافة وكل دعوى مصادمة للمعقول؟ 
ومنهم من یت�ایل �لى ت� الإشكالیة �د�اء أٔن الشيء المنتقل �لى الحقيقة في �الات  

الكمومي  الت  "معلومات"    Entanglementشابك  هو  وليس   Informationإنما 
جس��ت أٔو أٔش�یاء واقعیة، و�لیه فلا تعارض مع النسبية الخاصة ف� یتعلق بحد سر�ة  
الضوء! فإذا كنا نتكلم عن "إمكا�ت ذهنیة" للجس��ت، فلا إشكال في تفسير ت� 

 ت واقعیة �ارجية! المشاهدات بأنٔ أٔس�بابها كلها ذهنیة أٔیضا، وليس 
الله  �سألٔ  �ذاذا؟!  يجعلها  حتى  أٔصحابه  بعقول  یذهب  ا�ي  هذا  "�لم"  أٔي  فبا� 

 السلامة!  

 
١٢٣ Shimony, Abner, "Bell's Theorem", The Stanford Encyclopedia of 
Philosophy (Winter ٢٠١٣ Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL = 
<http://plato.stanford.edu/archives/win٢٠١٣/entries/bell-theorem/> 
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لقد كان یقال قديما في فكرة الطفرة عند أٔبي إسحاق النظّام المعتزلي (ا�ي قت� العقلاء  
 ) النقطة  من  تنتقل  ا�نم�  أٔن  زعم  یوم  وسخریة  ( ١�سفيها  إلى   (٣ � المرود  دون  لى  ) 

) ولا بم�اذاتها ولا في أٔي �ة من �اتها ولكن "�لطفرة"!!): "مما یقال ولا  ٢النقطة ( 
ا�بهشمي  عند  والحال  أ�شعري  عند  الكسب  أ�فهام:  �ي  تدنو  معقو�  تحته  حقيقة 
وطفرة النظام." قلت: كانوا یتفكهون بت� ا�عوى ویت�ذونها هزوا من شدة سخافتها  

نفسه الجاري في نظام العالم وجو�! فلیت شعري �یف بهم    ومصادمتها منطق الس�ببية
لو رأٔوا من صمم الت�ارب الحس�یة �هظة التكالیف (التي �روم مشاهدة الظاهرة المرجو 
أٔن   یثبت  أٔن  الخارج!) ر�اء  لها وجودا في  بأنٔ  أ�ولي  البدهي  التسليم  اكتشافها �لى 

فإذ �رصد،  لم  ما  الضدان  فيه  قد يجتمع  الوا�د  دون  الشيء  بأٔ�دهما  اتصف  ا رصد�ه 
الوقت،  نفس  أٔكثر من موضع في  فيو�د في  یتعدد  الوا�د قد  أٔن الشيء  أٔو  ا�خٓر؟ 
الواقعیة   أ�ش�یاء  أٔن  أٔو  ذ�)؟  قبل  (لا  وا�د  موضع  في  تحيز  رصد�ه  ما  إذا  حتى 
�رابط   بينها، وإنما  �ربط  بعضها في بعض دون سبب واقعي �ار�  یؤ�ر  المتبا�دة قد 

الرصد لا    عملیة  الوا�د  أٔن  تثبت  بتجربة  جئتكم  قال:  فيمن  العقلاء  حكم  وما  نفسها؟ 
�سواي نصف الاثنين؟ هل یبقى للر�ل عقل إن �كلف النظر ف� �اء به ذاك السفيه 
من "تجارب" حتى �رى و�ه ا�لا� فيها �لى ذ� المعنى؟ لا شك أٔن من حمل عق� 

الطبیع أٔنه مخلوق بلا �الق، وأٔن  لها �لى قبول فكرة  ة �دثت بلا محدِث فلا سبب 
ولا صانع من ورائها ولا رب يحكمها من فوقها، فلن يجد ما يمنعه من قبول أٔي شيء، 

 �ما كان متناقضا شدید البطلان، ما دام �ش�بع شيئا من أٔهواء نفسه المریضة!   
قالوا: أ�ش�یاء لا توصف بصفاتها التي هي �ليها ا�نٓ �لى و�ه الت�دید حتى �رصدها  

اصد (وهو والله من أٔشد أٔقوال الناس سخافة وبطلا� لو كانوا یعقلون!)، فلما س�ئلوا: ر 
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الصفة  تثبت  ولا  �لرصد،  إلا  تنضبط  لا  فوضى  الواقع  وكان  كذ�،  ذ�  كان  إن 
الوجودیة للشيء الواقعي إلا �ال رصده من �ار�ه كما �زعمون، ولا نثبت للقطة حياة  

لرصد، فكيف یعرف الوا�د منكم أٔنه � �لى الحقيقة إذا  ولا مو� (في الواقع) إلا بعد ا 
ما اختلى بنفسه بعیدا عن أٔ�ين الراصد�ن؟ فما كان جوابهم إلا أٔن قالوا: لابد وأٔن لنا 
راصدا �رصد� ونحن لا نراه، إن لم �كن في رصد� نحن ٔ�جسامنا ما �كفي لإ�س�باها 

النصارى ف� مررت به راقهم ذ� صفاتها التي نراها �ليها! والطریف أٔن بعض متفلسفة  
القول �دا وأٔعجبهم �ایة الإعجاب، فأسٔسوا �لیه "�رها� �ميا" �دیدا یثبتون به وجود 
الباري، فقالوا: ما دام ذ� كذ�، لزم حتى �كون سا�ر الموجودات �لى صفاتها التي 

لم كله تدركها من نفسها إن انفردت واختلت بنفسها دون راصد �شري، أٔن �كون العا
ا�نٓ   إلي  أٔيهما  والله  أٔدري  فلا  السماء!  في  الرب  "رصد"  تحت  واقعا  فيه  ما  وجمیع 

     أٔقرب، الض�ك أٔم البكاء!     
"ميل"   المصطلح  إن  سالمون"  "و�زلي  أ�مر�كي  الفيلسوف   Propensityویقول 

ليس جزءا من المعنى التقلیدي للمصطلح    causal aspectيحتوي �لى �انب سببي  
�ح�لیة Probabilityلیة"  "اح� �ٔ�س�باب  سماه  ما  العالم  في  أٔن  �رى  فهو   .

Probabilistic Causes    ا�اتیة �لمیول  �لیه  �صطلاح  يمكن  ما  هو  وأٔنه 
Propensities    الت�ارب �كرار  عند  �سبية  �رددات  عنها  تنتج   Relativeالتي 
Frequencies .١٢٤، وتلعب من ثم دورا في ميكانیكا الكم 

 
١٢٤ Jaeger, G. ‘Quantum Objects: Non-local Correlation, Causality and 
Objective Indefiniteness in the Quantum World’, USA: Springer, ٢٠١٤ 
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الكوانطیة  و�ر  الممكنات  أٔن  "ها�زنبرغ"  معادلات    Possibilitiesى  تتناولها  التي 
الصرف  الموضوعي  الواقع  بين  وسطى"  "منز�  بوصفها  تعامل  أٔن  ینبغي  الكم  ميكانیكا 
ا�ي   الصرف  ا�هني  وا�نموذج  �انب،  من  الفزیقي  و�شاطها  الكوانطیة  للجس��ت 

   ١٢٥تتصوره عقول الناس �� الواقع! 
هو   وما  هو ذهني  ما  إلا  الوجود  ليس في  إذ  أٔخرى،  عقلیة  مغالطة  وهذه ولا شك 
�ار� (سواء كان � تصور موافق في أ�ذهان أٔم لا)! أٔما الوجود المتوسط أٔو المنز� 
وإنما ضربها   أ�ذهان،  إلى  تدنو  لها  حقيقة  لا  أٔخرى  أٔنطولوجية  فخرافة  هذه  الوسطى 

الفلسفي من "ها�زنبرغ" في بعض �مه �لى سبي التخمين في محاو� ال�س ا�رج  ل 
أٔنه   العالم! والظاهر  بناء تصور  الكم في  ميكانیكا  تعاني منها  التي  العویصة  المشكلة  ت� 
أٔدرك تناقض الطبیعیين في الجمع بين المثالثة الغالیة (التي تحیل الواقع إلى تصور ذهني) 

إلى حق  ا�هنیات  (التي تحیل  الغالیة  تأؤیلات  والواقعیة  ا�هن) في  واقعیة �ارج  ائق 
ميكانیكا الكم كما ذ�ر� أنٓفا، فلم يجد مخر�ا منه إلا ال�س الوسط الغلط: افتراض نوع  

 من الوجود في منز� بين المنزلتين! 
 Latent Potentialityوقد فرق بعضهم بين مفهوم الإمكانیة أٔو القدرة ا�اتیة ا�كامنة  

وافقوه   ها�زنبرغ ومن  ا�اتي  عند  المیل  بو�ر ومن وافقوه،   Propensityومفهوم  عند 
بأنٔ مفهوم القدرة ا�كامنة عند ها�زنبرغ ینسب إلى العناصر الواقعیة المبحوثة في نظریة 

الواقع   التي تتحقق في  ا�كامنة  القدرة  الرصد، �لى و�ه    Actualizedالكم صفة  عند 
إلى ت� العناصر �س�بة الصفة    –في نفس الوقت    –وا�د من وجوهها المنسوبة جمیعا  

 
١٢٥ Mittlestaedt, P. ‘The Interpretation of Quantum Mechanics and the 
Measurement Process’. UK: Cambridge University Press, ١٩٩٨. 
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اعتبار ت� �ح�لات بمنز�  إلى  بو�ر  أٔتباع  يمیل  بي�  الموصوف،  الشيء  إلى  ا�اتیة 
من   �يرها  دون  الغالبة  الصفة  ظهور  مع  الإمكان،  إطار  في  ا�ا��  الفعلیة  الصفات 

 .Jaeger, Op. citالصفات الممكنة �لى أٔ�ر �لبة "المیل ا�اتي" إ�يها. 
ا�اتیة  و�لى   الخصال  ت�  إلى  التام  التعلیل  تنس�بان  المدرس�تين  فكلتا  �ال  أٔي 

 "�ح�لیة" في الجس��ت المبحوثة �لى و�ه من الوجوه.  
ومع أٔن الفيزائیين یعترفون بأنٔ المعادلات أ�ساس�یة لمیكانیكا الكم لا �زید في الحقيقة �لى  

�لى  الحصول  اح�لیة  لتقد�ر  إحصائیة  معادلات  أٔدوات   �ونها  �س�تعمال  معینة  نتائج 
مخصوصة لمراقبة ما یوصف بأنٔه "جس��ت كمیة"، إلا أٔنك لن �رى منهم وا�دا یتركها 
دون تأؤیل أٔنطولو� یغرق به في مغالطة إسقاط الحقيقة ا�هنیة �لى الواقع الخار�، 

 فة! ف� أٔ�ده �ایة ما بلغته الفلسفة في �ريخها من إغراق في ت� المغالطة السخی
في مقدمة كتاب لهما بعنوان "الكون �ير    Hileyقال "بوم" وصاحبه "�سل هیلي"  

 :١٢٦المتجزئ: تأؤیل أٔنطولو� لمیكانیكا الكم" 
كل ما هو واضح �شأنٔ النظریة الكماتیة أٔنها تحتوي �لى خوارزميات لحساب 
للحوادث  فزیقي  تفسير  أٔي  تعطي  لا  ولكنها  التجریبية.  النتائج  اح�لیات 

آلات القياس التي تظهر فيها ت� النتائج المتنبأٔ  ا  لكماتیة المنفردة. بل إننا بدون أ
بها، فلن �زید نظریة الكم �لى أٔن �كون مجرد معادلات ر�ضیة ليس لها أٔي  
معنى فيز�ئي �لى الإطلاق. �ا فنظریة الكم إنما تعطینا معرفة إحصائیة �امة  

آلاتنا نفسها! ومن هذا القدر يمكننا أٔن �س�تنتج نتائج   �لكيفية التي س�تعمل بها أ
 

١٢٦ Bohm, D. & Hiley, B.J. ‘The Undivided Universe: An Ontological 
Interpretation of Quantum Theory.’ New York: Rootledge, ١٩٩٣, 
introduction 
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تفيد� في المعرفة، �لى سبيل المثل، �كيفية إجراء العدید من العملیات الفنیة  
أٔخرى،   بعبارة  أٔو  ا�ري).  تحت  المس�توى  �لى  (یعني  ا�تلفة  (التقنیة) 
تعتنى  إنما  وها�زنبرغ،  بوهر  �م  مقتضى  هو  كما  الكم،  نظریة  أٔن  فالظاهر 

التنبؤ والتحكم في ذ� بمعرفتنا نح ن �لواقع وخصوصا �لكيفية التي يمكننا بها 
النظریة   إن  یقال  أٔن  يمكن  فلسفية  بعبارة  أٔو  ممكن.  مدى  أٔبعد  إلى  الواقع، 
الكمیة مو�ة �شكل أٔساسي تجاه الإبيس�تمولوجيا، وهي ا�راسة المعنیة �كيفية  

بها). نفع�  أٔن  يمكننا  ما  كذ�  (وربما  المعرفة  ميكانیكا   تحصیلنا  أٔن  والحاصل 
الكم لا تم� إلا القلیل أٔو لا تم� شيئا تفيد� به ف� یتعلق �لواقع الخار�، 
أٔو بعبارة فلسفية: لا تم� ما يمكن أٔن اعتباره تصورا أٔنطولوجيا للنظم الكماتیة 

 (تحتا�ریة)! 
 أٔن یؤلفا قلت: ومع هذا، و�لى الرغم من هذا ��تراف الصريح، فقد أٔبى الر�لان إلا

�كل   صر�ا  التي  المعادلات  ت�  من  أ�نطولو�  التصور  اس�تخراج  في  كاملا  كتا� 
تصف  وإنما  حوادثه  تفسر  ولا  نفسه  الواقع  تصف  لا  أٔنها  �عتقادهما  �رى  كما  وضوح 
معرفتنا نحن به وتصور� �، يجمعانها مع �يرها من نظر�ت الفيز�ء المعاصرة سعیا في  

تافزیقي الصرف! و�لى الرغم من وجود نفس هذا الإقرار و��تراف تحقيق مطلبهما المی 
عند �امة الطبیعیين المعاصر�ن �شكل ما أٔو بأخٓر، تحولت المعادلات التي لم توضع إلا  
وجودیة  خصائص  إلى  مخصوصة،  أٔ�زة  من  الخار�ة  النتائج  اح�لیات  لتوصیف 

قائ قال  حتى  نفسه،  المرصود  للواقع  أٔو  نفسها  �لى  للجس��ت  الواقع  بأنٔ  القوم  ل 
�ح�لات   ت�  وأٔن  نفسها،  الرصد  لعملیة  تبعا  إلا  یتشكل  لا  ا�ري  المس�توى 
الر�ضیة لنتائج عملیة الرصد إنما هي خصال وصفات لازمة للشيء المرصود نفسه، یظل 
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موصوفا بها �لى نحو ما في الواقع حتى يحدث القياس أٔو الرصد، وحينئذ "�نهار معاد� 
�ح�لیة" لیتحول الشيء المرصود إلى الاتصاف بحا� وا�دة من جم� الحالات    المو�ة

المحتم� التي كان قبل الرصد موصوفا بمجموعها في نفس الوقت! فأئ سخف عقلي فوق  
هذا السخف؟ كل هذا حتى لا یعترف الوا�د منهم بقصور النظریة في �دمة المطلب  

التز  (مع  �انب  من  أ�نطولو�  منهج  التفسيري  من  ��تراف  ذ�  یقتضیه  ما  ام 
حقيقة  بين  واضح  بتفریق  الإفادة  في  نفسها  والقياس  الرصد  أٔدوات  وقصور  معرفي)، 
وخصائص ما سمیناه �لجس�يم وما سمیناه �لمو�ة وما سمیناه �لطاقة من الجانب ا�خٓر، 

تقد في  هنا  ها  أ�ساسي  الفلسفي �عتقادي  المحرك  (وهو  الباب  ینفتح  �ري) وحتى 
أٔصول   �رس�یخ  ثم  ومن  التام،  والتعلیل  الس�ببية  إسقاط  أٔرادوا  من  سفسطة  �عم 
فعندما  المعاصرة!  الطبیعیة  للفلسفة  ٔ�ساس  الإلحادي  واللاس�ببية  اللاحتمیة  مذهب 
للجس��ت  شابههما)  ما  (أٔو  فعلیة  أٔو  ذاتیة  صفات  إلى  الر�ضیة  تتحول �ح�لات 

الواقع الخار�،   تتحول الجها� المعرفية �ٔ�س�باب إلى نفي لٔ�س�باب ا�ریة نفسها في 
من الواقع المادي نفسه لا محا�، ویصبح �دم العلم بأٓ�اد أ�س�باب المباشرة، �لما بعد�ا 
آلیة عشوائیة محضة!   أ العالم إلى  البتة، واعتقادا �نتهاء كافة السلاسل الس�ببية في هذا 

لنف  وأٔحب  أٔطیب  هو  ما  المعاصر  المل�د  يجد  ا�عوى  فهل  ت�  من  المریضة  سه 
 السوفسطائیة السخیفة؟        

التقد�رات �ح�لیة حتى   ذهنیة  اعتقاد  في  المقابل  في  الفلاسفة  من  فریق  �لا  وقد 
المحضة   الفردیة  إلى  فعرّفوا �ح�لیة   Subjectivityأٔ�الوها  الموضوعیة)  (وهي ضد 

الفرد   ظن  قوة  مقدار  أٔنها  فرد    –�لى  أٔي  -أٔي  القول    في صحة  حقيقته  بما  دعوى، 
المعرفي   الظن  قوة  بمقدار  معیار�  القبول  واجبة  موضوعیة  معرفة  أٔي  حصول  �متناع 
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لا   إفراطا  الموقف  هذا  أٔن في  ولا شك  نفسها!  من عملیة �س�تقراء  الممكن تحصی� 
يخفى، فلا �زال أٔصحاب كل الصنا�ات المعرفية یتفقون �لى قوة ا�لیل �س�تقرائي في  

الظن المعرفي القوي في بعض المسائل، ويختلفون في مسائل أٔخرى، بما لا ینفي   إفادة
عن �لافهم اسم "العلم" ولا یعجزههم عن الترجيح في �دود قدراتهم البشریة والقول 
بما ینتهيي إلیه نظرهم. ولا یعوز� ذ� �ختلاف عند حصو� للرجوع إلى �لماء النفس 

بتنظيرهم هم في تعیين الحا� السویة   –هل التخصص!  �لقفز فوق أٔكتاف أٔ   –لی�برو�  
Normal case   السبب في  لنا  لیبحثوا  ولا  ت�،  أٔو  القضیة  هذه  ا�هن في  لعمل 

الفعلي ا�ي يحیل الباحث في المسائل النظریة ذات أ�د� المتقاربة، من �رجيح قول  
وإ  لقوة �ح�لیة.  تقد�ره  تغير  �سبب  ا�الف  القول  �رجيح  أ�مر د�  إلى  یصبح  نما 

صحته  عُرفت  ما  مخالفة  الباحث  یتكلف  عندما  وعقلي  نفسي  �لل  وجود  �لى 
البشر مع تطبیقات المنطق  النفسانیين في تعامل  أٔن �رجع بحث  ینبغي  �لضرورة! ولا 
�ح�لي �لتعدیل �لى ذ� المنطق نفسه، ٔ�نه لولا موضوعیة المنطق ا�كلي لعملیة  

�سلامة  التقد�ر �ح�لي   للحكم  موضوعیا  مرجعیا  أٔساسا  النفساونين  و�د  لما  نفسها 
�لى سبيل المثل    –! فنحن نقول  Objective Normalcy عمل هذا العقل أٔو ذاك  

إنما هو ضرب من   – للمنطق �ح�لي في قضیة الخلق  المادیين  اس�تعمال  إن مطلق 
الخلق الر�ني إنما هو  ضروب الخلل العقلي، إذ تعمي أ�هواء أٔبصارهم عن حقيقة أٔن  

التي  النظریة  �س�تقرائیة  ا��اوى  من  وليس  الفطریة  والبدهیات  الضرور�ت  من 
النفس�یة   للع�  إنما خرج كتشخیص  القول منا  یصح فيها إعمال المنطق �ح�لي! هذا 
إ�يها (�لى أ�قل   التي حرّ�ت هؤلاء لاقتراف ت� المغالطة العظيمة من �ير أٔن ینتبهوا 

إ  فيها  في  التي �ادل  البدهیة  الحقائق  ببداهة  �لمنا وقطعنا  فلولا  الواعي)،  العقل  طار 
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للنفس السویة ولعمل   هؤلاء، ما اس�تقام لنا المرجع المعیاري ا�ي أٔ�ذ� منه توصیفنا 
العقل السوي في هذا الشأنٔ. فهل �س�تقيم لنا إطلاق حكم كهذا عند تناول أٔي مسأٔ� 

مسأٔ� بأنهٔا  الوصف  فيها  واختلاف   یصح  الخفاء  �ليها  �رد  متقاربة  أٔد�  ذات  نظریة 
 أ�نظار؟ � ولا شك.     

التنطع  من  كثيرا  المنطقيون)  الوضعیون  س��  (لا  المعاصرون  الفلاسفة  �كلف  وقد 
(منطَقة  البابة  ت�  في  (الصوري)  الفورمالي  الترميز  في  المذموم  والتعمق  والتشقيق 

"كا كتاب  في  كما  �ح�لات،  المنطقي  مفهوم  "أ�ساس  �سم  المعروف  ر�ب" 
مثلا:   لم  Logical Foundations of Probabilityللاح�لات"  بما   -ولن    –) 

�رجع �لى أٔصحاب العلوم والمعارف (الطبیعیة أٔو الإ�سانیة أٔو �يرها) بأئ نفع أٔو فائدة 
رد �لى  أٔصلا، وهي في أ�عم أ��لب جزء من تنطعات فلاسفة الوضعیفة المنطقية في ال

ماد�تهم   �لى  �لتأسٔيس  للاس�تقراء،  المنطقي  أ�ساس  حول  هیوم"  "دیفيد  سفسطة 
والتقعید  الترميز  من  كثير  في  یقال  وكذ�  لهذا!  فلیُنتبه  فيه،  وما  �لغیب  المكذبة 
المنطقي ا�ي �كلفه بعض الفلاسفة المعاصر�ن في نظریة �ح�لات أٔمثال فان فراسِن  

Van Frassen   وغو�ش�تا�ن  Goldstein    وكِفمانGaifman    و�يمینيKemeney 
لعمل   Shimonyوشمعوني   كلیة  وقوا�د  منطقية  آلیات  أ تقعید  محاولاتهم  في  و�يرهم، 

في مخر�ات أٔي نظر    Degree of Beliefالعقل البشري في تقد�ر قوة الظن الفردي  
ا  نوع  في  واختصاصهم  بحثهم  دا�رة  كانت  ما  أٔ�  یتكلفونه  اح�لي  �رجيح  لمسائل  أٔو 

النظریة! فلا يخفى أٔن العلماء والخبراء والباحثين كانوا ولا �زالون �ير مفتقر�ن إلى ذ� 
التنظير ا�كلي �لغ التكلف والتعمق، ولا �زال كل خبير ملما بأصٔول النظر والموازنة في  
بينها،  ف�  والترجيح �ح�لي  أ�د�  بين  الموازنة  وقادرا �لى  اختصاصه بحس�به،  مجال 
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ومن ثم تقد�ر مدى قوة الظن �یه في رأٔیه ومذهبه، فلا ینتظر فيلسوفا یأتٔیه بقوا�د 
منطقية صوریة أٔكزیوماتیة یطبقها في ذ�! وما أٔكثر ما طفحت به كتب الفلاسفة من  
صور التنظير ا�كلي �لغ التعمق في نظریة المعرفة ا�ي لم �س�تعم� أٔ�د من العقلاء أٔبدا 

أ��م في   یوم من  �ایة  في  بمعرفة، وأٔصبح  ليس  معرفة صحی�ة وما  ما هو  الحكم �لى 
هؤلاء   فيه  یتنافس  ا�ي  الفكري  الترف  من ضروب  �كون ضر�  أٔن  التنظير  ذ� 

 الفلاسفة المتخصصون من أٔ�ل الترقي في در�ات السلم ا�ٔكاديمي لا أٔكثر!  
البح فروع  من  فرع  أٔي  في  (المتخصص  المسلم  العلم  طالب  �كون  أٔن  يجب  ث �ا 

العلم  فلاسفة  نصوص  تناو�  عند  �لغ  �ذر  و�لى  ذُ�ر  �لى  والتجریبي)  الطبیعي 
كثير  في  الفاحش  تعمقهم  �لى  والصبر  القوم  تنظيرات  قراءة  یتكلف  فلا  المعاصر�ن، 
منها، إلا وهو �لى ثقة من البدایة �رجحان كفة المنفعة المعرفية المرجوة (في ميزان الشرع  

النا بتتبع ودراسة تنظيرات  المطهر) �لى المفسدة  الباحثين  أٔذهان  إرهاق  جمة من مجرد 
البحثیة   المسأٔ�  أٔو  الطرح  أٔصل  في  یقال  الحكم  فهذا  ت�،  أٔو  المسأٔ�  هذه  في  القوم 
نفسها من البدایة ومن أ�ساس، فإن أ�صل إن فسد، فسدت معه سا�ر فرو�ه �ما 

�ما �لا! وما أٔكثر ما  اس�تطالت، وأ�ساس إن عطب، فلا قيمة للبناء المؤسس �لیه  
فاسدة  أ�مر  واقع  في  �الیة، هي  أٔ�راج  بل  مبان  من  والنظار  الفلاسفة  مكتبات  في 
النظار  بين  ليس  أٔنه  الكريم  القارئ  فلیعلم  أٔصولها!  أٔصل  من  أٔصحابها  �لى  مقلوبة 
والتنطع  السفسطة  في  إغراقا  أٔشد  هو  من  الناس  من  آلیف  والتأ التصانیف  وأٔصحاب 

لمذموم شر�ا وعقلا من الفلاسفة المتخصصين بعموم! والمسلم ذو القدم  والتعمق الفارغ ا 
�س�تدر�ه   أٔن  من  عقلا  وأٔرجح  وأٔسلم  أٔحكم  وشریعته  وعقيدته  دینه  فهم  في  الراسخة 
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�ر�  ثمرة  ولا  لا طائل تحته  ف�  الخوض  وإلى  المذموم  التكلف  إلى �اوي  الفلاسفة 
 منه!  

أٔنه لا يجوز للباحث في التجریبيات ولهذا نقول ونكرر ولا نمل من �كرار الت  نبيه �لى 
أٔصول   (وكذا  الصالح  السلف  الس�نة �لى طریقة  أٔهل  عقيدة  یبلغ في دراسة  لم  ا�ي 
الفقه �لى منهج أٔهل الس�نة) منز� التخصص، أٔن یطالع كتب فلاسفة العلوم اس�تقلالا  

وم التجریبية بنفسه، ر�اء اس�تخراج ما قد �كون فيها من فوائد تنفع الباحثين في العل
التجریبي   البحث  مناهج  لتدر�س  یتصدر  أٔن  يجوز  ولا  والإ�ساني)،  الطبیعي  (�شقيها 
إلا   التجریبية  العلوم  مجالات  في  المسلمين  ل�كأديمیين  (الإ�س�تمولوجيا)  المعرفة  وفلسفة 
من تحقق فيه هذا الشرط! فأ�مر �دّ ليس �لهزل، وكل أٔمر العقيدة أٔمر عظيم خطير 

يه! ولا يخفى �لى من � اش�تغال ��ال ا�ٔكاديمي في بلاد المسلمين أٔن كثيرا لا تهاون ف 
به  تفسد  ما  إلى  المسلمين  العلمي  البحث  طلبة  یعرضون  الجامعیين  أ�ساتذة  من 
عقيدتهم وعقولهم من حيث لا �شعرون، وأٔكثر ذ� ما �كون من �ير قصد وبلا درایة 

 ولا حول ولا قوة إلا ��!         بأغٔوار أ�مر وخفا�ه، والله المس�تعان 
أ�نطولوجية  الوجودیة  الصدفة  خرافة  أٔن  ذ�رت  إن  یعجبون  قد  الناس  بعض  ولعل 
(التي تقوم �ليها فلسفة الطبیعیين المعاصر�ن في قضا� النشأةٔ والخلق) يمكن تتبع أٔصولها 

سطو ما �اص�  رجو�ا إلى أٔرسطو نفسه! ففي كتابه "الفيزیقا" في ا�� الثاني یقول أٔر 
الصدفة   لا    Chanceأٔن  التي  الحوادث  ت�  وهي  الحوادث،  بعض  في  "تتسبب" 

وهو المثال    –یظهر لها عند� "�ایة" محددة! فلو أٔننا قابلنا ر�لا �لصدفة في السوق  
ثم أٔ�ذ� منه ا��ن ا�ي لنا عنده (مثلا)، فس�نقول إن سبب   –ا�ي یضربه أٔرسطو  

إنما هو اللقاء "�لصدفة"! وصحیح ولا شك   أٔ�ذ� ذ� اَ��ن  ت� المصادفة أٔو ذ� 
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أٔن �دث المصادفة هذا كان من جم� أ�س�باب، ولكن فات أٔرسطو أٔن یبين أٔن و�ه  
وصفنا إ�ه �لصدفة هو أٔننا لم نتوافر �لى �رتيب ذ� الحدث وتخطیطه وأ��ذ �شيء 

إنما هي وص إذن  فالصدفة  وفعلنا!  و�لمنا  ٕ�رادتنا  أٔس�بابه  ف لجهلنا نحن وقصور� من 
المعرفي وتخلفنا عن أ��ذ �شيء من أٔس�باب الحدث، وليس وصفا لل�دث نفسه ونفيا  
للس�ببية عنه �ارج ا�هن! فهو (أٔعني ذ� الحدث �ير المرتب من �انبنا) في الواقع  

�رجع �لضرورة إلى إرادة وفعل الرب الباري   –لا محا�    –جزء من سلس� أٔس�باب  
ء وقدره تقد�را. ولو كان أٔرسطو یؤمن �� والیوم ا�خٓر و�لقضاء ا�ي �لق كل شي

الصدفة  بعق� في معنى  ما �ه  والنبيين،  الرسل  أٔتباع  المسلمين  اعتقاد  كما هو  والقدر 
وأٔنطولوجيا العشواء، كما �ه من �اء بعده من الطبیعیين، ا��ن ازداد �يههم وضلالهم  

الم المذاهب  �عتناق  مضاعفة  جم� أٔضعافا  كله  الغیب  نفي  في  المغرقة  الإلحادیة  ادیة 
وا�دة! ولما ظهرت ت� النزا�ات السوفسطائیة العریضة بين فریق من الفلاسفة یقول 

العالم   حوادث  جر�ن  في  الس�ببية  أٔخر    Causal Determinism�لحتمیة  وفریق 
ا ل�كائنات  الإرادة  حریة  نفي  منها  یلزم  بأنهٔا  متذر�ا  �للاحتمیة  كما  یقول  ا�تارة،  لحرة 
 جرى �لیه النزاع القديم بين القدریة والجبریة من فلاسفة أٔهل الملل!   

وقد �سربت ت� الخرافة (خرافة الصدفة الوجودیة أٔو العشواء أ�نطولوجية) كما �رى  
أٔ�رهم من حيث لا �شعرون،   النصارى وإلى المتكلمين المعاصر�ن �لى  إلى اللاهوتیين 
وهو مقتضى الإمعان في اللاهوت ا�فاعي وال�م كمنهج �دلي (ونقصد بذ�: مطلق  

مسلمات لإثبات  الفلاسفة  والله   مجاد�  نظر�)،  إثبا�  أ�ولى  وضرور�تها  الفطرة 
 المس�تعان لا رب سواه! 
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العلوم من المعاصر�ن من بني ��تنا   أٔكثر من �اضوا في دراسة فلسفة  أٔن  والمشكلة 
دراسة أٔكاديمیة، لم ینتبهوا لفدا�ة القول �لصدفة أ�نطولوجية والس�ببية �ح�لیة هذه، 

الخ في  إثباتها  یقتضیه  و�لا  ولما  �ل  ربوبیة الله  في  المسلمين  عقيدة  إسقاط  من  ارج 
و�لقه وفع� و�لمه وتقد�ره لجمیع أ�س�باب بلا اس�تثناء! یقول ا�كتور "الطیب بوعزة"  

 في مقال � بعنوان "في نقض التوظیف الإلحادي لمعطیات العلوم": 
ر إلى أٔميل إلى �عتقاد بأنٔ هذا التصور ا�ي �رجع الصدفة إلى الوجود یفتق 

أٔ�د  هارتونك  �اك  أٔس�تحضر  وهنا  افتراض.  مجرد  فهو  الجازم،  �س�تدلال 
�لصدفة  �سمیه  ما  بين  يميز  حيث  حساب �ح�ل،  في  المتخصصين  �بار 
�سبب  تتحصل  فأ�ولى  الصلبة،  الموضوعیة  والصدفة  الهشة،  الموضوعیة 
�سبب  �اص�  أٔنطولوجية  صدفة  فهيي  الثانیة  أٔما  المعرفة،  أٔدوات  ضعف 

هذ�ن ط  في  بحثه  س�یاق  وفي  الس�ببية.  منه  تنتفي  ا�ي  ذاته،  الوجود  بیعة 
النو�ين من المدا�ل المنهجیة ا�ارسة لإشكالیة الصدفة في الوجود الطبیعي، 
ینتهيي إلى أٔن أ�مر �ير قابل قطعا للبت والتو�ید. فلا �س�تطیع العلم أٔن يجزم 

لا �س�تطیع الجزم بأنهٔا   بأنٔ الصدفة ما هي إلا نتاج ضعف أٔدوات المعرفة، كما
الفرضين  أٔ�د  اعتبار  ممكن  هو  ما  بل كل  ذاته،  الوجود  طبیعة  إلى  راجعة 

 كمسلمة عقلیة �ير قاب� للبرهنة.  
العلم   أٔن  بیان  �رید  ا�كتور  أٔن  �لى  ال�م  هذا  أٔفهم  أٔن  الممكن  من  كان  قد  قلت: 

إلیه للحكم بص�ة  الطبیعي (كمس� من مسا� �س�تدلال المعرفي) لا يمكن �ستناد  
الصدفة  الطبیعیة:  العلوم  الصدفة في  مفهوم  ا�كلیين في تحقيق  الموقفين  أٔي من هذ�ن 
والصدفة  العالم)  بنظام  الإ�سان  معرفة  إلى  المنسوبة  (الإ�س�تمیة:  المعرفية  أٔو  ا�هنیة 
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ال�م  بدأٔ  أٔن  لولا  نفسه)،  النظام  إلى  المنسوبة  (أ�نطولوجية:  الوجودیة  أٔو  الخارجية 
قو�: "أٔميل إلى �عتقاد بأنٔ هذا التصور ا�ي �رجع الصدفة إلى الوجود یفتقر إلى ب

بأنٔ  إلى �عتقاد  أٔميل  یقول:  المس�تعان! هذا عندي كمن  الجازم"، والله  �س�تدلال 
القول بقدم العالم أٔو بخلق القرأنٓ یفتقر إلى �س�تدلال الجازم! � دكتور هذه مسأٔ� لا 

لا، حتى �ستساغ أٔن �كون موقف المسلم فيها "ميلا إلى اعتقاد  يجوز التوقف فيها أٔص 
أٔن أ�د� �ير �ازمة في أٔ�د القولين"! فليست هي مطرو�ة للنظر أٔصلا إلا عند من  
أٔو هي  الوجود  الطبیعة هي  بأنٔ  القاضیة  المادیة  الطبیعیة  الن��  مسلمات  اس�تصحبوا 

فاس�ت ذ�،  وراء  ولا شيء  الطبیعة  هو  والواقع  أٓ�اد  الواقع  عن  الس�ببية  نفي  �ازوا 
بنيان  �لا  �ما  أٔنه  تعلم  وأٔنت  ونمذجتها!  تصو�رها   � �راءى  �یفما  منهم  كل  أٔ�دا�ا 
الفلاسفة والنظار في التأسٔيس �لى القول الباطل فلا قيمة لشيء مما أٔسسوه وش�یدوه 

 من ذ� ما دام أ�ساس �طلا!  
أٔن یقرؤوا قول   –ة �لطبیعیات قلوبهم لا س�� من أٔكلت الفتن  -فوالله لا ینفع المسلمين 

اضطر  بأنٔه  ا�نهایة  في  يخرجوا  حتى  حساب �ح�لات،  في  �يره  أٔو  هارتونك  �اك 
لاس�تص�اب إ�دى "الفرضیتين" وحتى يخلصوا في نهایة المقال إلى القول بأنٔ "كل ما  

وأٔ  فرضیتين  أٔي  للبرهنة"!  قاب�  �ير  عقلیة  الفرضين كمسلمة  أٔ�د  اعتبار  ممكن  ي  هو 
اعتقاد   الخطورة �لى  المسلم في �م بهذه  الناقد  یتكلم  أٔن  الخصال  أٔقبح  �رهنة؟ من 
بمظهر  یظهر  أٔن  �رید  ا�ي  الفلسفة  في  ا�ٔكاديمي  المتخصص  دور  متقمصا  المسلمين، 
نفس   في  زميل  أٔنه  اعتبار  �لى  الفلاسفة،  عموم  من  ا�الف  قرینه  مع  المتعاطف 

آلیف و�ود . . إلخ! (وهذه ولا شك ثمرة التأسٔيس ا�ٔكاديمي  التخصص، و� أٔبحاث وتأ
النظریة    Departmentalizationالمس�تقل   البحثیة   Disciplinesللتخصصات 
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لا   فاسدة  معیاریة  �لتأسٔيس �لى مرجعیة  الكبرى،  البحثیة  والمعاهد  الجامعات  دا�ل 
تخريجها  في  الجهد  ویبذل  والمذاهب  �ٔ�قوال  یأتٔیك  �راه  د�ن!)  أٔو  �شرع  لها  �لاقة 
والبطلان،   ا�تهافت  شدیدة  أ�قوال  بعض  ینقد  أٔن  أٔراد  إن  ثم  أٔصحابها،  إلى  و�سبتها 

ی  ؤ�نما  شدید  �س�تحیاء  ا�لیل  �كلم  �ليها  �رَِد  التي  العلوم  دقائق  من  مسأٔ�  ناقش 
وا�لیل المقابل �لى تقارب بينهما، مع أٔنه یعلم أٔن القوم قد تجادلوا ف� لا یصح في النفس 
عقل ولا نظر إن فتح الباب للتشكيك فيه والنزاع �لیه أٔصلا! فأئ شيء هذا؟ قولوا 

العل ش�يم  من  فليس  تبالوا،  ولا  بقوة وحزم  التساهل الحق  والعقلاء ذ�  والحكماء  ماء 
والتفریط والت�اذل في إسقاط �دل السفهاء في الضرور�ت جم� وا�دة ووضعه تحت 
أ�قدام كما هو حقه ومنزلته، وإنما هو من خصال الفلاسفة الخبثاء أٔهل أ�هواء، ا��ن  

لا یتعرض  يحرص كل وا�د منهم �لى حفظ ا�ترامه ومنزلته ا�ٔكاديمیة بين أٔقرانه حتى  
من أٔ�ر �سفيههم لما �كره، وإن كانت بضاعتهم التي يخالفهم فيها في �ایة السفاهة ومنتهيى  

 العبث والضرر �لى العقل وا��ن!  
فعند   "الفلسفة"!  في  ا�كأديمي  تخصصه  الر�ل  �لى  جناه  ما  هذا  نقول:  ٕ�يجاز  أٔو 

الم  أ�قران  أٔقوال  كافة  معين:  بحثي  مجال  في  ا�ٔكاديمي  ساغ المتخصص  التي  تخصصين 
النظر فيها وبحثها (منهجیا) ف� بينهم = مذاهب �لمیة محررة ومدارس فكریة مس�تقرة 
لها أٔد�تها ويجب ا�ترا�ا وا�ترام أٔصحابها! فإذا كان التخصص ا�ٔكاديمي هو "الفلسفة"  
المذاهب   فكل  المعرفة)،  ونظریة  وأ��لاق  المیتافزیقا  أ�ساس�یة:  بأقٔسا�ا  (هكذا، 

�ة عند ذ� المتخصص ولو كانت تهدم العقل هدما وتذهب بأصٔول ا��ن، ما  مستسا
دامت قد لاقت قبولا عند قطاع عریض من أ�قران المتخصصين! و�لیه أٔن یلزم نفسه 
بأنٔ �كون خوضه مع أٔصحاب ت� المذاهب ا�هریة والثونیة المهلكة كخوض الوا�د منا 
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د�ن عند الرفع من الر�وع مثلا! وإذن فغایته مع قرینه من طلبة العلم في مسأٔ� موضع الی
 أٔن �كون رده �لى مخالفيه كما �رى، والله المس�تعان!  

حتى أٔینش�تا�ن المل�د الربوبي لم �س�تح من أٔن یصرح �كل قوة وحزم �س�افة وفساد 
الس�ببية والفوضى البنيویة المتأصٔ� التي أٔراد زملاؤه المش�تغلون بمیكانیكا الكم -فكرة اللا

صقوها إلصاقا بنظام العالم في المس�توى الكوانطي، ولم یبال بنقد من انتقده منهم،  أٔن یل 
و�نبطاح  الت�اذل  هذا  فما  �لنرد"!  یلعب  لا  "الإ�  المشهورة:  مقالته  قال  هذا  وفي 
العجیب ا�ي یعانیه أٔكثر المتصدر�ن من المسلمين لل�م في ت� القضا� الخطيرة؟ إما 

سؤولیة ف� نكتب، وإما أٔن نتقي الله في أٔنفس�نا وفي المسلمين  أٔن نكون �لى قدر الم 
و�سكت! أٔما ا�تمییع �لى هذا النحو فمهلكة ل�كاتب ولمن لا يحصي �ددهم من القراء إلا 

 الله و�ده!  
هذه أٔيها القارئ الكريم هي أفٓة الفلسفة (كصنعة تخصصیة) التي من أٔ�لها ذ�ا السلف  

 فيها أٔكاديمیا أٔن �رضوا بتحویل مسلمات الفطرة والبداهة  �ایة ا�م، إذ یلزم المنخرطين
وید�لها  العقلیة"  "البراهين  تتنازعها  و�دلیات  نظر�ت  إلى  �عتقاد  وضرور�ت 
البقاء   المنهجي �ليها �لضرورة (تعلیق  الشك  الرأٔي والترجيح، ومن ثم ید�ل مذهب 

في ا�تار  الرأٔي  أٔو  المذهب  �لى  و�س�تمرار  �دم �لى �عتقاد  �لى شرط  المسأٔ�   
المعارض، فإذا قدر ظهور ا�لیل المعارض تعين تغیير �ختیار والترجيح)! ومن ذ� 
قول الفيلسوف ا�هري أٔو نحوه: أٔ� �ق �لى الإلحاد حتى یظهر لي "�رهان" مقنع �لى  
الحا�  أٔمثال ت�  أ�مر في  به! وواقع  الإيمان  إلى  فإن ظهر، فسأتحٔول  الباري،  وجود 

وكما �سطنا ال�م �لیه في �ير هذا الكتاب) أٔن الشرط الفعلي �ى الفيلسوف إنما ( 
هو شرط نفسي �طن، أٔلا وهو �لبة المرغو�ت المحببات التي ینفتح الطریق دونه إ�يها 
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إن أمٓن، �لى المرغو�ت المش�تهیات الحاص� � في �ا� التي هو �ليها أٔو المتوقعة إن  
�لبة المرهو�ت المكروهات من �ا� إن بقي �لى ما هو �لیه،  بقي �لى ما هو �لیه، و 

�لى المكروهات التي یعانيها في �ا� إن أمٓن! فإذا انتصب ميزان الهوى بين المحبو�ت  
أٔ�ره إلى كفة دون كفة، فهو �ق �لى ما في   الباطن فمال �لى  والمكروهات في العقل 

وینافح عنه ويخترع البراهين وأ�د�    ت� الكفة من موقف اعتقادي لا محا�، یناظر �
الفلاسفة  يحس�نه  مما  وأٔلوا�  أٔشكالا  ا�الف  �م  �لى  ��تراضات  و�س�تخرج 
والمتكلمون وأٔضرابهم بلا ملا� ولا ��، لا یثنيه عن موقفه (لا هو ولا خصومه من  
إلا  "بدلیل"  خصمه  یأتٔیه  ولا  و�س�تدلالات،  المناظرات  من  أ�رض  ملء   أٔقرانه) 

�اءه بدلیل مقابل من نفس الطبقة والمنز� ومن نفس النوع ولا إشكال! ولهذا صارت 
ت� القضا� البدهیة الفطریة التي یعرفها الإ�سان بلا اكتساب أٔصلا = أٔس�ئ� كبرى،  
بل كبرى المسائل وأٔكثرها صعوبة والتباسا عند الفلاسفة، في بحث ودراسة ما ا�ترعوه 

ا�تراضات و�د�ت وسجالات طوی�، وهذا من خزي الله  فيها من د�اوى �رهانیة و 
وقلوبهم   الخبيثة  نفوسهم  �ليهم  أٔبت  لما  فإنهم  یعقلون!  كانوا  لو  أ�هواء  ٔ�هل  س�ب�انه 
الإبليس�یة المس�تكبرة إلا المراء والجدال "�لعقل" في بدهیات الفطرة ومسلماتها أ�ولى، 

لرس� و�كالیفه الشرعیة، أٔبى الله تعلى  فرارا من حمو� الإيمان �رب العالمين والخضوع  
الفطریة   ا��اوى  أٔكثر  تصبح  إذ  التحقيق،  �لى  سفاهة  الناس  أٔشد  يجعلهم  أٔن  إلا 
وضو�ا و�لاءً عند عموم العقلاء، هي أٔكثرها غموضا والتباسا وأٔوفرها حظا من الجدل 

اتخ�َ  مَنِ  ((أ�فرََأ�یتَْ  و�ل:  عز  الم�  قول  فذاك  هؤلاء!  بين  ف�  هَوَاهُ  الطویل  لهََهُ 
�
ا ذَ 

عِهِ وَقلَبِْهِ وَجَعَلَ �لىََ بصرََِهِ غِشَاوَةً فمََن يهَْدِیهِ مِن بعَْ  ُ �لىََ ِ�لمٍْ وَخَتمََ �لىََ سمَْ ُ ا�� دِ  وَأ�ضَ��
ِ أ�فلاََ تذََك�رُونَ)) [الجاثیة :   ]!٢٣ا��
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البا النفس في دعوى وجود  ليس ثمة ما يخفى �لى �اقل سوي  ري (ونحوها من  فإنه 
الفطرة، كانتظام �لقه س�ب�انه �لى نظام سببي سابغ محكم دقيق �شمل كل  مسلمات 
�دث من حوادث العالم وجو�، �لمه من �لمه و�� من ��)، حتى تصبح المسأٔ� 
�لیه   �رد  و�رجي�ا  رأٔ�  فيها  أ�مر  یصبح  ثم  ومن  و�س�تدلال،  النظر  مسائل  من 

اح� ثم  ومن  ا�لیل"  تلبس "خفاء  من  ولكن  أ��م!  من  یوم  في  المعارض  ظهور  ل 
به   نحن  نخاطب  بما  أٔقرانه  يخاطب  أٔن  يم�  فلا  أٔكاديمي،  كمتخصص  الفلسفة  بصنعة 
عموم الفلاسفة في هذا الكتاب و�يره، ٔ�نه لن یثبت لقضیة ما أٔنها اعتقاد فطري بدهي 

إلا طولب أٔو �س�تدلال،  النظر  دون �كلف  أٔنفسهم  البشر في  ا�لیل    يجده  بتقديم 
الفلسفي �لى ت� ا�عوى نفسها حتى تقبل منه أٔكاديمیا، بل لن یأتئ بأئ دعوى أٔ� ما  
ما   إذا  �لى صحتها  النظري  ا�لیل  لتقديم  مس�تعدا  �كون  أٔن  لزمه  إلا  موضوعها  كان 
طولب به (أٔكاديمیا)، ومن ثم أٔن �كون مس�تعدا (�لى أ�قل ف� یظهره لخصومه) لقبول  

ر المعارض وا�لیل ا�الف ومن ثم الزوال عنها إلى �لافها، كما هو شرط اح�ل ظهو 
 الجدلیين ا�لیلیين خصوصا والفلاسفة عموما كما ذ�ر� في �ير هذا الموضع!

تقد�ر   ولا  لها  لا سبب  أٔ�دا� عشوائیة  العالم  إن في  یقولون  قوم  ٕ�يجاز:  هنا  المسأٔ� 
قانوني   لنظام  تخضع  أٔخرى  وأٔ�دا�  ا�خٓر)، �لفها،  هو  ورائه  من  سبب  (لا  مطرد 

وقوم یقولون بل ليس في العالم إلا الصنف الثاني، والصدفة ليست إلا في أٔذهاننا نحن 
(وقوم أٔضافوا نو�ا �لثا من الحوادث �س�بوه كما مر بك إلى "التصميم"!!)! فبا� ماذا 

القول هذا  بأنٔ  �عتقاد  إلى  "أٔميل  الناقد:  قول  من  المسلمون  إلى   اس�تفاد  یفتقر 
�س�تدلال الجازم"؟؟ وأٔي اس�تدلال �ازم هذا ا�ي �رجو أٔن �راه أٔصلا وما نو�ه؟  
ذاتیة في   كصفة  والعشواء  الصدفة  إثبات  أٔن  وبیان  وحزم  قوة  �كل  ال�م  بل يجب 
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الطبیعي!) هو قولٌ من   القانون  التعلیل عن أٔصل  نفي  العالم ا�لوق نفسه (دع عنك 
صريحا فقد سقط عق� ��كلیة (وإن كان من أٔعظم الفلاسفة أٔو اعتقده والتزمه التزاما  

إن  الإسلام من عنقه لا محا�  تألٔیفا وتنظيرا) وانخلعت ربقة  الر�ضیين وأٔغزرهم  أٔذكى 
 كان من المسلمين!     

وقد مررت بمقال كتبه أٔ�د الإخوة بمنتدى من المنتد�ت أٔ�شأٔ فيه �رها� منطقيا لإثبات 
 Lawمال قانون �رنولي �ح�لي المسمى "بقانون أ��داد الكبيرة"  �دوث العالم �س�تع

of Large Numbers الترا�یب من  خرافي  �دد  ٕ�ثبات  المل�د  إلزام  به  �رید   ،
البروتینية الفاسدة في العالم (من شأنٔه إن تصور�ه أٔن يمٔ� الفضاء من حول أ�رض!) 

في العالم ا�نٓ من �را�یب �روتینية   التي یلزم أٔن نقف �ليها حتى �س�تقيم القول بأنٔ ما 
قد ظهر �لصدفة! وهو نظير ما یتعلق به بعض اللاهوتیين والمتكلمين في إلزام المل�د 
الجیني  التر�یب  في  العشواء  فيها  یظهر  التي  الحفریة  المشاهدات  من  ببلایين  �لإتیان 

أ�رض  �لى  مرت  قد  الس�نين  بلایين  أٔن  بدعوى  لهم  �سلموا  وهي    والعضوي، حتى 
تبتلع بقا� ت� الإخفاقات البیولوجية المزعومة حتى لا یبقى �لى سطحها من أ�نواع إلا 
الردود  من  الصنف  هذا  في  أ�ساس�یة  المشكلة  فما هي  الطبیعي!  �نت�اب  أٔبقاه  ما 
معیار  تحت  أ�ولى  والبدهیات  بل  الغیبية  القضا�  تضع  أٔنها  المشكلة  والإلزامات؟ 

ب والإحصاء  أٔساس المشاهدة  ما  السؤال:  إلى  �رجعنا  ما  وهو  المنطقي،  الإلزام  دعوى 
 ذ� التقد�ر نفسه في ت� البابة؟      

یفيد�   إنما  الكبيرة هذا  لٔ��داد  �رنولي  المعقول، لا �لى    –قانون  الصحیح  تأؤی�  �لى 
فلاسفة �ح�لات   من  التكراریين  ا�اتیة   Frequentistsتأؤیل  المیول  أٔصحاب  أٔو 

Propensities  –   الثقة في صحة معرفتنا نحن وظننا في نتائج تجربة في تقد�ر مقدار 
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تعتورها من المتغيرات الكثيرة الخار�ة عن حكمنا وس�یطرتنا ما يجعل �كتفاء �لنتي�ة  
هو   المأمٔونة! هذا  �ير  المغامرة  من  نو�ا   = المرات  من  قلیل  لعدد  إجرائها  من  الخار�ة 

الو  يجد  به  ا�ي  المنطق  لتكرار  أٔساس  أ�حيان  من  كثير  في  مضطرا  نفسه  منا  ا�د 
التجربة أٔكثر من مرة حتى �زداد قوة الظن �یه بص�ة متوسط النتائج التي يحصل �ليها  
ز�دة   نتوقع  فلماذا  المعیاري)!  مقدار �نحراف  ینخفض  الإحصاء:  بلغة  (أٔو  ا�نهایة  في 

تق التكرار  كثرة  ٔ�ن  التكرار؟  مرات  �ز�دة  النتي�ة  ت� دقة  تأثٔير  اح�لیة  معها  ل 
�لى المتوسط المتوقع، لا س�� ما كان من    -�لنس�بة لمعرفتنا البشریة    –العوامل الخفية  

ت� المتغيرات مرتبطا بخطأٔ �شري في الرصد أٔو في إجراءات التجربة نفسها. �ا يجب 
البرنولیة"   "المحاولات  معنى  البدایة  من  مفهوما  �كون  لتي ا   Bernouli Trialsأٔن 

إ�س�تمولوجيا محضا، ا�ي هو   نتائجها حكما  القانون في الحكم �لى مجموع  �سُ�تعمل هذا 
سبب �سمیتها "�لمحاولات" أٔصلا! فأٔ�ن محل "المحاو�" و"التجریب" ف� نحن بصدده 
من مسأٔ� غیبية �راد إثباتها �س�تعمال ذ� القانون؟ �یف یصح في العقل أٔن یتكلف 

 � وقوع  اح�لیة  �لیه  تقد�ر  للحكم  نفسه  �ح�لي  المنطق  اس�تعمال  یصح  لا  دث 
 (أٔنطولوجيا) من أ�صل، لا �لإثبات ولا �لنفي؟!  

جر�ن الحوادث كلها (الحیوي منها و�ير الحیوي) في الواقع المشاهد تبعا لخلق الباري  
  وتقد�ره التام المحكم، حقيقة بدهیة هي أٔساس المنطق �س�تقرائي نفسه كما ذ�ر� ذ�

أ�ولي   البدهي  أ�صل  إثبات  في  قوانين �ح�لات  اس�تعمال  �راد  ف�نمٔا  مرارا.  وبيناه 
القوانين نفسها، وهو دور قبلي محض! هذه مسأٔ� من لم یعقلها  ا�ي تقوم �لیه ت� 
�لى و�ها الصحیح فلیتق الله في نفسه وفي المسلمين و�يمسك عن الخوض في ت� 

 القضا�! 
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هذا الصنف من البراهين، �یف تصنعون في جواب المل�د عندما ونحن �سألٔ أٔصحاب  
الخردة  أٔلقينا بعض قطع  أٔننا  "لو  فيقول:  �رنولي"،  "قانون  القانون  بنفس هذا  �س�تدل 
وعرّضناها لإعصار�ن أٔو ثلاثة فلا نتوقع أٔن تخرج لنا أٔي نتي�ة ذات �ل من اختلاط  

لم  للإعصار  عرضناها  إن  أٔما  ببعض،  بعضها  القطع  بلایين  ت�  بل  آلاف  أ بل  ئات 
القطع �زداد"؟ س�یكون جوابهم   فإن اح�لیة �رك�ب طا�رة بوینغ من ت�    –المرات، 

�ح�لي   المنطق  �را�یب   –بهذا  المر�بة  الخردة  قطع  ببلایين  إذن  فأتٔنا  یقولوا:  أٔن 
الفریدة المزعومة قد �شأتٔ بعد ملایين  البوینغ  الطا�رة  عشوائیة حتى نصدق أٔن هذه 

یقال "المح أٔن  أٔصلا  العقل  في  یصح  لا  نقول:  ونحن  المزعومة!  العشوائیة  اولات" 
"للم�او�" إنها عشواء وصدفة، فهذا تناقض لغوي واضح! �یف �كون "محاو�" (وهو  
هذا   "عشوائیة"؟  الوقت  نفس  في  و�كون  والتعلیل)،  والحكمة  الفا�لیة  یقتضي  ما 

هذا  بمثل  "المحاو�"  تنسب  أٔن  یصح  فلا  الرب    تناقض.  صنع  إلى  الساقط  القياس 
أٔما   للإلزام!  ا�الف  مع  التنزل  سبيل  �لى  ولو  حتى  والضرورة،  �لبداهة  الواجب 
والمشاهد)  المحسوس  في  من �س�تقراء  �س�تفاد  (كما  الو�دان"  "�دم  إلى  �ستناد 
المنطق �س�تقرائي �لى الإطلاق، ولا   الوجود فمن أٔضعف المسا� في  لإثبات �دم 

هنا أٔصلا، ٔ�ن المنطق �س�تقرائي نفسه ليس هذا مح� و� الحمد! بل ولا    مد�ل لها
حقيقة  ٔ�ن  النظري،  أٔنواع �س�تدلال  من  نوع  أٔي  ولا  كذ�  المنطق �س�تنباطي 
الخلق الر�ني والس�ببية أ�ولى ليست من مثارات النظر أٔصلا! ومن قال لهم: نت�داكم  

لين، فلیصبر إذن �لى منهجهم السوفسطائي أٔن تثبتوا مشاهدة كذا وكذا إن كنتم فا� 
أٔن   إلا  رجعة  �ير  إلى  أٔو�ا�  في  معهم  ولیغرق  بها،  والتلاعب  المشاهدات  تأؤیل  في 

 �رحمه الله، ولا حول ولا قوة إلا ��! 
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�كون   القاضي  المعلومات  بنظام  البشري  العلم  �دم  بتقر�ر  للمل�د  جوابهم  یأتئ  وقد 
ت� القطع ببعضها البعض �لى أٔ�ر تحریك الإعصار لها الوضع الصحیح المتوقع لتر�یب  

أٔ�ن محل ذ�   البوینغ، ونحن نقول: صحیح، ولكن  هو ما يحصل بمجمو�ه بناء الطا�رة 
نفسه  الحدث  من صانع  یأتئ  إنما  (وجود�)؟  وما مصدره  یأتئ  أٔ�ن  أٔصلا ومن  النظام 

نا وتجاربنا ومحاولاتنا. فخالق  وفا��، لا من عند� نحن بأقٔيستنا ٔ�فعالنا وتصاميمنا وأٔغراض 
الإعصار (وهو الرب �ل و�لا) � حِكمَه و�ا�ته ومقاصده من �لق الإعصار التي لا  
نحن  ٔ�غراضنا  واس�تعما�  فهمه  يمكننا  نحو  �لى  أ�جزاء  ت�  تجمیع  منها  هل  ندري 

أٔم لا، ولا يمكننا   البوینغ مثلا)  نتوقع الوصول إلى    –وهو أ�هم    –(كالطا�رة  ت� أٔن 
ت�   �موع  المحتم�  ا�ر�ات  دا�رة  ٔ�ن  "المحاو�"،  مرات  بتكرار  ا�نهائیة  النتي�ة 
القطع، ليست �ش�ئة عن فعلنا نحن   أ��اصير وما تحدثه في كل مرة من �لط لت� 
مع   بها  أ��ذ  نحن  �سعنا  التي  أ�س�باب  من  شيء  عن  ولا  محاولتنا)  �ٔ�حرى:  (أٔو 

الظن �ح�لي من  قدر  وتجربتنا افتراض  �برتنا  دلتنا  نحو  �لى  النتي�ة  حصول  في   
�لیه! �ا فلا معنى أٔصلا لاس�تعمال قانون �رنولي في الحكم بتوقع أٔن كثرة �كرار وقائع  
تعرض ت� القطع لٔ��اصير س�تفضي في ا�نهایة إلى خروج أٔي شيء يمكن قياسه �لى  

 بعض تصاميمنا نحن البشر!
تقدم، نقول إن العلم ا�ي به يخُلق الحمض أ�ميني    أٔو بعبارة أٔرجو أٔن �كون أٔوضح مما

ف� يجري من حوادث في واقع العالم ا�نٓ، هو �لم �شمل كل �ادث من حوادث العالم 
منه و�ده �اءت  ا�ي  الباري �ل و�لا،  �لم  هنا عن  ها  نتكلم  ٔ�ننا  اس�تثناء،  بلا 

ن هذا هو الفا�ل ا�ي جمیع العلل وأ�س�باب والحوادث في العالم لا من �يره. فإذا كا
معنى   ولا  أٔصلا،  "للم�او�"  محل  فلا  صنعته،  في  نتأمٔل  ا�ي  والصانع  عنه،  نتكلم 
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لإحصاء �دد مرات الرصد واس�تعمال ت� الإحصاءات في تقد�ر اح�لیة ظهور الحمض 
أ�ميني تبعا لل�لق والتدبير، ٔ�ننا نقطع من �بتداء بأنٔ كل مشاهدة لا یبدو لنا أٔن 

علقا ما �لنظام المعلوماتي ا�ي ینشأٔ عنه ذ� التر�یب، فلابد وأٔن لها �لضرورة لها ت
دخولا بو�ه من الوجوه، عرفنا به أٔم لم نعرف، في جم� التدبير والعلم الر�ني والفعل 
وأ�حماض   البروتينات  �لق  منها  (التي  العالم  هذا  أٔ�داث  تجري  به  ا�ي  والخلق 

فالرصد و  (ا�ي أ�مينیة و�يرها)!  والتجریب والمحاو�  الإطلاق شيء،  المشاهدة بهذا 
�شبيه  من  فيها  ما  (�لى  التسویة  هذه  ��كلیة!  أخٓر  �رنولي) شيء  مبرهنة  �لیه  تقوم 

  Propensitistsوالمیلیين    Frequentistsأ�فعال) تقتضي التسليم بمفهوم التكراریين  
المعين من   ا�نمط  بأنٔ كثرة �كرار  القائل  الواقع التي لا للاح�لات،  أٔنماط الحوادث في 

أٔنطولو�   ميل  وجود  �لى  تدل  معروف،  طبیعي  لنظام   Ontologicalتخضع 
Propensity   كررت� إن  بحیث  الحوادث،  من  الفئة  هذه  في  والنظامية  للنمطیة 

كانت   وإلا  بقانونيته،  القول  إذن  �از  التكرار،  مرات  �دد  من  �كفي  بما  مشاهدته 
و  أ�نطولوجية  أ�نطولو�  العشواء  المیل  ذ�  وكان  أ�صل،  هي  الوجودیة  الفوضى 

قالوا: ولكن نحن نرید  التكرار المشاهد! فإن  التفسير السببي ��  ا�اتي المزعوم هو 
إلزا�م �متناع ثبوت دعواهم �لى وفق منهجهم من �ير أٔن نلتزم بهذا التصور الفلسفي 

�ح�لي في هذه البابة �لى أٔي و�ه    ا�كلي من تحتها، قلنا لهم إن مجرد تطبیق المنطق
لا   ومقاصدهم  ا�لوقين  بأفٔعال  الإلهیة  والمقاصد  أ�فعال  �شبيه  إلى  یفضي  الوجوه  من 
في   الخار�  الواقع  �لى  ا�هنیات  الفلاسفة  هؤلاء  إسقاط  سبب  هو  ا�ي  محا�، 

دعكم من و   –�رحمكم الله    –مفهوم �ح�لیة نفسه. فا�ر�وا هذا المس� جم� وا�دة  
 المراء مع أٔهل السفسطة والمماحكة والتنطع فإنه لا یوصل إلى �ير أٔبدا!  
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أٔس�باب  إطار  أ�ش�یاء في  یقال عند ال�م عن حوادث �لق ت�  فإذا كان هذا ما 
العالم الجاریة ا�نٓ، فكيف إذا كان ال�م عن حوادث �لق الطبیعة نفسها بنظا�ا بما  

بدأٔ م أ�نواع �لى أ�رض؟ هذه  فيها من كائنات حية أٔولى  التكا�ر والتناسل لجمیع  نها 
حوادث لا �كرار لها أٔصلا ولا دخول لنوعها في �ادتنا ومشاهدتنا حتى تحُصى أٔفراد  

 ذ� النوع، فضلا عن أٔن يجُرى �ليها تقد�ر �ح�لات بو�ه من الوجوه!  
لمبحث إلا وقد قرر�ها،  فالقا�دة التي يجب أٔن ننبه إ�يها في هذا المقام، ولا نختم هذا ا 

أٔن منطق �ح�لات نفسه   ، لا يجوز أٔن یطبق Probabilistic Reasoningهي 
هو   منطق �ح�لات  فإذا كان  موضوعها.  ما كان  أٔ�  المطلقة،  المحضة  الغیبيات  �لى 
تقد�ر� لما هو متوقع من �دوث �ادث معين أٔو �دمه تحت ظروف معینة، تأسٔيسا  

دة ذ� الحدوث وتتبع أ�حوال والظروف المقترنة به، فلا مد�ل �لى �ادتنا في مشاه
أٔصلا لتطبیقه في الحوادث الفردیة أٔو الحوادث التي لا دخول لها (نو�ا) تحت الحس 
ولا   �ح�لي،  �لمنطق  نفيا  أٔو  إثبا�  �لیه  ال�م  يجوز  الباري  وجود  فلا  والعادة! 

و  الحیاة  �لق  ولا  وأ�رض،  السماوات  �لق  ولا  �دوث  أ�رض،  �لى  الحیة  أ�نواع 
ما   �كرار  إطار  بل حتى في  البتة!  المنطق  إد�الها تحت ذ�  أ�نبياء يجوز  معجزات 
یتكرر تحت العادة، فللعادة نفسها �دودا لا يجوز للمنطق �ح�لي أٔن یت�اوزها! فمهما  

نحو  قرأٔت عن اح�لیة قدرها أٔ�دهم �لوا�د لٔ�س سالب مئة أٔو مئتين أٔو خمسمئة  
عن صحة   النظر  افتراضي، بصرف  منحنى  �لى  �لتوقيع  قدرها  أٔنما  فا�لم  الهراء،  ذ� 
معنى ذ� التوقيع والفرض نفسه ا�ي �لیه رسم المنحنى ثم مدد حتى بلغ ت� النقطة 

الطبیعي   التوزیع  منحنى  فإذا كان  مفروضا   Normal Distributionالبعیدة!  مثلا 
، وكان المنحنى لا يمس المحور السيني (أ�فقي) Bell Curve�لى هیئة منحنى الجرس  
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بتا�، وإنما یظل یقترب منه إلى ما لا نهایة من الجهتين دون أٔن يمسه، فإن هذا یعني  
ا�ي  المتغير  قيم  من  تضاءلت،  أٔو  عظمت  �ما  قيمة  أٔي  قيمة،  یو�د  لا  أٔنه  نظر� 

أٔن تقدر اح�لیة ظهورها  اس�تعمل ذ� المنحنى في العبارة عن توزیع اح�لیاته، یصح  
فلا   المتغير!  نوع  ما كان  أٔ�  مبين،  عقلي  ُ�لف  هو واضح،  كما  المطلق! وهذا  �لصفر 

بناء   IQفي اختبار    ٥٠٠٠یصح، مثلا، أٔن نقول إن اح�لیة ظهور ر�ل قد أٔحرز  
�لى المنحنى �فتراضي ا�ي اس�تنبطه الإحصائیون من مقاد�ر القيم التي وقعت لهم،  

هذه    ٥٠٠٠ليس فيه القيمة    IQ! ليس فقط ٔ�ن اختبار  ٤٠٠ٔ�س سالب  ل  ١٠هي  
أٔصلا ولا قریبا منها، ولكن ٔ�نه لن يحدث أٔبدا لباحث من الباحثين ولا لجمیع �حثي  
العالم مجتمعين، ولو بحثوا لملایين الس�نين، أٔن يجتمع لهم هذا العدد من الحالات المحبوثة 

إذا كان س�یظهر ف� بينها �ا� وا�دة قد یبلغ �ا�) حتى ینظروا ما    ٤٠٠لٔ�س    ١٠( 
أٔن    IQمقدار   لابد  المنحنیات،  ت�  �رسم  ا�ي  أٔن  یعني  ما  وهو  القيمة!  ت�  فيها 

�كون �لى ذ�ر وانتباه إلى أٔن امتدادها في الجهتين لا دلا� � ولا فائدة �لى الإطلاق  
 الباحثين في یوم من أ��م!  ف� يجاوز أٔ�لى قيمة وأٔدنى قيمة للمتغير قد ظهرت ٔ��د من 

 من هنا نقول إن لتطبیق المنطق �ح�لي شرطين: 
عرف  مما  �كون  وأٔن  المحسوسة،  الحوادث  نوع  من  البحث  محل  الحادث  �كون  أٔن 
هذان   �لیه  ینطبق  لا  �ادث  فأيمٔا  والإحصاء.  التتبع  یقبل  نحو  �لى  العادة  في  �كراره 
الشرطان جمیعا، فلا يجوز التنبؤ به أٔو معرفة ما إذا كان قد وقع في الماضي، �س�تعمال  

  ن لا رب سواه.       المنطق �ح�لي، والله المس�تعا
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