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 الباب الثالث 
 ، التفسیر بالطبیعیات، أو ما یسمى "بالتفسیر العلمي"  نقض بدعة

 وبیان الأصل المنھجي الكلامي تحت ما یسمى "بالإعجاز العلمي"! 
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قرمطة الإعجازیین، وبیان تناقض أصول  مبحث في 
ما یسمى "بالتفسیر العلمي" ومخالفتھا لأصول  

 تفسیر القرآن عند السلف
أٔصول الفقه   العقيدة و�لم  أٔن أٔ�ر بد�ة ال�م كان قاصرا �لى �لم  الناسیظن كثير من  

ا�كلیة في كثير من مباحثهماو�ده المتكلمين ومنهجیتهم  إذ تخللت نظر�ت  كما هو    ما ، 
الفاسد عند  نهجالمأٔن    والحقمعلوم.   تأثٔيره    كانال�م  أٔهل    ا�كلي  كافة    �لى  البالغ� 

سواء كانت من �لوم الغایة أٔو من �لوم ا�آ�،  ،  همأ�صول ا�كلیة للعلوم الشرعیة عند
التفسير. ذ� أٔن المنهج ال�مي ا�كلي یؤ�ر   في تصور   -لا محا�    –ومنها �لم أٔصول 

ا�كلیة   تأصٔیلاته  في  ثمرته  تظهر  بما  أ�ساس،  من  نفسها  المعرفة  تلقي  لمصادر  المتكلم 
یة وقوانين النظر وأٔنواع أ�د� التي �س�تعملها في كل �لم من العلوم بلا  وقوا�ده المنهج 

    اس�تثناء.  

النص تفسير  مفاده  كلیا  أٔصلا  ٔ�نفسهم  اتخذوا  قد  أ�وائل  الجهمیة  كان  الشرعي   فإذا 
وتأؤی� بما یوافق نظر�تهم وكلیاتهم الفلسفية التي سلموا بقبولها   (من الكتاب والس�نة) 

�ليه قاطبة   ا، والتأسٔيس  السلف  تخطئة  مع  عندهم،  العقل  قطعیات  هي  وكانت 
ما   مأثٔورهم  تأؤیل  أٔو  ر�ال"،  ونحن  ر�ال  "هم  طریقة  �لى  ذ�،  لزم  إن  وتضلیلهم 

دأٔبُ  فكذ�  السلف،  إلى  بنسبتها  الباردة  القرمطة  ت�  لتسویغ   الجهمیةِ   أٔمكن 
في أٔعیان النظر�ت المعاصر�ن من العقلانیين والتجریبيين ومن لف لفهم ولا فرق إلا  

وا�كلیات الفلسفية التي تعاظمت في نفوس هؤلاء كما تعاظم نظيرها في نفوس السابقين  
العلم المنصرم والحق   العقلي والجزم والیقين �يهم، وكانت هي  القطع  منهم، فكانت هي 

  أٔن یلتمس  محمولا �ليها وجو�، إن أٔراد المرءالمس�تبين، وكان جمیع ما سواها ظنا ورأٔ�  
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لنفسه مكا� بين "العلماء" و"العقلاء" (زعموا)، بما في ذ� مراد الله ومراد رسول الله  
 من نصوص الكتاب والس�نة، ولا حول لا قوة إلا ��!  

ورد   وقوا�دها  اللغة  �دود  في  والتعطیل  الحادث  التأؤیل  أ�وائل  الجهمیة  جوز  فكما 
وم مقدم �لى �رجي�ات أ�ولين  أٔقوال السلف في ذ� بدعوى أٔن القطع العقلي المزع

الفلسفية  بضاعتهم  رؤوس  العقلي  �لقطع  یقصدون  التعارض،  ظهور  عند  التفسير  في 
المیتافزیقية التي بها �اصموا الفلاسفة و�فسوهم، كت� النظر�ت المیتافزیقية الساقطة 

اء، أٔو  التي نبت منها جزم طائفة منهم بأنٔ صفات الله تعالى یقتضي إثباتها تعدد القدم
جزم طائفة أٔخرى بأنٔ من صفات الله ما إن أٔثبت �لى ظاهره لزم قياسه �لى �لقه 
في   الحادث  التأؤیل  يجوز  من  الزمان  هذا  �میة  في  رأٔینا  قد  فكذ�  بهم،  و�شبيهه 
�دود اللغة وقوا�دها ورد أٔقوال أ�ولين بدعوى أٔن القطع العقلي المزعوم مقدم �لى ما  

عند ظهور التعارض، یقصدون �لقطع العقلي ت�   ١التفسير"  سموه "بأرٓاء أ�ولين في  
نبت جزم  منها  التي  ونحوه)  الطبیعي  للعلم  �سُبت  (وإن  الباهتة  المیتافزیقية  النظر�ت 
المنع من إ�داث �يرها، یقتضي مخالفة  أٔو  أ�قوال الموروثة  بأنٔ قبول ت�  طائفة منهم 

أٔص ونظریة  أ�حيائیين  عند  أ�نواع  أٔصل  الكونیين  نظریة  عند  و�شأتٔه  الكون  ل 
عند  الكون  بحر  في  وضیاعها  و�رنحها  الكو�رنیكية  أ�رض  دوران  ونظریة  المعاصر�ن، 
یقرها ولا یوافقها!  القرأنٓ لا  بأنٔ  أ�قل یو�  أٔو �لى  المعاصر�ن و�ير ذ�،  الفلكيين 

 
ي و    ١

ال�تاب    س�أيت هذا  ي 
�ف ع�  معك  التفس�ي الرد  ي 

�ف السلف"  "بنظ��ات  �سميها  والله من   ،
وسواء قولهم "آراء السلف" أو "نظ��ات السلف" فكلاهما جهل محض! ووجه ذلك أن    ! المستعان

عند  معان�ه  له  مصطلح  وهو  أصلا!  موردە  أو  مجاله  هذا  ل�س  بالنظ��ات  المس�  الآراء  ن�ع 
فلا   المف��ن"  "آراء  قولهم  وأما  وترج�حاتهم!  المف��ن  أقوال  ن�ع  فيها  �دخل  لا  ي  اليت أصحابه، 

ي ن�ع من التفس�ي قد ذمه السلف، ألا وهو التفس�ي بالرأي!   �صح ع� اصطلاح 
 العلماء إلا �ف
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رؤ الزمان،  هذا  أٔئمة  الكبار  العلماء  السادة  نظر�ت  مسلم  يخالف  أٔن  وس ومعاذ الله 
تهزأٔ   أٔن  الناس  من  أٔ�ریدون  مكان!  كل  في  �لبنان  إ�يهم  المشار  وأٔكاديمیاتهم  معاهدهم 

   و�سخر من القرأنٓ، أٔم �ریدون أٔن تصدوا الناس صدا عن د�ن الوا�د ا��ن؟     

، من هنا لزم أٔن ید�ل عند المعاصر�ن من هؤلاء ممن تقحموا صنعة التفسير والتأؤیل
التفسير أٔصول  بعلم  في   والتوسع   نفسه،  التلاعب  أ�قوال  إ�داث  وفي  الرأٔي  في 

، وإن اختلف الموضوع التفسير كما توسع سلفهم ولنفس السبب و�لى إ�ر المرض نفسه
�ختلاف النظریة المعظمة عند أٔهل الزمان، ا�اعیة إلى ظهور ذاك الرأٔي الجدید عند 

وإذا بما كان یعده السلف رأٔ� مذموما وتنطعا و�كلفا ��كا في التفسير،   !المتكلم المتجهم
وقولا مبتد�ا لا يجوز أٔن يحمل �لیه �م رب العالمين، یعده متجهمة العصر (كما كان  
من سلفهم الها� ولا فرق!) من بدائع التفسير ومن وجوه القرأنٓ ومن عجائبه التي لا  

اجبا متعینا �لى كل مسلم، والقول بخلافه بد�ة ضلا�  تنقضي، إن لم يجعلوا القول به و 
 أٔو كفرا محضا، وإلى الله المش�تكى!  

، وهو مقبول �شرط �دم  من اختلاف التنوع   العلمي قولهم: التفسير    نقض 
 المناقضة 

لا   كان  إن  �ستساغ  العلمي  التفسير  إن  بقولهم  المحدثة  لتفسيراتهم  الإعجازیون  یتذرع 
یضاد أٔقوال السلف في نفس أ�مر، تأسٔيسا �لى حقيقة أٔن القرأنٓ حمال یناقض أٔو لا  

 وجوه.

الغلطونقول:   التفسير  من  أٔصول  الإتیان    البين في  بأنٔ شرط  القول  بتفسير "إطلاق 
لتفاسير السلف، بل الصواب أٔن  أٔلا    القرأنٓلنص من نصوص    "�دید �كون مناقضا 
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من تفسيرات في نفس أ�مر، بحیث یقال: أٔلا �كون مباینا لجمیع ما نقل عن السلف  
یصبح معنى النص مغا�را ��كلیة لجمیع وجوه التأؤیل التي فهمها منه السلف من قبل. 
وفي   عموما  �صطلاح  في  التناقض  من  أٔعم  أٔیضا)  �لتضاد  عنه  (ویعبر  والتبا�ن 
مفهومه لخلاف   یطبقوا  أٔن  الإعجازیون  �رید  (ا�ي  الإسلام خصوصا  ش�یخ  اصطلاح 

�لى بدعهم ومحد�تهم في التأؤیل!). فإذا قلنا إن قولين یتناقضان، فإن هذا یعني التنوع  
أٔن أٔ�دهما هو نقيض ا�خٓر ا�ي یبط� أٔو یبطل به، ولكن ليس كل تبا�ن أٔو تضاد  
�كون من التناقض ضرورة! ففي قو� تعالى: "فرت من قسورة"، إما أٔن �كون المراد  

ن العرب �س�تعمل هذه اللفظة في المعنى أ�ول  من القسورة أ�سد أٔو قوس الرامي، �ٔ 
�رة وفي الثاني �رة أٔخرى. ومن الواضح أٔن أٔ�د المعنیين لا ینقض ا�خٓر، ولكنهما مع  
ذ� متباینان! فلا یعرف ولا یتصور أٔن یقع في �م العرب إرادة � المعنیين معا في  

ظ في وصفه هنا، وفرت نفس الوقت، فإما أٔن �كون الشيء المفرد ا�ي اس�تعمل اللف 
منه المذ�ورات في هذا المثل القرأنيٓ هو أ�سد أٔو أٔن �كون هو الرامي! ومع هذا فلو  
فسرها المفسر �ٔ�سد أٔو فسرها �لرامي، فالمقصود يحصل �لى � الو�ين، وهو بیان  
�ا� ا�عر الملازمة لفرار الفر�سة من مفترسها أٔو من صائدها، فلا یضير المفسر �رك  

التقد�ر�ن.  ا   � �لى  ل�هن تحضر  إحضارها  المراد  الصورة  ٔ�ن  هذه  والحا�  لترجيح 
التنبه إلى أٔن �رك الترجيح مذهب، و�رجيح القولين جمیعا أٔو تصحیحهما  ولكن ینبغي 
ا�یٓة ثم سكت  تفسير هذه  الو�ين في  نقل هذ�ن  یقال فيمن  أخٓر، فلا  معا مذهب 

 ٢یقول �لترجيح! عن الترجيح، إنه یصححهما جمیعا ولا 

 
ي لسان العرب  قد ذهب بعض السلف إ� كون لفظة "قسورة" تطلق  و    ٢

ع� كل ضخم شد�د �ف
الأخرى  الأقوال  جميع  هذا، كانت  صح  فإن  الموضع)،  هذا  عند  ە  تفس�ي ي 

�ف البغوي  أوردە  (كما 
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وا�نٓ تأمٔل في قو� تعالى "واللیل إذا عسعس"! فلفظة "عسعس" هنا فسرها بعضهم  
إما   تبا�ن واضح في �س�تعمال، ومؤداه قيام اح�لين:  �لإقبال وبعضهم �لإد�ر. وهذا 
أٔد�ر". ولا   إذا  أٔنه یقول: "واللیل  أٔو  أٔقبل"،  إذا  أٔن الله تعالى یقول ها هنا: "واللیل 

�لى  ی �رد  لا  �ونه  مع  معا،  المعنیين  منها  �رید  اللغة  لفظة في  متكلم  �س�تعمل  أٔن  صح 
هو   كما  الإد�ر  نقيض  الإقبال  (إذ  تناقضا  إذا  فكيف  أٔصلا،  اج�عهما  اح�ل  العقل 
واضح)؟ والمقام ها هنا مقام قسم، فيلزم تعیين المقسم به حتى يحصل المقصود �لقسم،  

ومما ید� �لى أٔن الو�ين لا يمكن أٔن �كو�    ٣ا� هذه!  فلا يحسن �رك الترجيح والح
وهي  تنفس"،  إذا  "والصبح  مباشرة  ا�یٓة  هذه  عقب  قال  س�ب�انه  أٔنه  معا،  مراد�ن 
نفسه خروج   هو  الصبح  دخول  أٔن  بداهة  ومعلوم  وإقبا�،  الصبح  دخول  ظاهرة في 

اللیل، كما أٔن المقسم  اللیل وإد�ره، فدل �لى أٔن المقسم به في ا�یٓة أ�ولى هو إقبال  
 به في الثانیة هو إقبال الصبح، والله أٔ�لم. 

الله    –فالتبا�ن   رحمه  الإسلام  ش�یخ  اصطلاح  لا    -�لى  بما  �ختلاف  مطلق  هو 
للترجيح!  یلجئ  للفظة وا�دة وبما  اللغوي  المعاني في �س�تعمال  الجمع بين  معه  یتصور 

ا�ن. فمن قال إن الشرط في قبول  وأٔما التناقض فهو أٔخص في هذا �صطلاح من التب

 
ي تفس�ي هذە اللفظ

ب المثل للمعيف المراد، و�ي إذن من خلاف التن�ع لا المأثورة �ف ة من قب�ل �ف
ي الحق�قة و�نما ترجع  

تتباين �ف أنها لا  ،  إ� معيف ك�ي واحد ي��دە جميع المف��نكلها  التضاد، أي 
 . وهذا هو الأظهر والله أعلم

 
إدبارە، فالقسم تحصل منه الثمرة وقد �قال إنه سواء فهمنا أن المقسم به هنا هو إقبال الل�ل أو     ٣

الح ل�ون كلا  حال،  أي  ع�  إ� ا المرجوة  بالنسبة  لة  ف الم�ف ي 
�ف ف  متساو�ني والإدبار)  (الإقبال  ف  دثني

ف بالقرآن، ولا فرق ي ذاك!  عندهم المخاطبني
ي هذا و�ف

ف التدبر �ف     بني
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تفسير �دید هو أٔلا "یناقض" التفسير القديم، فقد أٔ�از كافة صور التبا�ن في التفسير 
 الجدید مما سوى التناقض، وهذا �لط بين، وفتح لباب في التأؤیل خطير!  

سبيل  �لى  �كون  ما  منه  التفسير  في  السلف  اختلاف  إن  نقول  الس�نة  أٔهل  فنحن 
 المعاني التي یقرر صاحب كل وا�د منها أٔنه هو المراد، ومنه ما �كون  التبا�ن في ت�

الوجوه (وهذا أ��ير لا یعد  المراد إجمالا بو�ه من  بينها �لى  التواطؤ ف�  �لى سبيل 
أٔن �كون   إما  التفسير  أ�قوال في  أٔن  التنوع). ذ�  �لافا �لى الحقيقة، وإنما هو من 

تبانیة (أٔي لا یتفق أٔ�د أ�قوال مع ا�خٓر في لفظه مترادفة متساویة، وإما أٔن �كون م 
ولا في معناه)، وإما أٔن �كون في منز� وسطى ف� بينهما كما حرره ش�یخ الإسلام ا�ن 

أٔنواع اختلاف المفسر�ن.   بیان  فما كان    ٤�يمیة رحمه الله تعالى في مقدمته الشهيرة في 
بل هو قول وا�د أٔو معنى وا�د من أٔقوال أٔهل التفسير مترادفا فليس مختلفا أٔصلا،  

سبيل   هو  المس�تقيم))  ((الصراط  مثلا:  كقو�  �ير،  لا  مختلفة  بعبارات  عنه  �برُ 
الرشاد، وقو�: هو طریق الهدایة، فهذان القولان مترادفان في الحقيقة، ٔ�ن السبيل  

وأٔما  هو الطریق، والهدایة هي الرشاد، فما هو إلا قول وا�د قد �برُ عنه بألٔفاظ مختلفة! 
 

"ا   ٤ تن�ع":  اختلاف  وأنه  التفس�ي  ي 
�ف السلف  اختلاف  ي 

"�ف فصل  ي 
�ف الله  رحمه  ف قال  بني لخلاف 

. وغالب ما �صح عنهم   ي التفس�ي
ي الأحكام أ��� من خلافهم �ف

ي التفس�ي قل�ل، وخلافهم �ف
السلف �ف

صنفان،  التن�ع)  اختلاف  (أي  وذلك  تضاد،  اختلاف  لا  تن�ع  اختلاف  إ�  يرجع  الخلاف  من 
ي ا

المراد بعبارة غ�ي عبارة صاحبه، تدل ع� معيف �ف لمس�  أحدهما: أن �ع�ب كل واحد منهما عن 
ادفة والمتباينة ف الم�ت ي بني لة الأسماء المتكافئة اليت ف ( ..... )    غ�ي المعيف الآخر، مع اتحاد المس�، بم�ف

: أن �ذكر كل منهم من الاسم العام بعض أنواعه، ع� سب�ل التمث�ل وتنب�ه المستمع  ي
الصنف الثايف

ي عمومه وخصوصه.  
المطابق للمحدود �ف الحد  الن�ع، لا ع� سب�ل  مثل سائل أعج�ي سأل  ع� 

، فأري رغ�فا، وق�ل له هذا، فالإشارة إ� ن�ع هذا لا إ� هذا الرغ�ف وحدە. (   ف عن مس� لفظ الخ�ب
ي الآ�ة، ذكر لتع��ف المستمع بتناول الآ�ة له، وتنبيهه به ع� 

..... ) فكل قول ف�ه ذكر ن�ع دخل �ف
با التع��ف  من  أ���  �سهل  قد  بالمثال  التع��ف  فإن  ە،  يتفطن  نظ�ي السل�م  والعقل  المطابق.  لحد 

 . ف   " اه. للن�ع كما يتفطن إذا أش�ي له إ� رغ�ف فق�ل له: هذا هو الخ�ب
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معنى  إذن  منها  وا�د  ففي كل  المقاب�)  الجهة  (في  متباینا  أ�قوال  من  كان  مختلف   ما 
مغا�ر لما في أ�خر ��كلیة (ولا یلزم أٔن �كون مناقضا �لضرورة، فإن هذا أٔقل أٔنواع  
اللفظ  في  ا�الف  للقول  ومباینته  اختلافه  مع  وهو  السلف!)،  بين  وقو�ا  الخلاف 

لجمع بينه وبين ذ� القول بو�ه من الوجوه، وهذا ما سماه ش�یخ  والمعنى، فلا یتصور ا 
أٔنه   تعالى  التام رحمه الله  التضاد وقرر �س�تقرائه  �يمیة رحمه الله بخلاف  ا�ن  الإسلام 

 قلیل الوقوع عند السلف، مقارنة �ختلاف التنوع. 

من أٔفراد   أٔما إذا كان القولان متواطئين إما من �ة أٔن �كون كل منهما معبرا عن فرد
هو   وا�د  مسمى  أٔو  وا�دة  ذات  من صفات  معبرا عن صفة  أٔو  المراد،  المعنى  عموم 
المتواطئات  من  ذ�  نحو  أٔو  متعلقاته  من  متعلق  أٔو  أٔجزائه  من  جزء  أٔو  المراد، 
والمشتركات المعنویة، بحیث إذا سمع أٔ�دهم قول ا�خٓر لم �سعه إلا أٔن یقره �لیه ویقب�  

نع أٔن �كون مراد الله تبارك وتعالى هو جمیع ذ� �لى السواء، لا  �بیان للمراد (إذ لم يمت 
بعضه دون بعض)، كان ذ� إذن من تعدد الوجوه في التفسير ومن اختلاف التنوع 
ا�ي �سوغ معه الجمع بين أ�قوال (كما هو المس� عند الترادف) لا الترجيح! بل قد 

تعالى   الله  مراد  أٔن  المفسر  یعتقد  أٔن  أٔحيا�  أ�قوال يجب  أٔو  الوجوه  ت�  جمیع  هو 
المس�تقيم))   ((الصراط  كتأؤیلهم  السلف،  بعض  بعضها  ذ�ر  اقتصر �لى  التي  المتواطئة 
أٔن   بحال  یصح  فلا  المثل،  سبيل  �لى  �رة،  و�لاس�تقامة  �رة،  و�لقرأنٓ  �رة  �لس�نة 
أٔو الإسلام دون   القرأنٓ دون الس�نة،  أٔو  القرأنٓ،  �كون مراده �ل و�لا الس�نة دون 

تفسيرات ا  من  عنهم  الله  رضي  السلف  �م  في  �راه  قد  مما  ذ�  �ير  أٔو  لإيمان، 
ینتقي المفسر من ت� الوجوه ما �رى أٔن المصل�ة داعیة إلى   للصراط المس�تقيم، وإنما 
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مع    –إثباته لمن يخاطبهم �لتفسير، أٔو يجمع بينها و�زید �ليها بحسب ا�اعي، ولا �كون  
 ه منهم ٔ�ن كل و�ه منها �س�تلزم ا�خٓر و�س�توجب قبو�. مخالفا لمن فسرها بغير  -ذ� 

والقصد أٔن قول الإعجازیين "ما لم تناقض أٔقوال السلف" أٔو "تبطل أٔقوال السلف"،  
�دم  ذریعة  المحدثة تحت  تأؤیلاتهم  �تمر�ر  بعضهم  ویتعمده  أٔكثرهم  إجمال يخفى �لى  فيه 

 التناقض و�دم الإبطال واختلاف التنوع، والله المس�تعان! 

الإسلام ش�یخ  حرره  ا�ي  المتين  التأصٔیل  هذا  إن  ت�   ونقول  في  تعالى  الله  رحمه 
معنى �ون كتاب   -�ٔ�صا�    –القطعة النفيسة في بیان ما سماه "�ختلاف التنوع" هو  

الله تعالى حمال وجوه (أٔي في التفسير دون �س�تنباط)، لا أٔن المعاصر�ن قد یظهر 
أٔن ید�ل  الیوم ما لم يخطر لٔ�ولين �لى �ل أٔصلا، ولا أٔمكن  أٔلفاظه  لهم من معاني 

اللغة تجيزه كما �زعمون،  تح أٔن  الوجوه، بداعي  ت فهمهم و�لمهم ��م ربهم بو�ه من 
النفيسة   القا�دة  هذه  فهم  أٔحكم  فمن  �ليها!  التي يجوز حم�  "وجوهه"  من  فهيي  وإذن 
التفسير وما   المستساغ في  نوع الخلاف  ما هو من  انكشف �  وضبطها �لى و�ها، 

وانكشف بمقبول،  أٔصلا ولا  العصر في حشر  ليس بمستساغ  متجهمة  إذن حيل   � ت 
الخلاف  من  أٔنها  بدعوى  المفسر�ن  أٔقوال  بين  الساقطة  وأرٓائهم  المحدثة  تأؤیلاتهم 
دخو�   اللغة  ما تجيز  ليس كل  فإنه  التفسير!  وجوه  الجا�ز في  التنوع  ومن  المستساغ 
  تحت معاني اللفظ في القرأنٓ �كون و�ا من وجوه التفسير! هذا من أٔفرى الفرى �لى 
عن   ا�كلم  تبدیل  في  البدع  وأٔهل  المتكلمين  طوائف  سا�ر  د�لت  ومنه  كتاب الله، 

 مواضعه �دمة لبدعهم و�سویغا ٔ�صولهم الفلسفية الفاسدة، والله المس�تعان!  
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بين  تنوع  �لاف  الخلاف  �كون  بها  (التي  أ�قوال  بين  المباینة  �دم  أٔو  المنافاة  فعدم 
المراد  تضاد)  لا �لاف  دا�لا تحت  منه    المفسر�ن،  الجدید  التفسير  �كون  أٔقوال أٔن 

السلف إما دخول اللفظ مع مرادفه في معنى مطابق (ولا �كون إذن "�دیدا" �لمعنى  
 !العمومتحت    أ�فراددخول    الشائع)، أٔو دخول الصفة مع نظيرها لنفس الموصوف، أٔو

ئ � �كون إذن فإذا كانت ت� حقيقة القول الجدید، فإن �سبته إلى القول القديم المواط
الوا�دة في   اللفظة  أٔو  الوا�دة  ا�یٓة  تفسير  السلف في  أٔقوال  تنوع  مأثٔور من  كما هو 
القرأنٓ مع رجوع أٔقوالهم كلها إلى معنى كلي وا�د یتفقون �لى أٔنه هو المراد، وإذن فهو 
الوجوه التي يحملها كتاب الله، وإلا   أٔ�ر عنهم، وهو و�ه من  إضافة مقبو� (نو�ا) لما 

ل أٔن �كون القولان أٔو الو�ان متباینين تباینا حقيقيا في تقر�ر المراد، و�كون كل فم�ا
هو مراد الرب �ل و�لا من �مه �لى الحقيقة، بحیث لا �سوغّ   -مع ذ�    –منهما  

وإن   أ�قوال  جمیع  یصوبون  ا��ن  المصوّبة  طریقة  �لى  إلا  التفسير  في  بينهما  الجمع 
لترجيح لامتناع الجمع (ا�ي هو راجع للتبا�ن في أٔصل بل لابد إذن من ا   ٥تناقضت!  

المعنى كما بينا أنٓفا). فإذا لزم الترجيح بين تأؤیل قديم وتأؤیل �دید، فلابد من �رجيح 
السلف وتجهیلهم بمجموعهم  تضلیل  لزم  وإلا  الجدید لا محا�،  القديم �لى  أ�ول  القول 

 بمراد رب العالمين من �مه، وهو ممنوع! 
 

قالت والم   ٥ ف  الأصوليني من  طائفة  هم  مص�ب   ص��ة  مجتهد  ي إن كل 
�ف مخالف  ي 

�ف �قال  فلا   ،
" ي الاستنباط إنه "مخ�ئ

النقل فلأنه ! وهذا قول باطل بالنقل والعقل جم�عا، فأما بالاجتهاد أو �ف
فجعل ل�ل مجتهد يناقض ��ــــح قوله عل�ه السلام: "فإن أصاب فله أجران و�ن أخطأ فله أجر"،  

ن ثمة و �ك  فلا ع� تقدير صحة قولهم،    نصيبا من الأجر، فإن كان مصيبا كان له ضعف الأجر، وأما 
الاجتهاد   خطأ  ي 

للمخ�ئ   أصلا   �ف للمص�ب خلافا  الأجر  ي 
�ف المضاعفة  !  واضحوهذا  ،  حيت تحصل 

أم  المسألة صوابا  تلك  ي 
�ف ف  الأصوليني من  مخالف�كم  قول  ترون  هل  للمص��ة:  ف�قال  بالعقل  وأما 

خطأ؟ فإن قالوا نراە خطأ، فقد نقضوا قولهم وهو المطلوب، و�ن قالوا نراە صوابا فقد كفونا مؤنة 
  ! ف  الرد عليهم، والحمد � رب العالمني
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 يهَْدِیهَُ   أ�ن  اّ�ُ   �ُرِدِ   فمََن إن قو� تعالى: ((   -�لى سبيل المثل    –ما یقول قائل القوم  فعند
حْ  سْلاَمِ   صَدْرَهُ   �شرََْ

�
عَلْ   یضُِ��ُ   أ�ن  �رُِدْ   وَمَن   لِلا قاً   صَدْرَهُ   يجَْ �مَا   حَرَ�اً   ضَیِّ ن ع�دُ   َ��   فيِ   یصَ�

مَاء عَلُ   كَذَِ�َ   الس� �نَ   �لىََ   الرّجِْسَ   اّ�ُ   يجَْ ِ المراد منه:    ] ١٢٥:    أ�نعام[   )) یؤُْمِنوُنَ   لاَ   ا��
  ، الهدى  قبَول  عن   �نقباض  من   شدیدة  �ال  في  صدره   يجعل  یض�   أٔن  �شأٔ   ومن "

" اهـ.، ثم  .التنفس  في  شدید  بضیق  فيصاب  ،العلیا  الجو  طبقات  في  یصعد  مَن   ك�ال
أٔئمة التفسير رحمهم الله تعالى إن المراد "يجعل صدره  یقول إن هذا ید�ل تحت قول 
ضیقا بت� الهدایة ٔ�نما �كلفه الله التصعد في السماء"، فهذا منهم قصور في فهم تفسير 
السلف رضي الله عنهم، ا�ي �كلفوا إد�ال قولهم تحته من مد�ل التنوع. فمن الواضح 

ال  قریب أٔن تفسير السلف فيه أٔن الله تبارك وتعالى یضرب المثل �شيء ممتنع �لتد�ر 
ٕ�طلاق، بحیث إذا �كلفه الإ�سان ضاق به �ایة الضیق ومنتهاه، أٔي أٔن ا�كافر ا�ي  
بها   �اء  التي  الهدایة  من  �ا�  �كون  الضلا�،  أٔهل  من  عنده  الله  كتبه  أٔن  س�بق 

�! بي� جعل هؤلاء المثل متو�ا إلى   المرسلون �ال امتناع مطلق وضیق �م لا زوال
قد  زائ�  �ارضة  �ال  بل هي  �ما،  ولا ضیقا  مطلقا  امتنا�ا  فيها  ليس �متناع  �ا� 
تمكن أٔهل هذا الزمان من اتخاذ التدابير وا�آلات المعینة �لى إزا�تها جم�، فكيف �كون  

 هي المراد في المثل، أٔو �كون دا�� تحته بو�ه من الوجوه؟!     

عّد" �لصاد والعين المثقلتين (�لى القراءة أ�شهر)،  تأمٔل �یف أٔن ا�یٓة اللفظ فيها "یص�
اللفظ كلما ازداد في مبناه ازداد في معناه، وهذه ز�دة مضاعفة كما �رى،   أٔن  ومعلوم 
والقراءات الصحی�ة یفسر بعضها بعضا كما هو معلوم، وهي من الوجوه المتواطئة التي 

فلا حجة لمن قال إني لا أٔقرأٔها مشددة! ففي هذا تأٔ�ید لفهم السلف، أٔن    يحملها القرأنٓ،
المقصود هنا: ٔ�نما �كلف المبالغة في الصعود في السماء، أٔي بما لا یطیقه إ�سان أٔصلا  
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ولا یصل �سبب إلیه �ما عمل، إذ لو كان المراد مشقة �سيرة �سعه أٔن یت�اوزها انتهاءً  
صعوده إذن ممكنا، وإذن لسقط المثل و�هب المراد في (كصعوبة التنفس مثلا)، �كان  

بیان �ال ا�كافر الجا�د ا�ي س�بق �لیه القول، فيضیق صدره بما �اء به الرسول كما  
التفسير   المقصود ما زعمه أٔصحاب  السماء! فلو كان  التصعد في  الإ�سان بطلب  یضیق 

وأٔهلها!): ٔ�نما یضیق صدره (المسمى "�لتفسير العلمي" �دوا� �لى العلوم    ٦التجریبي  
من صعوبة التنفس في طبقات الجو العلیا، فقد اس�تطاع الناس في زماننا، كما أٔسلفنا، 
من  تمكنوا  التي  الشاهقة  ت� �رتفا�ات  في  التنفس  �لى  تعینهم  أٔدوات  أٔن يخترعوا 

فيه  الصعود إ�يها! فلو كان هذا هو المقصود لسقط هذا المثل رأٔسا في عصر� ولما بقيت  
الیوم   العلیا) صاروا یتكلفونه  الصعود لطبقات الجو  أٔمر (أٔعني  إذ هو  حجة �لى أٔ�د، 
بقدراتهم وأٔدواتهم المعتادة بلا �بير مشقة، بل وبلا ضیق صدر ولا صعوبة تنفس ولا  
بت�   المراد  المعنى  والفساد �لى  والضعف  النقص  �یف د�ل  فتأمٔل  من ذ�،  شيء 

ا القوم �لى تفسير ا�یٓة، بدعوى أٔنها يمكن الجمع بينها وبين  المسأٔ� التجریبية التي أٔد�له
تفسير السلف، مع أٔن اللفظ یفهم منه (وهو ما فهمه السلف) الضیق بما لا یقدر �لیه  

 
ي أو الوض�ي أو     ٦

��ت ي   الطب��ي ... إلخ! و�ن شئت فقل الإم�ب
" لأن تلك الط��قة �ف وأقول "الوض�ي

ي �شأتها لا إ� علماء ال�تاب والسنة وعلماء القرآن أصالة، ول�ن إ� قوم تلبسوا 
التفس�ي منس��ة �ف

(لا   ي  التج��يب العلم  جعلوا  إذ  ي  التج��يب البحث  مع  التعامل  ي 
�ف المناطقة  ف  الوضعيني أصول  ببعض 

وما   والأرفع،  الأع�  العلم  هو   ( الطب��ي تلك س�ما  ببه�ج  هؤلاء  ف  فنت أن  فلولا  ورأي!  ظن  سواە 
أن  قل��ــهم  ي 

�ف وقع  ما  وكذا،  دق�قة  وأبحاث  متقدمة  صناعات  من  أصحابها  عند  وما  النظ��ات 
منه مقدمات  ل�ستخرجوا  تعا�،  ي كتاب الله 

�ف ف  الأولني علوم  الأبحاث فوق  من  الن�ع  ذلك  يرفعوا 
ي  

ي عل�ه السلام! وقد بينا �ف هذا ال�تاب بعون الله تعا� ك�ف أنها من ن�ع فتنة  يثبتوا بها صدق النيب
ي معاهد وأ�اد�م�ات زمانهم ولا فرق، وأنها حملت 

الجهم�ة الأوائل بالنظ��ات الفلسف�ة المعظمة �ف
العقل�ة  القطع�ات  لة  ف بم�ف اتخاذها  من  الأمة  خلف  من  سلفهم  عل�ه  حملت  ما  نظ�ي  ع�  هؤلاء 

ي لا ير�ب الوصول لمحاججة ا ى اليت ف من أهل الزمان إلا من ط��قها!   ال��ب كني  ل�فار والم�ش
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نوع البشر أٔصلا من أٔنواع التكالیف، لا في الماضي ولا في الحاضر ولا في أٔي زمان،  
أٔقطار السماء ا�نیا: (( كما في قو� تعالى في تحدي الإ�س والجن �لنفا   مَعْشرََ   �َ ذ من 

�سِ   الجِْنِّ 
�
نِ   وَالاْ

�
تَطَعْتمُْ   ا مَاوَاتِ   أ�قْطَارِ   مِنْ   تنَفُذُوا   أ�ن  اس�ْ  تنَفُذُونَ   لاَ   فاَنفُذُوا   وَاْ��رْضِ   الس�

لا� 
�
 ٧! ] ٣٣:   الرحمن [  )) ِ�سُلطَْانٍ  ا

 
ف    تنطعيت هذە الآ�ة لم �سلم من  وح   ٧ ، إذ قالوا إن العلم  "الحد�ث "العلم    عليها باسمالإعجاز�ني

الحد�ث قد "أثبت" أن الجزء المنظور من ال�ون وحدە له سعة وامتداد �فوق التصور، قدر بكذا 
ا  أردنا السفر إ� نها�ة  للزمنا  وكذا، فلو  أو إ� نها�ة "كرة هابل" كما �س�،  المنظور وحدە،  ل�ون 

وهذا   محال!  وهو  عمرا،  أطولنا  �عمرها  ي  اليت الزمان�ة  ة  الف�ت تلك  أضعاف  ف  لملايني ان  كما   –الط�ي
هان الإعجازي المزعوم   ي عل�ه السلام    –تجري عل�ه المقدمة الثان�ة من مقدمات ال�ب أمر ما كان النيب

زمانه، ي 
�ف تلك   ل�عرفه  الب�ش  قدرة  �جاوز  أمر  نهايتها  إ�  السماء  ع�ب  السفر  أن  ل�عرف  ما كان  أي 

سبحانه!   ف  العالمني رب  �كون كلام  أن  إلا  �مكن  لا  ال�لام  هذا  أن  يثبت  و�ذن  البالغة،  المجاوزة 
ي تقدير 

ف �ف ف وال�ونيني ونج�ب عن هذا ال�لام من وجوە: فأولا، فالقوم �علمون أن حسابات الفل�يني
اض، بح�ث أنه كلما ق�ت ط��قة مسافات   ي الاف�ت

الأجرام المنظورة وأبعادها تتبع ط��قة هرم�ة �ف
المثلثات   حساب  ي 

�ف ي    Parallaxالتخاطل 
�ف الفرض�ات  مدخل  ا�سع  الجرم،  مسافة  تقدير  عن 

إ� كونه    ( ي
الثايف الباب  ي 

�ف بيناە  (كما  تحكم�ا  ق�اس�ا  ترج�حا  من كونه  الأمر  �ح�ل  حدّ  إ�  التقدير 
 وتخمينا محضا!    وهما 

ف بالسماوات أصلا، وقد بينا   ثان�ا: إن ما �سم�ه الفل�يون بال�ون، ل�س هو ما �سم�ه نحن المسلمني
ە! فهم عندهم أن السماوات كلها سماء واحدة متصلة لا   ذلك ف�ما مر معك من هذا ال�تاب وغ�ي

تمتد  فاصل،  ولا  حاجز  بعض  عن  بعضها  �فصل  ولا  بناء  ولا  سمك  ولا  لها  غ�ي    سقف  امتدادا 
ذلك    –محدود   ي 

�ف بينهم  خلاف  تنطع    -ع�  ي  (اليت الجوي  بالغلاف  �س�  ما  طبقات  بعد  من 
فمن   المزعوم!  الانفجار  يوم  من  تتضخم  تزال  ولا  السبع!!!)  السماوات  �ي  وجعلها  بعضهم 
ومقتض�اتها   لوازمها  معها  �قبل  أن  غ�ي  من  الحسابات  بتلك  الإعجازي  ف  �ستعني أن  المغالطة 

ف من لا �قبل جميع النظ��ات ال�ون�ة ومقدم اتها النظ��ة من قبلها! ولهذا لا تكاد ترى من الإعجاز�ني
ي 

ي زماننا هذا، هكذا برمتها جملة واحدة، ثم يتكلف تأو�ل النصوص �ف
المعا�ة السائدة أ�اد�م�ا �ف

تناولهم   عند  الجهم�ة  من  سلفه  إل�ه  اضطر  تماما كما  يوافقها،  ما  ع�  والسنة  نظ��ات ال�تاب 
ي��د  من  عند  العقل  وخفة  التناقض  بلبوس  تلبس  و�لا  أ�اد�م�اتهم،  ي 

�ف السائدة  اليونان  فلاسفة 
ي المناصب الأ�اد�م�ة، وسقطت إذن مقدمات برهانه الإعجازي!  

 منافستهم �ف
ي تقدير المسافات، 

ف �ف ە من أسال�ب الفل�يني ثالثا: صحيح إن العرب لم �ستعملوا التخاطل ولا غ�ي
ي سعة السماء وامتدادها  إلا أن أ

حدا من السلف لم �جد عند سماع خطاب الآ�ة ما �دعوە للتأمل �ف
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والقصد أٔن تفسير السلف فيه حمل ل�یٓة �لى معنى الضیق التام وانقطاع أ�س�باب، 
فهذا   السماء" في مشقة لا يمكنه تجاوزها،  "التصعد في  الإ�سان  المتصور عند �كلف 
مثل ضیق صدور الكفار وتحر�م بما یأتئ به المرسلون، وأٔما تفسير الخلف في المقابل  

من �ا للمثل �لى �ا�  أ�دوات ففيه حمل  �دم  من  إلا  الیوم  یعانيها  لا  التنفس  لات 
اللازمة لاجتنابه والوقایة منه عند الصعود إلى طبقات الجو العلیا، یظنون أٔن هذا هو  

 
ي نفسه    –أصلا، فضلا عن أن �كون تصورە لمسافات الأجرام  

حاملا ع� م��د   –إن قدرنا حصوله �ف
من   الفرار  استطعتم  إن  المراد  بأن  الآ�ة  ف�  من  السلف  فمن  لد�ه!  الآ�ة  بمعيف  التصديق  من 

فلن الموت   فعل،  ونحاس  نار  من  �شواظ  يهل�كم  أن  الله  أراد  أينما  إذ   ، ف بفاعلني ولستم  ففروا، 
�قال  هذا  إن  قال  من  السلف  ومن  أحد!  منه  لين�كم  وما كان  مل�ه،  إ�  إلا  مل�ه  من  تخرجوا 
ب�ذنه جل  إلا  إ�سان  يتحرك  يتكلم ولا  فلا  الأسباب  منهم جميع  �سلب  يوم  الق�امة،  يوم  ف  للثقلني

السماوات  وعلا، و  ي 
العلم والقدرة �ف ي 

ال�سب وال��ادة �ف أردتم  المراد مهما  إن  السلف من قال  من 
والمعيف   عنهما).  الله  ي 

عباس ر�ف ابن  عن  قول  (وهو  تعا�  الله  �سلطان  إلا  تفعلوا  فلن  والأرض 
إ� إلا  ملك الله  من  تخرجوا  لن  والإ�س  الجن  �ا مع�ش  �قال:  أن  الأقوال كلها  لهذە  الجامع    العام 

مل�ه مهما عملتم، ولن تأتوا ف�ه �سبب إلا ب�ذنه وسلطانه، فبأي آلاء ر�كما تكذبان؟! فإن ق�ل إن 
إن كنتم   قلنا  يباينه،  العام ولا �ضادە ولا  المعيف  ي هذا 

به الإعجاز�ون مما �دخل �ف الذي جاء  هذا 
معيف   و�نما هو  الإضافة،  من  ل�س  به  فما جئتم   ، المعيف إ� هذا  الإضافة  فهمه  ت��دون  عما  بائن 

جم�عا   ف  الثقلني يتحدى  تعا�  فا�  الآ�ة!  ي 
�ف المذكور  السماوات  أقطار  من  النفاذ  من  السلف 

ي الله عنهم!  
ف من سلطان الله أينما ذهبوا! وهكذا فهمه السلف ر�ف و�ذكرهم بأنهم ل�سوا بخارجني

�كون  لا  أنه  ع�  النص  جاء  بما  بالفعل  أتوا  أنهم  ف�ه  بمعيف  فجئتم  أنتم  ع�   وأما  �سلطان،  إلا 
ع�   والدل�ل  السلف!  عل�ه  لما  خرق  وهذا  الحد�ث"،  "العلم  هو  إنما  هنا  السلطان  أن  أساس 
شذوذكم عن فهم السلف أنكم إنما أحدثتم هذا التفس�ي الجد�د يوم ذيع أن الأم��كان قد نزلوا ع� 

بعدم إمكان ذلك، القمر! فانهزمت نفوسكم من قول الملاحدة ومن لا خلاق لهم إن القرآن �ح  
وها هم قد تمكنوا منه، فدل ع� بطلانه! فأجبتم أنتم بأن الله ق�د حصول النفاذ بالسلطان، وقد 
ء من ذلك السلطان "فنفذوا"! فمن الذي قال إن المراد بالنفاذ من  ي ف ع� القمر ��ش أذن للهابطني

بأنه لا �قع؟ ومن سبقكم  أقطار السماوات ما قد حصل من فعل أولئك تحق�قا، لا ما تحداهم الله  
آحاد  ي 

�ف ثم  أولا،  والط��قة  الأصل  ي 
(�ف السلف  بفهم  متم  ف ال�ت لو  أصلا؟  المضاد  الفهم  هذا  إ� 

والله  نفوسكم،  ي 
�ف الشبهة  تلك  وقعت  ما  تكلف،  ولا  تنطع  ما  غ�ي من  ثان�ا)  والتف��عات  المسائل 

 المستعان!    
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ضیق الصدر والتحرج المقصود، وهذا �لط لغوي لا یلتفت إلیه إلا مدقق. فا�ي بين  
قو  الحقيقة،  في  معنو�  متباینان  قولان  إذن  هنا  ها  ولا  أٔیدینا  �لفي،  وقول  سلفي  ل 

     يمكن الجمع بينهما إلا بخرم المعنى ا�ي فهمه السلف رضي الله عنهم، والله المس�تعان! 

  مَر�   تمَُر�   وَهيَِ وكذ� عندما یقول قائلهم: "إن قو� تبارك وتعالى في وصف الجبال: (( 
َ�ابِ  أٔو لا یتنافيان، وهما    في اللغة و�ين لا یتناقضان  يحتمل  ] ٨٨:    ا�نمل[   )) ا�یٓةالس�

أٔن �كون المراد ما هي �لیه ا�نٓ من جر�ن كمر الس�اب من دوران أ�رض بها (ف� 
كالعهن   الله  یصيرها  یوم  القيامة  یوم  الس�اب  كمر  مرها  المراد  �كون  وأٔن  �زعمون) 
قا�دة   �لى  جر�  معا  �ليهما  المراد  حمل  إذن  فيتعين  الس�اب،  �ش�به  ا�ي  المنفوش 

م"، فنجیب بأنٔ هذا �لط بينّ أٔیضا، وهو أٔظهر من السابق! ٔ�ن القول  ش�یخ الإسلا
أ�ول فيه الزعم بأنٔ الله تعالى �رید �ال الجبال �لى ما هي �لیه ا�نٓ، والقول الثاني 
فيه الزعم بأنٔ الموصوف هو �الها في ا�خٓرة بعدما تغير وتبدل أ�رض إلى �ال بخلاف 

 ما هي �لیه ا�نٓ!  

ورِ   فيِ   ینُفَخُ   وَیوَْمَ ا�ي �اءت فيه ا�یٓة هو قو� �ل شأنٔه: ((   فإذا كان النظم   ففََزعَِ   الص�
مَاوَاتِ   فيِ   مَن  لا�   اْ��رْضِ   فيِ   وَمَن   الس�

�
ُ   شَاء  مَن   ا  الجِْبَالَ   وَ�رََى.    دَاخِرِ�نَ   أ�توَْهُ   وَكلُ�   ا��

بهُاَ س�َ َ�ابِ   مَر�   تمَُر�   وَهيَِ   َ�امِدَةً   تحَْ ِ   صُنْعَ   الس� ي  ا�� ِ ءٍ   كلُ�   أ�تقَْنَ   ا�� �هُ   شيَْ ن
�
 بِمَا  خَبِيرٌ   ا

نةَِ   َ�اء  مَن .    تفَْعَلوُنَ  نهْاَ  َ�يرٌْ   فََ�ُ   ِ�لحَْس�َ ن   وَهمُ   مِّ ِّئةَِ   َ�اء  وَمَن .    أمِٓنوُنَ   یوَْمَئِذٍ   فزََعٍ   مِّ ي  ِ�لس�
زَوْنَ   هَلْ   الن�ارِ   فيِ  وُجُوهُهُمْ   فكَُب�تْ  لا�   تجُْ

�
، فذ�ر في  ] ٩٠-٨٧:    ا�نمل[   )) تعَْمَلوُنَ  كُنتمُْ  مَا ا

�كون   ما  الصور" و�لى  ینفخ في  ال�م �لى "یوم  أٔن مجرى  والل�اق جمیعا  الس�یاق 
ما �لیه الجبال ا�نٓ، أٔو    –كذ�    –"یومئذ"، فلا یقول القائل إن أیٓة الجبال تتناول  
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یب لا  ر�ل  إلا  لمعناها،  إضافة  هذا  س�یاق أٔن  من  السامع  یفهمه  وما  القرأنٓ  بنظم  الي 
النص ولحاقه! فعلى فهم السلف �كون المراد إن من أٔهوال ذ� الیوم العظيم أٔن �رى  
فيجعلها   هذا  وأٔما  الس�اب،  مر  يمر  �را�  وصارت  تفتیتا  وفتتت  نفست  وقد  الجبال 

ینان لا یتصور وهو ما یعني أٔن المعنیين متبا�ز� في وصف الجبال �لى ما �لیه ا�نٓ!  
الرب �ل و�لا   أٔن  معا! فمن زعم  �ریدهما  أٔن  لغة)  بأئ  متكلم  (أٔي  �للغة  المتكلم  في 
یقصد هذ�ن المعنیين جمیعا بقو� "تمر مر الس�اب"، منتصرا لقو� بحقيقة �ون القرأنٓ 
بقول   القائلين  من  أٔنه  أٔو  وجوه،  حمال  �ونه  معنى  یفهم  لا  أٔنه  إما  فهذا  وجوه،  حمال 

ا  من المصوبة  الرب  مراد  أٔتى بجدید في  وإن  أٔن كل مجتهد مصيب، حتى  �رون  ��ن 
�مه لا ید�ل تحت فهم السابقين لما خوطبوا به من القرأنٓ بو�ه من الوجوه أٔصلا!  
فهؤلاء يجوز �لى الله عندهم أٔن �رید المعنى و�لافه بل ونقيضه معا! ومن الواضح إذن 

ا ونرد تفسير السلف، أٔو نقبل تفسير السلف أٔننا إما أٔن نقبل منهم تأؤیلهم الجدید هذ
ونرد تأؤیلهم، إذ لا مفر عند العقلاء من الترجيح، وإذن فلا یتوقف أٔدنى طالب �لم  

 في بطلان ذ� الجدید وجو� وفي �ونه من محد�ت التأؤیل �لرأٔي المذموم!

-١٥�ر  ومن ذ� قولهم: إن قو� تعالى ((فلا أٔقسم �لخنس . الجوار الكنس)) (التكو 
) �راد به "الثقوب السوداء"! فبعیدا عن �ال ت� الفرضیة الكوزمولوجية "نظریة ١٦

ت�  بأنٔ  هؤلاء  �ل  عن  وبعیدا  (إ�س�تمولوجيا)،  معرفيا  ومنز�تها  السوداء"  الثقوب 
الكيا�ت المزعومة إنما هي فرضیة نظریة محضة من مس�تنبطات الفيز�ئیين من معادلات  

� ولا  العامة،  �ليها  النسبية  �شكل  المبدأٔ    –زال  حيث  �لى    -من  القوم  قدرة  �دم 
بعض   لها  تأؤلوا  وإنما  الكم،  نظریة  وبين  لل�اذبیة  النس�باني  التصور  بين  التوفيق 
عما هو واضح �لي كذ�  وبعیدا  افتراضهم وجودها،  ینصروا  تأؤلا حتى  المشاهدات 
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فيقيناً  سوداء،  وهي  أٔسود  مظلم  السماء  سقف  أٔن  یبصرو  من  لم  إبصارا هم  ها 
�لتلسكو�ت والمناظر المكبرة ونحوها حتى یقال إنها قد رئيت رأٔي العين، وإنما تأؤلوا  
بعض المشاهدات الخافتة �لى ما زعموا أٔنه لابد وأٔن �كون أٔ�رها في محلها، بعیدا عن 

�لى التسليم    –جمیع ذ�، فالشأنٔ هنا في اعتقاد بعضهم أٔن القول بها كتأؤیل ل�یٓة  
�كون من �لاف التنوع في التفسير لا من �لاف التضاد.   –ها واقعیا  بص�ة وجود

(زاد   تفسيره  في  الجوزي  ا�ن  جمعها  أٔقوال،  تفسيرها  في  عنهم  أٔ�ر  قد  السلف  فإن 
 المسير) عند هذا الموضع في قو�:  

وهي:   �رى،  فلا  ��نهار  تخنس  أٔنجم  أٔنها خمسة  أٔ�دها:  أٔقوال:  وفيها خمسة 
وا  والمشترى  وعطارد  وا�ن  ز�ل  مقاتل،  قال  وبه  �لي،  قا�  والزهرة،  لمريخ 

قتیبة، وقيل اسم المشترى: البرجس: واسم المريخ: بهرام. والثاني: أٔنها النجوم، 
بقر  أٔنها  والثالث  عبیدة،  أٔبو  قال  وبه  الإطلاق،  �لى  وقتادة  الحسن  قا� 
الوحش، قا� ا�ن مسعود. والرابع: الظباء، رواه العوفي عن ا�ن عباس، وبه  
الماوردي، وا�ٔكثرون �لى   الملا�كة، حكاه  �ن جبير، والخامس:  قال سعید 
أٔنها النجوم. قال ا�ن قتیبة: وإنما سماها �نسا ٔ�نها �سير في البروج والمنازل، 
�سير الشمس والقمر، ثم تخنس، أٔي �رجع، بينا �رى أٔ�دها في أخٓر البروج  

ير كما �كنس الظباء. �ر راجعا إلى أٔو�، وسماها كنسا ٔ�نها �كنس، أٔي �س
وقال الز�اج: تخنس أٔي: تغیب، وكذ� �كنس، أٔي تغیب في المواضع التي 
من  الغصن  وهو  الكناس  ید�ل  فهو  الظباء  المراد  كان  وإذا  فيها،  تغیب 

 أٔغصان الشجر. ووقف یعقوب �لى الجواري �لیاء.
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والو  الظباء  أٔو  الملا�كة  أٔو  الكوا�ب  أٔو  النجوم  المراد  كان  فسواء  فمن قلت  حوش، 
السماویة  وأ�جرام  الكوا�ب  امتصاص  فيه  ید�ل  ليس  المقصود  المعنى  أٔن  الواضح 
إذ  یفع�،  أ�سود  �لثقب  �سمى  ما  أٔن  الطبیعیون  یعتقد  كما  وسحقها سحقا  وابتلاعها 
الكنس في لسان العرب شيء (أٔي �لى الو�ه ا�ي اعتمده السلف ف� مر نق�، بل 

�ي منه تأتئ كلمة "مكنسة" كما س�یأتئ) و�متصاص  وحتى �لى �س�تعمال ا�خٓر ا 
و�بتلاع والسحق شيء أخٓر ��كلیة! فإن زعموا أٔن تأؤیلهم لل�نس هو �ونها سوداء  
لا تظهر في لیل أٔو نهار أٔلبتة، فهذا �لاف تأؤیل السلف لل�نس �لى أٔنها تأتئ الخنس 

�كنس   الكنس،  كثيرة  أٔنها  كما  الخنس)  (كثيرة  �كرارا  �كرارا  وتفع�  مكا�سها  إلى 
ومعاودة، فهذه �لى وصفهم لها �كون �ا�سة أٔبدا لا أٔنها تخنس أٔحيا� وتظهر أٔحيا�،  

 فلا یلتمس إد�ال ما �اؤوا به تحت هذا إلا بتكلف ظاهر!  

أٔنواع ا�لوقات التي تجري لت�نس و�كنس (وهو   المراد عموما في  فإذا قدر� أٔن كان 
فكان  أٔفراده،  بعض  بذ�ر  العموم  ذ�  فسروا  قد  السلف  وأٔن  أٔ�لم)،  والله  الظاهر 
�لافهم �لاف تنوع من ت� الجهة، فليس ما �اء به الخلف من أٔصحاب "التفسير 

أ�مر، بحیث إذا انضاف إلى أٔقوالهم كان  العلمي" معدودا من �لاف التنوع في نفس  
من جم� أٔفراد العموم! إذ حتى لو قدر� أٔن كانت ت� الثقوب المزعومة �كنس أ�جرام  
كما هو دا�ل في معنى الكنس لغة (قال ا�ن فارس في معجم مقایيس اللغة: "فأ�ول:  

آ� الكنس"، وال  كُناسة ما  كنس البيت، وهو سفر التراب عن و�ه أٔرضه، والمكنسة: أ
في  أٔجمعوا  السلف  أٔن  رأٔیت  فقد  الظبي)،  بيت  الكناسة  ا�خٓر:  وأ�صل  �كنس، 
اعتبروا   وإنما  ههنا،  "كنسّ"  لفظة  معنى  في  أ�صل  هذا  اعتبار  �دم  �لى  التفسير 
أ�صل الثاني (الكنس كما �كنس الظباء)، فكان العموم ا�ي تنوعت أٔقوالهم في بیان 
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وجوه اللغة أٔصلا، فدل �لى أٔنه ليس مرادا � تعالى    أٔفراده لا ید�� ذ� الو�ه من 
 �لإجماع، وليس القول به من إضافة مزید من أ�نواع للعموم ا�ي �اءت به ا�یٓة.       

تقدم    -والظاهر   الله    -كما  رحمه  الإسلام  ش�یخ  مراد  أٔن  �زعمون  أٔو  یتوهمون  أٔنهم 
في المعنى، وهذا �ير صحیح!  بخلاف التضاد أٔي أٔن �كون بين القولين تناقض أٔو تضاد  

بل المراد مطلق التبا�ن، ا�ي هو بمعنى التفاوت في اللفظ والمعنى تفاو� لا یتصور فيه 
أٔو   تلازم  أٔو  أٔعیانه  ببعض  للنوع  أٔو  أٔفراده  ببعض  للعموم  تمثیل  أٔو  تواطؤ  أٔو  اشتراك 

لهم ولا    اقتضاء بو�ه من الوجوه! فأصحٔاب الرأٔي المذموم في التفسير، ا��ن لا بضا�ة
شغل إلا ا�تراع التفسيرات الجدیدة لموافقة هذه النظریة أٔو ت�، ید�لون من ذ� 
من  التفسير)  في  التضاد  و�لاف  التنوع  �لاف  بين  التفریق  مد�ل  (أٔعني  المد�ل 

 سوء فهمهم لمراد ش�یخ الإسلام رحمه الله بما سماه بخلاف التضاد، والله المس�تعان.  

ظهور تفاسير �دیدة ٕ�طلاق، وإنما نرفض أٔن �كون ذ� ومع ما تقدم، فلس�نا نرفض  
التفسير الجدید مباینا (وليس مناقضا وحسب) لما أٔ�ر عن السلف رحمهم الله تعالى في  

أٔن �كون مس�تمدا من نظریة من نظر�ت   –�ٔ�خص    –فهم كتاب ربهم. كما نرفض  
الن  �رد  "�لعلمي"  �سمى  أٔن  أٔو  وأٔضرابهم،  والكونیين  إلى  الطبیعیين  ا�ٔكاديمیة  س�بة 

أٔصحاب �لوم الف� ونحوها. فقد بينا أٔننا نخالف أٔصحاب ما �سمى "�لتفسير العلمي"  
في � قسمي ذ� اللفظ المر�ب جمیعا: في جعلهم إ�ه "تفسيرا" أٔولا وفي جعلهم إ�ه 

 "�لمیا" �نیا!   

السلف   أٔقوال  من  یقع  لكونه  أٔي  المستساغ،  الجدید  التفسير  الإضافة  ومثال  موقع 
 وَالبِْغَالَ   وَالخَْیْلَ قول بعض المعاصر�ن في قو� تعالى: ((   المستسا�ة لا البينونة الظاهرة،
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كَبُوهَا  وَالحَْمِيرَ  لقُُ   وَزِینةًَ   لِترَْ المراد بقو� "ويخلق ما لا    ] ٨:    الن�ل[   )) تعَْلمَُونَ   لاَ   مَا  وَيخَْ
تفس فهذا  ونحوها،  والطا�رات  الس�یارات  �اء تعلمون"  ٔ�نه  نو�ا  مستساغ  �دید  ير 

بفرد �دید من أٔفراد العموم ا�ي أٔراده الله تعالى بقو� "ما لا تعلمون"، فكل ما هو  
الخطاب،  �لقرأنٓ في �ين سماعهم  ا�اطبون  یعلمها  لم  التي  مخلوقات الله  من  �ادث 

الم في  دا�ل  فهو  زینة،  أٔو  ر�و�  �ونها  من  ا�یٓة  س�یاق  في  ما  �ليها  یصح  راد التي 
�لضرورة. فيصح في حق أ�ولين أٔن �كون الس�یارت التي نر�بها نحن ا�نٓ مما لم �كونوا 
هم یعلمون، كما یصح في حقنا وحقهم أٔن ما قد �ر�به الناس �دا مما لا نعلمه نحن ا�نٓ  
(ولم یعلموه هم من قبلنا) هو كذ� دا�ل فيها. وإنما ننكر �لى هذا المفسر لو زعم أٔن  

هو المراد و�ده، أٔو أٔن السلف لو �لموا ما �لمنا الیوم لقالوا بمثل ما    هذا ا�ي ذ�ر
قال، أٔو أٔن ما ذهب إلیه السابقون ليس هو المراد، وأٔنهم معذورون إذ ا�تمسوا أٔقرب  
المعاني في ضوء ما كان متا�ا لهم من معارف زمانهم .. إلخ، فيقال �: بصرف النظر عن 

هي مسأٔ� أٔطلنا النفس في بیانها في مبحث أخٓر  حطك �لى �لم السلف ��م ربهم (و
دلیل،   �رهان ولا  بلا  عمُم  ما  أٔطلِق وتخصص  ما  تقيد  إذن  فأنٔت  الكتاب)،  من هذا 
والبينة �لى من ادعى! فسبب �سویغ هذا القول "الجدید" في التفسير، أٔنه دا�ل في  

ولا تبا�ن ولا   العموم، كما د�ل �يره من أٔقوال السابقين رحمهم الله تعالى بلا إشكال
نزاع، لا أٔنه معنى �دید یتسع � اللفظ وتجيزه اللغة من �ير أٔن یظهر أٔنه یناقض أٔقوال 

  !السابقين، و"العلم الحدیث" �رجحه، كما تجده في �م الإعجازیين

إن  و  أ�لفاظ، نقول  من  من جم�  مر�ب  ��م  یتلفظ  متكلم  من  ما  بأنٔه  یقطع   العقل 
تح  أ�لفاظ  ت�  بعض  المعاني وكانت  من  معنى  من  أٔكثر  اللغوي  �س�تعمال  في  تمل 

من    إلا   المتباینة، مراده  �كون  أٔن  ت�  وجب  من  وا�د  و�ه  المحتم�،  أ�لفاظ  ت� 
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وهو ما �راد للسامع أٔن یفهمه من ال�م، تمیيزا عما سواه من المعاني    ،الوجوه لا �ير
ا   وإلا  المحتم� في �س�تعمال، واختلط �لى  أ�مر  المراد اشتبه  المعنى  واس�توى  لسامع، 

 المتبادر إلى ذهن السامع   أٔن یصبح المتكلم مریدا للمعنى الوا�د  إذن  �ازو   بغير المراد،
لافه معه في نفس الوقت، وهذا عبث لا �رد �لى من یعقل الغرض من اس�تعمال لخو 

� یتكلم  من  عند  الخطاب! حتى  في  و�ا�تها  نفسها  �ریداللغة  فهو  جمیع   لمعاریض،   في 
ا  أ�حوال إلى  ینقل  معینا،أٔن  معنى  ا�ي يجيزه   �اطب �ل�م  ا�خٓر  المعنى  ويخفي 

 وهذا واضح لا يماري فيه إلا مكا�ر!  !اللفظ ا�مل، فلا تحسب �لیه كذبة

فإن كان في التفسير �لرأٔي إ�داث لمعنى لا قائل به من السلف ولم یعرفه أٔ�د منهم  
أٔنه   �طل ورأٔي �مي مذموم، وأٔنه من القرمطة وتبدیل  في أٔمر دینه قط فلا شك 

العلمي"، إذ لم یتكلفه أٔصحابه �لى أٔي   القرأنٓ! وهذا هو الشأنٔ ف� یقال � "التفسير 
أٔلفاظ  النظر�ت الجدیدة التي لم یعرفها أٔ�د من السلف �لى معاني  إلا لإد�ال  �ال 

ذ �دة  هو  إنما  فيه  الإعجاز  و�ه  �كون  بما  لإنطاقه  نفسه  القرأنٓ،  الحادث  المعنى   �
لٔ�ولين! التد�ر في    وامتناع ظهوره  التفسير بمجرد  المحمود في  الرأٔي  فهو �ارم لشرط 

         تعریفه وفي غرض أٔصحابه منه! 

ذ� التعدد في مرادات رب العالمين من   متكلمة "التفسير العلمي"فبأئ عقل اس�ت�از  
أ��ر " وجعلوا  دالقرأنٓ  مفردات �مه،  �كون  حمال وجوه"  أٔن  يمكن  لا  �لیه؟  لیلا 

القرأنٓ تجو�ز أٔن يحمل اللفظ الوا�د أٔكثر من فهم  الوجوه المتعددة في  ثبات  المقصود �ٕ 
مراد في المعنى (أٔي تصویب ت� المعاني جمیعا)، بحیث إذا حمُل النص �لى كل وا�د  

أخٓر و�م  مغا�ر  نص  ؤ�نه  أٔصبح  أ�ولون  منها،  سمعه  ما  �طل بخلاف  هذا   !
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فهم   ورة!�لضر  عن  الصالح  والسلف  للص�ابة  تع�يزا  �كون  أٔن  إلا  فيه  إعجاز  ولا 
الس�نة وأ��ر ورد ا�ٔكثر�ن �لى   الخطاب �لى و�ه الصحیح! وهو رد� معاشر أٔهل 

 مسأٔ� "إ�داث قول �لث في المسأٔ� القديمة" عند أ�صولیين.  

بين   فيها  القول  وانحصر  قديما  الخلاف  فيها  ظهر  التي  كان  فالمسأٔ�  قولين،  في  أ�ولين 
الإتیان فيها بقول �لث لم یعرفه أٔ�د من أ�ولين تجهیلا لهم جمیعا، وخرقا لإجماعهم وهو  
القولين  بين  جمعا  كان  وإن  حتى  كان!  ما  أٔ�  الجدید  القول  ذ�  بطلان  یقتضي  ما 
أٔو  تقيیدا  أٔو   � تعم�  أٔو  ٔ��دهما  أٔو تخصیصا  قبل،  من  یعرف  لم  نحو  �لى  القديمين 
ال�سا لالتقاء أٔو قدر مشترك بينهما أٔو �ير ذ� من صور المغا�رة الحقيقية في المذاهب 
إلیه (�لى   إلینا ذهاب بعضهم  وأ�قوال! فما دام لم یعرفه أ�ولون (�یفما كان) ولم ینُقل 
فيه من تخفيف   لما  بطبیعة الحال  إن و�د  المنقو�  أ�قوال  لنق� في جم�  ا�اعي  شدة 

ن ذ� بمنز� الإجماع �لى بطلانه! فإذا كنا مأمٔور�ن في القرأنٓ �تباع سبيل  النزاع)، كا
المؤمنين، ولم یعُرف هذا القول الجدید عن أٔ�دهم البتة، �لى قدم المسأٔ� نفسها عندهم 
وتتابعهم �لى توار�ا محصورة في ت� أ�قوال المأثٔورة دون �يرها، فليس هو من سبيل  

 لا يماري فيه إلا عقلاني مما�ك! المؤمنين إذن، وهذا واضح

، وقولهم  ٨وإلى �انب �دال المتكلمين العقلانیين في حجیة الإجماع نفسه كما هو معلوم  
"هم ر�ال ونحن ر�ال"، فقد وقعت تفصیلات عند بعض أ�صولیين في ت� المسأٔ� 

 
ي لا �خالف فيها إلا جه�ي والاعتقاد بحج�ة إجماع الصحابة هو من أصول أهل     ٨ زائغ،    السنة اليت

ف إلا زنديق، لأنه �ضاد قول الله   بل لا ينكر مبدأ الإجماع كسب�ل لازم الاتباع ع� جميع المسلمني
)) سُولَ   ُ�شَاقِقِ   وَمَن تعا�:  فَ   مَا   بَعْدِ   مِن  الرَّ هُ   تَبَنيَّ

�
هُدَى  ل

�
بِعْ   ال َ   وََ�تَّ ْ �ي

َ
فَ   سَبِ�لِ   غ مُؤْمِنِني

�
هِ   ال

�
وَل

ُ
   مَا   ن

�
 تَوَ�

صْلِهِ 
ُ
مَ   وَن ا�   وَسَاءتْ   جَهَنَّ ە من مصادر    ! ]١١٥:    النساء [  ))مَصِ�ي ي غ�ي

ي الإجماع كما �قال �ف
و�نما �قال �ف

لم  القط�ي  الإجماع  مسائل  آحاد  ي 
�ف خالف  فمن   ، ي الظيف ومنه  الثبوت  قط�ي  منه  إن  الدين،  ي 

تل�ت
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ي م

ي كان خلافه مستساغا بحسب المسألة، أما  �قبل منه خلافه، ومن خالف �ف سائل الإجماع الظيف
 ، ي ما سواە فكله ظيف وأما  الصحابة وحسب،  القط�ي هو إجماع  التف��ق بجعل الإجماع  تكلف  من 
ي جميع 

ي جميع الأحوال و�ف
ة �ف فهذا تف��ق كلا�ي متكلف لا مستند له من نقل ولا عقل! و�نما الع�ب

الإجماع حقا أم لم يثبت؟ فإن ثبت بط��ق لا مطعن ف�ه فهو    القرون بالثبوت أو عدمه: هل ثبت 
"ما   أو  فقد كذب"  الإجماع  اد�  "من  أو  أصلا،  ثبوته  يتصور  لا  إنه  �قال  أن  أما  فلا.  و�لا  حجة، 
ء �قال له "سب�ل   ي

�در�ك لعل الناس اختلفوا"، فهذا قول من أطلقه فقد لزمه استحالة إثبات �ش
"، وجعل الأمر باتباع ف  ه تكل�فا بما لا �طاق، فتأمل! المؤمنني

آحاد  بعض  ي 
�ف الإجماع  دعاوى  ع�  فمحمول  ذلك  مثل  من  السنة  أئمة  إ�  �سب  ما  وجميع 

ء من تلك الأقوال! فما   ي
ي �ش

المسائل بعينها، لا ع� الإجماع نفسه كمبدأ، فلا حجة لنفاة الإجماع �ف
ال فقهاء  دعاوى  به  �قصد  فإنما  الله،  رحمه  أحمد  عن  ذلك  من  بعض ثبت  ي 

�ف الإجماع  ف  متكلمني
 ، ف ي حن�فة ومالك، ولم �قفوا ع� أقوال الصحابة والتابعني المسائل وهم لا �عرفون فيها إلا قول أيب
ي حالتهم علما 

ولهذا وجههم رحمه الله لأن �قولوا "لا أعلم ف�ه خلافا"، حيت لا �صبح عدم العلم �ف
ي    بالعدم، و�قلدهم العامة ع� ذلك فتضيع السنة من جهلهم

بها (كما قال ابن ت�م�ة رحمه الله �ف
ي أصول الفقه، ج  

). فمقصودە رحمه الله من ذلك: زجر من ق� عن العلم ٣١٦/ص    ١المسودة �ف
ف  المتكلمني عند  وهذا كث�ي  وافقهم،  ومن  هو  رأ�ه  ع�  الإجماع  حصول  زعم  ثم  ف  الأولني بخلاف 

ي إثبات الإجماع وحجيته معروف مشهور.  
ي خاصة، و�لا فكلامه �ف

ومن أمثلة الإجماعات القطع�ة �ف
 ، ف التدخني تح��م  ع�  الإجماع  بالفتوى،  عنها  شذ  من  إ�  الالتفات  �جوز  لا  ي  اليت الزمان،  هذا 
والإجماع ع� تح��م المعاملات البنك�ة ال����ة، و�جماع أهل السنة ع� تح��م الأحزاب الس�اس�ة 

ات والاعتصامات ونحوها من صور معا ف الناس وتح��ضهم  والمظاهرات والمس�ي �ة للتح��ش بني
ق�اس كما   ع�  �قع  لا  الإجماع  أن  ع�  دل�ل  ولا  ذلك.  وغ�ي  الأمر،  ومنازعتهم  أمورهم  ولاة  ع� 

ي القرون الأو�. 
ة �ف هم، بل �قع ولا شك، وله أمثلة كث�ي  تمسك به الظاه��ة وغ�ي

اع فلا شك أن من كان أهلا  ف ي الإجماع وال�ف
للنظر والاجتهاد وكان جار�ا ع�   وأما مسألة من �عت�ب به �ف

أصول  من  أصلا  يهتك  ولا  قد�ما  إجماعا  �خرق  فلا  الاستدلال،  ي 
�ف الأئمة  ومذاهب  السنة  أصول 

السنة ولا �قدم النظر ع� الأثر، ولا �م�ل بالرأي إ� هوى طائفة من طوائف أهل ال��ــــغ، فخلافه  
الذين إن ثبت  ف  المؤمنني إذ هو إذن من  النوازل،  ي 

ي مسألة ما، كان هو سب�لهم    معت�ب �ف
إجماعهم �ف

ف لا يزال سال�وە �عرف   فيها، فإن نازع مثل هذا عن اجتهاد سائغ لم يثبت الإجماع. وسب�ل المؤمنني
من  �لزم  ولا  ب�انه.  ي 

�ف ال��ي  التنظ�ي  تكلف  إ�  �حتاج  ولا  عليهم،  ذلك  �شتبه  ولا  بعضا  بعضهم 
ف من أهل الفرق و  هم أن �كون  حكا�ة أقوال ومذاهب المخالفني الطوائف كالجهم�ة والرافضة وغ�ي

ي 
ا عند من �حك�ه، فلينتبه لهذا. فمن الغلط أن �كون المجتهد مخالفا لأهل السنة �ف خلافهم معت�ب

ي جميع تلك المصادر بدا�ة من القرآن  
ف �ف ي نفسها عندە (كمخالفة الرافضة للمسلمني

مصادر التل�ت
ي مسألة من مسائل أصول ومرورا بالسنة ووصولا إ� الإجماع والق�اس

!) ثم �قال إنه إن خالفنا �ف
إثبات   من  ومنعنا  اعهم  ف ب�ف �عت�ب  ف�من  أدخلناە  عمل�ة  مسألة  ي 

�ف خالفنا  إن  أما  عل�ه،  رددنا  الدين 
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لرأٔي (مسأٔ� إ�داث قول �لث) ممن قالوا �لإجماع عند الص�ابة، سواء منهم أٔصحاب ا 
أٔو الظاهریة، لا تخلو من �كلف ظاهر للانفكاك من ت� القا�دة السلفية المتينة. ومن 
ذ� قولهم: إن كان القول الثالث یبُطل القولين جمیعا أٔو يخالفهما جمیعا فهو خروج �لى  
  �� جوا�  ویقال  قبو�!  في  إشكال  فلا  وإلا  يجوز،  لا  به  فالقول  وإذن  إجماعهم 

المتكلف: مغا�ر    التفصیل  وأٔنه  فلابد  �لث"  "قول  أٔنه  �لى  ميزتموه  قد  دمتم  ما  ولكن 
ر موافقته   تصُُوِّ لو  فإنه  �ونه "قولا �لثا" عندكم؟  القولين ولا شك، وإلا فما و�ه  ل� 

 
ي إثبات الإجماع ونف�ه هو بمن �صح اعتبارە من المجتهدين  

الإجماع من أجل ذلك! فإن المناط �ف
ف ومن لا �صح عدە منهم، لأ  نهم هم من �جب بالنص اتباع سب�لهم إن أجمعوا، ول�س بن�ع  المؤمنني

ع�ة محل البحث!    المسألة ال�ش
ي زمان من 

�ي عند المجتهدين �ف ي مستندها ال�ش
ومع ذلك فقد تكون المسألة النازلة من الوض�ح �ف

أن  يزعم  فالذي  المخالفة!  بمجرد  الأهواء  أهل  من  معدودا  فيها  المخالف  �كون  بح�ث  الأزمان 
ف  التدخ  ء ف�ه    -مثلا    –ني ي

مكروە ول�س محرما (كما زعمه بعض المعا��ن كالشعراوي)، أو أنه لا �ش
ع�   عاقل)  قبوله  ي 

�ف يتوقف  لا  مما  عندهم  وافر  (باستقراء  الأطباء  إجماع  ع�  �قف  ألم  أصلا، 
ي   منت�ب ع�  يوجبون  أصبحوا  أنهم  حدّ  (إ�  حوله  من  وع�  المدخن  نفس  ع�  الشد�د  رە  �ف

أن ع�   السجائر  �قف  لم  تراە  أم  بالصحة"!)؟  جدا  ضار  ف  "التدخني نفسها:  العلبة  ع�  �كتبوا 
)) تعا�:  قوله  ي 

�ف ال�ل�ة  هُمُ   وَُ�حِلُّ القاعدة 
�
بَاتِ   ل يِّ مُ   الطَّ يْهِمُ   وَُ�حَرِّ

�
خَبَآئِثَ   عَل

�
الآ�ة  ال :   الأعراف[ )) 

ار"؟! هذا خلاف من لا خلاق له ولا شك، ولا �جوز   ]١٥٧ ر ولا �ف ي قوله عل�ه السلام "لا �ف
و�ف

ي الإجماع لقوله!  
 الالتفات إل�ه ون�ف

ف  عني المت�ش من  بأن  أعلم  ي 
أيف مع  المظاهرات  تح��م  ع�  الع�ي  الإجماع  أثبت  ي 

ترايف أنت  وها 
ال لما كانت صورة  ول�ن  بق�د،  أو  مطلقا  أجازها  من  بعضهم  المعا��ن  الناس  �ظاهر  أن  مظاهرة 

وع�ة   القول بم�ش ة، كان  بالعدد وال��� أمرهم وتهد�دە علنا والضغط عل�ه  بعضا ع� مراغمة و�ي 
ف ما �كون "سلم�ا" وما �كون "ح���ا" (!) أو   -كما ذهب بعضهم    -ذلك العمل أو بالتفص�ل ف�ه   بني

أهل البدعة قطعا، وهو ما �جدە   بأن منه ما قد تغلب المصلحة ف�ه ع� المفسدة = من علامات
ي المسألة و� الحمد! فسواء الإجماع  

المدقق واضحا جل�ا عند تتبع الأقوال والمذاهب المعا�ة �ف
النوازل   من  نازلة  ي 

�ف هذا  زماننا  ي 
�ف أو  المتأخرة  القرون  ي 

�ف الإجماع  أو  قد�مة  مسألة  ي 
�ف القد�م 

ي  
مسألة لا يتصور ف�من خالفها إلا أنه شذ بذلك عن  المعا�ة، فلن تراە ُ�دّ� عند أهل العلم إلا �ف

الدل�ل الواضح الج�ي (سواء كان نصا أو ق�اسا)، ولا �قع ذلك إلا من زائغ صاحب هوى، معروف 
  . ف ، والحمد � رب العالمني ف  بمفارقته لسب�ل المؤمنني
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لوا�د من ت� أ�قوال القديمة �لى سبيل المطابقة أٔو التضمن أٔو �قتضاء، كان هو  
لوا  من  أٔو  منه  أٔو  الموافق  القول  ل� �ين  مخالفا  �دیدا  قولا  كان  وإلا  �يره،  لا  زمه 

القولين جمیعا، وهذا واضح! ولا یلزم أٔن �كون مخالفة القول الجدید لٔ�قوال القديمة �لى  
سبيل المناقضة والمضادة لجمیع ت� أ�قوال حتى �كون خرقا لإجماعهم، وإنما �كفي أٔن  

ن قریبا من بعض أٔقوالهم، فهو  �كون قولا �دیدا لم یظهر و�ه ٔ��دهم أٔصلا، �ما كا
�ونه �ارقا للإجماع ظاهر في مجرد   والحا� هذه خروج �لى إجماعهم ولا فرق! فو�ه 
وصفه بأنٔه "�لث" أٔو "�دید" لا سلف به من أ�ولين، لا في �ونه مناقضا لهذا القول  

ما كان) في   (أٔ�  الثالث  القول  بذ�  القائل  فانعدام  أ�قوال!  أٔو لجم�  ذاك،  قرون أٔو 
 أ�ولين هو تع�يز لهم عن معرفة الحق ف� بحثوه من مسائل ا��ن لا محا�!

وقد یتُوهم أٔن أ�مر في العملیات يختلف عنه في الخبر�ت العلمیات اختلافا دقيقا. فقد 
قال بعض أ�صولیين بما �اص� أٔن إ�داث قول �لث في العملیات مشروط بأنٔ یو�د 

فقه أٔو ید�ل فيه بو�ه من الوجوه، وإلا لزم �لو زمانهم من  في أ�ولين من عمل بما یوا 
تفصیل  فيه  قول �لث  یتصور ظهور  فقد  و�لیه  ممنوع،  قائم بح�ة الله في ذ� وهو 
�دید يجيز العمل بقولين قديمين معا أٔو يخير الناس في العمل بأئ منهما (مثلا)، وهو  

قبل، فلا �كون فيه تجهیل    إذن قول لا یقتضي عملا لم یظهر في قرون المسلمين من 
متروك  في  القول  ذ�،  ومثال  القرون!  ت�  في  الواجب  للعمل  تضییع  ولا  للسلف 
التسمیة هل یؤكل مطلقا أٔم يمنع من أٔكله مطلقا، فالقول بأنٔه يجوز أٔكله إن كان الترك  

تفصیلا لا �رفع القولين أ�ولين،    -�لى هذا المذهب    –عن �س�یان لا عن عمد، یعد  
فيه  ٔ�نه و  القول  وأٔ�از في �الات! وهذا  منع في �الات  إذ  افق � منهما في شيء، 

اعتقاد  في  أٔو  نفسه  الصحیح  العمل  وصف  في  وقع  سواء  ولا شك،  لٔ�ولين  تجهیل 
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الحكم الشرعي ا�ي �رتب �لیه العمل الصحیح! ذ� أٔنه �شُترَط في العمل حتى �كون  
معر  اعتقاد صحیح في  قائما �لى  �كون  أٔن  المسأٔ�  صحی�ا  الإلهيي في  الشرعي  الحكم  فة 

العملیة. فمن أٔتى عملا من أٔعمال الإسلام المفروضة �لیه وهو لا یدري أٔنه مكلف به، 
أٔو �رك شيئا من النواهي في الإسلام وهو لا یعلم أٔنه منهيي عنه، فلا يجزئه ذ� العمل 

ینتویه �لى نیة شرعیة حتى یعلم حكم الله في ه! فكيف يجزئه ولا ذ� الترك، ٔ�نه لا 
عمل لم ینو فيه أٔن يجع� عبادة � تعالى؟ فلا شك أٔن ا�ي اس�ت�ل ا�ٔكل مع �رك  
التسمیة من اعتقاده أٔنه في سعة من أٔمره ٔ�نه لا یأثمٔ بتركها أٔصلا، لا �س�توي ��ي لا  
�س�ت�ل ا�ٔكل مع �رك التسمیة إلا في �ا� النس�یان وحسب! �هما یقع منه ا�ٔكل  

 أٔحيان ولا �رى نفسه أثمٓا بذ�، ولكن يجب أٔن نعتقد أٔن أٔ�دهما أٔصاب  بلا �سمیة في
أٔخطأٔ في نفس  اعتقاد في الحكم الشرعي عنده، وا�خٓر  قام �لیه من  بعم� وما  الحق 
أ�مر، أٔو أٔن �هما مخطئ والحق في �ير ذ�، وإلا رجع أ�مر بنا إلى �سبية الحقيقة  

 وقول المصوبة، فتأمٔل!  

من قال إن العبرة في العملیات بوجود العمل الصحیح في قرون أ�مة    من هنا نقول إن
بصرف النظر عن العلم �لحكم الشرعي الصحیح، فقد ��ل السلف وضیع الحق بينهم،  
إذ یؤسس عملهم الصحیح �لى �ل لا �لى �لم صحیح، وكل تفصیل �كلفه المتكلمون  

مقبول، ولا فرق في ذ� بين   فهو �كلف �ير  فالقول في ذ�  والعلمیات،  العملیات 
الحق قول وا�د في المسأٔ� الوا�دة لا أٔقوال متعددة، ولا يجوز ال�سه ٕ��داث قول  
قولين   بين  جمعا  كان  وإن  قط،  السابقين  من  أٔ�د  به  یقل  لم  قديمة  مسأٔ�  في  �دید 

 قديمين!  
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المقصود   للقرأنٓ، �لوجوه"فإذا كان  المتعددة  الناس  "  القرأنٓ،    المتباینة   مذاهب  فهم  في 
فلابد وأٔن الحق فيها وا�د لا یتعدد! ولهذا قال بعض الص�ابة في أٔهل أ�هواء: "إذا 
�لس�نة"،  �لیك  وإنما  وجوه،  حمال  القرأنٓ  فإن  �لقرأنٓ،  �ليهم  �س�تدل  فلا    جئتهم 
فالوجوه هنا �راد بها التشابه ا�ي تحكمه نصوص الس�نة، والإجمال ا�ي تفص� الس�نة! 
الوجوه   أٔنه من  القرأنٓ صحیح �رد  اللفظي في  الناس من المشترك  فهمه  فليس كل ما 
التي يحملها النص! وفي أ��ر ا�ي أٔخر�ه ا�ارمي عن عمر رضي الله عنه قال: "إنه  
س�یأتئ أٔ�س يجادلونكم �ش�بهات القرأنٓ فخذوا �لسنن، فإن أٔصحاب السنن أٔ�لم �كتاب  

أٔن  فالمعنى  (   الله"!  فيظهر  المتشابه  الس�نة،  تحُكمِه  القرأنٓ  نصوص  في �س�تدلال) في 
المفصل، �لى  وا�مل  المحكم  �لى  المتشابه  بحمل  الحق  الصحیح    الو�ه  المراد  ویتبين 

مع تتعدد  في النص الوا�د  لا أٔن مرادات الله ��مه في القرأنٓ ومعاني أٔلفاظه    بذ�،
نها (في �دود ما تجيزه اللغة)  بما �سوغ للناس "اكتشاف" الجدید م�ونها كلها صحی�ة،  

المقبول بحال من أ�حوال في كل عصر، كما هو متمسك الإعجازیين بهذا أ��ر! فمن �ير  
التسليم بصحته)   المتكلمون  أٔن یت�ذ أ��ر (�لى  للباطنیة والقرمطة �لى    ذ�  مد�لا 

تأؤی�،   في  يخترعونها  بد�ة  كل  ولتجو�ز  و�لا،  �ل  الله  ببضا�ة كتاب  فتنتهم    من 
ابتداء   التنظير فيها  أٔن یتكلفوا  الطبیعي  العلم  أٔمور غیبية ليس ٔ�صحاب  الطبیعیين في 

   والله المس�تعان!من أ�ساس، 

"كانت السماء لا    هما)) إما أٔن �كون مراد الرب منهقو� تعالى ((كانتا رتقا ففتقنافمثل  
ف  و تمطر  ف شققناها  تنبت  لا  أ�رض  وكانت  المطر،  منها  و أٔنزلنا  منها  شققناها  أٔخرجنا 

أٔو "كانتا جسما وا�دا ففصلناه إلى جسمين"، أٔو � الو�ين معا (إذ يجوز   الرزع" 
السلف رحمهم الله في   من  للمفسر�ن  الثالث  المذهب  وهو  اللفظ،  مراد  اج�عهما في 
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فقالوا "كانتا نقطة كثیفة ففجر�ها" (وهذا   الیوم بو�ه رابع! فإن �اء الإعجازیون  ا�یٓة) 
اللغة أٔصلا كما هو واضح، لكن دعنا ننتنزل!)، فإما أٔن �كون هذا هو الحق لا تجيزه  

هو    في التزا�م قولا من أ�قوال الثلاثة لا �يرها  وإما أٔن �كون ما ذهب إلیه السلف
الحق (إذ لم یقل أٔ�د منهم بهذا التفسير "العلمي" الجدید)! أٔما أٔن یقال إن هذا القول  

الس منه تجهیل  یلزم  لا  القرأنٓ "حمال وجوه"،الجدید  ٔ�ن  اللغة    لف  و�ه تجيزه  وكل 
 فهذا �لط عظيم و�م وخيم!      والس�یاق �از التأؤیل به،

قو� تعالى ((أٔو لامس�تم النساء)) من وجوه يحتملها اللفظ. فالملامسة    في  ونظير ذ� ما
أٔح في  ا�تهد  یعتقد  أٔن  لزاما  فكان  (لفظیا)،  والجماع  المواقعة  في  صريحة  كام ليست 

الرب �ل   مراد  أٔن  النظر  قبل  �لاهالطهارة  �كون هو    في  أٔن  إما  هنا  الملامسة  من 
المواقعة أٔو الجماع، وإما أٔن �كون مطلق الملامسة، أٔو �كون صورة أٔخرى من صور  
أٔسالیب   إلى  الناظر  رجع  ما  فإذا  بت�ذ)!  أٔو  �شهوة  (كالمس  الجماع  الملامسة بخلاف 

الن  البابة من  ص وأ��ر، ظهر � المقصود بفضل الله. فالحق ا�ي  العرب وإلى ما في 
أٔن أٔ�د ت� المعاني للفظة    هو  يجب �لینا أٔن نعتقده مبدئیا من قبل النظر والترجيح

الموضع هو مراد الله من �مه حقا، وما سواه �ير مراد قطعا،   "ملامسة" في هذا 
أٔكثر من و�ه من    فكيف یقال إن هذه وجوه في التأؤیل يحتملها القرأنٓ، وأٔن تصویب

والتأؤیل الفهم  من �مه   وجوه  للرب  "حمال    كمراد  بأنٔه  القرأنٓ  بوصف  المقصود  هو 
 وجوه"؟! 

�لى بعض أٓ�ت    الإعجازیة   یقول أٔ�د المتكلمين في بعض المنتد�ت، في س�یاق قرمطته
 القرأنٓ: 
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�لى أٔن النظر ا�قيق في هذه ا�ٓ�ت یبين أٔن القرأنٓ الكريم يخفي تعابيره في 
ضیة الخلق �لى نحو يجعلها قاب� للتفسير بأكٔثر من و�ه. وقد ورد عن الإمام ق 

جمیع  یقرها  مسأٔ�  وهذه  وجوه)،  حمّال  (القرأنٓ  عن  قو�  السلام  �لیه  �لي 
ف  المحكم  أٔما  والمتشابه.  المحكم  يحمل  فالقرأنٓ  والنواهي  هالمفسر�ن.  أ�وامر  في  و 

في �البا  فهو  المتشابه  الغیبية    وأٔما  تخأ�مور  التي  العالم   صوأ�مور  �شوء 
و��سان. بمعنى أٔن للنص القرأنيٓ أٔكثر من معنى يمكن أٔن يحُمل �لیه، وهذا  
أٔمر معروف وهو ما فتح الباب أٔمام الناس لطرح أٔفهام مختلفة لمعاني ا�ٓ�ت  
یتأؤل   البعض  بأنٔ  القول  الواجب  أٔن من  إلا  القرانیة، وهو ما سمي �لتأؤیل. 

القصد النص عن  يخُرج  تأؤلاً  لما  القرأنٓ  تماماً  مناقضاً  معناً  ��ٔنه يحتمل  ، حتى 
بما   یلتزم  أٔن  دوما  ینبغي  للمعنى  الصحیح  البیان  أٔو  والتفسير  ل�هن.  یتبادر 
أٔیضاً. والسبب في أٔن الله تعالى   النص  العربیة وما یقرره س�یاق  اللغة  تقرره 
جعل القرأنٓ حمال وجوه یعود إلى �ونه قد أٔراده معجزة دائمة �لى مر الزمان، 
كلها   الوجوه  تقلیب  ا�ائمة  المعجزة  هذه  من  �ریدون �س�تفادة  ا��ن  و�لى 
وتثو�رها، ولكن �لضرورة ضمن ما هو معهود من معان ودلالات تقرها اللغة  

 .ویو� بها الس�یاق
 

" قو�  أٔما  قاب� قلت:  يجعلها  نحو  �لى  الخلق  قضیة  في  تعابيره  يخفي  الكريم  القرأنٓ 
فوالله لا نقب� في �م �شر مخلوق ممن نحسن الظن بهم، أٔنه  "،  للتفسير بأكٔثر من و�ه 

لإرشاد  المو�ه  مراداته) من �مه في خطابه  یقصد  (ولع�  "تعابيره"  أٔن يخفي  یتعمد 
مجموع   في  �كون  أٔن  �ير  من  و�ه،  من  بأكٔثر  للتفسير  قابلا  يجع�  نحو  �لى  الناس، 
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طبين به ما یتبين لهم به مراده �مه وعند رسو� ا�ي بعث به ذ� ال�م إلى ا�ا
لمقصود   مناقض  المراد  إخفاء  و�لا؟!  العالمين �ل  فكيف ��م رب  مما سواه،  الحق 
الهدایة والإرشاد ا�ي من أٔ�� بعث الله الرسل وأٔنزل الكتب � هذا فاتق الله وتد�ر  

أ�وامر والنواهي  و في  هفالقرأنٓ يحمل المحكم والمتشابه. أٔما المحكم ف ف� تقول! وأٔما قو�: "
العالم و��سان. التي تخض �شوء  الغیبية وأ�مور  أ�مور  المتشابه فهو �البا في  "  وأٔما 

فأقٔول: فمن سلفك في هذا التفریق بين المحكم والمتشابه ومن أٔ�ن جئت به؟ هذه بد�ة  
ضلا� ولا شك! وهي مما ا�تر�ه الإعجازیون وظهر كثيرا في مصنفات ش�یخهم الن�ار 

   و�يره!

فيه محكم  بعون الله  وجوابنا   القرأنٓ  أٔن  إثبات  أ�ول، فمجرد  الو�ه  فأمٔا  من وجوهين: 
ومتشابه یقتضي التسليم بضرورة حمل المتشابه �لى المحكم حتى �رتفع �شتباه ویتضح 

محتم�   وجوه  من  الناس  یتوهمه  قد  ما  دون  النص،  من  المراد  الوحيد  مشتبهة  الو�ه 
وهذا صريح   اللغة!  (( تجيزها  تعالى:  قو�  يَ   هُوَ في  ِ   أَٓ�تٌ   مِنْهُ   الْكِتاَبَ   �لَیَْكَ   أ�نزَلَ   ا��

حْكمَاَتٌ  ا  مُتشََابهِاَتٌ   وَأ�خَرُ   الْكِتاَبِ   أ�م�   هُن�   م� �نَ   فأَ�م� ِ مْ   في   ا��  �شََابهََ   مَا  فيَتَ�بِعُونَ   زَیغٌْ   قُلوُبهِِ
لا�   تأَ�وِیَ�ُ   یعَْلمَُ   وَمَا  تأَ�وِیِ�ِ   وَابتِْغَاء  الفِْتْنةَِ   ابتِْغَاء  مِنْهُ 

�
اسخُِونَ   اّ�ُ   ا   بِهِ   أمَٓن�ا  یقَُولوُنَ   العِْلمِْ   فيِ   وَالر�

نْ   كلُ�  ِّناَ  عِندِ   مِّ ك�رُ   وَمَا  رَب لا�   یذَ�
�
آل[   أ�لبَْابِ))   أ�وْلوُاْ   ا فا� تعالى یصرح بذمّ   ] ٧:    عمران  أ

ا  من  أٔن  �زعم  وهذا  القرأنٓ،  من  �شابه  ما  یتبعون  بلا  ا��ن  متشابه  هو  ما  لنصوص 
إلیه في ضبط فهمه وتأؤی� أٔصلا ! فهذا والله أٔشد ، وأٔن ذ� من الإعجازمحكم �رُجع 

زیغا وأٔعظم فتنة ممن تتبع المتشابه �لتأؤیل الفاسد ثم زعم أٔن ما سوى قو� من وجوه 
یفهم ! هذا �زعم أٔن المتشابهات قد �ركها الله �لى �شابهها حتى  �ير مرادالتأؤیل �طل  

كل امرئ منها ما يحلو � في �دود ما تجيزه اللغة والس�یاق من وجوه التأؤیل، من �ير 
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زیغ  فأئ  �اهل،  مخطئ  أٔنت  �دیدة  تأؤیلات  من  وما يخترع  ف� يحدث   � یقال  أٔن 
 أٔعظم من هذا؟ �سألٔ الله العافية! 

المحكم بأنٔ  فالزعم  الثاني:  الو�ه  والنواهي،    إنما  وأٔما  أ�وامر  الخبر  �كون في  أٔن  فلازمه 
الغیبي في القرأنٓ لا محكم فيه، وهذا كفر محض! ذ� أٔن كافة عقائد المسلمين في الله  
وملا�كته وكتبه ورس� والیوم ا�خٓر هي من �بر الغیب أٔصلا! وأٔول ما یصبح المرؤ 
به مسلما مو�دا أٔن یؤمن �لغیب، فهل إيمانك �لغیب مرجعه إلى المتشابهات التي لا  

محكما یضبطها � مسكين (إذ لا تجد المحكم إلا في أ�وامر والنواهي)؟ س�ب�انك تجد لها  
هذا بهتان عظيم! وأٔما الزعم بأنٔ المتشابه أٔكثره في الغیبيات لا س�� في قضیة �لق العالم 
من   الطبیعیين  (مخانيث  العلمي  الإعجاز  بد�ة  ا�تر�ه رؤوس  مما  فهذا  الإ�سان،  و�لق 

بما     الناس ا�ترا�اتهم في تأؤیل ت� البابة من نصوص الوحيينأٔهل قبلتنا) ليروجوا بين
، من �ير أٔن یقابلهم  یوافق نظر�ت الطبیعیين في النشأةٔ (�شأةٔ العالم و�شأةٔ الإ�سان) 

أٔ�د من الناس �لا�تراض بأنٔ تأؤیلاتهم الحادثة لم �س�بقهم إ�يها سلف ولا �لف، ولا 
 حول ولا قوة إلا ��! 

 " قو�:  أٔمر    بمعنىأٔما  وهذا  �لیه،  يحُمل  أٔن  يمكن  معنى  من  أٔكثر  القرأنيٓ  للنص  أٔن 
معروف وهو ما فتح الباب أٔمام الناس لطرح أٔفهام مختلفة لمعاني ا�ٓ�ت القرانیة، وهو  

�لتأؤیل. سمي  المتكلمين ما  تأؤیل  وهو  بمعروف،  ليس  منكر  أٔمر  هذا  بل  قلت:   "
   المس�تعان! أٔما قو�: " التفسير، واللهوالقرامطة الباطنیين، لا تأؤیل أٔهل الس�نة وأٔئمة  

عن القصد، حتى    إلا أٔن من الواجب القول بأنٔ البعض یتأؤل القرأنٓ تأؤلاً يخُرج النص 
" قلت: أٔي بعض هذا؟ إن كنت �رى  مناقضاً تماماً لما یتبادر ل�هن.   ��نٔه يحتمل معنى
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"قصد" هذا ا�ي تدعي أٔن شطرا من �بر الغیب في القرأنٓ متشابه لا محكم فيه، فأئ  
ما يخرج بهم عنه، وما ضابطك في معرفته؟ وهل   للنص  الناس  تأؤیل بعض  أٔن من 
اللغة؟ من خرج عن  المعنى تحتملها  ما كان من وجوه في  إلا  التشابه  المتشابه ووجوه 
�دود اللغة فقد خرج عن �دود التشابه نفسه وخرج عن الوجوه المحتم� جم� وا�دة، 

وتبيين المقصود من النص، بمعرفة أٔي ت� الوجوه   اللغوي   رفع التشابه  وإنما الشأنٔ في
اللغویة هو المراد حقا دون �يره، لا بمعرفة أٔي التأؤیلات تجيزه اللغة والس�یاق وأٔيها لا  
ید�ل في وجوه اللغة! والقصد أٔن هؤلاء لا یفهمون ما المحكم وما المتشابه وما التأؤیل  

 رأٔسه أٔصلا، وإلى الله المش�تكى!  ولا یدري أٔكثرهم ما يخرج من 

والسبب في أٔن الله تعالى جعل القرأنٓ كل هذا العبث حتى یصل في ا�نهایة لیقول: "
حمال وجوه یعود إلى �ونه قد أٔراده معجزة دائمة �لى مر الزمان، و�لى ا��ن �ریدون  

ورة ضمن �س�تفادة من هذه المعجزة ا�ائمة تقلیب الوجوه كلها وتثو�رها، ولكن �لضر 
فما دلی� �لى    " قلت:ما هو معهود من معان ودلالات تقرها اللغة ویو� بها الس�یاق

مر   �لى  دائمة  "معجزة  �كون  حتى  وجوه  حمال  القرأنٓ  جعل  الله  أٔن  الزعم:  هذا 
ابتلاء  الله  جع�  إنما  القرأنٓ  في  المتشابه  ووجود  التأؤیل  وجوه  تعدد  بل  الزمان"؟ 

الله ویقول "أمٓنا به كل من عند ربنا"، ممن یتبع ما �شابه وفتنة، حتى يمتاز من یتقي  
وهذا   نفسه،  لهوى  به  یتترس  �رسا  نفسه  التشابه  من  ویت�ذ  فيها،  وقع  لفتنة  منه 
آل عمران كما مر بك! فما أٔهون التقول �لى الله بغير   المقصود صريح في القرأنٓ في أیٓة أ

 �لم والتلاعب ��مه �لیكم � هؤلاء!  
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" كلها   و�لى  قو�:  الوجوه  تقلیب  ا�ائمة  المعجزة  هذه  من  �ریدون �س�تفادة  ا��ن 
وتثو�رها، ولكن �لضرورة ضمن ما هو معهود من معان ودلالات تقرها اللغة ویو� بها  

" قلت: ما مستندكم من الكتاب أٔو الس�نة أٔو عمل الص�ابة والسلف في مسأٔ� الس�یاق
�لتزام بأصٔول �لم التفسير التي كان �ليها  "التقلیب" و"التثو�ر" هذه؟ أٔلس�تم �زعمون  

تعدد  أٔن  زعم  من  قبلكم؟  به  قال  ومن  أٔصولهم  أ�صل في  هذا  فأٔ�ن  أ�ول؟  السلف 
تع�يزا  �كون  أٔن  إلا  ل�مه  و�ه  فلا  إعجاز،  الوا�د  النص  في  اللغوي  المعنى  وجوه 

لو    (للسلف �لى أ�قل) عن فهم المراد الصحیح منه، وهذا طعن في الو� وصاحبه
 كانوا یعقلون!  

 یقول صاحب ال�م نفسه:

ن المنطقي القول بأنٔه لم �كن �لامكان �فصاح عن المضامين المتعلقة �لخلق  م
والكشف  الفهم  في  التطور  من  �بير  قدر  �لى  هي  التي  المسائل  من  و�يره 
ٔ�هل عصور لا تفهم ت� المضامين ولا تتقبلها. فلو أٔن القرأنٓ أٔفصح القول في  
ومعارف   كثيرة  لعلوم  والتقديم  الشرح  من  كثيراً  أ�مر  لتطلب  المسائل  ت� 
إلى   تتعرض  التي  ا�ٓ�ت  تبدو  وفهمه. ��  تقب�  عن  الناس  ولعجز  �دیدة 
هذه المواضع مبهمة. فنحن نعرف المعاني �البا �لى و�ه الإجمال ولا �س�تطیع  

و  و�لقها  الس�بع  السموات  ذ�ر  ذ�  ومثال  �لتفصیل.  فقد القطع  مصيرها 
كثيرة  وجوه  لتفسيراتها  مُ�يرة  نصوصاً  المسائل  هذه  في  القرأنٓ  أيٓ  عرضت 
أٔمامنا الترجيح ممكناً حسب. وقد   بأئ منها بل یبقى  القطع  ونحن لا �س�تطیع 
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قمت ببحث هذه المسأٔ� تفصیلاً �لمشاركة مع زميل مختص �للغة العربیة وقد 
 .تم �شر البحث في مج� أٔكاديمیة محكمة

ن المنطقي القول بأنٔه لم �كن �لامكان �فصاح عن المضامين المتعلقة  ت: أٔما قو� "مقل
�لخلق و�يره من المسائل التي هي �لى قدر �بير من التطور في الفهم والكشف ٔ�هل  

فلو أٔن القرأنٓ أٔفصح القول في ت� المسائل    عصور لا تفهم ت� المضامين ولا تتقبلها.
الشرح والتقديم لعلوم كثيرة ومعارف �دیدة ولعجز الناس عن   لتطلب أ�مر كثيراً من 

" فلا والله ليس هو من "المنطقي" ولا منطق فيه أٔصلا، وإنما هو من مثل تقب� وفهمه
�م الباطنیة القرامطة، ا��ن قالوا إن للنصوص �طنا لا یعرفه إلا العارفون و�اصة  

د�نهم ولكذبوا الرسول! الله تبارك وتعالى    الخاصة، لو كشفه الله لعموم الناس لفتنوا في
لم يخاطب الناس إلا بما یفهمونه في زمان التنزیل �لى أٔحسن الفهم و�لى ما يحصل به 
زمانهم   في  فهمه  الص�ابة  في  یتُصور  لا  فما  ال�م،  و�ه  �لى  فيهم  التنزیل  من  المقصود 

ُمْ   نعَْلمَُ   لقََدْ وَ فليس من خطاب الله أٔصلا! وإلا فأٔ�ن أٔنتم من قو� تعالى ((  �مَا  یقَُولوُنَ   أ�نه� ن
�
  ا

ِّمُهُ  ِّسَانُ   �شرٌََ   یعَُل ي  ل ِ لیَْهِ   یلُِْ�دُونَ   ا��
�
مِي�   ا بِينٌ   عَرَبيِ�   لِسَانٌ   وَهَ�ذَا   أ�عجَْ :    الن�ل[   )) م�

�مَاوقو� �ل شأنٔه: ((   ] ١٠٣ ن
�
َ�هُ   فاَ ْ َ   بِلِسَانِكَ   �سرَ� اً   قوَْماً   بِهِ   وَتنُذِرَ   المُْت�قِينَ   بِهِ   لِتُبشرَِّ ّ ��((  

�مَاوقو� تبارك اسمه: ((   ] ٩٧:    مريم[  ن
�
َ�هُ   فاَ ْ �هُمْ   بِلِسَانِكَ   �سرَ� :    ا��ان[   )) یتََذَك�رُونَ   لعََل

؟ � هؤلاء توبوا إلى الله من هذا العبث ودعوا تأؤیل القرأنٓ ٔ�هل العلم به، فإن ] ٥٨
إ�سان! (( �اقبة القول �لى الله ب  �مَا  قُلْ غير �لم ليس یطیقها  ن

�
مَ   ا َ   حَر�  مَا  الفَْوَاحِشَ   رَبيِّ

ثمَْ   بطََنَ   وَمَا  مِنهْاَ  ظَهَرَ 
�
  سُلطَْا�ً   بِهِ   ینزَُِّلْ   لمَْ   مَا  ِ�ّ�ِ   �شرُِْكُواْ   وَأ�ن  الحَْقِّ   بِغَيرِْ   وَالبَْغْيَ   وَالا

 ] ٣٣:   أ�عراف[  )) تعَْلمَُونَ  لاَ   مَا اّ�ِ  �لىََ  تقَُولوُاْ  وَأ�ن
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في   ورود �جتهاد  من  يمنع  النقل  مفهوم  في  الصارم  التقر�ر  هذا  إن  قائل  یقولن  ولا 
النوازل التي لم یعرفها الص�ابة من قبل ویغلق أ�بواب دونه، فالقياس مرجعه إلى �لل  

الفهم أ�ول ا�ي فهمه الص�ابة و�بعوهم   من  وكلیات وقوا�د مأخٔوذة من النص �لى 
أٔي عصر   في  الشبيه  أٔو  النظير  ظهر  ما  إذا  بحیث  النص،  بذ�  الخطاب  من  أ�ئمة 
لاحق، جمعناه إلى شبيهه بجامع الع� المس�تخر�ة (المنصوصة أٔو المس�تنبطة) من ذ� 
من   �لقياس  فالاس�تنباط  مث�!  في  السلف  من  كان  كما  �يره،  من  لا  أ�ول  الفهم 

لمعاني الجدیدة ٔ�لفاظ النص نفسه وتحویل معاني  النصوص في النوازل شيء، وا�تراع ا 
 الخطاب في اللغة عن الفهم أ�ول شيء أخٓر ��كلیة!    

�� تبدو ا�ٓ�ت التي تتعرض إلى هذه المواضع مبهمة. فنحن نعرف المعاني  أٔما قو�: " 
القطع �لتفصیل. إنما هو في  �البا �لى و�ه الإجمال ولا �س�تطیع  " فنقول: الإبهام هذا 

وهم أٔولئك الخلف أ��اجم ا��ن أٔبوا من �لهم إلا أٔن يجهِّلوا سلفهم من أٔئمة ا��ن حتى  
لم  بما  القرأنٓ  في  جئتكم  أٔمثا�:  من  الطبیعیين  ببضا�ة  المفتونين  للعامة  قائلهم  یقول 
التغلیب عنده؟ وما مفهومه   �س�تطعه أ�وائل! فما و�ه قو� "�البا" هذه وما مستند 

مقا بما  "للإجمال" في  ا�رایة  دون  المتشابه  ا�مل  �لنص  اكتفى  من  "التفصیل"؟  بل 
� ویبينه فلم یتحقق فيه مقصود الخطاب أٔصلا! ولا شك أٔن ثمة فرقا بين المعنى  یفصِّ
الصريح والمعنى المؤول، وبين المعنى المنصوص وتفصیل ذ� المعنى أٔو ما يمكن �سمیته 

أٔ�بر وتعالى  تبارك  فا�  المعنى".  من  "بمزید  یذ�ر  لم  الغیب  في  بأشٔ�یاء  القرأنٓ  في   �
تفصیلها (صفة صفتها) ولا من حقائقها شيئا، فالتفصیل �لى هذا الو�ه �كون من مزید  
المعنى (أٔو المعنى الإضافي كالتكيیف أٔو الوصف ا�قيق) ا�ي نفوض العلم به � تعالى  

الص�ابة رضي الله   فهمه  كما  النص  في  الظاهر  المعنى  إثبات  معناه  مع  كان  فما  عنهم! 
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صريحا عندهم �لى سبيل القطع قطعنا به كقطعهم، وما كان لهم فيه أٔقوال وتأؤیلات لم 
سُولَ   �شَُاقِقِ   وَمَن د�ل �ليها ما ليس منها. قال تعالى (( نُ نخرج عن أٔقوالهم ولم     مِن   الر�

َ   مَا   بعَْدِ  �بِعْ   الهُْدَى  َ�ُ   تبََين� ِ   المُْؤْمِنِينَ   سَبِيلِ   �يرََْ   وَیتَ  وَسَاءتْ   َ�َنم�َ   وَنصُِْ�ِ   توََلى�   مَا   نوَُّ�ِ
  ] ١١٥:  النساء[  )) مَصِيراً 

�لى ا��ن قالوا من قبل: "فوضوا العلم بمعاني بعض    -معاشر أٔهل الس�نة    –وكما ردد�  
النصوص أٔو اصرفوها عن ظاهرها ٔ�ن إثبات الظاهر یلزم منه كذا وكذا"، نرد كذ� 

ن یقولون الیوم "افتحوا التأؤیل في ت� النصوص وقلبوه وثوروه ولا تمنعوا من �لى ا��
ظهور المعاني الجدیدة، ٔ�ن إد�ال ت� المعاني یثبت به الإعجاز ويحصل به الثراء"! هذه  
لطوائف   الجامع  أ�صل  من  إلا  تأتٔ  لم  والتأؤیل  التفسير  في  بدعیة  كلیة  قوا�د  كلها 

أٔلا زمان،  أٔكاديمیا    المتكلمين في كل  زمانهم  السائدة في  الفلسفية  النظریة  تقديمهم  وهو 
 �لى النقل وفهم أ�ولين للنص! 

الس�بع و�لقها ومصيرها فقد   (یقصد السماوات)  ومثال ذ� ذ�ر السمواتأٔما قو�: " 
لا   ونحن  كثيرة  وجوه  لتفسيراتها  مُ�يرة  نصوصاً  المسائل  هذه  في  القرأنٓ  أيٓ  عرضت 

منها بأئ  القطع  حسب  �س�تطیع  ممكناً  الترجيح  أٔمامنا  یبقى  معنى  بل  ما  قلت:   "
"محيرة"؟ إن كان المقصود أٔن حقائق ت� المعاني وصفات ت� المسمیات في الخبر هي 
مما تحار فيه أ�ذهان ٔ�نها لا یعُلم لها قياس �لى محسوس�نا، فلا إشكال في ذ� وهو  

و�ما أٔ�بر� الله �شيء   حق ولا شك، فكل �بر الغیب �لى هذه الصفة: محير للعقول!
من أٔمر ذ� الغیب المطلق فس�تعجز عقولنا عن تصور حقيقته أٔو صفته لا محا� ٔ�نه  
لا مثیل � في محسوس�نا ومجرى �ادتنا كما هو واضح! وهذا ليس �اصا بصفات ذات 
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وإنما  شك،  ولا  به  وأ�ولى  أ�حق  هو  كان  وإن  وحسب،  وحقيقتها  و�لا  �ل  الله 
 –ود غیبي محض �اء ذ�ره في الو� مع بعض صفاته. فقد �لمنا  ید�ل فيه كل موج

أٔن � ملا�كة تحمل العرش، أٔقدا�ا في أ�رض وأٔكتافها في السماء السابعة،    –مثلا  
فمهما �اولنا أٔن نتصور صفة و�یفية ت� الملا�كة فيقينا لن نصل إلى شيء یطابق ما هي  

�س�بق لنا أٔن رأٔینا مخلوقا كهذا في �الم الشهادة  �لیه في الواقع أٔو یقاربه، لماذا؟ ٔ�ننا لم  
العاقل أٔن يحجز  أٔدركته حواس�نا و�ادتنا ولا قریبا منه! فالواجب �لى  من حولنا ولا 
نفسه عن محاو� التصور والتكيیف (السؤال عن ذ� الخبر ونحوه "�كيف") وأٔن یقنع  

ه والنظا�ر التي یقاس بحدود عق� وبأنٔ عجزه عن تصور الكيفية لخلو تجربته من أ�ش�با
�ليها، لا تأثٔير � �لى صحة ما �اء به الخبر في نفس أ�مر، �ما كان محيرا لعقل العاقل 
بين   واستئذانها وشروقها  و�سبيحها  الشمس  من �بر في سجود  �اء  ما  وكذ�  منا! 

 قرني ش�یطان ونحو ذ� من شأنهٔا.

ما في الغیب المحض لا يجوز �    هذه أ�خبار كلها يجب أٔن یتعلم المسلم من محصولها أٔن 
به   نصحح  مستندا  طریقنا  من  نجد  لا   ��ٔ الشهادة،  في  ما  �لى  قياسه  یتكلف  أٔن 
القياس أٔو نبط�، وقد نقطع بأنٔه لا یأتئ إلا بباطل في بعض أ�بواب، أٔ� ما كانت ثمرته 

الش  في  وما يجري  الغیب  في  ما  بين  المشترك  فالقدر  مثلا)!  النشأةٔ  (كقضیة  هادة فيها 
تحت �ادتنا من الصفات (المشابهة معنو�) لا طریق لنا إلى معرفته إلا ٕ�ثبات المعاني 
�قة   لا  ما  �كلفنا  فقد  القدر  ذ�  �لى  زد�  فمهما  ذ�!  في  الغیب  �بر  بها  �اء  التي 

آ� المو�د�ن" من قب� ٔ�بينه   في    –لعقولنا فيه ولا جمل! هذا ما كتبت هذا الكتاب و"أ
المق  من  أ�خرى  جم�  ممن   -اصد  بني ��تنا،  من  الطبیعي  �لبحث  المش�تغلين  لعموم 

ذي   الخرافي  الغیبي  وتنظيرهم  الطبیعیين  ميتافزیقا  في  عقولهم  وساحت  قلوبهم  ت  أٔسرَِ
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عند�  الغیب  نصوص  �لى  فرجعوا  الواسع،  وا�ال  العمیق  والبناء  ا�قيق  التفصیل 
س�بون أٔنهم ینصرون ا��ن بذ� ویدفعون  بم�او� التوفيق بينها وبين ت� الخرافات، يح 

عنه الش�بهة، وواقع أ�مر أٔن ا��ن لم یؤت في طول التاريخ وعرضه كما أٔتيِ من قبلهم  
هم وأٔمثالهم من المفتونين ببضا�ة الفلاسفة، لا س�� فلاسفة الطبیعیات، ولا حول ولا  

 قوة إلا ��!        

ا�ي أٔخر�ه الب�اري ومسلم عن أٔبي هر�رة  ولهذا قال الله تعالى في الحدیث القدسي  
لا  عن رسول الله صلى الله �لیه وسلم: "أٔ�ددت لعبادي الصالحين ما لا �ين رأٔت و 

أٔذن سمعت ولا خطر �لى قلب �شر"، و�اء في أ��ر عن ا�ن عباس رضي الله عنهما  
تأثٔير لت� الحيرة أٔنه قال: "ليس في الجنة مما في ا�نیا شيء إلا أ�سماء"! ومع هذا فلا  

الرب   التي �اطبنا  المباشرة  للمعاني  والعجز عن تصور الحقائق والكيفيات، �لى فهمنا 
الس�بع،  فنفهم مثلا أٔن � عرشا عظ� يحیط �لسماوات  الغیب وما فيه!  بها في �بر 
العرش  نعقل ولا نتصور حقيقة ذ�  وأٔنه س�ب�انه مس�تو �لیه من فوقه، وإن كنا لا 

و�  أٔو صفة ذ� و�یفيته  �لیه  و�لا  الرب �ل  اس�تواء  و�یفية  للسماوات  احتوائه  یفية 
إذ لا نم� � قياسا في محسوس�نا! ولكن ليس   نعق� ولا نتصوره  كله! هذا هو ما لا 
فهذا لا يجوز   الغیب وحقيقته)،  (�یفية ذ�  المزید  أٔو  الإضافي  المعنى  الشأنٔ في ذ� 

! وإنما الشأنٔ في المعنى الصريح ا�ي �اء تطلبه أٔصلا والواجب فيه التفویض ولا شك
حمَْنُ به النص، كما في قو� تعالى ((  تَوَى  العَْرْشِ   �لىََ   الر� ، هذا ونحوه ] ٥:    طه[   )) اس�ْ

أٔن   زعم  فمن  أٔصلا!)  به  خوطبنا  ما  (وإلا  وثمرته  بمقتضاه  والعمل  بفهمه  مطالبون  نحن 
كما عند المتكلمين أ�وائل،    عقول البشر تحار في فهمه مطلقا، سواء أٔراد عموم البشر 
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فهو   الإعجازیين،  عند  كما  الزمان  هذا  أٔهل  دون  أ�ول  السلف  الحيرة  بت�  أٔو خص 
 �مي ��! 

�ن�ا  وَلقََدْ عندما یأتٔينا �بر الغیب بمثل قو� تعالى: ((  مَاء  زَی نیَْا  الس�   وَجَعَلنْاَهَا  بِمَصَابِیحَ   ا��
یَاطِينِ   رُجُوماً  ِّلش�� عِيرِ   �ذََابَ   لهَُمْ   �َ وَأ�عْتَدْ   ل ، فيخرج ا�هري الجا�د ] ٥:    الم�[   )) الس�

لیقول: "تأمٔل �یف جعلوا أ�جرام والنجوم التي هي عند� بلایين لا حصر لها ولا نهایة  
لانتشارها في أٔنحاء "الكون" (هكذا): زینة ف� سموه �لسماء ا�نیا، بل وجعلوا منها ما  

!" �رى المفتون المریض من متكلمة أٔهل القب� �تم�ك في زعموا أٔن الش�یاطين �رجم به
هو   لما  لینتصر  منزل،  و�  ؤ�نها  ا�هري  یقررها  التي  الخرافات  ت�  بين  التوفيق 
جوا�  نقول  ونحن   !�� إلا  قوة  ولا  حول  ولا  العالمين،  رب  من  حقا  المنزل  الو� 

 تعالى، والله أٔ�لم بما وراءها  للا�تراض التافه: نعم النجوم مخلوقة من أٔ�ل ما ذ�ره الله 
القارئ  أٔيها  مشكلتهم  أٔنفسكم؟  أٔ�داء   � هذا  في  مشكلتكم  فما  ا�نیا،  السماء  بعد  ف� 

� العقل البشري بقياس مس�تقيم أٔصلا،  و المحترم أٔنهم ما �كلفوا التنظير الكوني ف� لا یط
عندهم! �زعم الجاهل ه أٔتباع أ�نبياء بأمٔثال هذا النص  فيإلا لیكون هو مستندهم في �س 

للش�یاطين،   رجوما  �ونها  تنفي  السماء  في  ومساراتها  الشهب  تتبع  �لى  قدرته  أٔن  منهم 
لماذا؟ ٔ�نه لما تأمٔل ف� یفع� الوا�د منهم عندما يمسك بقطعة حجر ليرجم بها شيئا ما،  
یبدو  قد  إذ  (مثلا)!  المقذوف  الحجر  حركة  �ش�به  لا  الشهاب  حركة  صورة  و�د 

 تتبعه من مساره قبل ا�تراقه ما �سمى �لغلاف الجوي (ومن ثم ظهوره الشهاب ف� 
النیازك"   "بغبار  �سمى  ما  جم�  من  قطعة  ؤ�نه  �ليها)،  نراه  التي  الحال  في  عند� 

Comet Dust    أٔ�رها في مدارات �بتة حول الشمس مثلا، فيرى أٔن مما یبقى �لى 
ت�   ببعض  لٔ�رض  الجوي  الغلاف  ذ�  لاحتكاك  ثمرة  �كون  أٔن  یعدو  لا  أ�مر 
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التصور السطحي الساذج ٔ�صل الشهاب الساقط وأٔس�باب �شأتٔه،   المسارات! فبهذا 
نراه لا  غیبي  لخلق  رجوما  يجعلها الله  أٔن  عنده  الممتنع  من  النص   یصبح  به  �اء  كما 

وقد   للش�یاطين  رجوما  �كون  "�یف  قائلا:  نفسه  في  ش�یطانه  ثه  يحدِّ ولع�  عند�! 
إ�يهم   شهدت ت� الش�یاطين مسارها في السماء وأٔمكنها أٔن تتابعها من قبل أٔن تصل 

 كما �بعتها أٔنت؟" 

� فكل ذ� من قياس الغائب المحض �لى المشاهد (ینتخبون ما يجعلونه شبيها ونظيرا  
من محسوسهم �لهوى المحض)، فلا س�بق لنا أٔن شاهد� بأعٔیننا ش�یطا� وهو �سترق  
السمع، ولا شاهد� �یف �كون �ال الش�یطان حي� �رجم، ولا شاهد� الكيفية التي 
بها یصبح الشهاب نفسه رجما للش�یطان ولا لغيره ولا شيء من ذ�، وإنما شهد� ف�  

الشهاب في جو ا�تراق  لنا  انطفاءه، وربما شاهد� مسارات   یظهر  القریب ثم  السماء 
بعض ت� الشهب من قبل أٔن تصل إلى جو السماء القریب. فبأئ عقل یعُترض �لى  
تجربتنا  في  نعهده  ما  �ش�به  لا  السماوي  الجرم  هذا  بمثل  الرجم  أٔن  �رد  كهذا  �بر 

مخان  منهج  اس�تقام  ولو  قطعا!  سفاهة  محض  هذا  الرجم؟  صور  من  يث واعتیاد� 
�لغیبيات  المعرفة  في  والتابعين  الص�ابة  من  أ�مة  �لیه سلف  كان  ما  �لى  الطبیعیين 
وراء خرافات  المسلمين من �نجراف  �امة  یصان  به  ا�ي  ا�كلي  هذا جوابهم  �كان 
�ل  كما  �لهم،  ما  القوم  بنظر�ت  الفتنة  من  �لهم  ولكن  الفاسدة،  وأٔقيس�تهم  ا�هریين 

م ال�م  رؤوس  من  الوحيين سلفهم  نصوص  �لى  المریضة  قلوبهم  فمالت  قبل،  ن 
 �لقرمطة والتحریف والتنقص من فهم وإدراك أ�ولين ل�م ربهم، والله المس�تعان!     
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تأمٔل البغي وا�تهویل في قو� "نصوص محيرة لتفسيراتها وجوه كثيرة"! هو �ریدها سحابة 
تى تصبح بدعته في التأؤیل د�ان وغبار كثیف لا یدري أ�ولون فيها رأٔسا من قدم، ح

الیوم  للمسلمين  وأٔش�باههم هي طریق الخلاص  والطبیعیين  التجریبيين  وأٔقرانه من  هو 
الغیب في �م الله  فهم �بر  المتقدمون في  منه  �انى  ا�ي  والضیاع  الوهم  من ذ� 
�زعمه، ولا حول ولا قوة إلا ��! ثم إنه من تناقضه یقول إن هذه التفسيرات والوجوه 
للو�ه   إثبا�  �كون  أٔن  إلا  الترجيح  حقيقة  فما  "ممكن وحسب"،  بينها  الترجيح  الكثيرة 
تقویة  هو  أ�صولیين  عند  الترجيح  فاسدة؟  وجوه  من  سواه  ما  مقابل  في  الصحیح 
إ�دى أ�مارتين �لى أ�خرى (أٔو إ�دى أ�مارات �لى ما سواها) �لیل معتبر. وهو  

فسر�ن �لى ما سواه في تفسير ا�یٓة �لیل أٔو قا�دة  في �لم التفسير تقویة أٔ�د أٔقوال الم 
�رى   من  الترجيح عند  معنى  فما  معتبرة.  أٔن    –ٔ�صل كلي مس�تحصب �یه    –كلیة 

أ�ولين لم یؤتوا من "العلم الطبیعي" ما �كفي لتحصیل الفهم الصحیح لنصوص الغیب 
ا  الیوم اصطلاح "ا�ٓ�ت  النشأةٔ أ�ولى (أٔو ما أٔ�دثوا �  لكونیة")؟ ليس في مسائل 

وإنما هو بحث في   الوا�د،  النص  المفسر�ن في  أٔقوال  بين مجموع  �رجي�ا  إذن  المقصود 
أٔو نحوها في   الجیولوجية  أٔو  أ�حيائیة  أٔو  الكونیة  النظریة  إقحام  بها  يمكن  التي  الكيفية 
إمكان  لهم  بدا  فإذا  المبحوث،  النص  في  ما  للفظة  الممكنة  اللغویة  المعاني  وجوه  جم� 

صارت ت� النظریة هي المراد "الراجح" من النص عندهم! و�لى قول المغرقين في    ذ�،
مذهب المصوبة منهم، فإنها تصير و�ا من جم� الوجوه الصحی�ة كلها عندهم لمراد رب  

 العالمين من اللفظ الوا�د في النص الوا�د!   

ره في أٔي مسأٔ� في أٔي  لقد كان أ�ئمة رحمهم الله تعالى یوجبون �لى ا�تهد أٔن یبدأٔ نظ
من   المقصود  فقد حصل  ثبت  فإن  أٔولا،  الإجماع  �لبحث عن  الشریعة  �لوم  من  �لم 
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طلبا  النزاع  في  ونظر  والقرا�ن  وأ�د�  أ�قوال  جمع  في  أٔ�ذ  وإلا  الحمد،  و�  البحث 
للترجيح. وحتى عند جمع المذاهب وأ�قوال فعلى الباحث أٔن يحرص �لى جمع ش�تاتها 

فيها من لا  وتهذیب شعثه المذاهب فلا ید�ل  التحري في جمع  أٔمكن (دع عنك  ما  ا 
فلا   العلماء،  بين  النزاع  دا�رة  توس�یع  المس�تحسن  من  ليس  إذ  أٔصلا)،  بخلافه  یعتبر 
من  هذه  أٔقل!  أٔو  أٔمكنه جمعه في خمسة  وقد  مثلا  أٔقوال  الخلاف في عشرة  یعرض 

لم إ�يها في هذا الزمان، والله  أدٓاب البحث في مسائل النزاع التي قلّ من ینبه طلبة الع
المس�تعان! أٔما أٔن یصبح مد�ل الباحث إلى تفسير �م رب العالمين التفنن والتنافس  
في ا�تراع أ�قوال الجدیدة و"تثو�رها" في �دود ما تجيزه اللغة (�زعمهم)، بدعوى أٔن  

الفلاس  أفٓات  وأفٓة من  فهذا مرض خبیث والله،  والتكثير وكذا،  الإ�راء  فة، هذا من 
العلم بحزم وقوة، وليس من   أٔن یتصدى � طلبة  الكتاب والس�نة يجب  و�دوان �لى 
طریقة أٔئمة ا��ن في شيء! ولكن ٔ�ن صاحب الهوى �رید أٔن يحشر بدعته في الباب  
جنة  ذ�  في  يجد  لع�  تضییقه،  من  إلیه  أٔحب  فيه  النزاع  توس�یع  كان  طریق،  بأئ 

والله   ببضاعته،  منه  ید�ل  ومولجا  أٔبغض وغطاء  شيء  �كن  لم  ولهذا  المس�تعان! 
 ! ) ٩( للمبتد�ة من د�اوى الإجماع، كما لم �كن شيء أٔحب ٔ�هل الس�نة منها 

 
زمرته  )٩ ( ي 

�ف نا  �ح�ش أن  الله  �سأل  والجماعة،  السنة  بأهل  سموا  أن  فراغ  من  فالمؤمن فما  م! 
ي الإجماع غن�مة 

نقلا معصوما �غن�ه الله به عن تكلف   -إذا ثبت    –  لأنه يراە  وجنة  الصادق، �جد �ف
النظر والاستقلال بالرأي، بما �عرضه لاحتمال الغلط! فصحيح إن الغالط مأجور ف�من توفرت ف�ه 

الاجتهاد  وط  �ش ف�ه  توفرت  قد  بأنه  �قطع  الذي  فينا  ل�ن كم  الاجتهاد،  وط  أف�غ    �ش قد  بأنه  أو 
ء  ي

ي �ش
�ف ذلك  من  �فرط  ولم  تحق�قا  من  وسعه  وتخ�  الإخلاص  أ�مل  بحثه �  ي 

�ف أخلص  وأنه   ،
،جميع الأهواء ما ظهر منها وما بطن  ف ف أمر عظ�م ل�س بالهني بل ل�س    ؟؟ التوقيع عن رب العالمني

منه، أعظم  هو  ما  العلوم  مطالب  ي 
الأهواء،    �ف ته  بص�ي أعمت  من  ع�  إلا  يهون  الله ولا  �سأل 

 السلامة!  
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ونحن نقول في زعمهم التعلق بما تجيزه اللغة والس�یاق، أٔن السلف أٔصلا ما �ر�وا و�ا  
المين في المعنى تجيزه اللغة والس�یاق �لى لسانهم العربي أ�صیل ا�ي �اطبهم به رب الع 

(ا�ي أٔنتم عنه أٔ�انب مغرقون في العجمة!) إلا بحثوه (ما لم �كن �يهم �لم مما تلقوه من 
الرسول �لیه السلام في ذ�)، فانتهيى أ�مر عندهم إلى جم� من أ�قوال في التأؤیل لا 
یصح أٔن یؤتى الیوم بقول �ارج عنها لم یذهب إلیه أٔ�دهم قطّ، ثم یقال إنه مما یتبادر 

�هن العربي وتجيزه اللغة ویفُهم من الس�یاق، ويجري �لى أٔصول التفسير التي كان  إلى ا 
أٔكثر "عربیة"  الیوم  أٔذهانكم  فأئ ذهن عربي هذا ا�ي �زعمون؟ هل  السلف!  �ليها 
النزول  بأسٔ�باب  ودرایتكم  لغتهم،  من  التنزیل  لسان  إلى  أٔقرب  ولغتكم  أٔذهانهم،  من 

لوجوه التي تجيزها اللغة ما لم یظهر لهم ولم یقل  أٔوعب من درا�تهم، حتى یظهر لكم من ا 
 به أٔ�دهم من قبل؟ هذا محال!   

فم�انبة طریقة أٔئمة الصنعة نفسها في الترجيح بين وجوه التأؤیل، هو ما نراه تحقيقا عند 
أٔصحاب ت� التفاسير الحادثة التي یقال لها "�لمیة"، فلا �كون �يهم من مرجح عند  

بخلاف التقديم بأنٔ اللفظ �سمح بأكٔثر من و�ه (وس�یأتئ الرد    -ذ� الجمع إن �كلفوه  
سوى �ستناد إلى مقدمة مفادها أٔن المعنى    -�لى اس�تدلالهم �ٔ��ر "حمال وجوه")  

نظر�ت   من  لنظریة  وملاءمة  موافقة  أٔكثر  النص  فس�یصبح  ا�تر�ه  إن  الجدید 
ال  المراد من  الجدیدة هي  النظریة  بأنٔ  قالوا  فإن  أیٓة من  الطبیعیين،  إذن  نص، صارت 

أٓ�ت الإعجاز في القرأنٓ �لى اعتبار أٔن النبي �لیه السلام ما كان من الممكن أٔن یصل 
 إلى معرفتها في زمانه (وس�یأتئ بیان التناقض في ذ� التوجيه لاجتهاد المفسر)!  
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یدل  مستندا  الموافقة في مجردها  المعقول جعلوا ت�  أٔو  المنقول  من  أٔساس  أٔي  فعلى 
 َ فلم المفسرِّ بعضهم  من  اس�تخرا�ه  ما �اولت  هذا  مراد الله من �مه؟  معرفة   �لى 

العلم   قيمة  في  الجوفاء  الخطابیات  إطلاق  إلا  عندهم  تجد  فلن  �رها�!  �لیه  لهم  أٔ�د 
وأٔن   وأ�رض،  السماوات  �لق  ا�ي  نفسه  هو  القرأنٓ  أٔنزل  ا�ي  وأٔن الله  الطبیعي 

ال  في  التنظير  وكذ�  �شري  اجتهاد  (�لى  التفسير  �لرأٔي  التفسير  وأٔن  طبیعیات، 
ونحو ذ�  بضوابط وشروط،  المصطلح) مشروع  هذا  اس�تعمال  الفاحش في  إجمالهم 

 من إطلاقات لا تغني عنهم شيئا ولا تصل بهم إلى المطلوب، ولا إلى قریب منه! 

فلماذا هذا ا�تمسك الشدید �لتفسير العلمي والإعجاز العلمي؟ ٔ�ن التأؤیل الإعجازي هو  
الطرق   أٔسهل  شك    –الیوم  (من   –ولا  حكمهم  في  كان  ومن  المسلمين  �امة  عند 

الإسلام بلا �لم شرعي)  المتحمسين لخدمة  والتجریبية  الطبیعیة  التخصصات  أٔصحاب 
لموا�ة ذ� ��تراض ا�هري السوفسطائي القائل بأنٔ العلم (هكذا) وا��ن (هكذا)  

سة المبارزة ال�مية مع ا�هریين المعاصر�ن! یفترقان ولا يجتمعان! هو أٔسهل طریق لممار 
  � أٔخرجت  قد  كنت  "إذا  یقول:  أٔ�دهم  �ال  الطبیعي    –لسان  ا�هري    -أٔيها 

العلم  بأنٔ  الزعم  �ستساغ �  فكيف  نفسه،  القرأنٓ  من  هذه  الحدیثة  العلمیة  نظریتك 
في الحدیث "یتعارض" مع ا��ن؟" فالإعجازیون هم أٔصحاب أٔوسع أٔسواق ال�م روا�ا  

زماننا، وأٔكثرها فت�ا لشهیة الغربیين المعاصر�ن للإسلام (لما في �امتهم من فتنة بمیتافزیقا 
الطبیعیين المعاصر�ن)، فهيي طریق ا��اة المعاصر�ن لإحراز ما یطمع فيه كل متكلم من  
ممارسة ال�م (إظهار التفوق في بضا�ة الفلاسفة ا�ٔكاديمیين المقدمين في زمانه)، بعدما  

قبل  أٔف من  كانوا  التي  أ�رسطیة  والعرض  الجوهر  بنظریة  القدماء  المتكلمين  نجم  ل 
أٔن   التاريخ! ولولا  إلى كتب  النظریة  الیوم ت�  انتقلت  إذ  يجادلون بها دهریة زمانهم، 
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تأسٔست �ليها عقائد ت� الفرق (كالمعتز� وأ�شاعرة و�يرهم) لما بقي في أ�رض الیوم  
 بمصطل�اتها أٔو ینافح عنها أٔصلا!  ذ�ر ولا رأٔیت أٔ�دا یتكلم 

بمیتافزیقا   �ل  ما  المعاصر�ن  الطبیعیين  بمیتافزیقا  فيه  يحل  قرن  یأتئ  أٔن  �ستبعد  ولا 
أٔرسطو، فتصبح نظریة �نف�ار الكبير (مثلا) �� من أٔبواب �ريخ الفلسفة الطبیعیة،  

 النظریة ومحاو� ثم لا یبقى لنا بعدئذ إلا فرقة �میة "انف�اریة" تصر �لى ا�تمسك بت�
واتفقوا �لى   �ر�وها  بعدما  الطبیعیين  نظر�ت  من  محلها  یأتئ في  ما  وبين  بينها  التوفيق 
الیوم عن ميتافزیقا المشائين وما قام   نبذها، كما لم �زل المعتز� وأ�شاعرة ینافحون إلى 

ميتافزی وبين  بينها  الجمع  يحاولون  وتأؤیلات،  ونظر�ت  �راهين  من  عندهم  قا  �ليها 
 المعاصر�ن، بعدما دفنها أٔصحابها أٔنفسهم وصلوا �ليها أٔربعا، والله المس�تعان!   
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بیان أٔن اد�اء الإعجازیين التعلق "�لحقائق العلمیة القطعیة" لا حقيقة � إلا  
 التعلق �لنظر�ت الغیبية ا�هریة 

) البیان  بم��  مقال � �شر  إدر�س" في  ا�كتور "جعفر ش�یخ   ١٤٢١محرم  في  قال 
 ):١٤٩العدد 

العلمیة   الحقائق  بأنٔ  القول  المتدینين  إخواننا  من  كثير  أٔلس�نة  �لى  شاع 
(ویعنون بذ� حقائق العلوم الطبیعیة) حقائق متغيرة، فما ی�ث�بت�ه ال�علم الیوم 
الیوم یثبته �داً. �� يجب أٔن لا �كون لها اعتبار في  ینفيه �داً، وما ینفيه 

نية الـواردة في الكتاب والس�نة، وأٔن لا �س�ت�دم دلیلاً �لى  فهم الحقائـق ال�دی 
 . الإعجاز العلمي

خطأٔ   هو  بل  �ير صحیح،  إطلاق  العلمیة  الحقائق  بتغير  القول  إطلاق  لكن 
حقائق   هو  ما  منها  ـ  معروف  هو  كما  ـ  الطبیعیة  ال�علوم  ٔ�ن  وذ�  محض؛ 

و حقائق جزئیة، جزئیة تقوم �ليها أٔد� حس�یة أٔو عقلیة ق�اط�عة، ومنها ما ه
نظر�ت هي   هو  م�ا  ومنها  قاطعة،  لا  راجحة  أٔد�  �ليها  تقوم  �امة  قوانين  أٔو 

ضة للتغير، ولا س�� ما كان ذا دلیل �ير قوي  . المعر�

�بار �لماء    قلت: هذا ��تراض �لى �م "بعض المتدینين" (وهو في الحقيقة �م 
) فيه مصادرة �لى محل النزاع بیننا الس�نة في هذا العصر، رحم الله ميتهم وحفظ حيهم

وبين الإعجازیين ا��ن ینتصر لهم ا�كتور. فصحیح (��مل) ولا شك ما ذ�ره من أٔن 
العلم الطبیعي ليس كله �لى در�ة وا�دة، وأٔن منه ما هو قانون سببي جزئي عرف 

 لم �كن �لاس�تقراء القوي، أٔو كان �افيا �قته فأظٔهرته أٔدوات تعظيم الحس الحدیثة كما
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تعرف صورته أٔو صفته ا�قيقة من قبل، فكانت دلا� أ�د� الحس�یة والعقلیة في مثل 
تت�ل�   ضعیف  ظني  �رجيح  فيه  وافتراض  تنظير  هو  ما  ومنه  قاطعة،  دلا�  ذ� 
الإشكالات و�رد �لیه الواردات، ومنه ما هو محض خرافة وقياس في �ير محل للقياس 

وإنما هو د�ل وخرافة). ولكن السؤال ا�نٓ: ما �ا�ة (وهذا أ��ير ليس بعلم أٔصلا  
هي  (التي  أ�ول  النوع  حقائق  من  حقيقة  ٔ�ي  القرأنٓ  موافقة  عن  للبحث  الإعجازیين 
والجزم  �لقطع  للوصف  �رقى  التي  التجریبي  الإثبات  در�ات  من  الوحيدة  ا�ر�ة 

صنف من ا��اوى  و�نتهاء)؟ لا �ا�ة �� عندهم ٔ�ن القرأنٓ والس�نة لم تأتٔ بهذا ال 
أٔصلا! لم تخبر� ا�ٓ�ت وأ��ادیث �لعلاقة بين حرارة الغاز وكثافته مثلا، ولا �لعلاقة  
التسارع للجسم الساقط سقوطا حرا  الكهربیة، ولا بقيمة  التیار الكهربي والمقاومة  بين 
أٔرشمیدس، ولا �شيء من   الطفو ا�ي حرره  بقانون  أ�رض، ولا  تأثٔير �اذبیة  تحت 

نو�ين  ت�   النصوص �لى  الخبریة في  المعارف  كانت  وإنما  القطعیة!  الس�ببية  العلاقات 
 كلیين لا �لث لهما:  

�المهم و�اهلهم    مشاهد  محسوس  لواقعتقر�ر   - الناس كافة معرفة مباشرة،  یعرفه 
 �لى السواء، لیكون حجة �ليهم جمیعا ف� هو مقصود النص من ذ�ره وتقر�ره، 

تقر�ر لحقائق غیبية محضة لا طریق لمعرفتها إلا �لسمع (إلا ما كان منها موافقا أٔو   -
 من هذا الو�ه)!  بهللفطرة، فيكون حجة �لى ا�اطب 

تعالى بهفا�  بما يخبر�  أٔن يخبر�  إما  الواقع    أٔمر  ا�ٓ�ت    من  ونصب  المحاج�ة  لمقصد 
معلوما �كل ا�برَ به  الظاهرة �كافة ا�اطبين التي لا يماري فيها �اقل، فيلزم أٔن �كون  

والإلزام بمقتضى   وإلا لم یتحقق المقصود من التذكير والمحاج�ةسابقا  مخاطب �لما یقينیا  
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الهدایة والإرشاد الر�ني) بما في الغیب مما لا طریق   ، وإما أٔنالعلم به يخبر� (لمقصود 
فيها �كون  وما  ا�خٓرة  ك�بر  الو�،  إلا  وهدایة لمعرفته  والترهیب  الترغیب  بغرض   ،

ولا تخرج مقاصد الإخبار الإلهيي بما في الواقع في نصوص  !  ا�اطبين إلى ما فيه نجاتهم
ليمنا سنن أ�س�باب أٔو تعریفنا بما يخفى �لینا الوحيين عن ذ�. فليس غرض الو� تع 

من تفاصیل النظم الطبیعیة أٔو الحیویة أٔو نحوها، وإنما غرضه الهدایة والمحاج�ة وإرشاد 
المكلفين إلى ما فيه صلا�م في ا�نیا وا�خٓرة! وقد قلنا مرارا وقال �لماؤ� إن القرأنٓ 

 ذ�، فلم نجد من الإعجازیين إلا  ليس كتاب فيز�ء ولا كتاب �ونیات ولا ف� ولا �ير
 السخریة وا�تهكم، والله المس�تعان.  

أ�ول فلا ید�ل تحته ما كان من قبیل القوانين الس�ببية القطعیة المكتشفة   القسمفأمٔا  
إلا مؤخرا)،  السابقين من ا�اطبين بها (إذ لم تعرف  �دیثا، ٔ�ن هذا یلزم منه �ل 

لمحاج�ة والهدایة بذ�، و�س�بة الغلط في فهم النص وهو ما یقتضي تأخٔر المقصود من ا 
فالغیبيات  الثاني،  الصنف  وأٔما  ممتنع!  وهو  السالفة،  القرون  �بر  المسلمين  كافة  إلى 

فيه للقول  �يره  أٔو  التجریبي  للقياس  مد�ل  لا  عند   االمطلقة  وليس  أٔصلا،  �شيء 
ا�ي   الخرافي  التخرص  ذاك  إلا  ذ�  في  ا�كتور  أٔحسبالطبیعیين  یقصده   أٔن 

  ، لا" الحقائق العلمیة"�لنظر�ت! ولكن هذا هو ما یتكلم فيه الإعجازیون تحت شعار  
الكونیة"! أٔنواع الخبر    س�� ما سموه "��ٓ�ت  النص من  العالم فليس في  الإلهيي �شأنٔ 

(سواء كان غیبا   ل الو� به إلا �بر الغیب ما كان أ�ولون يجهلونه قبل نزووما فيه  
ماضیا   النص �ريخیا  به  �اء  مما  فهو  الشهادة  �بر  أٔما  مكانیا)!  غیبا  أٔو  مس�تقبلا  أٔو 

للم�اج�ة والتذكير، فكان كله مما �راه كل مخاطب (�لفعل أٔو �لقوة) ولا فرق (وإلا لم 
 یتحقق به المقصود!). 
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یفهمها   لم  لٔ�لفاظ  �دیدة  بمعان  یأتئ  (ا�ي  الإعجازي  التأؤیل  دا�رة  انحصرت  �ا 
 الغیب، لا س�� ما كان منه یتعلق بخلق السماوات وأ�رض وما جع� أ�ولون) في �بر

فلا حقيقة �عوى   وإذن  وما دونها ونحو ذ�.  أ�رض  السماوات وفي �طن  الله في 
أٔنواع ا��اوى التجریبية  الإعجازیين حرصهم �لى ال�س ما كان من الصنف أ�ول من 

الس�  �لسنن  المتعلق  القطعي  (النوع  المحسوسة  والطبیعیة  الموجودات  أٔو  المطردة  ببية 
الصنف  إلا  العلمیة"  �ریدون من "الحقائق  أٔو �ير مباشرة)! بل هم لا  بصورة مباشرة 
للعاقل   �لیه  بما لا مزید  الن�ار و�يره  بينا ذ� في �م  أ��لب! وقد  أ�عم  الثاني في 

 الصادق! 

�ا كان اش�تغالهم �لنص متو�ا �ٔ�ساس إلى ت� ا��اوى الخبریة �شأنٔ أٔش�یاء لم �رها  
ا�اطبون أ�وائل بأعٔینهم ولم یدر�وها بحواسهم وما كان لهم أٔن یصلوا إلى إدراكها �ما 
عملوا! هذا ما يحرص الإعجازیون �لى تصیده من النصوص وتأؤی� �لى نحو یوافق ما  

من د�اوى في نفس أ�مر، حتى �كون و�ه الإعجاز ماثلا في امتناع   �اء به الطبیعیون
بت�   المعرفة   � تحصلت  قد  الو�  زمان  في  أ�وائل  ا�اطبين  من  أٔ�د  �كون  أٔن 
ا��اوى من طریق بخلاف الو�! وكلما كان موضوع ا�عوى أٔبعد عن ورود اح�ل 

من أٔهل زمانه من �ير طریق أٔن �كون العلم به قد حصل للنبي �لیه السلام أٔو لغيره  
فأئ   الحال!  بطبیعة  العلمي"  "الإعجاز  إثبات  من  مقصودهم  أٔبلغ في  الو�، كان ذ� 
التي لا يمكن  الغیبيات المحضة،  الطبیعیين في  إلا تنظير  الغایة  لنوال ت�  شيء أٔر� 
أٔ�د   هذا  التنزیل؟  زمان  في  الفلاسفة  من  أٔ�د  بمثلها  �كلم  قد  �كون  أٔن  (بظنهم) 

الن�ار مقصود ز�لول  �لى  رد�  س�یاق  في  بينا  كما  العلمي  التفسير  أٔصحاب  عند  �ن 
للنظریة �لنص، وهذا  الثاني فهو �نتصار  المقصود  للنص)، وأٔما  (�نتصار �لنظریة 
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�راد به تقویة ما �شهدون بأنٔه تنظير ظني عند الطبیعیين، �س�تعمال التأؤیل ال�مي 
لما �ریدون من نصوص الوحيين. والعجیب أٔنك قد تجد ف� یبدو لهم مقار� في المعنى  

النظریة الوا�دة �س�تعمل في �دمة المقصود أ�ول أٔحيا� وفي �دمة المقصود الثاني في  
 أٔحيان أٔخرى، عند نفس الر�ل (كما بيناه في �م ز�لول الن�ار وتأصٔیلاته الإعجازیة)!        

  

القول بقطعیة وحجیة "الإعجاز  بیان أٔن مطلق �كلف "التفسير العلمي" یناقض  
 العلمي" مناقضة منهجیة �ذریة 

من �ة أٔحسب أٔن أٔكثر    "الإعجاز العلمي "هذا الخلُف المنهجي �سقط به حجیة دعوى  
 ١٠الكتابیة    بغيره من نصوص أٔهل أ�د�ن  القرأنٓالقوم لم ینتبهوا إ�يها، أٔلا وهي �ساوي  

المكت   أ�خرى یوافق  نحو  �لى  تأؤیلها  إمكان  الطبیعیة الجدیدة  شفات  في   والنظر�ت 
فما دام أ�مر    !الحادثة، كما لم يخطر من قبل �لى قلب أٔ�د من أ�ولين أٔن یفهموه منها

فهم   السابقين في  من  به  قول �دید لا سلف  إلى  یوصل صاحبه  التأؤیل  اجتهادا في 
دید المراد النص الموروث لا محا� ٔ�نهم ما كانوا یعرفون بذ� المكتشف أٔو التنظير الج

إد�ا� تحت النص �لى سبيل الإعجاز، فهذا يحس�نه سا�ر أٔهل الملل أٔصحاب النصوص  
ا�ینية الموروثة المقدسة �يهم، وإذن فلا فضل للقرءان �لى �يره من كتب أٔهل الملل  
في هذا الشأنٔ، ولا إعجاز في ذ� أٔصلا! وإلیك أٔيها القارئ الكريم بعض أٔمث� "الإعجاز  

ي هو في نفس الوقت "تفسير �لمي" �لضرورة!) في نصوص أٔهل الملل، العلمي" (ا�
 

ي تتوارث    ١٠ ي هذا ال�تاب: أهل الأد�ان اليت
ك�ب �ف ي كل مرة أستعمل هذا ال�ت

ي بالأد�ان ال�تاب�ة �ف وأعيف
أو "أهل    " ف السماوات والأرض، وأما قو�ي "ال�تابيني تنسبها إ� خالق  النصوص  أو جملة من  كتابا 

ي الإشا
 رة إ� اليهود والنصارى خاصة. ال�تاب" فلا أستعمله إلا كما استعمله أهل العلم �ف
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مما �شترك في جمیع أٔصو� ومقدماته ا�كلیة (كما س�نبين بحول الله تعالى) مع تأؤیلات  
الكتاب  أٔهل  من  والمقدمات  أ�صول  بت�  أٔتوا  إنما  ؤ�نهم  الإعجاز  �میة  أٔصحابنا 

 و�يرهم، والله المس�تعان.

 ازیين النصارى من تأؤیلات الإعج 
عند الإعجازیين من النصارى أٔن بعض نصوص كتابهم يمكن تأؤیلها كما تأؤل الإعجازیون 
عند� معنى قو� تعالى ((والجبال أٔو�دا)) �لى أٔن لها �ذورا �ا�رة في أ�رض، ر�اء  
موافقة نظر�ت الجیولوجيين في الكيفية التي تنشأٔ بها الجبال وتنبني حيث تنبني! فمن 

(مزامير   في  ما  النصوص  "٧:  ١٨ت�  ارْتجََفَتْ ):  وَ�زََلزَْلتَْ.  ا��رْضُ  ارْتجَ�تِ  عِنْدَئِذٍ 
ب� غضَِبَ  لىَ   ): "٦:  ٢وما في (یو�ن    " أ�سَاسَاتُ الجِْبَالِ وَاهْتزَ�تْ، ��ن� الر�

�
انحَْدَرْتُ ا

أ�  حَيْثُ  ا��رْضِ  اقِ  أ�عمَْ لىَ 
�
ا وَهَبَطْتُ  الجِْبَالِ  ا��بدَِ.  أ�سُسِ  لىَ 

�
ا مَزَالِیجُهَا  �ليََ�  ْ�لِقَتْ 

لهَِيي
�
ا ب�  الر� اَ  أ�يه� الهَْاوِیةَِ  مِنَ  حَيَاتيِ  تصُْعِدُ  كتبة   ".وَلكَِن�كَ  �كون  أٔن  إنه لا يمكن  فقالوا 

أ�رض! ونحن  بطن  أٔساسات ضاربة في  أٔو  أٔصولا  للجبال  أٔن  قد عرفوا  الكتب  ت� 
كل ما كان ماثلا تحت كت� الجبل مباشرة من جرم �سألٔ: أٔليس من البداهة أٔن �كون  

أٔو  امتداده  أٔو  عمقه  أٔو  صفته  عن  النظر  (بصرف  �ليها  ینتصب  التي  أ�رض  طبقة 
سماكته مقارنة ببقية مواضع الطبقة السطحیة من أ�رض) = أٔساسا �� الجبل؟ بلى 

أٔن �كونوا ولا شك! فأٔ�ن المحتوى المعرفي ا�ي یفترض بأصحٔاب ت� النصوص القديمة  
و�    –�زعمكم    –�لى �ل بها، فلا یتصور أٔن یصل إلیه أٔ�دهم إلا من أٔ�د طریقين  

في   معظما  جرما  الجبل  �زل  ولم  كان  المعاصر�ن؟  الجیولوجيين  "اكتشاف"  أٔو  السماء 
نفوس البشر، فلا یتصورون موضعا من مواضع سطح أ�رض أٔرسخ ولا أٔعظم حملا لما  

التي   المواضع  من ت�  ولم  فوقه،  لهذا كانت  الجبال)!  (أٔساسات  الجبال  �ليها  تنتصب 
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والتنظير   الو�  عن  النظر  بصرف  الو�ه،  هذا  من  ��م  في  للمثل  مضر�  �زل 
 الطبیعي!    

بنفس هذا المنطق شدید التكلف یقول الإعجازیون من أٔهل القب� إن محمدا صلى الله  
طن أ�رض، ونقول و�یف عرفتم  �لیه وسلم لم �كن یعلم بأنٔ للجبال �ذورا عمیقة في ب

الیوم)؟ لا هو لازم من   لها �ذورا "عمیقة" (أٔي �لى الصورة التي تعتقدونها  أٔنتم أٔن 
ظاهر النص ولا هو معلوم �لمشاهدة والحس، بل ولا هو مطرد في جمیع أٔنواع الجبال 
�لجبال  أ�رض  إرساء  إن  قال  ا�ي  فمن  أٔصلا!  لهم  �تم�لون  ا��ن  الطبیعیين  عند 

هذه و  أ�رض؟  عمق  في  ضاربة  �ذور  لها  �كون  بأنٔ  إلا  �كون  لا  كأ�و�د  جعلها 
الإضافة إلى معنى أ�و�د ف� يخص الجبال إنما جئتم بها أٔنتم بعدما انتقيتم من نظر�ت 
الضارب في �طن  العمیق  للجبال ذ� �متداد  أٔما مسأٔ� هل  أٔعجبكم!  الطبیعیين ما 

�زعمه ت� النظر�ت حقا أٔم لا، فغیب الله أٔ�لم به،    أ�رض �آلاف الكيلومترات كما
الوهم والرجم �لغیب لا محا�، كما �سطنا ال�م  والتنظير و�فتراض فيه ضرب من 
آلات القياس الحسي التجریبي،  في بیان ذ� أ�صل المنهجي ا�هري الفاسد في إعمال أ

 في �ير موضع من هذا الكتاب.

الكتاب  ومن  أٔهل  عند  العلمي  الإعجاز  (   ١١  د�اوى  "١:٩�يمو�وس    ٢ما في  فهَُوَ  ): 
بلَْ  بِهِ،  قُمنا  لٍ  عمََ أٔيِّ  بِفَضلِ  �كَُنْ هَذا  وَلمَْ   . ُ�َ سَةٍ  مُكَر� حَياةٍ  إلىَ  وَدَ�ا�  َ�ل�صَنا  ي  ِ ا��

�تيِ وَهَبَنا إّ�ها فيِ   مَنِ بِناءً �لىََ قصَدِهِ وَنِعمَتِهِ ال یحِ �سَُوعَ قبَلَ بدَءِ الز� فقالوا إن   ."المسَ�ِ
قو� "قبل بدء الزمن" إعجاز ودلیل �لى إلهیة المصدر ا�ي �اء منه ذ� النص، ٔ�ن  

 
١١ http://www.creationists.org/١st-Timothy-٩-٨-١.html, Retrieved May ١٤, 
٢٠١٥ 

http://www.creationists.org/1st-Timothy-1-8-9.html
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الزمان كانت � بدایة إلا مؤخرا!   وجواب ذ� الزعم "العلم الحدیث" لم �كتشف أٔن 
دلیل �لل في عقل   أٔنه لو صح أٔن كان هذا هو مراد صاحب النص من �مه �كان

المتكلم به لا دلیل إلهیة المصدر ا�ي �اء منه ال�م! ذ� أٔنك لست قائلا لحدث ما  
إنه وقع قبل �يره، إلا وأٔنت تد�� تحت معنى الزمان �لضرورة! فلا يمكن أٔن �كون  
  المراد: قبل �لق الزمكان النس�باني المزعوم ٔ�ن ت� الفلسفة المیتافزیقية الفاسدة لم �كن
ظهرت في ذ� الزمان أٔولا، ؤ�نك تتناقض بمجرد قو� "قبل �لق الزمكان" كما بيناه 

 في الباب الثاني و�يره من هذا الكتاب.   

ِ�لإيمانِ نفَهَمُ    ): "٣:  ١١ما زعموه من الإعجاز في (العبرانیين    ١٢ومن د�اواهم في ذ�  
نَ مِمّا لا �رَُىأٔن� الكَونُ ُ�لِقَ بِأمٔرِ اللهِ، حَتى� إن� ما �رَُ  ، إذ قالوا إن �كو�ن ما  ".ى كُوِّ

�رى مما لا �رى المراد به بناء المادة من ذرات دقيقة لا �رى �لعين ا�ردة! وهذا إعجاز  
ٔ�ن النظریة ا�ریة لم تظهر إلا �دیثا. وهذا مردود من و�ين: أٔما الو�ه أ�ول فٔ�ن  

يه من مادة محو� من الماء ا�ي لم  �لق السماوات وأ�رض كان �لق تحویل (كل ما ف 
بأنٔ  العالم  مادة هذا  أٔنه س�ب�انه �لق  دلیل �لى  العرش شيء �يره)، ولا  �كن تحت 
�لق أٔجزاءها ا�قيقة كلها أٔولا ثم ر�بها في بعضها البعض (�لى الطریقة التي نصنع نحن 

 في قو� تعالى:  بها ما نصنع �لتر�یب)! فتكو�ن ما �رى مما لا �رى قد �كون المراد به كما
ُمْ   مَا((  مَاوَاتِ   َ�لقَْ   أ�شْهَدته�   المُْضِلِّينَ   مُت�ِ�ذَ   كُنتُ   وَمَا  أ�نفُسِهِمْ   َ�لقَْ   وَلاَ   وَاْ��رْضِ   الس�

فأ�صل ا�ي �لق منه هذا العالم نحن یقينا لم نره وما كنا    ] ٥١:    الكهف[   )) عَضُداً 
لنراه، وهو ما منه �لق كل ما نرى. بل إن القسم أ�ول "�لق بأمٔر الله" یو� بأنٔ 

 
١٢ http://www.creationists.org/hebrews-chapter-١١-verse-٣.html, Retreived 
May ٢٠١٥ ,١٤ 

http://www.creationists.org/hebrews-chapter-11-verse-3.html
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�مَاالمراد كلمة التكو�ن التي قال الله تعالى فيها: ((  ن
�
ذَا   أ�مْرُهُ   ا

�
 كُنْ   َ�ُ   یقَُولَ   أ�نْ   شَيئْاً   أ�رَادَ   ا

أ�نبياء، والله    ] ٨٢:    �س[   )) فيََكُونُ  هذا إن سلمنا بأنٔ لهذا النص أٔصلا من �م 
أٔ�لم بذ�. وأٔما الو�ه الثاني: فمن ا�ي قال إن المبدأٔ ا�ري عند الطبیعیين لم یظهر إلا  
�دیثا؟ هذا �ير صحیح. بل قال به بعض فلاسفة الیو�ن (كديموقریتوس و�يره) قبل 

 كما هو معلوم!زمان المس�یح بخمسة قرون أٔو �زید 

 

 من تأؤیلات الإعجازیين الهندوس 
أیٓتار� �راهما�   الهندوس "الفيدا" (في السفر:  ) نص یبدو صريحا في  ٣٫٤٤في كتاب 

ليست هي  أ�رض  بأنٔ حركتها حول  القول  أ�قل في  أٔو �لى  الشمس،  بثبات  القول 
 سبب الشروق والغروب كما یظن الناس �دي الرأٔي، إذ یقول: 

مس أٔبدا ولا تغرب. فعندما یتوهم الناس أٔن الشمس قد غربت،  لا �شرق الش
الشمس  فإن  نهایته،  إلى  ا�نهار  بعد وصول  أٔنه  تفعل. ذ�  لم  الحقيقة  فهيي في 
أ�سفل  �ة  في  ما  اللیل  يجعل  بما  الوقت،  نفس  في  متقابلين  تأثٔير�ن  تحدث 

إلى اللیل  وصول  وعند  أ�رض).  من  (أٔي  المقاب�  الجهة  ما في  نهایته،    وا�نهار 
فإنها تحدث تأثٔيرا معا�سا، يجعل ا�نهار في الجهة السفلى واللیل من نصيب الجهة  

 المقاب�. فواقع أ�مر أٔن الشمس لا تغرب أٔبدا.

قلت: وفقا لقوا�د الجهمیة الإعجازیين عند� واعتقادهم حركة أ�رض حول الشمس، ف� 
بأنٔ الشمس لا تدور حول أ�رض أٔننا لا نجد نصا بهذه الصرا�ة في القرأنٓ في القول  

ولا  تغرب  ولا  لا �شرق  الشمس  أٔن  دعوى  أٔن  وبما  الناس،  یتوهمه  كما  الحقيقة  �لى 
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كما   الواقع  في  اكتشافا  (وليس  الفلكيون  "�كتشفها"  لم  مسأٔ�  الحقيقة،  �لى  تتحرك 
تعتقده فلاسفة الطبیعیات والجهمیة تبع لهم، وإنما هو افتراض ر�ضي فلكي كما �سطنا 

(إذ ا  �زمان طویل  القديم  النص  هذا  كتابة  �ريخ  بعد  إلا  الموضع)  هذا  �ير  ل�م في 
أٔقدم قول عند فلاسفة الغرب بذاك أ�نموذج �رجع إلى القرن الثالث قبل المیلاد �لى  
أٔعظم وأٔظهر   الهندوسي  الفيدا  كتاب  بأنٔ  القول  لز�م  الساموسي)،  أٔرسطارخوس  ید 

 ٓ ن! فما قول �ابذة الإعجاز من أٔهل قبلتنا في هذا الإلزام إعجازا في هذه المسأٔ� من القرأ
 وما جوابهم عنه؟ 

واقع أ�مر أٔن هذا النص وإن كان لا یصرح بحركة أ�رض ودورانها حول الشمس، إلا  
الشروق   سبب  أٔنه  و�زعمون  الناس  �راه  لما  �لافا  الشمس  تثبيت  منه  یظهر  أٔنه 

القو  أٔن  �لمنا  إذا  ذ�  في  عجب  ولا  الكون والغروب،  قلب  في  الشمس  بثبات  ل 
خصوصا   الهنود  فلاسفة  عند  قديمة  أٔصول   � حولها  من  والكوا�ب  أ�رض  ودوران 
النص   منه  ا�ي  الفيدا  (وكتاب  المیلاد  قبل  التاسع  القرن  إلى  �رجع  عموما  والثنيين 
أٔن �ینا ها  المیلاد)! والحاصل  السابع قبل  القرن  أخٓر �س�ه إلى  أٔ�لاه �رجع  المنقول 

بمركزیة  هنا   القائلين  الفلكيين  أٔیدي  �لى  الفلسفة  ت�  من  شيئا  تعلم  ر�ل  كتبه  نصا 
اللاهوت   �لماء  تمكن  لو  وحتى  أٔصلا!  منهم  وا�دا  كان  ولع�  بل  زمانه،  في  الشمس 
الهندوسي من إثبات أٔن أ�نموذج الهلیوس�نتریك لم �كن معروفا أٔو سائدا في أٔول زمان 

في أ�مر إعجاز ولا �يره، ٔ�ننا لا نجد مانعا من ظهر فيه ذ� النص في كتبهم، فليس  
والسؤال   من فلاسفتهم!  المذهب  بهذا  القائلين  أٔوائل  من  النص  هذا  �كون كاتب  أٔن 
ا�نٓ: أٔليس من الممكن من حيث المبدأٔ أٔن یتعرض نص القرأنٓ ا�ي �زعم الإعجازیون 

 فيه زعما مماثلا، لنفس هذا ��تراض والتشكيك؟  
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أٔلزم المتكلم نفسه �لرد وا�فاع في جم� من أٔبواب النظر الظني كما    الجواب بلى! وقد 
إذ أٔصبح مطالبا ٕ�جراء بحث "�ريخي"  الهندوسي نفسه سواء �سواء،  أٔلزم اللاهوتي 
لمعرفة هل وُ�د قائل بمثل هذا المذهب الفلكي في زمان ظهور ذ� النص أٔم لا، ولو  

 عمق التاريخ السحیق أٔمر مشكل كما هو  أٔنه أٔثبت �دم ذ� القائل (وإثبات العدم في
معلوم)، فعلیه إذن إجراء بحث في فلسفة الطبیعیات لجواب السؤال: هل یعد ظهور 
ذ� القول بين الفلكيين أٔنفسهم "تقدما" أٔو "اكتشافا �لمیا" أٔصلا أٔم لا (�لى المعایير  

ال  و�كتشاف  الوهمي  أٔو  الظني  النظري  �فتراض  بين  للتفریق  قطعي  الصحی�ة 
 ا�نهائي)؟  

الفلكيين،   الهلیوس�نتریك عند  التسليم بأنٔ مراد المتكلم هنا هو أ�نموذج  كل هذا �لى 
وليس هو صريحا في ذ� كما �رى، إذ یفرض أٔن الشمس هي التي تحدث تأثٔيرا معینا 
أ�رض   أٔن  أٔنه لا دوران أٔصلا، وليس  ال�م  لیلا، فظاهر  اللیل نهارا وا�نهار  يجعل 

تدو  التي  التأؤیل هي  في  أخٓر  نظر�  مبحثا  �ینا  أٔن  یعني  ما  وهو  الشمس،  حول  ر 
اللغوي كذ� وفي تحر�ر مستنده عند صاحبه، ا�ي به سوى بين ت� ا�عوى في  
النص وبين أ�نموذج النظري الطبیعي ا�ي یدعي س�بق صاحب النص إلیه! وهو ما  

ذ�ر�    –یعني   �لنظریة   –كما  �لاس�تعانة  أٔولا  تبدأٔ  إذ  المنطقي،  ا�ور  في  الوقوع 
الطبیعیة لتفسير النص بحم� �ليها، وهو ما �كون من �انبك بحثا في التأؤیل (أٔي أٔنك  
بناء   التأؤیل  تنتقل بعد �رجيح  تبدأٔ �لنظر في معنى النص منطلقا من الجهل به)، ثم 

حصول الموافقة في رأٔیك أٔنت ونظرك أٔنت،  �لى ت� الموافقة المزعومة، إلى اد�اء أٔن  
هو في �د ذاته دلیل �لى إعجاز النص و�لى حجیته وأٔنه لا يمكن أٔن �كون من �م 
�شر، وهو ما یلزم منه إما التقديم �لجزم بص�ة هذا التأؤیل وأٔنه مراد صاحب النص 
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از، وإما القول حقا ویقينا، ومن ثم تثبت الموافقة ثبو� لا مراء فيه ویتحقق مقصد الإعج
النظریة  هذه  یوافق  التأؤیل  في  و�ا  احتمل  ما  البشر  �م  من  النص  كان  لو  بأنٔه 
الجدیدة أٔو ت�، وهذا ليس بلازم أٔصلا ولا يمنعه مانع في عقول البشر (وا�لیل: هذه  
الملل أ�خرى)! فهل  إلیك من كتب أٔهل  التأؤیل الإعجازي التي �سوقها  الحالات من 

تقطع بأنٔ ما تأؤلته �لیه من تأؤیل موافق "للعلم" هو �م الله الحق،  هو معجز ٔ�نك  
أٔم �رد أٔن و�دت في اللغة و�ا يمكن تأؤیل النص به لتد�ل فيه ت� المسأٔ� �لى  
نحو من أ�نحاء؟ محال أٔن �كون أ�ولى ٔ�ن أ�ولين من أٔصحاب النص لا �لم لهم أٔصلا  

ة فما و�ه الإعجاز إذن، وقد رأٔیت إمكان �كلف بهذا التأؤیل الجدید! فإن كانت أ��ير 
 نظير ذ� التأؤیل المتنطع في �يرما كتاب من كتب الملل القديمة؟   

وقد رأٔینا من �� أ��اجم المعاصر�ن من المش�تغلين ��عوة من �زعم أٔن الهندوس أٔهل  
ندي الجهمي  كتاب (!!) بناء �لى أٔمثال ت� التأؤیلات العبثية، كما قال به ا�اعیة اله 

كتب  أٔن  التأؤیلات)  ت�  أٔمثال  �لى  (بناء  زعم  إذ  �یك"،  "زا�ر  المدعو  الضال 
أٔهل   إذن  الهندوس  وأٔن  الكثير،  الشيء  أ�نبياء  �م  من  فيها  و"البورا�"  "الفيدا" 
كتاب كا�يهود والنصارى قد حرفوا كتابهم وبدلوه ولا فرق، فالر�ل في عقيدته أٔن الله  

"ا  اسمه  كتا�  إلا أٔنزل  قوة  ولا  حول  ولا  المس�تعان  وبدُل، والله  حُرف  ولكنه  لفيدا" 
    !�� 

وعند الهندوس أٔكثر من نص في كتب البورا� المقدسة عندهم ذ�ر فيه مفهوم "ا�ٔ�وان 
بورا�"   "��افا�  كتابهم  في  تجده  ا�ي  النص  هذا  ومنه   Bhagavataالمتعددة"، 

Purana   )د لا يحصى من العوالم ا�اورة لهذا العالم،  ) إذ �اء فيه: "ثمة �د٦٫١٦٫٣٧



~ ٥۸ ~ 
 

أٔنها كلها تتحرك كا�رات في دا��." والنص فيه  أٔلا  أٔنها كلها لا نهایة ٔ�حجا�ا،  ومع 
كذ� تقر�ر للمبدأٔ ا�ري كما �رى! وعندهم في كتب البورا� كذ� كتاب قديم (�رجع 

�راهماندا   � یقال  المیلاد)  قبل  عشر  الثاني  القرن  "البیضة    Brahmandaإلى  أٔو 
تقلبي   �وزمولو�  ٔ�نموذج  تقر�ر  فيه  یبدأٔ   Oscillating Modelالعملاقة"  حيث 

�لق الكون ثم �نمو ثم يه� ثم يخلق من �دید في دورات لا بدایة لها في الماضي ولا  
 نهایة في المس�تقبل.   

اء إمكان أٔن  ولا شك أٔن الجهمي الإعجازي قد یتحفنا بمزید من التنطع، فيذهب إلى اد�
�كون هذه النصوص بأعٔیانها ونحوها مما عند أٔصحابها = من بقا� �م بعض أ�نبياء في 
صاحبه   �ى  العلم  من  الصنف  ذ�  حصول  إثبات  أٔمكن  �ا  القديمة،  الكتب  ت� 
إلا   ما "عرفناها"  التي  أٔن �كون � درایة �لطبیعیات  الو�، دون  تحقيقا من طریق 

 لنبينا صلى الله �لیه وسلم في مثل ذ�! ولكن هذا �رجع بنا إلى  لاحقا، كما یقال بمث�
السؤال عن الحجیة المزعومة �� التوافق الظاهر المزعوم بين النص والنظریة، ويجعلنا  
�سألٔ: هل ما زلتم إذن تقولون بأنٔ مجرد ثبوت ذ� أ�مر لنص من النصوص یثُبت 

ت �سبته إلى نفس المصدر من نصوص  لصاحبه النبوة �لضرورة، ویثبت لجمیع ما صح 
والنصارى   ا�يهود  د�ن  صححتم  فقد  بنعم  أٔجبتم  إن  �لضرورة؟  الله  �م  أٔنه  أٔخرى 

 والهندوس و�يرهم، وإن أٔجبتم بلا، تبين أٔنكم لس�تم �لى شيء!  

وإلا، فما ثمرة ثبوت هذا الصنف من "الإعجاز" في أٓ�اد النصوص مما �لغتم في جمعه بين  
أٔن یفاضلوا   -مثلا   –مجمو�ه �ما كثر؟ هل المطلوب ا�نٓ من أٔهل الملل  أٔید�كم، أٔو في  

بين الكتب ا�ینية �لى أٔساس من �دد �الات "الإعجاز" الثابتة في أٓ�اد النصوص في  
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كل كتاب منها، فيس�تنتجوا أٔن الكتاب أ�وفر حظا من ت� الحالات لابد وأٔنه �م  
أٔ  لتفضیل  معقولا  أٔساسا  هذا  ليس  حقا؟  لا  الله  كما  ا�خٓر  �لى  الكتب  ت�  من  ي 

يخفى! وأٔبواب النظر والجدال في ت� أ�س�ئ� التي أٔشر� إ�يها أنٓفا لا أٔول لها ولا أخٓر،  
كفتهم   ما  جوابها  بتكلف  والتابعين  الص�ابة  عند  تعلق  القرأنٓ  بص�ة  الإيمان  أٔن  ولو 

الجزم بص�ة   أٔعمارهم وأٔمثالها معها للوصول فيها إلى شيء أٔصلا! فلزم أٔن �كون سبب
القرأنٓ وأٔفضلیته وإعجازه الحق عند كل مخاطب �اقل یفهم لغته فهما واضحا، لا �لاقة �  
بهذا العبث التأؤیلي والفلسفي والتاريخي من قریب أٔو بعید، ولزم أٔلا یأتئ أٔصل حجیة 
النص نفسه والجزم بص�ة مصدره، من �نس التأؤیلات الظنیة التي يجتهد السامع في  

لف  "الإعجازیة" �رجيحها  التأؤیلات  ت�  ا�تراع  في  يجتهد  كان  إذا  فكيف  معناه،  هم 
الجدیدة �لى �ير سلف من ا�اطبين أ�وائل بت� النصوص نفسها، فيأتٔينا بفهم �دید 

 لم یقل به أٔ�د قب�، ثم �زعم أٔنه دلیل �لى حجیة النص وسماویة مصدره؟

اد رب العالمين من أٔلفاظ  بیان خروج الإعجازیين �لى مصادر تلقي المعرفة بمر 
 التنزیل (أٔنواع أ�د� المعتبرة في أٔصول التفسير) 

الكريم   للقارئ  الواضح  من  �ت  أٔرجو    –لقد  عموما    –ف�  المتكلمين  مع  نزاعنا  أٔن 
والإعجازیين بخصوص �رجع إلى أٔصول �لم التفسير نفسه. فمن المعلوم أٔن أٔهل ال�م قد 

في مس�تقلا  منه�ا  ٔ�نفسهم  هي   أٔ�دثوا  الغیبية  فلسفتهم  جعلهم  إلى  مرجعه  التأؤیل، 
المصدر أ�ول من مصادر تلقي المعرفة ٕ�طلاق، إذ تقوم عندهم مقام المعارف الفطریة 
به   �اء  ما  بصدق  وإيمانهم  �يهم  كله  ا��ن  یتأسٔس  �ليها  التي  المسلمين،  عموم  عند 

ضو�ا لشرط الخصم ا�هري  المرسلون! فهم لما أٔسقطوا دلا� الفطرة والمعرفة الفطریة (خ 



~ ٦۰ ~ 
 

بناء   في  إ�يها  المستند  الغیبية  نظر�تهم  أٔصبحت  نفسه)،  الصانع  وجود  في  المناظر 
البراهين �لى �دوث العالم و�لى صحة ما �اء به النص من �بر الغیب، هي القائم بمقام 
ت� المعرفة الفطریة أ�ولى التي أٔسس �ليها المرسلون خطابهم للناس، ومن ثم أٔصبح  

أٔول  اك  بل  المكلفين  �لى  واجبا  منها  المس�تمدة  والبراهين  النظر�ت  بت�  العلم  تساب 
وا�تار  تأؤیل  المقدم �لى كل  العقلي  والقطع  العلمیة  المعرفة  وأٔصبحت هي  واجباتهم، 
فوق كل تفسير، �لى أٔساس أٔن القطع مقدم �لى الظن مطلقا (كما في تأسٔيس الرازي 

 ومس�تصفى الغزالي و�يرهما)! 

ثبوت  فا مجرد  �كون  و�ه  وبأئ  �یف  للغایة:  �م  منهجي  سؤال  وهو  ا�نٓ،  لسؤال 
مرجحا  �ا�،  �لیه  وما  العالم  �شأنٔ  الخارج  في  الثابتة  العلمیة  الحقيقة  أٔو حتى  النظریة 
لقول ما �لى ما يخالفه من أٔقوال المفسر�ن عند النزاع، دع عنك أٔن �كون منش�ئا لقول 

البتة؟؟   منهم  به  قائل  معتبرة �دید لا  مبناها �لى مرجحات  القديمة  أ�قوال  إذا كانت 
عند أٔئمة صنعة التفسير في ال�س مراد الله تعالى من �مه، فكيف وبأئ دلیل تجعل 
ثمة   �كون  بألأ  یقضي  العقل  إن  المرجحات؟؟  من جم�  مرجحا  مجردها  الموافقة في  هذه 

شتباه والإجمال فيه هو  طریق صحیح للحكم بأنٔ مراد المتكلم من �مه عند ظهور �
أٔو   منه ذ�،  یفهم  نفسه  أخٓر من �مه هو  الوقوف �لى نص  إلا  كذا وليس كذا، 
التلقي ممن ثبت بدلیل ظاهر أٔن �یه من أٔس�باب العلم بمراد ذ� المتكلم ما ليس عند 

�رُِ   ِ�لبَْيِّناَتِ �يره! فا� تعالى أٔنزل القرأنٓ وأٔنزل معه بیانه، كما في قو� �ل شأنٔه: ((   وَالز�
لیَْكَ   وَأ�نزَلنْاَ

�
كْرَ   ا َ   اّ�ِ مْ   نزُّلَِ   مَا  لِلن�اسِ   لِتُبَينِّ �يهَِْ

�
�هُمْ   ا ، وكما  ]٤٤:    الن�ل[   )) یتََفَك�رُونَ   وَلعََل

في قول رسول الله صلى الله �لیه وسلم "أٔلا إني أٔوتيت القرأنٓ ومث� معه"، أٔو كما قال  
�م  أٔو  أ��ر،  في  الصريح  النص  سواء  ا��ر،  ذ�  طریق  �ير  فمن  السلام!  �لیه 
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الص�ابة بما � حكمه، أٔو ��م بما تعلموه من الرسول �لیه السلام، أٔو �م التابعين  
م، أٔو التعامل مع ما هو مأثٔور من أٔقوالهم التي تدور �لى جمیع ذ� في بما تعلموه منه

أٔن   الص�ابة  من  هم  تعلموا  التي  الطرائق  بنفس  بينها  والترجيح  �يهم،  تلقيها  مصادر 
وتفسيره   السلفي  �ٔ��ر  وتفسيره  �لس�نة  وتفسيره  �لقرأنٓ  القرأنٓ  كتفسير  بها،  �رجحوا 

أٔ�ن   فمن  وشرطه)،  ذ�  (بضابط  رب  �للغة  مراد  هو  به  �اء  ما  بأنٔ  الزعم  لعاقل 
 العالمين من �مه؟؟ 

لا لنبين هذه المسأٔ�. هب أٔن ر�لا كتب ما یلي في وصیته ٔ�ولاده:  دعنا نضرب مث
لعابد صالح". فاختلف أ�ولاد في مقصود أٔ�يهم    من مالي  "أٔوصیكم بأنٔ تمنحوا مبلغ كذا 

�سم "�ابد صالح"، أٔم المقصود أٔي  بقو� "�ابد صالح"، هل هو ر�ل بعینه كان یعرفه  
الإجمال  هذا  لرفع  المرجحات  حصر  �لى  أٔكثرهم  فاتفق  الصالحين.  الله  عباد  من  عبد 

 وتعیين المقصود في دا�رتين: 

"�ابد صالح"، وذ�   • �ر�ل �سم  اتصال  أٔو  �لاقة  ٔ��يهم  كان  إذا  ف�  البحث 
 وو�ئقه القديمة.�سؤال معارفه والمقربين إلیه والنظر في أٔوراقه 

البحث ف� إذا كان من �ادته في ال�م عن الصالحين من المتعبد�ن والزاهد�ن  •
 ونحو ذ�، أٔن یلقب أٔ�دهم �لعابد الصالح. (مثلا).  

وبي� اختلفوا في أٔي المد�لين أٔولى بأنٔ یبدؤوا به بحثهم، إذا بأٔ�دهم يخرج �ليهم فجأةٔ  
نح المال لر�ل بعینه اسمه �ابد صالح!" فلما سألٔوه بقو�: "الراجح � جما�ة أٔن مراده م 

عن مستنده أٔ�اب: "أ�مر واضح! لو أٔن ر�لا صالحا أٔوتي مبلغا من المال بهذه الق�  
أٔبينا!"  �لى سبيل الصدقة فلن ینتفع به، �ا فمن المستبعد أٔن �كون هذا هو مقصود 
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الر�ل ور مقصود  معرفة  معتبر في  مرجح  هذا  ا�نٓ: هل  عنه؟ والسؤال  فع �شتباه 
أٔو    الجواب لا. لماذا؟ ٔ�ن أٔ�هم لم یصرح بأنٔه �رید منح ذ� المال �لى سبيل الصدقة

، وحتى لو ظهر من القرا�ن ما �رجح �ونه أٔراد التصدق بهذا المال (سواء �لى أٔي  �يرها
بعد   إلا  یعرف  لا  �س�بي  أٔمر  فالانتفاع  هذا �سم)،  معين يحمل  �لى  أٔو  عبد صالح 

في إذن    النظر  فالجهة  �الا!  ولا  عینا  لا  یعرفونه  لا  وهم  المال،  ذ�  یتلقى  من  �ال 
منفكة بين حقيقة أٔن الصدقة إن كانت قلی� فقد لا ینتفع بها من یأٔ�ذها، وبين اعتقاد 
أٔن هذا هو مراد الر�ل من وصیته! أٔو بعبارة أٔخرى: هذه النظریة التي �اء بها أٔخوهم  

جحات المعتبرة في اس�ت�لاء مراد الر�ل و�رجيح أٔ�د لا یصح أٔن تعتبر مرجحا من المر 
 التأؤیلين �لى ا�خٓر.  

فما ا�رج إذن؟ لا مخرج إلا الوقوف �لى نص أخٓر من �م الر�ل نفسه، أٔو �لى من  
یظن أٔنه أٔ�لم الناس بمراده من هذه الوصیة بعینها، إن قدر� وجود من �یه ذ� العلم.  

لمثل السالف قد یبدو أٔن لصاحب دعوى الترجيح فيه لا مخرج منها إلا هذا! ومع أٔن ا 
شيء من الش�بهة، فإن أ�مر عند الإعجازیين (في طرق �س�تدلال �لى مراد الله تعالى  

 من �مه) أٔوهى من ذ� في الحقيقة! 

ما اش�تهر من قول بعضهم بأنٔ من مرجحات �ون لی� القدر هي �ذ �لى سبيل المثل  
سورة القدر تتكون من ثلاثين كلمة، وكلمة "هي" في قو�  لی� السابع والعشر�ن، أٔن  

�دد�   إن  والعشرون  السابعة  ا�كلمة  هي  الفجر))  مطلع  حتى  هي  ((سلام  تعالى: 
ا�كلمات من أٔول السورة وصولا إ�يها! فصحیح إن هذا التوافق بين �دد كلمات السورة 

ا�لا و�ه  ما  ولكن  فعلا،  العجیبة  أ�مور  من  الشهر  أٔ�م  التوافق و�دد  هذا  في   �
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  –وهو ما یعنينا هنا    –بمجرده �لى أٔن لی� القدر هي لی� السابع والعشر�ن؟ وأ�هم  
ا�ٓ�ت؟  هذه  في  �لخطاب  مراد الله  من  هذا  أٔن  �لى  ا�لا�  و�ه  ما  السؤال:  هو 
طرق   من  كطریق  ا�ٓ�ت  في  ا�كلمات  بعدّ  �س�تعانة  �س�ت�يز  حتى  یلزمنا  أٔليس 

، أٔن نقف أٔولا �لى دلیل صحة هذه الطریقة نفسها في إفادة  القرأنٓن  اس�تنباط المعاني م
بم إ�لام ر العلم  من طرق  قد جعل  تعالى  أٔن الله  �لى  ا�لیل  فما  من �مه؟  اد الله 

المكلفين بمراده في النص، إخفاء الإشارات العددیة في �رتيب أ�لفاظ في ا�ٓ�ت؟ من  
ا  الناس في  یتوقعه  مما  ليس  أٔن هذا  یقفوا �لى دلیل  الواضح  لخطاب عند سما�ه حتى 

(مثلا)  لهم  یقال  ٔ�ن  إلیه،  �رشدهم  إلى    مخصوص  �س�بة   � ف�  أٔو  نفسه  النص  في 
النص  الو�، هذا  في  �امة)   إن  النصوص  في  (أٔو  أٔ�داد   بعینه  في  مخبأةٔ  "شفرة" 

، (كلي أٔو جزئي)   ا�كلمات، فتد�روا فيها، أٔو نحو من ذ�! فإن لم نقف �لى دلیل كهذا 
تحویل  فم اس�ت�ازوا  ا��ن  الباطنیة  ومسا�  التأؤیل  في  المس�  هذا  بين  الفرق  ا 

أ�لفاظ إلى رموز لما �ش�تهيي أٔنفسهم من المعاني بصرف النظر عن ظاهر اللفظ وبناء 
وما   ا�كلي  الضابط  وما  الحد  ما  والإلحاد؟  �لزندقة  العلم  أٔهل  �ليهم  اللغة، حتى حكم 

ا  العلمي عند أٔصحاب ت�  إذن بين أٔصحاب   ��اوى "الإعجازیة"؟مستنده  الفرق  وما 
في  الخزعبلیة  الطرق  وت�  والغ��ر�  القا�لا  أٔصحاب  ا�يهود  و�طنیة  المس�  هذا 

 اس�تنباط المعاني من النصوص بعد ا�كلمات وجمعها وطر�ا و��تراع في ذ�؟؟

یل �د ا�كلمات القصد أٔنه ليس من مصادر تلقي العلم بمراد الله تعالى من نصوص التنز 
ش�بهة   ولا  بذ�  للقائل  وليس  فيها،  والطرح  الجمع  ولا  التكرار،  مرات  أٔو  ا�ٓ�ت  أٔو 
لهم   �لاق  لا  من  بعض  �سمیه  مما  أ��اجيب  اس�تخراج   � اتفق  �ما  �لیه،  دلیل 
"�لإعجاز العددي في القرأنٓ"! ولا حجة ولا وزن لقول القائل منهم: ولكن نحن لا نفسر 



~ ٦٤ ~ 
 

العددي، وإنما �س�تخرج ما في القرأنٓ من أٔ�اجيب في أ��داد و�راتيبها القرأنٓ �لإعجاز  
و�لاقاتها في �د الحروف وا�كلمات وا�ٓ�ت ونحو ذ�، لنبين أٔنه ليس من نظم �شر!  
بأنٔ الرب جعل من مقاصده في ال�م �لقرأنٓ  أٔ�ن جئتم �لزعم  فهؤلاء یقال لهم: من 

أٔمثالكم يجعلها  فيه حتى  أ�مور  ت�  لكم  إخفاء  هل  تنقضي؟  لا  التي  عجائبه  من جم�   
سلف في ذ� ممن تتلمذوا �لى رسول الله صلى الله �لیه وسلم وتلقوا منه منهج الفهم 
والتد�ر في القرأنٓ؟ هل لكم به من أٔ�ر متصل؟ فإن لم تجدوا، ولن تجدوا، فا�لموا أٔنه  

 والإشارة الخفية لا یعيى أٔ�د من الناس عن اس�تخراج نظير ما زعمتم من د�اوى المعنى 
�لى   �لفعل  الش�بكة  �لى  وقفت  وقد  كان!  نص  أٔيما  من  وكذا  والتراتيب  أ��داد  في 
عشوائي  �نتقاء  فيها  �اؤوا  العددي،  الإعجاز  د�اوى  �حض  بعضهم  أٔجراها  مباحث 
الصحف  من  ولقصاصات  بل  ونحوهم،  روائیين  تألٔیف  من  كتب  من  لنصوص 

یة في �د ال�م، اس�تخرجوا منها أ��اجيب كما  وا�لات، وا�ترعوا لها �لاقات ر�ض 
 اس�تخرجتم! 

كما أٔنه ليس في مجرد ظهور الموافقة القدریة الكونیة بين قول من أٔقوال المفسر�ن وبين  
�لى   القول  ذ�  �رجح  ما  قبل،  من  ثبتت  قد  �كن  ولم  مؤخرا  ظهرت  �لمیة  حقيقة 

ت� قویت  �ما  القرأنيٓ،  النص  من  تعالى   � كمراد  عند �لافه  وانصرمت  الحقيقة   
�لتأؤیل  التحكم  المذ�ور! هذا من  القول  بينها وبين  الموافقة  قوة  من  بدا  أٔصحابها، و�ما 
منها   التي  المرجحات  أٔنواع  من  ا��ن  وأٔئمة  السلف  عند  ما  أٔصحابه جمیع  یت�اوز  ا�ي 

ار  یتوصل إلى الحكم بمراد الله من �مه! وأٔظهر مثل �لى ذ� ما سلكه ز�لول الن�
 �رََ   أ�وَلمَْ و�يره في �رجيح قول بعض المفسر�ن في المراد من فتق الرتق في قو� تعالى: (( 

�نَ  ِ مَاوَاتِ   أ�ن�   كَفَرُوا  ا�� ءٍ   كلُ�   المَْاء  مِنَ   وَجَعَلنْاَ  ففََتقَْناَهمَُا  رَتقْاً   كاَنتََا  وَاْ��رْضَ   الس�  َ�ٍّ   شيَْ
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إن المراد هو أٔن أ�رض والسماء كانتا جرما وا�دا ثم    ] ٣٠:    أ�نبياء[   )) یؤُْمِنوُنَ   أ�فلاََ 
فتقه الله في أٔ�م الخلق الس�تة! فبأئ شيء رجحوه �لى أ�قوال أ�خرى؟ بما زعموا أٔن  
"�لماء الكونیات" قد توصلوا إلیه أٔ�يرا من إثبات ما �سمى �لانف�ار الكبير! فلابد أٔن 

المراد من ا�یٓة! فأٔ�ن مرجحات أٔهل التفسير في الموازنة �كون �نف�ار الكبير هو الفتق  
لها �لى الإطلاق! أٔهدرت كلها ولم  القول؟ لا قيمة  المأثٔورة التي منها هذا  أ�قوال  بين 
نظر�ت  وبين  بعینه  قول  بين  المزعومة  الموافقة  ت�  ظهرت  أٔن  �رد  إ�يها،  یلتفت 

أٔو هو �نتفاخ الكوني المزعوم عند  الطبیعیين! فحتى لو سلمنا بأنٔ الفتق هو التف�ير  
الكوزمولوجيين، وأٔنه في معناه، فليس في مجرد ذ� ما یصلح أٔن �كون طریقا لتقر�ر  
مراد الله من �مه، ٔ�ن الله تعالى لم یعلمنا ولا �لمنا رسو� ولا عرفنا من الص�ابة  

في تأؤیل هذا   –إن قدر� وجوده    –أٔن أٔمثال ت� الموافقات �كون دلیلا رافعا للنزاع  
إلى  والسلف  الص�ابة  افتقار  یقتضي  بذ�  الزعم  مجرد  أٔن  يخفى  ولا  ذاك!  أٔو  النص 
المرجح الصحیح في زمانهم، ومن ثم إ�ا� �لافهم كله إلى العبث والجها�، وإهدار القيمة 
المعرفية لجمیع ما ورثناه عنهم من مرجحات في �لم التفسير، إذ یصبح أ�مر كما یقال: إذا 

�د الماء بطل التيمم! وهذا من أٔصول الجهمیة ولا شك، في رفعهم نظر�ت ا�كأديمیين  و 
هي  وجعلها  الإطلاق،  �لى  المعرفي  التلقي  مصادر  جمیع  فوق  زمانهم  في  المعظمين 
الفيصل وهي المستند أ�ول في تأؤیل النصوص، ا�ي لا نم� إن فقد�ه إلا أٔن نضطر  

  –السلف من تأؤیلات و�رجي�ات، ٔ�ننا لا نتحصل    اضطرارا إلى قبول ما ورثناه عن 
 �لى �يره مما یعرف به مراد الله من �مه �لى سبيل القطع!  –إذن 

فتأمٔل �یف أٔفسد هؤلاء في أٔصول التفسير ومنهج التأؤیل كما أٔفسد سلفهم من �میة 
أ�ولون   الجهمیة  قال  المس�تعان!  والله  ا�فٓة،  نفس  إلى  ورجو�ا  أ�ولى،  إن  القرون 
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النص إذا أٔوهم التشبيه وجب تأؤی� أٔو تفویض العلم بمعناه الله تعالى، مت�اوز�ن بذ� 
أٔ�ر عن السلف في فهمه، وما هو واضح من �دم ذ� التأصٔیل ا�كلي �يهم   جمیع ما 
من   �دیثة  نظریة  موافقة  أٔوهم  إذا  النص  إن  هؤلاء  قال  وكذ�  عنهم!  الله  رضي 

جب حم� �ليها في التفسير، مت�اوز�ن بذ� جمیع ما نظر�ت الطبیعیين المعاصر�ن، و 
 أٔ�ر عن الص�ابة في فهمه وفي مصادر تلقي ذ� الفهم، والله المس�تعان!  

فإن سألٔت الإعجازیين �لى أٔي شيء استندوا في ذ� الترجيح، قالوا: إن القرأنٓ حمال 
ند منه عجبنا، ولا  ینقضي  لا  أٔمر والله  عجائبه!! وهو  تنقضي  أٔي  وجوه، ولا  ري �لى 

عقل صحیح �س�تقيم، وإلى الله المش�تكى! قال رسول الله صلى الله �لیه وسلم: "من  
قال في كتاب الله عز و�ل �رأٔیه فأصٔاب فقد أٔخطأٔ"، وقال �لیه السلام: "من قال 
في القرأنٓ بغير �لم، فلیتبوأٔ مقعده من النار"! فخبرني �ربك �یف وبأئ عقل �كون هذا  

بعلم؟ القرأنٓ  فيه   قولا في  اللفظ  أٔو و�ا من وجوه  أٔمرا عجیبا،  القرأنٓ  رأٔیتم في  أٔوكلما 
موافقة عجیبة، حرفتم التأؤیل وأٔهدرتم الفهم المأثٔور من أٔ��؟؟ أٔي ضلا� أٔسخف من 
مجندة   جند  �لیه  حصين،  حصن  كتاب الله  هؤلاء،   � السلامة!  �سألٔ الله  هذا؟! 

ت، فاتقوا الله وتوبوا قبل أٔلا يجدي يمنعون أٔمثالكم من اقت�امه بت� أ�وهام والتخرصا
     الندم!   

 الوسط الغلط بين الس�نة والبد�ة                      

والإعجاز   العلمي  التفسير  رفض  في  الر�نیين  العلماء  موقف  أٔن  الإعجازیين  بعض  زعم 
أ�بحاث طين والمسرفين في ت�  �ال لعمل المفرِ   "رد فعل"ليس إلا    جم� وا�دة  العلمي

  وهذه  اب يجب أٔن �كون وسطا بين الطرفين.من الجهلاء ونحوهم، وأٔن الموقف الصو 
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! وأٔشهر أٔمثلتها عند مغالطة مشهورة یعرفها أٔهل العلم �سم "الوسط الغلط"  في الحقيقة
بين  التوسط  محاو�  من  رحمه الله  أ�شعري  الحسن  أٔبو  سلكه  ما  المتقدمين  الجهمیة 

أٔ  أ�مر  أٔول  أٔن  موقفين ظن  الحق  أٔن  مع  بينهما،  الس�نة وسط  وأٔن  �الیان  نهما طرفان 
التي  البدعیة  أ�صول  نفس  من  انطلق  فٔ�نه  البد�ة!  هو  وا�خٓر  الس�نة  هو  أٔ�دهما 
ما   ببدعته  یلتمس  كذ�،  مبتد�ا  �ليهم  �رده  كان  المعتز�،  من  مشايخه  عن  تلقاها 

الحقيقة "وسط �لط"،   أٔنه في  مع  الس�نة و�عتدال،  ليس بين الحق  يحس�به هو  إذ 
والباطل إلا �طل كذ�، وإن كان أٔقرب إلى الحق من الباطل ا�ي �الفه ورد �لیه.  
المعتز�، ولكنهم اصطحبوا  إجمالا من  الس�نة  إلى  أٔقرب  أ�شاعرة  أٔن  فما من شك في 
أ�رسطیة �لى   التنظير ال�مي والبرهنة  (كتقديمهم  الجهمیة  المنهجیة  أ�صول  جم� من 

بد  الس�نة  النقل،  حظيرة  في  ا�خول  من  منعتهم  العقلي)  القطع  هو  ذ�  أٔن  عوى 
 الخالصة. 

ونظير ذ� ما تلمسه د�اة التوسط بين �لماء الس�نة الكبار في زماننا هذا ا��ن رفضوا 
اقتضاءً صريحا من   یقتضیه  لما  تفطنهم  تفصیل، من  العلمي" جم� وا�دة بلا  "التفسير 

التخرصا تقديم  ومن  السلف  وبين تجهیل  الشرعي،  النقل  �لى  الواهیة  والظنون  ت 
بتجهیل   وصرحوا  تفصیل،  بلا  وا�دة  جم�  كله  التفسير  ذ�  قبلوا  ا��ن  الغلاة 
السلف و�سفيههم بلا مواربة! والعبرة في التفریق بين أ�قوال، سواء كانت رفضا كلیا أٔو 

ا�لیل والمستند الشرع إنما هو  القولين،  أٔو توسطا بين  ي والعقلي، وهو ما  قبولا كلیا 
أٔما   الكفایة!  فيه  بما  تعالى وفض�  بعون الله  الكتاب  أٔننا قد جئنا منه في هذا  نحسب 
إطلاق ال�م الإ�شائي ومداعبة أٔهواء المفتونين �لطبیعیات من الجهال، وتلبيس الحق  
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�لباطل �ليهم بدعوى التوسط و�عتدال وهذه أ�ش�یاء، فهذا أٔمر يحس�نه الت�ار في  
 اقهم والشعراء في نواديهم وا��ا�� من كل فئة، وليس هو من العلم في شيء!  أٔسو 

ومما یتعين �ليّ ذ�ره في هذا المقام أٔنني قد كانت لي في أٔ�م الحداثة كتا�ت في بعض 
التفسير   مسأٔ�  في  الغلط  الوسط   �� مقاربة  تبدو  الإنترنت  ش�بكة  �لى  المنتد�ت 

�لن �راجعي عنها كلها أٔی� كانت! وقد حررت �ما في  الطبیعي (العلمي)، وأٔ� ا�نٓ أٔ 
آ�   "أ في  الطبیعیة)  للمكتشفات  التفسير  �لماء  تناول  مسأٔ�  (أٔعني  القضیة  هذه 
به   أٔني  القراء یظن  أٔ�دا من  أٔن  أٔرجو  فما  التقد�ر المحض،  المو�د�ن" كان مداره �لى 

�لتفسير العلمي"! فقد أٔ�يز شيئا من ت� المسا� التي اصطلح �ليها في هذا الزمان "
آ� المو�د�ن (ص.   ):٢٩٥قلت في أ

إن   –إذن    –فالقا�دة   المفسر�ن،  عند  الخلافية  المسأٔ�  القديم في  القول  أٔن 
ولزمنا  إشكال،  ولا  أٔسقطناه  یبط�،  ما  الحدیث  العلم  مكش�تفات  من  ظهر 
من   یلیه  مما  أ�قرب  إلى  وا�هاب  قبل،  من  رجحناه  قد  كنا  إن  عنه  الزوال 

قوال. أٔما إن ظهر ما یوافقه في مكتشفات العلم الحدیث، لم یلزمنا �رجي�ه ا�ٔ 
إن لم �كن هو الراجح عند� من قبل، وإنما یبقى �لى �ا�، قولا من أ�قوال 
بينه  أٔنه يمكن لمن �رجح عنده أٔن یعتبر ت� الموافقة  التأؤیل، �لى  المحتم� في 

القوی العلمي من جم� ا�لائل  أٔما من لم وبين المكتشف  ة �لى صدق النبوة، 
الإشارات   قبیل  من  عنده  مرجوح  لقول  الموافقة  ت�  یعد  فإنه  عنده  یترجح 
الضعیفة التي يمكن �س�تئناس بها، ٔ�نه �ما قوي �یه الظن بص�ة �رجي�ه،  

 فلا یعدو �لى أٔي �ال أٔن �كون ظنا لا جزم فيه. 
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 وال�م في ذ� مجراه �لى فرضين ظاهر�ن كما �رى:

 رض بلوغ الكشف الطبیعي الجدید منز� الحقيقة القطعیة المنتهیة. ف -

بين ذ�   - تلاعب)  تأؤیل ولا  (بلا  التامة  الموافقة)  (أٔو  ا�الفة  وفرض حصول 
 الكشف الجدید وبين قول من أٔقوال المفسر�ن في أیٓة من الكتاب.

منز�  ولكن هل يحصل حقا عند الطبیعیين أٔن یظهر �يهم "كشف �دید" �كون في  
بينا في هذا  قد  الإبطال؟  �ليها  �رد  التأؤیل ولا  التي لا تحتمل  المنتهیة  القطعیة  الحقيقة 

ما �كون من  الطبیعیين إلا    �لوم  مس�ت�دات  الكتاب أٔنه لا یوصف بذ� الوصف في
ا�كائنات   نوع نو�ا �دیدا من  التأؤیل (ٔ�ن نكتشف  التي لا تحتمل  المباشرة  المشاهدة 

! والسؤال  أ�رض لم نكن نعلم أٔن فيه شيء من أ�حياء من قبل)   الحیة في موضع من 
ا�نٓ: هل یتُصور أٔن یأتئ القرأنٓ بنص �كون تأؤی� أٔن الله تعالى يخبر� �شيء من نوع  
یأتئ   من  �راها  وإنما  بأعٔینهم  أ�وائل  ا�اطبون  �رها  لم  التي  العالم  هذا  المحسوسات في 

و  الكشف  �لى  قدراتهم  تطور  �سبب  لهذا  بعدهم  الموجز  ا�كلي  وجوابنا  الملاحظة؟ 
المعرفي ٔ�صحاب  المطلب  افترق  فإذا  أٔصلا!  القرأنٓ  نزل  ما في هذا  نقول:  أٔن  السؤال 
هذا  سقط  الإلهیة،  النصوص  نزلت  فيه  ا�ي  المعرفي  والمطلب  الطبیعیة  الكشوف 

    �فتراض من أٔساسه و� الحمد!      

 وفلسفته الطبیعیة  الن�ار" نقض قوا�د الجهمي "ز�لول  فصل:  

العلمي" "التفسير  بد�ة  رؤوس  من  الحقيقة  في  الر�ل  زماننا  هذا  أٔكبر  في  لع�  بل   ،
شهرة    رؤوسها مؤسسها  وأٔوسعهم  بعد  وهو  من  الله،  رحمه  الغزالي  �امد  أٔبي  أ�ول 
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الزمان   الزنداني". و� في أٔشهر حتى من مجددها و�عثها في هذا  ا�ید  المدعو "عبد 
ال  � هذا  لما  التنظير  وفي  النظر�ت شأنٔ  إطار  في  س��  (لا  العلمي"  "�لإعجاز  سمى 

أٔمضى فيه ما �زید �لى العشر�ن س�نة،    الكونیة المعاصرة) �شاط واسع وتألٔیف غز�ر،
فيها كاملا    أٔسس  اعتقاد�  �سمیبناء  أٔن  هو  يمكننا  یعتنقه  الجهمیة،  �لكوزمولوجيا  ه 

إسلامي"   وأٔتبا�ه طریقة    "�بدیل  المسلمين"(�لى  "الإخوان  فرقة  لنظر�ت منظري   (
الك بناءالكونیات في �شأةٔ  �بهر  صیغ بحیث    ون ومصيره عند الملا�دة ا�هریين. وهو 

و  النبوة"،  ودلائل  القرأنٓ  "إعجاز  من  أٔنه  �لى  الفيز�ئیين   �رضيالعامة  من  الجهمیة 
العصر واجته یناسب  للنص  (كتأؤیل �دید  أٔمثا�  اد مطلوب  والفلكيين والجیولوجيين 

الغربیون    نفي الوقت نفسه لا �رفضه ا�هریة الطبیعیوو  في تجدید الخطاب ا�یني!)،
به  أٔن یدعو  التدر�س (ولع�  إلى بعض مناصب  ا��ن درس في معاهدهم و�رقى فيها 

قبولا)  منهم  و�د  إن  الإسلام  إلى  ا�ترار  بعضهم  الحقيقة  في  فهو  النظر�ت ل !    نفس 
  لنصوص �میة محضة    وتأؤیلاتسلامي" وأٔلفاظ "قرءانیة"  ولكن بمذاق "إ   والتخرصات 

كما هي   ١٣  ت� النظر�تویقينیة    تأسٔيسا �لى مقدمة مفادها قطعیة  الكتاب والس�نة
السلفي  فهمه  و�لى  النقل  �لى  عقولهم  به  قطعت  ما  تقديم  في  بعموم  الجهمیة  طریقة 

معالقويم الو�،  أٔخبار  من  لل�لطة  ملائما  �راه  ما  إضافة  مع  نصوص    ،  من  شيء 
الشریف  العلم  بهذا  درایة  للر�ل  بأنٔ  یو�  بما  ثم  المفسر�ن  في  ،  �رمته  أ�مر  ضرب 

وتقديم محص� ذاك العبث للناس �لى أٔنه   "�لاط" التنظير الطبیعي ا�ي تدرب �لیه،
 ! "قمة الإعجاز العلمي" و�ایة المراد في دفع ش�بهة التعارض بين "العلم" و"ا��ن"

 
ي ب�انه بحول    ١٣

ي �سط القول �ف
اض كما س�أيت ي مسألة القطع والظن والاف�ت

مع كث�ي من التلب�س �ف
 الله وقوته. 
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تتبعنا مؤلفات ومقالات هذا الر�ل وما فيها من عشرات بل مئات التأؤیلات ولو أٔننا  
أٔو أٔكثر في الرد   لاحتجنا إلى مج��ن أٔو ثلاثة  لنصوص الكتاب والس�نة  الجهمیة الفاسدة

القلادة ما أٔ�اط �لعنق. ففي    ، والله المس�تعان!المفصل ولكن كما یقال: حس�بك من 
ا  طلبة  كتا�ت  فيه  كثرت  ا�ي  في  الوقت  ا�ترا�اته  أٓ�اد  �لى  الرد  في  والمشايخ  لعلم 

التأؤیل، إلا أٔننا إلى ا�نٓ لم نر مصنفا من مصنفات أٔهل الس�نة ینزل إلى أٔصل البد�ة  
ا�كلي عند الر�ل وأٔقرانه من الجهمیة الجدد من الفلكيين والفيز�ئیين وأ�طباء و�يرهم، 

المتقد أ�ئمة  قوا�ده كما كان صنیع  البنيان من  البد�ة عند فيأتئ  تأسٔيس  نقض  مين في 
الجهمیة القدماء وبیان حيلهم في تلبيسها �لى العامة وا�هماء. فا� أٔسألٔ أٔن �كون هذا 

    هو ذاك المصنف المأمٔول، وهو س�ب�انه المس�تعان وبه التوفيق ومنه القبول.    

 ١٤"  الن�ار في مقال � �شر في جریدة أ�هرام تحت �ب "قضا� وأرٓاءا�كتور    قال
العلمیة"،   دلا�تها  ومغزى  القرأنٓ  في  الكونیة  "الإشارات  في  بعنوان  لبدعته  مؤصلا 

 التفسير بنظر�ت الطبیعیين:  

من ا�الات الغیبية التي لا �س�تطیع    ,وإ�ادة �لقه  ,وإفنائه  ,یعتبر مجال الخلق 
ر�نیة هدایة  بغير  صحیح  تصور  إلي  فيها  یصل  أٔن  فإن    ,الإ�سان  هنا  ومن 

العلوم التجریبية لا يمكن لها أٔن تت�اوز في ت� ا�الات مر�� التنظير بمعني  
الفروض من  فرض  اقتراح  أٔو  النظر�ت  من  نظریة  الفروض   .وضع   وتتعدد 

العقدیة والثقافية والتربویة والنفس�یة بتعدد �لفية واضعيها  ویبقي   ,والنظر�ت 
في  الخالق  من الله  نور  ا�ال  هذا  في  الكريم  للمسلم  كتابه  من  في    ,أیٓة  أٔو 

 
ي العدد   ١٤

ف   ٤١٨٤٦�ف  . ٢٠٠١يوليو   ٢ه  ١٤٢٢ر�يع الآخر  ١١الصادر بتار�ــــخ: الاثنني
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أٔنبيائه ورس�  �س�ند صحیح عن �اتم  �لیه  (   �دیث مروي  صلي الله وسلم 
أٔجمعين العلمیة   ) و�ليهم  النظر�ت  یعینه �لي �رتقاء ٕ��دي ت�  أٔن  يمكن 

إلي مقام الحقيقة �رد ورود اشارة لها في أٔي من هذ�ن المصدر�ن من مصادر  
اللغة  (   لغة نفسها التي نزل الو� بهاا بحفظ الله �لو� السماء ال��ن حفظ

ونكون    ,�لي مدي أٔربعة عشر قر� ـ أٔو �زید ـ دون نقص أٔو ز�دة  ) العربیة
 ,في هذه الحا� قد انتصر� للعلم �لو� الثابت من كتاب الله المحفوظ بحفظه

 ننتصر لهما �لعلم ولم  ,وهي من الو�  ) صلي الله �لیه وسلم(   أٔو �س�نة رسو�
 ..!! المكتسب ٔ�نهما فوق ذ� وأٔعظم وأٔ�ل

فمجرد ورود إشارة في كتاب الله أٔو في �دیث مروي �س�ند صحیح عن �اتم 
إلي ما یدعم إ�دي   ) صلي الله وسلم و�رك �لیه و�ليهم أٔجمعين    أٔنبيائه ورس�

ب إلا  المكتسب  العلم  إ�يها  یتوصل  لم  التي  العلمیة  �بيرةالنظر�ت   , عد مجاهدة 
آلاف من العلماء �رقىا   ,�بر س�نوات طوی� بهذه النظریة إلي   س�تغرقت �ود أ

صلي الله  (   ویعتبر إعجازا �لمیا في كتاب الله أٔو في س�نة رسو�  ,مقام الحقيقة
وسلم  وصول    ) �لیه  قبل  العلمیة  الحقيقة  ت�  إلي  �لإشارة  الس�بق  �رد 

إ�يها بفترة زمن  الزمانالإ�سان  بأكٔثر من ثلاثة عشر قر� من  تقدر   , یة طوی� 
ما أٔشهدتهم �لق السماوات   :في محكم كتابه  ) تبارك وتعالي (   وفي ذ� یقول ربنا

 ) ٥١:الكهف(  وأ�رض ولا �لق أٔنفسهم وما كنت مت�ذ المضلين عضدا 
�لق   �شهد  لم  الجن  أٔو  الإ�س  من  أٔ�دا  أٔن  یقرر  ا�ي  الكريم  والقرأنٓ 

�لق السماوات (   هو ا�ي یأمٔر� �لنظر في قضیة الخلق  ,السماوات وأ�رض
الحیاة   ,وأ�رض الإ�سان  ,�لق  فيقول  ) و�لق  والاتعاظ  عز (   بعين �عتبار 
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قائل من  "  ):من  �لق الله  وما  وأ�رض  السماوات  ملكوت  في  ینظروا  أٔولم 
أٔكبر  "  ):س�ب�انه(   ویقول  ) ١٨٥:أ�عراف( "  ..شئ وأ�رض  السماوات  لخلق 

یعلمون الناس لا  أٔكثر  الناس ولكن  س�ب�انه (   ویقول   ) ٥٧:�افر( "  من �لق 
تبارك (   ویقول   ) ١٧:الغاش�یة( "  أٔفلا ینظرون إلي الإبل �یف �لقت"  ):وتعالي 
 . أٔولم �روا �یف یبديء الله الخلق ثم یعیده إن ذ� �لي الله �سير "  ):وتعالي 

في أ�رض فانظروا �یف بدأٔ الخلق ثم الله ینشيء النشأةٔ ا�خٓرة إن قل سيروا  
 )٢٠و ١٩:العنكبوت( ر" قد� الله �لي كل شيء

و�لنظر في السماء توصل �لماء الف� والفيز�ء الفلكية إلي �دد من النظر�ت  
وأٔكثر هذه النظر�ت قبولا في أ�وساط العلمیة    ,المفسرة لنشأةٔ الكون وإفنائه

�هما �ستند إلي �دد  ، و و��س�اق العظيم  لیوم هما نظریتا �نف�ار العظيما 
 .من الحقائق المشاهدة

 
قلت س�نكشف بحول الله تعالى وقوته بهرج هذا ال�م وزخرفه ونبين للقارئ الكريم  
النظر   بأصٔول  وكذا  الس�نة،  أٔهل  معتقد  وأٔصول  التفسير  بأصٔول  �ل  من  فيه  ما 

بي التفسيري عند الطبیعیين في أنٓ وا�د، والله المس�تعان لا رب  و�س�تدلال التجری
 سواه.

وٕ�جماع  �لبداهة  معلوم  هو  ما  بتقر�ره  ال�م  �س�تفتح  الر�ل  أٔن  �یف  تأمٔل  فبدایة 
ا�الات   من  الخلق"  وإ�ادة  والإفناء  الخلق  "بم�ال  سماه  ما  أٔن  حقيقة  من  المسلمين 

الإ�سان   �س�تطیع  لا  التي  المحضة  هدایة الغیبية  بغير  تصور صحیح  إلى  فيها  یصل  أٔن 
ر�نیة! فهذا أٔصل لم نر أٔ�دا من الجهمیة الجدد يماري فيه. ولكن الفرق الجوهري بين 
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هو  منهج أٔهل الس�نة ومنهج الجهمیة الجدد في التعامل مع هذه القا�دة المعرفية الكبرى،  
أ�ولون الغیب كما فهمه  النص في مسائل  الس�نة یقفون �لى  من �ير ز�دة    أٔن أٔهل 

لنا  الخير  كان  لو  بأنٔه  ویقطعون  تنطع،  ولا  تعطیل  ولا  تحریف  �ير  ومن  نقصان  ولا 
الغیب ٔ��لمنا الله بذ� المزید ولجاء�   أٔمر ذ�  معاشر المكلفين في معرفة المزید من 
ببضا�ة   �فتتان  في  ف�سٔلافهم  الجدد  الجهمیة  أٔما  كذ�.  الو�  طریق  من  بیانه 

الغرب  �شعرون،  الفلاسفة  لا  حيث  من  ا�كلیة  أٔصولهم  عنهم  یأٔ�ذون  ا�ٔكاديمیين،  یين 
الو�،  نصوص  فهم  المسلمين في  قرون  �لیه  أٔجمعت  وما  السلف  فهم  یقدمونها �لى 
الوقت  ففي  أنٓ!  في  الطبائعیين  �لوم  ويخدمون  القرأنٓ  بذ� يخدمون  أٔنهم  ويحس�بون 

المطلقة   المعرفية  السلطة  أٔن  هنا  ها  صاحبنا  یقرر  هي ا�ي  إنما  الغیب  قضا�  في 
نظر�ت  لقبول   �� لنفسه  لیفتح  �ل�م  یت�ایل  تجده  وحسب،  الو�  لنصوص 
�رید  أٔنه  بدعوى  بأنهٔا غیب مطلق،  �ليها  التي شهد  نفسها  ا�ا�رة  الطبیعیين في ت� 
فيقول  المس�تعان!  والله  والرشاد،  للحق  أٔصحابه  وتوجيه  نفسه  الطبیعي  العلم  إصلاح 

لسلطة المعرفية العلیا في مسأٔ� الغیب وأٔنها �تمثل في هدایة الرحمن �ل عقيب تقر�ره ا 
ومن هنا فإن العلوم التجریبية لا يمكن لها أٔن تت�اوز في ت� ا�الات مر��   و�لا: "

" قلت: فإن كان  .التنظير بمعني وضع نظریة من النظر�ت أٔو اقتراح فرض من الفروض
المعرفة في   الإ�سان �اجز عن تحصیل  أٔن  معناه  ما  بقو�  أ�مر كما قدمتَ وشهدت 
قضا� الغیب وبناء تصورها من �ير الو�، فما و�ه قبو� اقت�ام هؤلاء ت� البابة 
�لافتراض والتنظير من أ�ساس؟ لو كنت صادقا في حرصك �لى حفظ مقام الو� 

 بخبر الغیب، لما قبلت من الطبیعیين أٔن یتكلفوا التنظير في كمصدر وحيد لتلقي العلم
تفصیلها  في  النظر  �كلف  دون  كلیا  منهجیا  ردا  �ليهم  ولرددتها  أٔصلا،  القضا�  ت� 
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عندهم! ولكن واقع أ�مر أٔنك مفتون مغرور بها كا�ترار أٔصحابها من ا�هریة والملا�دة  
إ  یقال  أٔن  أ�وائل  الجهمیة  �ره  فكما  فرق!  �راهين  ولا  فهم  �لى  یقدرون  لا  نهم �لاء 

الفلاسفة والمنطاقة أ�رسطیين في الإلهیات �يميزوا ما فيها من حق و�طل، �رهت أٔنت  
في   المعاصر�ن  النظار  �راهين  فهم  �لى   � طاقة  لا  �اهل  إنك  یقال  أٔن  وأٔقرانك 
الطبیعیات   في  العلماء  جم�  من  معدودا  "�الما"  الر�ل  �كون  �یف  الطبیعیات! 

بقو�: دعوا عنكم و  أٔقرانه وأٔساتذته وتلامذته  یأتئ  أ��م  الكونیات ثم �راه في یوم من 
لغو   فيها  البحث  ٔ�ن  فيها  تبحثوا  لا  و�شأتٔه)  العالم  أٔصل  (مسأٔ�  بمجملها  البابة  هذه 

الطرد    -�البا    –وعبث ومجاوزة لحدود صناعتنا التي تخصصنا فيها؟ س�یكون مصيره  
ت التي یدرس فيها وینشر فيها ویتصدر فيها  من دا�رة �ختصاص ومن  الجامعات   �

الجهمیة  �ره  السبب  ولنفس  وهكذا  والتسفيه!  المقاطعة  أ�قل  �لى  أٔو  الناس،  بين 
"العلوم   أٔصحاب  من  ولا  الفلاسفة  من  ولا  المناطقة  من  لس�تم  لهم:  یقال  أٔن  أ�وائل 

 لنخبة من العقلاء!  العقلیة"، وما دمتم كذ� فلا عقل لكم ولا مقام بين الصفوة وا 
فيا دكتور ز�لول أٔنت متناقض في موقفك المعیاري وفي حكمك �لى عمل التجریبيين 
فيها،   ا�لوط  لمنه�ك  التأصٔیل  بهما  تقدم  جملتين  أٔول  من  یظهر  كما  القضا�،  ت�  في 

 والله المس�تعان!       
 قلت:  فهل حقا تعي معنى قو� "ا�الات الغیبية"؟ لو كنت تعیه وتعق� ما 

الفروض والثقافية والتربویة   وتتعدد  العقدیة  بتعدد �لفية واضعيها  والنظر�ت 
أیٓة من كتابه    ,والنفس�یة ویبقي للمسلم في هذا ا�ال نور من الله الخالق في 

صلي الله  (   أٔو في �دیث مروي �س�ند صحیح عن �اتم أٔنبيائه ورس�  ,الكريم
أٔجمعين و�ليهم  �لیه  أٔن  ) وسلم  ت�   يمكن  ٕ��دي  �رتقاء  �لي  یعینه 
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هذ�ن   من  أٔي  في  لها  اشارة  ورود  �رد  الحقيقة  مقام  إلي  العلمیة  النظر�ت 
لغة نفسها التي  المصدر�ن من مصادر و� السماء ال��ن حفظا بحفظ الله �ل

بها الو�  العربیة(   نزل  ـ دون    ) اللغة  �زید  أٔو  ـ  قر�  أٔربعة عشر  �لي مدي 
ز�دة  أٔو  الث  ,نقص  �لو�  للعلم  انتصر�  قد  الحا�  هذه  من  ونكون في  ابت 

وهي من   ) صلي الله �لیه وسلم (   أٔو �س�نة رسو�،  كتاب الله المحفوظ بحفظه
 ..!!ولم ننتصر لهما �لعلم المكتسب ٔ�نهما فوق ذ� وأٔعظم وأٔ�ل  ،الو�

المع تطُلب  لا  فالغیب  تقول،  كما  عندك  غیبيا  ا�ال  دام  فما  طریق قلت:  من  به  رفة 
النظر والقياس أٔصلا، لا في المعقولات ولا في المحسوسات، وإنما �كون طریق المعرفة  
به التوقيف �لى نصوص الو� الإلهيي وحسب! فمن التلبيس �لى الناس أٔن یقال إن  
ت�  ٕ��دى  "�رتقاء  �لى  المسلم  لیعين  الغیب)  (�بر  البابة  ت�  في  ینزل  النص 

لى مقام الحقيقة" إلى قو� "ونكون في هذه الحا� قد انتصر� للعلم  النظر�ت العلمیة إ 
�لو� الثابت من كتاب الله"! فأؤلا، ما دام �فتراض والتنظير �ار� ف� هو غیب 
محض كما صرحت أٔنت بنفسك، فهو الجهل بعینه والعبث بعینه، ولا یصح أٔن یوصف  

�راد �نتصار � �لقرأنٓ! وما ا�ي يحوج  بأنٔه �لم، فضلا عن أٔن یقال إنه "العلم" ا�ي  
المسلم ویلجئه للنظر في ت� البضا�ة أٔصلا، إن كان صادقا في اعتقاده أٔن الكفایة في  
أٔمر الغیب ف� �اء به الو� المعصوم، وأٔن التنظير �لتخمين والتوهم في الغیبيات لا  

وال وللتخرص  �لعلم،  للجهل  ینُتصر  و�یف  شيئا؟  الحق  من  المبين، یغني  �لحق  وهم 
 ویقال إننا بذ� ننصر "العلم"؟ 

ثم إنك تتناقض في دعواك أٔن أ�مر عندك من إصلاح التنظير التجریبي �لرجوع إلى 
رواسخ الو�، وليس من �نتصار للو� نفسه بت� النظر�ت، فلو كنت صادقا في  
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وا�ترا�ات  بد�ك  �ٔ�حرى:  (أٔو  "اكتشافاتك"  ما سمیت  التقر�ر  ف�  هذا  التأؤیلیة  ك) 
هذا  �لاف  قررت  فقد  فتأمٔل!  �لإعجاز،  الكونیة"  "��ٓ�ت  وأٔتبا�ك  أٔنت  �سمیه 
النظر�ت التي سمیتها �لعلم  بأنٔنا لا ننتصر للكتاب والس�نة بت�  ال�م (أٔعني قو� 

 المكتسب ٔ�نهما "أٔعظم وأٔ�ل") في الفقرة التالیة مباشرة إذ تقول:
كتاب الله أٔو في �دیث مروي �س�ند صحیح عن �اتم فمجرد ورود إشارة في  

إلي ما یدعم إ�دي   ) صلي الله وسلم و�رك �لیه و�ليهم أٔجمعين  ( أٔنبيائه ورس�
�بر    ,النظر�ت العلمیة التي لم یتوصل إ�يها العلم المكتسب إلا بعد مجاهدة �بيرة

آلاف من العلماء �رقي بهذه الن  ,س�نوات طوی� ظریة إلي مقام اس�تغرقت �ود أ
صلي الله �لیه  (   ویعتبر إعجازا �لمیا في كتاب الله أٔو في س�نة رسو�  ,الحقيقة
�رد الس�بق �لإشارة إلي ت� الحقيقة العلمیة قبل وصول الإ�سان إ�يها   ) وسلم

 بفترة زمنیة طوی� تقدر بأكٔثر من ثلاثة عشر قر� من الزمان
�لن تأتئ  أٔنك  منه�ك  كان  فإن  �سمیه قلت:  مما  لشيء  موافقتها  تظهر  التي  ظریة 

ذ�   بين  تجمع  فكيف  الحقيقة،  منز�  إلى  نفسها  النظریة  فترقيّ  القرأنٓ"  "ٕ�شارات 
النصي   القطع  أٔ�كون  القرأنٓ؟  صحة  �لى  دلیلا  نفسها  النظریة  اعتبارك  وبين  المس� 

للواقع، ثم    دلیلا �لى صحة الظن و�فتراض التجریبي بما یصيره في ظننا حقيقة مطابقة
صحة   �لى  دلیلا  حقيقة)  القرأنٓ  جع�  (بعدما  نفسه  التجریبي  �فتراض  ذ�  �كون 

 القرأنٓ نفسه في نفس الوقت؟ أٔليس هذا من ا�ور المنطقي الواضح؟ 
وفي قو� "لم یتوصل إ�يها العلم المكتسب إلا بعد مجاهدة �بيرة" تلبيس ولا شك، ٔ�نه  

تدرجوا في قد  الطبیعیين  بأنٔ  إلى   یو�  العلمي حتى وصلوا  والكشف  البناء  مراتب 
القطع (معرفيا) بمطابقة تنظيرهم للواقع في ت� القضا� الغیبية، مع أٔن أ�مر في الحقيقة  
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�لى �لاف ذ� حتى �شهادتك أٔنت في صدر المقال! وقد بينا في هذا الكتاب �یف 
عاصرون في تنظيرهم في  أٔن مجموع المشاهدات التجریبية التي �ستند إ�يها الطبیعیون الم

ولا   �لم  ز�دة  تفيدهم  لا  أ�رض،  �لى  الحیاة  وأٔصل  وأ�رض  السماوات  أٔصل 
انتقاء   �لى  مداره  أ�مر  ٔ�ن  لتفعل،  لها  كان  وما  البابة،  ت�  في  �راكمي  "اكتساب" 
هي  فتصبح  لخدمتها،  كلها  المشاهدات  ت�  تأؤیل  یو�ه  البدایة  من  معینة  عقيدة 

أٔظهر أٔمث� ما سماه المنظرون المعاصرون في فلسفة العلم الطبیعي   "أ�د�" �ليها، وهو 
�لمحسوسات"   �س�تدلال  "ضعف   Underdetermination ofبمشكلة 

Scientific Theory    أٔصلا �س�تدلال  امتناع  قبیل  من  الحا�  هذه  في  وهو 
Indeterminacy   !وليس ضعفه أٔو اشتباهه، كما بيناه في الباب الثاني 

وارتقاء   "�شوء  قصة  وتفصیل  اكتشاف  إلى  توصل  ا�ي  هذا  مكتسب  �لم  فأئ 
الكون" بعد �نف�ار العظيم المزعوم (مثلا) بعد مجاهدة �بيرة؟ إنما هي فرضیة وضعها  
أٔ�د الفلكيين ف� تجوزه معاد� أٔینش�تا�ن، ثم تأؤل �يره بعض المشاهدات في مرصده 

لفرضیات بعد ذ� تترا �لى نفس الوتيرة و�لى نفس بما یوافقها، ثم تتابعت التأؤیلات وا 
عند  �س�تصحب  أٔن  المعیبة  �ایة  المعیب  فمن  والتفسير!  التأؤیل  في  ا�كلي  أ�ساس 
�مك عن بناء التنظير العلمي التجریبي أٔصلا مفاده أٔن قارئك �اهل بهذه القضا� لا  

"العلم   قو�  بمثل  �رميه  أٔن  بمجرد  وأٔنك  تتكلم،  شيء  أٔي  عن  المكتسب" یدري 
محا�!  لا  تأصٔیل  من  بعدُ  یأتئ  ما  منك  فس�یقبل  أ�ش�یاء،  وهذه  الكبيرة"  و"ا�اهدة 
ووالله لو أٔنهم أٔفنوا في �ر�یب التنظيرات و�فتراضات والت�ارب عندهم بعضها فوق 
إلا ضعفا �لى ضعف ووهنا  ازدادوا  ما  الس�نين،  مئات  هذه  الغیب  قضا�  بعض في 

 لا أٔنهم بذ� یبلغون مقام الحقيقة أٔو یقتربون منها!  �لى وهن وبعدا عن الحق، 



~ ۷۹ ~ 
 

إ�دي النظر�ت العلمیة التي لم وأٔ�رر تنبيه القارئ المحترم إلى تناقض الر�ل إذ یقول: "
اس�تغرقت �ود   ,�بر س�نوات طوی�  ,یتوصل إ�يها العلم المكتسب إلا بعد مجاهدة �بيرة

آلاف من العلماء �رقي بهذه النظریة إلي مق  "، ففي أٔول ال�م �راه یقرر أٔن  ام الحقيقةأ
أ�مر لا یعدو أٔن �كون تنظيرا وافتراضا في قضا� غیبية مطلقة التغیيب، وأٔنه لا سلطة  

یأتٔیك ��م أٔدبي    –وبعد فقرة وا�دة فقط    –تعلو سلطة الو� في الغیبيات، وا�نٓ  
� اس�تغرقت  طوی�  س�نوات  �بر  �بيرة  "مجاهدة  قو�  مثل  من  من �اطفي  آلاف  أ ود 

العلماء ..."، حتى یوص� إلى اعتقاد أٔن ت� النظر�ت في الغیبيات قد بلغت �لفعل 
(بعد ت� ا�اهدة!) "مقام الحقيقة"! وما دامت قد بلغت مقام الحقيقة، فلا بأسٔ إذن 
بعكس مسار النظر وقلب المقدمة نتي�ة والنتي�ة مقدمة، واتخاذ ت� النظر�ت دلیلا 

 و� ا�ي أٔشار إ�يها (�زعمه)!   �لى صدق ال
فا�نٓ حُق لنا أٔن �سأٔ�: �نف�ار العظيم هذا ما منزلته في عقيدتك �لى التحقيق، وفي 
أٔمور   من  أٔمر  وفرضیة في  نظریة  هو  عندك؟ هل  یأتئ  المعرفة  مراتب  من  مرتبة  أٔي 

�لینا الغیب لا تعدو أٔن �كون ظنا وافتراضا من قوم عمیان لا يملكون ما منّ الله به  
معاشر المسلمين من نور الو�، فيصح عندك (كما ذ�رت في رأٔس المقال) �س�تعانة  
�لقرأنٓ والس�نة للحكم �لیه (لمصل�ة تقويم المعرفة في ت� البابة وإنقاذ "العلم" فيها من 
بعد �اد �لمي   المنز�  بلغت ت�  �لمیة منتهیة (قد  أٔنه حقيقة  أٔم  الجهل والتخبط)؟ 

آلاف الع لماء �بر س�نوات طوی� .. إلى أخٓر ت� ا�تهویلات الخطابیة الجوفاء) وكفاح أ
أ�ساس   من  بهما  الكفار  وإقناع  والس�نة  القرأنٓ  لإثبات صحة  اس�تعمالها  یصح  ثم  ومن 
إثبات   به في  المس�تعان  القطعي  أٔيهما عندك هو الحق  الإسلام)؟  إلى  (لمصل�ة ا�عوة 
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�اء ما  أٔم  الو�  في  ما   ،� و�نتصار  وتلاعب  ا�خٓر  فجّ  تناقض  النظریة؟  به  ت 
 بعقول القراء لا يخفى حتى �لى أٔخف الناس عقلا، والله المس�تعان! 

بدأٔ  العالم  أٔن  إلى "افتراض"  المنظر�ن  أٔس�بق من هؤلاء  القرأنٓ كان  إن  تقول  �راك  أٔم 
قولا   لكفرت  قلت بهذا  یأتئ �فتراض وظن، ولو  القرأنٓ لا  المزعوم؟  الكبير  �لانف�ار 

إن كان تأؤی� للنص اجتهادا ظنیا ورأٔ� من ا�رٓاء في التفسير كما �زعم (ولا وا�دا! ف
ت�  وكانت  ویقين!)،  قطع  ورأٔیك  أٔنت  اجتهادك  بأنٔ  التصريح  �لى  تجرؤ  أٔحس�بك 
به  ا�ترفت  كما  المحسوسات،  لبعض  مر�با  تفسير�  افتراضا  نفسها  الطبیعیة  النظریة 

از" في �رجيح وجود "إشارة" في النص  بنفسك في هذا الموضع و�يره، فما و�ه "الإعج
كان   لو  و�ه  "الإعجاز"  بقوة  شيء  عن  لل�م  �كون  قد  ونحوها؟  النظریة  ت�  إلى 
قطعا   فصار  معناه  �لى  أ�ولون  أٔجمع  قد  واضحا  تصريحا  ا�عوى  بت�  مصر�ا  النص 
بما  �فتراض  مسا�  سلوك  في  الطبیعیون  ا�هریة  بدأٔ  ما  إذا  بحیث  عند�،  منتهیا 

وهو  یق  الغیب  قضا�  تناول  المنهج في  بص�ة ذ�  التسليم  (�لى  �ش�بهها  أٔو  منها  ترب 
إلیه  �طل كما بينا)، ساغ أٔن یقال إنهم یوشك منظروهم أٔن یعترفوا بص�ة ما س�بقهم 
القرأنٓ قبل أٔربعة عشر قر�! ولكن واقع أ�مر أٔن أٔساس المسأٔ� تأؤیل متعسف بعید 

ن سمعوا الو� من مصدره أ�ول، وهو أٔمر يحس�نه للغایة عن أٔذهان أٔهل اللسان ا��
كل أٔ�د في تناول أٔي نص! وقد بينا في الفصل السابق �یف أٔن تأؤیل النصوص �لى  
الملل  أٔهل  متكلمة  مث�  عن  تعجز  لم  و�يره  الن�ار  انته�ه  ا�ي  المتكلف  النحو  هذا 

لل إعجازا  ا�ي يجع�  فما  أٔصلا!  منهم  إلا  تعلمه  ما  لع�  بل  القوة  أ�خرى،  (بهذه  قرءان 
لكتاب   -أٔیضا    –البرهانیة المرجوة لإقناع المشركين بأنٔه الحق) ويمنع من اعتباره إعجازا  

 النصارى أٔو كتاب الهندوس أٔو الس�یخ أٔو �يرهم (وقد مرت بك بعض أ�مث�)؟ 
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الحاصل أٔنك في الوقت ا�ي تحسب فيه أٔنك تعضد من قطعیة القرأنٓ وتبرهن �ليها،  
قتضى منه�ك نفسه) إلا أٔنك تحیل معاني جمیع النصوص الواردة في �بر لا نرى (من م 

الغیب ا�ي �سمیه "��ٓ�ت الكونیة" إلى متشابهات بعیدة عن أٔذهان أٔهل اللسان، 
ت�  فهم  في  الحادث  الرأٔي  وا�تراع  المت�دد  النظر  لتكلف  ملاعب  إلى  تحیلها  بل 

أٔو إجماع الس القرأنٓ  لف أٔو طرائق أ�ولين في اس�تخراج المعاني، بلا رجوع إلى محكم 
مراد رب العالمين من �مه! فهيي إذن غوامض ومشتبهات قد بلغ بها اشتباهها وإبها�ا 

�دا أٔعجز أ�ولين عن فهمها �لى النحو ا�ي جئت أٔنت به    -�لى مقتضى منه�ك    –
نظر�ت  في  تتُلمس  معانيها  صارت  أٔن  بها  بلغ  بل  وحسب،  هذا  ليس  الیوم، 

أٔننا نتفق �لى أٔن قضا� الغیب ليست   وافتراضات شدیدة �شتباه هي أ�خرى (مع 
من  قرن  أٔي  أٔهل  یصل  لن  مما  بل صارت  أٔصلا)!  التجریبي  الباحث  اختصاص  من 
القرون إلى الإ�اطة بمعناه أٔبدا في یوم من أ��م، ما دام أ�مر معلقا �لى ز�دة العلم 

 �لطبیعیات! 
ان بأنٔك تأتئ "بقطع من القرأنٓ" لیبرهن �لى صحة  كل هذا وأٔنت تصرح في بعض أ�حي

أٔن   بلغ  بما  الطبیعي  العلم  من  تأتئ  إنما  أٔنك  تقرر  أٔخرى  أٔحيان  وفي  افتراضیة،  نظریة 
للقرءان قطعیته  القرأنٓ! فلا أٔقمت  العلمیة" لتؤكد �لى صحة  أٔصبح من جم� "الحقائق 

ل�هری أٔصلحت  ولا  الغیب،  قضا�  في  المعرفي  سلطانه   � افتراضاتهم وحفظت  ة 
بل  أ�بواب،  ت�  في  الطبیعي  والتنظير  �لتجریب  اللعب  عن  ودفعتهم  وتخرصاتهم 
اد�ائه   أٔكثرهم �لى  العلمیة المنصرمة كما لا يجرؤ  المنتهيي والحقيقة  القطع  صبغتها بصبغة 

 أٔصلا، ولا حول ولا قوة إلا �� العلي العظيم! 
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منهجیا   تناقضا  الكريم  القارئ  أٔيها  رأٔیت  والعلم فهل  المعصوم  الو�  من  وتلاعبا �كل 
القرأنٓ  إلى  الر�ل  یأتئ  �یف  تأمٔل  هذا؟  من  وأٔخبث  وأٔذمّ  أٔشدّ  معا،  الطبیعي 

 ليس�تخرج منه أٔ�د هذ�ن المذهبين والمذهب ا�الف � في نفس الوقت، إذ یقول: 
ما أٔشهدتهم �لق السماوات   :في محكم كتابه  ) تبارك وتعالي (   وفي ذ� یقول ربنا

 ) ٥١:الكهف(  وأ�رض ولا �لق أٔنفسهم وما كنت مت�ذ المضلين عضدا 
�لق   �شهد  لم  الجن  أٔو  الإ�س  من  أٔ�دا  أٔن  یقرر  ا�ي  الكريم  والقرأنٓ 

�لق السماوات (   هو ا�ي یأمٔر� �لنظر في قضیة الخلق  ,السماوات وأ�رض
الحیاة   ,وأ�رض الإ�سان  ,�لق  والاتعا  ) و�لق  فيقولبعين �عتبار  عز (   ظ 
قائل من  "  ):من  �لق الله  وما  وأ�رض  السماوات  ملكوت  في  ینظروا  أٔولم 

أٔكبر  "  ):س�ب�انه(   ویقول  ) ١٨٥:أ�عراف( "  ..شئ وأ�رض  السماوات  لخلق 
یعلمون الناس لا  أٔكثر  الناس ولكن  س�ب�انه (   ویقول   ) ٥٧:�افر( "  من �لق 

تبارك (   ویقول   ) ١٧:الغاش�یة( "  الإبل �یف �لقتأٔفلا ینظرون إلي  "  ):وتعالي 
 . أٔولم �روا �یف یبديء الله الخلق ثم یعیده إن ذ� �لي الله �سير "  ):وتعالي 

قل سيروا في أ�رض فانظروا �یف بدأٔ الخلق ثم الله ینشيء النشأةٔ ا�خٓرة إن 
  ) ٢٠و ١٩:العنكبوت( ر" قد� الله �لي كل شيء

فبی� یعترف أ�ول غیب مطلق ما شهده   قلت:  أٔمر الخلق  أٔن  تقرر  الكهف  أیٓة  بأنٔ 
وما   تفاصی�  لمعرفة  أٔمامنا  سبيل  لا  أٔنه  �لبداهة  یعني  ما  وهو  قط،  الناس  من  أٔ�د 
جرى فيه من أٔ�داث من �ير الو� لا بطرق النظر في المشاهدات والمحسوسات ولا 
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ا   ١٥بغير ذ�،   ا�ٓ�ت  لیتأؤل  الفقرة  نفس  یأتئ في  یناقض ذ� �راه  ما  ٔ�خرى �لى 
المحسوسات  في  والتجریب  المشاهدة  طرائق  بتكلف  یأمٔر�  الله  بأنٔ  لیو�  المعنى، 
ا�هر!) حتى   یوما من  یتكلفه  لم  والتابعين  الص�ابة  أٔ�دا من  أٔن  بیقين  نعلم  ما  (وهو 
السماوات  بها  �لق الله  التي  كالكيفية  نفسها،  المطلقة  الغیبيات  ت�  معرفة  إلى  نصل 

رض في أ��م الس�تة (ولا بأسٔ �لنظر في الكيفية التي تقوم بها قيامتهما كذ� في  وا�ٔ 
أخٓر الزمان!) والكيفية التي �لق بها الحیاة �لى أ�رض من مادة لا روح فيها، والكيفية 

  ١٦التي �لق بها الإ�سان نفسه (أدٓم �لیه السلام) من طين وصلصال .. إلخ! 

 
فائدة    ١٥ لا  لإذ  عاقل  عند  صحة  لا  بل  ثمرة  لم ولا  غ�ب  بأنها  ال��ــــح  الحكم  هذا  عليها  لحكم 

زعم   الزمان كما  هذا  ي 
�ف ف  المسلمني ع�  الواجب  من  (بل  الممكن  من  إن كان  منا،  أحد  �شهدە 

الجدد وتتبع  الجهم�ة  والمشاهدات  المحسوسات  ي 
�ف المستقل  بالنظر  معرفته  إ�  نصل  أن   (

 الأفلاك المنظورة والمرصودة ونحو ذلك! 
 

له     ١٦ رأينا  بالغيب�ات  المعرفة  ي تحص�ل 
بالطب�ع�ات وأق�سة أصحابها واستعمالها �ف الشغف  هذا 

ف أصل خلقة   ا عند بعض أهل العلم عند تناولهم ال�لام ع� الفرق بني كل من آدم من جانب  نظ�ي
من  منهم  ل�ل  الله  جعله  ف�ما  السبب  هو  الفرق  ذلك  وأن  الآخر،  الجانب  من  والجن  والملائكة 
خصائص وخصال، ككون الملائكة والجن خلقا "لط�فا" (ع� حد عبارتهم) �قدر ع� تخلل مادة  

التصور ع�   ي قدرتهم ع� 
ي ذلك عندهم و�ف

نراە، فالسبب �ف أن  العالم من غ�ي  أن هذا  أي صورة 
ف والصلصال كما خلقنا  الملائكة أصل خلقتهم النور والجن من النار، فلو كان الله خلقهما من الطني
أمر   تفس�ي  (بتكلف  الغيب�ات  ي 

�ف وق�اس  بالغ�ب ولا شك  وهذا رجم  القدرة!  تلك  لديهم  ما كانت 
ء من المحسو  ي ي عالم الغ�ب ألا وهو خصائص الملائكة والجن، ��ش

ي عالم مطلق التغي�ب �ف
سات �ف

ي جاءنا الخ�ب بأنها قد خلقت منها). وكذلك قول  الشهادة، ألا وهو خصائص المواد المحسوسة اليت
الجهم�ة الجدد إن الأبحاث أثبتت أنه ما من مخلوق من المخلوقات الح�ة �خلو جسمه من �سبة  

ة من الماء وأن الماء يتخلل جميع خلا�اە، وهو ما �جعل من قوله تعا�: (( ُ كب�ي قَ   وَا��
�
لَّ   خَل

�
ةٍ   ك   دَابَّ

الآ�ة  مِن اء))  خلقة    ]٤٥:    النور [  مَّ أصل  هل كون  �سألهم:  ونحن  القرآن،  ي 
�ف الإعجاز  صور  من 

ء من  ي
الحال�ة) من مادة معينة �لزم منه بقاء �ش ي حوله الله منها إ� صورته  اليت (المادة  المخلوق 

، قبلنا   م هذا الأصل بدل�ل معت�ب ي جسمه وتركيبه؟ لو أثبتُّ
تلك المادة (نفسها أو بعض خصائصها) �ف

الاستق ذلك  جعل  ع�  منكم  دل�لا  الح�ة  المخلوقات  صفات  من  والمشاهد  المحسوس  ي 
�ف راء 
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ي محض كهذا،   ي أمر غييب

صدق القرآن! ول�ن لا النص ولا العقل ولا الحس والمشاهدة تخدمكم �ف
ي عل�ه!  

ي الاستقرايئ
 ولا سلطان ل�م ب�عمال طرائق التقع�د ال�ويف

ف   بني العلاقة  ي 
�ف له  حق�قة  لا  أصلا  ضتم  اف�ت أنكم  معينة،  والحاصل  مادة  من  مخلوقا  ء  ي ال�ش كون 

ء الظاهرة ف�ه بعد تمام خلقه، واستصحبتموە كمقدمة مسلمة  ي ف صفات بعض مكونات ال�ش و�ني
ي صنع الله تعا� ف�ما خلق، ثم أسستم ع� ذلك دعوا�م من ح�ث لا �شعرون! و�لزمكم من هذا  

�ف
ء من خص ي

ف وصلصال أو بق�ة منه أو �ش ي أجسامنا طني
ائصه، ولسنا نرى ذلك!  الأصل أن �كون �ف

ي أجسامها نار كذلك تجري فيها  
ي �ف

و�لزمكم من طردە ع� جميع المخلوقات أن تكون الجن قد ب�ت
ي  

ي الدن�ا برجمهم بالشهب �ف
ي أجسامنا! وهو باطل بدل�ل أن الله �عذبهم بالنار �ف

كما �جري الماء �ف
�ج  ما  منها  ولو كان  الق�امة كذلك،  يوم  بها  و�عذبهم  السماء،  ولا جو  آلمتهم  ما  أجسامهم  ي 

�ف ري 
ف   الطب�عيني أق�سة  باستعمال  التغي�ب  مطلق  ي  غييب أمر  ع�  التطاول  أن  والقصد  فيهم!  أثرت 

ي إ� الرجم بالغ�ب والقول ع� الله بغ�ي علم لا محالة! 
ي غ�ي بابها، �ف�ف

ف �ف  والتج��بيني
ي خلق الله  لذا   منها ن�ع المخلوق  أجاب بعض أهل العلم عن ذلك ال�لام بأن خصائص المادة اليت

ي ذلك المخلوق بعد تمام الخلقة! فلو 
ء �ف ي

ع� غ�ي مثال سابق لا �لزم أن تظهر أو أن يب�ت منها �ش
ف أو  شاء الله أن �جعل للملائكة جميع ما لها الآن من خصائص مع كونها مخلوقة من ماء أو طني

ي حصل بها ذلك ا لتح��ل ع� أي حال! وأجابوا  حجر أو حد�د لفعل، ولما أمكننا تتبع ال��ف�ة اليت
ي الآخرة بالنار، ولا تأث�ي ل�ونه مخلوقا 

بما تقدم من أن الجن مخلوق من نار، ومع هذا فهو �عذب �ف
ي ذلك!  

 منها �ف
السنة أن الأرض كلها بما فيها والسماء كذلك قد خلقتا من  ي 

إنه قد جاء �ف بل أ��� من هذا نقول 
لا (جعل الله من بعضه بخارا عالقا خُلقت منه السماء  الماء الذي كان تحت عرش الرحمن جل وع

نقطة طاقة كث�فة فجرها الله   ال�ون كان  أن  لا  عليها،  وما  الأرض  منه  ي 
ب�ت مما  ي    ونفشها وخلق 

�ف
ف المعا��ن). فقد أخ�ج ابن   أنحاء الفضاء حسب ما �عتقد هذا الرجل ومن قلدهم من الطب�عيني

م غ�ب  ال�ت ي 
�ف والمنذري  ي صح�حه 

�ف " حبان  قال:  أنها  عنه  ي الله 
ه��رة ر�ف ي  أيب �ا  ن حد�ث  تُ 

�
ل
ُ
ق

عن ي  أنبِئْيف ي  عييف ت  وقرَّ نف�ي  طابت  رأيتك  إذ  ي 
إيفِّ اللهِ  ءٍ  كلِّ  رسولَ  ي

: قال "  �ش
ءٍ  كلُّ " ي

ي رمال الصحراء     " الحد�ث،الماءِ  مِن خُلِق �ش
ي الحجر الجاف أو �ف

فهل نرى الآن أثرا للماء �ف
ي معادن ا

ف أو �ف ا�ني ي حمم ال�ب
ي أول  أو �ف

خلق   حوادثلأرض؟ بل إن ظاهر الحد�ث ونحوە مما جاء �ف
الماء   ذلك  أصلها  والأرض كان  السماء  عنا�  وجميع  والنور كذلك  النار  أن  والأرض،  السماوات 
ء من طب�عة النار أو النور أو صفاتهما؟ أبدا! ومع هذا فلو  ي

ي �ش
تحت العرش، فهل ترون أثرا للماء �ف

ي يوم من الأ�ام بعض  
ي يوم  خ�ج �ف

ف بنظ��ة مفادها أن حجارة الأرض كلها كانت ماءً �ف الجيولوجيني
بقوله إن هذا   النجار وأقرانه ع� ذلك حينئذ وس�خ�ج يومها بكل حماسة  الأ�ام، فسيتابعهم  من 
ء من ماء،   ي

ي القرآن والحد�ث، لأن عندنا ما ف�ه ت��ــــح بأن الله خلق كل �ش
من دلائل الإعجاز �ف

ف �م�لون  ال�ائنات الح�ة والجم ادات بما فيها من أحجار ومعادن وغ�ي ذلك! ولو أنه رأى الطب�عيني
هم فسيتكلف من   ي قبول جماه�ي

ال�ب�ي غدا ورأى نظ��ة أخرى تحل محلها �ف عن نظ��ة الانفجار 
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ا�الف   المعوج  التأؤیل  من هذا  هو  المسلمين،  قرون  �لیه  أٔطبقت  لما  واضحة  مخالفة 
الزمان روا�ا واسعا حتى   التي راجت في هذا  ا�كلیة  الجدد وبدعهم  الجهمیة  �الات 
خرج �لینا أٔمثال المتفلسف الجهمي "عمرو شریف" ا�ي كتب �لى �لاف كتاب من 

 
ي ذلك كما ترى! 

ال�تاب والسنة كذلك ولا إشكال، والرجل بارع �ف التأو�ل حينئذ ما �لبسها بلبوس 
اعت  �ظل  أن  النظ��ات المهم  أصحاب  به  ي 

�أيت جد�د  مع كل  دائم  وفاق  ع�  الغيب�ات  ي 
�ف قادە 

ف أهلها!  ي البحث فيها وتدر�سها وحرص ع� العلو بني
ي تخصص هو �ف  الطب�ع�ة اليت

ي   اليت ال��ف�ة  به آخر عن  يرد ع� سؤال جاء  المنتد�ات  ي منتدى من 
بكلام لأحدهم �ف وقد مررت 

الماء، لأنه   من  ء  ي
بها كل �ش ف خلق الله  بالأ�سوجني يتعلق  ف�ما  المادة"  ي "مضادات 

�ف إشكالا  �جد 
المج�ب:  فقال   ! ف الطب�عيني تخرصات  ي 

�ف نفسه  الماء  بن�ة  بها  �شأت  ي  اليت وال��ف�ة  ف    واله�دروجني
ي المتفردة  "

ف البداءي كان داخلا �ف حسب  -اما الخلق من الماء فقد خطر ببا�ي فكر ان اله�دروجني
ف من مكونات الماء كو بذالك �  -نظ��ة الانفجار ال�ب�ي  ي الخلق لان اله�دروجني

"  !ون الماء داخلا �ف
   اه. 

، وانظر ك�ف أصبح قبول النص   قلت: تأمل العبث والجهالة، والرجم بالغ�ب بجرأة منقطعة النظ�ي
، فإن أمكن التلفيق بينها   ف وطا عند هؤلاء بموافقة نظ��ات الطب�عيني ومعناە كما فهمه الأولون م�ش

ب 
ُ
ف النصوص ق ت "إعجازا"، و�لا ضُعفت أو عُطلت أو أهملت و�ني ، إ� أو أولت   لت النصوص وص�ي

ف ولا حول ولا قوة إلا با� الع�ي  ي تناول نصوص الوحيني
آخر طرائق الجهم�ة والقرامطة الجدد �ف

ي تناول نصوص ال�تاب والسنة و�خضاعها عنوة 
العظ�م! فمن الذي علمهم تلك النحلة ال�اسدة �ف

الطب��ي إن لم تكن طوائف الجهم�ة المفتونة بالفلسفة الطب�ع�ة ونظ��ات علم الهيئة من للتنظ�ي  
ال�لام: "هل   وقبل الغزا�ي   زمان الغزا�ي  ف صاحب هذا  الناس هذا؟ لو سألنا ذاك المسكني و�� يوم 

من  به  جئت  كما  ي 
البدايئ ف  اله�دروجني من  أم  الماء  من  ء  ي

�ش كل  خلق  الله  بأن  الحد�ث  أخ�ب 
ە، النظ��ة  ف الماء وغ�ي ك بني ف بحسب النظ��ة أصل مش�ت ؟" فأغلب الظن أنه س�قول: "اله�دروجني

ء من   ي
ي اعتقاد أن الله خلق كل �ش

ف و�ذن فلا إشكال �ف رسول الله قال كذا و "! تحدثه بأن  اله�دروجني
وفسيور فلان من أصحاب النظ��ات قال   الله ص� الله عل�ه وسلم قال كذا، وهو �جيبك بأن ال�ب

 كذا، فإنا � و�نا إل�ه راجعون!    كذا و 
ي هذا الباب (باب أصل الخلقة) ممن�ع بال�ل�ة بالعقل والنقل والإجماع، سواء  

والقصد أن الق�اس �ف
وقال ع� الله بغ�ي علم،    رجما ع��ضا   كان ق�اسا عقل�ا أو تج��ب�ا، ومن اقتحمه فقد رجم بالغ�ب 

 والله المستعان. 
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  ١٧دأٔ الخلق!"!  كتبه �س�افة قلّ نظيرها: "سر� في أ�رض .. ونظر� لنعرف.. �یف ب
و�لنظر في السماء توصل �لماء الف� والفيز�ء الفلكية إلي �دد  فكذ� یقول الن�ار: "

النظر�ت المفسرة لنشأةٔ الكون وإفنائه وأٔكثر هذه النظر�ت قبولا في أ�وساط   ,من 
�هما �ستند إلي �دد ، و و��س�اق العظيم   العلمیة الیوم هما نظریتا �نف�ار العظيم

 "! .من الحقائق المشاهدة
قلت: قو� "�هما �ستند إلى �دد من الحقائق المشاهدة" هو محض التلبيس! فالحق  
عند  ا�لیلي  المستند  أٔن  يجه�،  أٔن  كهذه  قضیة  لل�م في  تصدر  لمن  لا يجوز  ا�ي 
الحقائق  لت�  القوم  تأؤیل  هو  وإنما  نفسها  الحقائق  هو  ليس  النظر�ت  ت�  أٔصحاب 

الفرضیة  والمشاه �لى  تأسٔيسا  لها  وتفسيرهم  التحقيق)  �لى  الشحی�ة  (القلی�  دات 
نفسها، تحت جم� من الفلسفات التي لا نرى للن�ار وأٔمثا� حظا من ا�رایة بها أٔصلا!  
 بل ولا نرى لهم حظا من ا�رایة بلوازم ومقتضیات ��م (�لى خطورتها وش�ناعتها)! 

من الجهمیة المعاصر�ن أٔن الله تعالى عندما أٔنزل في  فالر�ل وقع في عقيدته هو وأٔصحابه  
ا�اطبين  �سألٔ  أٔن  مراده  كان  �لقت))  �یف  الإبل  إلى  ینظرون  ((أٔفلا  قو�:  كتابه 
بها   �لقتُ  التي  الكيفية  لكم  تفسر  نظریة  عن  أ�حياء  �لم  في  تبحثون  "أٔلا  �لقرأنٓ: 

في الطبیعیات، ولم نفهم أٔن  الإبل؟"، فإن أٔ�ابوا بقولهم: "لا � رب لم ننظر ولم نبحث  
إما   إذن،  القرأنٓ  حجة  �ليهم  تقم  لم  قائلون،  محا�  لا  هم  كما  منا!"،  المطلوب  هو  هذا 

بحسب هذا الفهم   –لنقص في القرأنٓ، أٔو لنقص في عمل الرسول �لى بیانه بما يجعلهم  
البحث   أثمٓين كلهم ٔ�نهم �ر�وا العمل بأیٓة من أٓ�ت الله، ولم یتكلفوا   –الهزلي السخیف  

 
المرؤ عند م   ١٧ أو مفتونا ولا �ملك  الغلاف إلا أن يهتف قائلا (سواء كان ساخرا منه  طالعة ذلك 

ا  !! أخ�ي  ك�ف بدأ الخلق!!"   عرفنا به): "�ا سلام!! الله أ��ب
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السلام والص�ابة وجمیع قرون المسلمين إلى   فالنبي �لیه  أ�حياء! و�لى هذا،  في �لم 
زماننا هذا أثمٓون �اهلون ٔ�نهم لم یتكلفوا البحث في "أ�س�باب الطبیعیة" التي �لق  
الله بها الإبل! فوالله للإبل في الصحراء وأ�نعام في مراعيها أٔهنأٔ بعقولها منكم � هؤلاء،  

 ول ولا قوة إلا ��!   ولا ح
العلماء   �راه  كما  الصحراء  في  والبدو  أ�عراب  �راه  كان  ما  فنرى  الإبل  إلى  ننظر  نحن 
والخبراء في القرى والمدن والحواضر في كل زمان ومكان سواءً �سواء، من حقيقة أٔن 
 الله تعالى قد سخرها لحملنا في الصحراء أٔحسن �س�ير، فتقوم الح�ة �لى الجمیع بذ� 

ولكن  �لیه وسلم،  من رسول الله صلى الله  الص�ابة  تعلم  العالمين وكما  أٔراد رب  كما 
المطلوب   إنما  المطلوب في زماننا هذا عند هؤلاء، �!  والتد�ر  التأمٔل  ليس هذا هو 
ذ� التنظير المیتافزیقي ا�ي تخصصوا هم فيه وأٔصبحوا به �لماء و�براء! أٔما أٔن رسول 

لم قد قال ٔ�صحابه (كما في الصحی�ين و�يرهما) "إ� أٔمة أٔمية لا  الله صلى الله �لیه وس
وفي  دیننا  فهم  في  الله  �كلفنا  "لا  أٔي  وهكذا"،  هكذا  الشهر  نحسب،  ولا  نكتب 
عباداتنا ما لا قيام لنا به إلا بأنٔ نكون �لماء ف� وحساب"، فليس هذا الخطاب لهم  

فيعة و�لم �دیث" فكيف �كون  ولا یعنيهم! هم فلاسفة ونظار وأٔصحاب "�كنولوجيا ر 
هذا أٔمر یترفعون عنه ولا یلیق    ١٨فهمهم الكتاب والس�نة كفهم أ�ولين أ�ميين هؤلاء؟  

 بهم، قبحهم الله!   

 
لة الع� ومن لف لفهم، حول   ١٨ ف ف من مع�ت ف العقلانيني ف والحداثيني ولم نزل �سمع دندنة الع�انيني

عاد  ما  بأنه  وزعمهم   " ي الدييف الخطاب  "تجد�د  ورة  الواحد   �ف "القرن  ي 
�ف ونحن  زماننا  يناسب 

لماذا؟ لأن  الم�لادي!  السابع  القرن  ي 
أن نفهم ديننا كما فهمه "بدو الصحراء" هؤلاء �ف �ن"  والع�ش

ف والفلاسفة جاؤوا   الوافر الذي لم �حط به هؤلاء   -ع� اعتقاد هؤلاء    –الطب�عيني بالعلم القط�ي 
ي زمانهم كما عرفناە لفهموا الو�ي كما فهمناە! فواقع   القدماء ع� أميتهم وجهلهم، فلو أنهم عرفوە

�ف
شأنا   أرفع  أنفسهم  يرون  الجهم�ة  من  الطب�ع�ات  وعلماء  الفلاسفة  أن  ال���م  القارئ  أيها  الأمر 
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أٔن �كتفي بدراسة بطن أ�رض والبحث عن  أٔما كان �سعك  الر�ل:  أٔسألٔ هذا  وأٔ� 
مما يمكن  والمعادن ونحو ذ�  البترول  وأٓ�ر  الجوفية  المیاه  إلیه و�ر�   مواضع  الوصول 

أٔن   إلا  أٔبيت  لماذا  الشهادة؟  �الم  أٔس�بابه في  من  لنا  بما سخره الله  للمسلمين  النفع  منه 
التنظير   بأنٔ  أٔنك �شهد  مع  الطبیعیين في كتاب الله قات� الله،  تحشر ز�� ا�هریة 

لماذا يجب أٔن یصبح عم� وبحثك و�فتراض في الغیبيات لا یغني من الحق شيئا؟ و
الت�دید   في وهو  الإعجاز  وهو  العقيدة  وهو  نفسه  ا��ن  هو  والطبیعیات  التجریبيات 

وهو واجب الوقت وهو الجهاد في سبيل الله .. إلخ؟ لماذا يحرص أٔ�دكم �لى أٔن یأتئ  
في ا��ن بما لم �س�تطعه أ�وائل، و�لى أٔن يجعل تخصصه في العلم ا�نیوي هو الطریق 

بد�ن الله تعالى بضعة قصاصات قرأٔها هنا أٔو هناك،    إلى ذ�، مع أٔن �ایته في العلم
 وخطب الجمعة التي �سمعها كل أٔس�بوع؟ هلا اتقيتم الله في أٔنفسكم وفي المسلمين؟ 

، یظهر فيه مذهبا �لثا یلتمس به محلا وسطا ١٩قال الن�ار في مقال أخٓر من مقالاته  
�لى   بينهما  �لجمع  تلبس  ا��ن  المذهبين  هذ�ن  (وأٔعني بين  أٔخرى  مواضع  في  تناقضهما 

بغرض   معرفيا  المنتهیة  القطعیات  في  إلا  الطبیعیين  بضا�ة  اس�تعمال  من  المنع  مذهب 

 
 ! ف " الأميني ف ي ع� ما كان عل�ه هؤلاء "البدائيني ي دينهم واعتقادهم الغييب

وأ�مل عقلا من أن �كونوا �ف
ي نفوسهم ك�ب ما هم ببا

ي لغ�ه، وف�ح بعقولهم وغرور  �ف
الغيب�ات (دع    بأوهامهم النظ��ة المتعمقة �ف

اهم   ف�ت والحماقة،  السفاهة  يورث  ما  والبده�ات)  الواضحات  ي 
�ف والتشقيق  السفسطة  عنك 

الصحابة  من  عقلا  وأرفع  أحكم  أنهم  تعمقها)  وشدة  فهمها  (لصع��ة  البضاعة  بتلك  �حسبون 
تبلغ به   ! بل إن منهم من  ف ف كابن سينا    -الزندقة  والتابعني الطب�عيني كما بلغه أسلافهم من فلاسفة 

ە   أن �قولوا إن الفلاسفة أرفع وأحكم وأعلم من أن �كونوا من أتباع الرسل والأنب�اء، إذ ك�ف    -وغ�ي
  ! ف  يتبع الفاضل المفضول؟ فعليهم لعنة الله والملائكة والناس أجمعني

 
ا   ١٩ الإعجاز  مع  التعامل  "ضوابط  عنوان  دار  تحت  القرآن"،  ي 

�ف "السماء  كتابه  من   ،" لعل�ي
وت   ) ٦٩ – ٦٨م (ص.  ٢٠٠٥  -ه  ١٤٢٦لبنان  –المعرفة، ب�ي
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نظر�تهم   اس�تعمال  إ�ازة  ومذهب  �انب،  من  القرأنٓ  وإعجاز  النبوة  صدق  إثبات 
الجانب  من  اح�لیة  معرفة ظنیة  نفسه  النص  تأؤیل  لمعرفة  القرأنٓ  تفسير  وظنونهم في 

 ):ا�خٓر
يجوز   فلا  ذ�  و�لى  صلبة،  أٔرضیة  �لى  واقفاً  �كون  وأٔن  بد  لا  والمت�دي 
الت�دي   یبلغ  الثابتة حتى  القطعیة  الحقائق  �ير  ا�ال  هذا  توظیف شيء في 

 . مداه في مجال إثبات الإعجاز العلمي للقرأنٓ الكريم
الله   كتاب  في  الكونیة  ل�ٓ�ت  التعرض  في  حتمي  واجب  �لتزام  وهذا 

و�لق  �س�تثناء   الحیاة،  �لق  الكون،  �لق  الثلاث:  بأبٔعادها  الخلق  أٓ�ت 
وذ� �سبب أٔن عملیة الخلق لا تخضع للإدراك المباشر من ا�لوقين    .الإ�سان

ما أٔشهدتهم �لق السموات وأ�رض  : " وفي ذ� یقول الحق س�ب�انه وتعالى
 )٥١الكهف: (  "ولا �لق أٔنفسهم وما كنت مت�ذ المضلين عضداً 

 
�یف جعل مقدمته أ�ولى: أٔن المت�دي يجب أٔن یقف �لى أٔرضیة صلبة    قلت: تأمٔل

ذ�  وجعل  القرأنٓ،  في  "العلمي"  الإعجاز  إثبات  منه  �ر�  ا�ي  المعرفي  القطع  من 
التي  (أٔي  الخلق  بأٓ�ت  �سمیه  ما  �س�تثناء  مباشرة  ذ�  أٔتبع  ثم  حتمیا،  واجبا  التزاما 

و�لق الحیاة �لى أ�رض و�لق  �اءت بخبر غیبي محض في �لق السماوات وأ�رض  
الإ�سان) �لى أٔساس أٔنها عملیة لا تخضع للإدراك المباشر من ا�لوقين! فهل هذا �م 
ر�ل یعقل ویدري �لى أٔي أٔساس یبني أٔصو� وقوا�ده؟ �یف �سُ�تدل �لوصف ا�رد 
ا�ٓ�ت   (هذه  المعیاري  الحكم  لإثبات  كدلیل كاف  وكذا)  كذا  موضوعها  ا�ٓ�ت  (هذه 

أٔن تعامل عند التأؤیل �كذا وكذا)، فيقال إن النصوص التي تتناول أٔمرا يمكننا   يجب
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مشاهدته (من حيث المبدأٔ) يجب أٔن یلُتزم فيها (وجو� حتمیا) �لاس�تعانة �لقطعیات 
غیبيا   أٔمرا  تتناول  التي  ا�ٓ�ت  بي�  فيها،  الإعجاز  وحصول  صحتها  إثبات  في  التجریبية 

(من حيث المبدأٔ)، هذه يجوز أٔن �س�تثنى من ذ� التقعید   محضا لا ر�اء في مشاهدته
المنهجي الصارم؟! أٔهذا دلیل یبنى �لیه مثل هذا التأصٔیل؟ هذا تخبط وخطل واضح،  

 وتحكم محض لا مستند � عند صاحبه أٔصلا، �لى ما فيه من تفریق بين الم�ثلات! 
ز �لى المس�توى اللائق  فإن كانت الغایة �یك � دكتور ز�لول أٔن تثبت حصول الإعجا

أٔنه لا   �رى  ال�م)، وكنت حقا  أٔول  نفسك في  أٔنت �لى  (كما �شترطه  "�لت�دي" 
لم يجز �  لتحقيقه،  مستندا  یتُ�ذ  ف�  المنتهيي  والیقين  القطع  إلا  المطلب  بذ�  یلیق 
ولا   الشرط!  من ذ�  أٔخرجتها  التي  النصوص  ت�  أٔیضا في  یثبت  الإعجاز  أٔن  اد�اء 

هذا   أٔن  الیقينیات يخفى  منز�  إلى  والظنیات  النظر�ت  ت�  �رفع  أٔن  شأنٔه  من 
لإثبات إعجاز    -�ما ادعیت أٔنت �لاف ذ�    –القطعیات   �رد أٔن اتخذتها مستندا 

 النص القرأنيٓ وحجیته، إذ بأئ عقل �كون أ�دنى مستندا لإثبات صحة أ��لى معرفيا؟ 
فك الجهمیة أ�وائل من اد�اء أٔن  هذا تناقض لا مریة فيه! وهو نفس ما وقع فيه أٔسلا

وجود الصانع عندهم ضرورة عقلیة لا تحتاج إلى �رهان، فلما �ادلهم الملا�دة �كلفوا من 
البراهين الفلسفية في إثباته ما اضطروا ف� بعد لجع� هو القطع الیقيني ا�ي كفرّوا من 

قلیة وحقيقة بدهیة) �الفهم �لیه، لماذا؟ ٔ�ن وجود الباري (ا�ي كان عندهم ضرورة ع 
فهل   البراهين!  إلا �لى ت�  لها عندهم  ثبوت  أٔصبحت لا  نفسه،  ا��ن  ومن ثم صحة 
المعاصر�ن من �كفر منكري نظریة �نف�ار  أٔن نرى من الجهمیة  نتوقع في یوم قریب 
یقال، فيترك   لنفسه "خط رجعة" كما  یت�ذ  أٔن  أٔراد  الن�ار  أٔن  الواضح  العظيم؟؟ من 

إ�يها إن أٔصبحت الباب مفتو�ا لظ  هور نظر�ت �دیدة في المس�تقبل یضطر للانتقال 
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هي الرأٔي السائد أٔكاديمیا (بوصفه �بعا مق�ا أٔمينا ٔ�صحابها من الطبیعیين)، فإن قيل � 
"ولكن ما �ل الإعجاز ا�ي كنت �زعمه في النصوص التي اس�تخرجت منها الإشارة إلى 

من الإعجاز؟" أٔ�ابهم بأنٔ ذ� لم �كن منه إلا نظریة �نف�ار من قبل؟ أٔما زلت �راها  
اجتهادا ظنیا فرد� في التفسير �لى أٔي �ال، والله أٔ�لم بمراده من �مه! فبهذا یصبح 
التأؤیل قطعا ویقينا �سُتند إلیه في إثبات حجیة القرأنٓ وإعجازه عندما �س�تدعي الس�یاق 

وافتراضا   ظنا  نفسه  هو  ویصبح  كذ�،  �كون  أٔن  التفسير �ج�عي  في  واجتهادا 
عندما �كون الس�یاق داعیا إلى ذ�، ولا إشكال في أٔي من الو�ين ما دمنا نجد في  
العلم الحدیث"!   إلیه  للتلفيق بين النص ا�یني و"أخٓر ما توصل  جمیع أ�حوال متعلقا 

 فتأمٔل مكر هؤلاء ودهاءهم وتلاعبهم بعقول المسلمين و��م رب العالمين!             
أٔش�به هذا التقعید البدعي بقا�دة أٔسلافه من الجهمیة المتقدمين ا��ن اشترطوا �لى   وما

أٔنفسهم أٔلا يمروا بأیٓة أٔو �دیث یظهر منه (تبعا لنظر�تهم و�دودهم الفلسفية) ما یوهم  
سوى   ف�  وأٔما  فيه،  فوضوا  أٔو  وجو�  ظاهره  عن  صرفوه  إلا  والتجس�يم  �لتشبيه 

بت� یعامل  فلا  الصفات  من   نصوص  اتخذ  الن�ار  أٔن  هنا  الش�به  وو�ه  المعام�! 
التنظير الطبیعي مستندا أٔقوى وأٔثقل في ميزان المعرفة مما أٔجمع �لیه السلف من تأؤیل 
النصوص ف� سوى ما ظهر � فيه مد�ل لحم�  تأؤیل  فالتزم �لإجماع في  النصوص، 

ي في الإلهیات �يهم  �لى ت� النظر�ت! وكذ� صنع أٔسلافه في تقديم التنظير الفلسف 
الصفات!  نصوص  سوى  ف�  الفهم  بذ�  التزا�م  مع  ربهم،  ل�م  السلف  فهم  �لى 
بناء  أٔو  النص،  في  الإعجاز  إثبات  الطبیعیين  بضا�ة  اس�تعمال  من  مبتغاه  كان  فسواء 
التصور المعرفي نفسه، فالتنظير الطبیعي هو المقدم في التأؤیل �لى أٔي �ال، لا لشيء 

" ٔ�نها  البحث إلا  من  طوی�  س�نوات  كفاح  بعد  �اءت  "قد  ؤ�نها  �دیثة"  �لوم 
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والتنظير والتجریب، فهو إذن ذ� العلم ا�ي لو تحصل �لیه السلف لفسروا النص  
به!" إلى أخٓر ت� الخطابیات الر�نة التي عهد�ها من الجهمیة في كل زمان، كمثل قول  

وعن كل مشابهة والعقل یقضي  أٔسلافه "إن صفات الله يجب أٔن تنزه عن كل نقيصة  
الملا�دة  به  العقلیات و�اهد�  فيه  من  السلف بحثوا ف� بحثنا  أٔن  فلو  ویقطع بهذا، 
�ادا طویلا لما قالوا في السمعیات إلا بمثل ما قلنا به!". وهو نفس المذهب ا�تصر 

الج  یبدو ظاهر �م  إذ  وأٔ�لم"،  أٔحكم  أٔسلم وطریقتنا  السلف  قولهم: "طریقة  همي  في 
ؤ�نه لا يجهلِّ السلف مع أٔنه في الحقيقة یبدعهم ویضللهم عن مراد ربهم بل وربما لزم 

 من �مه �كفيرهم من حيث لا �شعر!  
 

ولكن القرأنٓ الكريم ویقول الن�ار في نفس المقال، متابعا التأصٔیل والتنظير والت�لیط: "
الت بضرورة  فيه  ربنا  یأمٔر�  الكريمة  ا�یٓة  بهذه  �اء  وهي ا�ي  ـ  الخلق  قضیة  في  أمٔل 

القرأنٓیة  ا�ٓ�ت  من  قلیل  �ير  �دد  ـ وذ� في  الإ�سان  قبل  من  �ير مشاهدة  قضیة 
 " اهـ.الكريمة

في   ليس  أٔولا  یقال    �مقلت:  وإنما  التأمٔل"،  بضرورة  ربنا  "یأمٔر�  یقال  أٔن  العقلاء 
القارئ بما عند هذا الر�ل من تناقض  ربنا   "یأمٔر� نه یصرح  أٔ   �لتأمٔل"! �نیا: حسب 

  -هو نفسه س�ب�انه    –قد أٔ�بر�    ا أٔمر بأنٔ الله یأمٔر� �لسير في أ�رض لنشهد بأعٔیننا  
فإن قيل � أٔنت تتناقض، نفى !  في موضع أخٓر بأنٔه غیب لم �شُهد �لیه أٔ�دا من البشر

� �كلیفا شرعیا  أ�مر  وجعل  المعنى،  هذا  إرادة  نفسه  التجریبي عن  والتنظير   لبحث 
ما جرى �لیه فهم وعمل الرسول �لیه السلام وأٔصحابه  ا�ي تخصص هو فيه، بعیدا ع

، ولا إشكال �یه في ت� ا�الفة ولا یبالي  معه وأٔتباعهم من بعدهم إلى یوم الناس هذا 
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�زعم   بل  أٔصلا،  وتخرصا    –بها  النظر   -كذ�  ذ�  من  �كلفوا  أٔنهم  موضع  �ير  في 
ونحن نقول:   !ود ما كان معلوما في زمانهم، كما س�یأتئوالبحث �ایة ما اس�تطاعوا في �د

أ�هواء، أٔن يجمع بين  المتجرد مما غرق فيه هؤلاء من  العاقل من أٔهل الم�،  حسب 
ت� ا�یٓة الكريمة التي تنطع �ليها الر�ل وتم�ل فيها، التي تصرح بأنٔ �لق السماوات 

ن�   ِ�لمٌْ   بِهِ   َ�َ   ليَسَْ   مَا  تقَْفُ   وَلاَ وأ�رض وما بينهما غیب محض، وبين قو� تعالى: ((  �
  ا

مْعَ  لیعلم أٔ�ن یقف   ] ٣٦:    الإسراء[   )) مَسْؤُولاً   عَنْهُ   كاَنَ   أ�ول�ئِكَ   كلُ�   وَالفُْؤَادَ   وَالبَْصرََ   الس�
التأؤیل العصري البدعي ا�ي  الن�ار وأٔتبا�ه بت� النظر�ت التي فرحوا بها، وبذاك 

النظر�ت   في كتاب الله ويحشروها في عقيدة المسلمين في  �كلفوه حتى یقحموا ت� 
والفساد  التلوث  هذا  العظيم!  العلي   �� إلا  قوة  ولا  حول  ولا  حشرا،  الغیب 
من   معك  ومن  ز�لول  دكتور   � أٔنت  المسلمين  عند  الغیب  قضا�  في  �عتقادي 
في الإلحاد  من  وهو  القيامة،  یوم  عنه  مسؤولون  المعاصرة  الطبیعیة  الجهمیة   منظري 

ن� أٓ�ت الله ا�ي قال الله فيه: ((  �
�نَ   ا ِ فَوْنَ   لاَ   أَٓ�تِناَ  فيِ   یلُِْ�دُونَ   ا��  یلُقَْى   أ�فمََن   �لَیَْناَ  يخَْ

ن   أ�م  َ�يرٌْ   الن�ارِ   فيِ  لوُا   القِْيَامَةِ   یوَْمَ   أمِٓناً   یأَ�تيِ   م� �هُ   شِئتمُْْ   مَا   اعمَْ ن
�
 ))بصَِيرٌ   تعَْمَلوُنَ   بِمَا   ا

  .] ٤٠:   فصلت[ 
 :٢٠یقول الن�ار 

هذه الإشارات الكونیة في القرأنٓ الكريم قد صیغت صیا�ة مجم� معجزة یفهم 
منها أٔهل كل عصر معنى من المعاني یتناسب مع ما توفر لهم من �لوم الكون 
ومكو�ته، وتظل هذه المعاني تتسع �س�تمرار ��ساع دا�رة المعرفة الإ�سانیة في  

قى القرأنٓ الكريم �يمنا �لى المعرفة الإ�سانیة �كامل لا یعرف التضاد، حتى یب

 
 ١٧-١٦المصدر السابق ص.   ٢٠
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�ما ا�سعت دوا�رها، تصدیقا لنبوءة المصطفى صلى الله �لیه وسلم في وصفه  
 القرأنٓ بأنٔه "لا تنتهيي عجائبه ولا يخلق �لى كثرة الرد".  

وليس هذا لغير �م الله (تعالى) .. !! ٔ�نه لا يمكن لعاقل أٔن یتخیل مصدرا 
الخال وهو  �ير الله  الكريم  القرأنٓ  في  العلمیة  الحقائق  من  الهائل  الكم  لهذا  ق 

كتاب منزل من قبل أٔلف وأٔربعمائة س�نة �لى نبي أٔمي (صلى الله �لیه وسلم)، 
وفي أٔمة كانت �البيتها الساحقة من أ�ميين، وفي فترة زمنیة لم �كن ٔ��د من 

التكشف للإ�سان الخلق إلمام �شيء من هذه الحقائق العلمیة التي لم تبدأٔ في  
إلا في �لال القرنين الماضیين، ولا �زال تتكشف إلى یوم ا��ن. والإشارات  
الكونیة �اءت في أٔكثر من أٔلف أیٓة صريحة، �لإضافة إلى أٓ�ت أٔخرى �دیدة 
تقترب دلا�تها من الصرا�ة، و�شكل هذه ا�ٓ�ت الكونیة حوالي سدس مجموع  

 أٓ�ت القرأنٓ الكريم.
�لى    –نیة لا يمكن فهمها فهما كاملا في إطارها اللغوي فقط  وهذه ا�ٓ�ت الكو 

ذ� وضرورته   الكونیة  -أٔهمیة  �لحقيقة  س�بقها  إلى  الوصول  يمكن  ولا   ،–  
دون توظیف الحقائق العلمیة   –وهو ما �سمیه �لإعجاز العلمي للقرءان الكريم  

التي توفرت ٔ�هل زماننا، ٔ�ن في هذه ا�ٓ�ت الكونیة من المحتوى العلمي ما لا  
ومن هنا    –كل في حقل تخصصه    –یقف �لى دلالته إلا الراسخون في العلم  

كانت ت� ا�ٓ�ت القرأنٓیة العدیدة التي �شير إلى مس�تقبلیة �س�تكشاف في  
 رأنٓیة. دلالات بعض ا�ٓ�ت الق 

 قلت: هذا ال�م مردود من وجوه، بیانها كالتالي:  
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أٔولا: إطلاقه القول بأنٔ صیا�ة ما سماه (في إجمال �مي قبیح) "�لإشارات الكونیة"  
صیا�ة "مجم�" = افتراء �لى كتاب الله عز و�ل، ولم �س�بقه إلیه أٔ�د من السلف أٔو  

ن جمیع ما جمعه هو تحت ذاك �سم من �لماء التفسير المعتبر بخلافهم! من ا�ي قال إ 
أٔو  التأؤیل،  في  و�ه  من  أٔكثر  يحتمل  أٔنه  بمعنى  مجمل،   = الكونیة"  "ا�ٓ�ت  العریض 
متشابه یضطر� إلى جمعه بنصوص أٔخرى محكمة حتى نعرف الو�ه المراد منه؟ هذا لا  
یصح بحال! ولكن الر�ل �رید أٔن يجعل سدس القرأنٓ (كما أٔحصاه بنفسه) من ا�مل  

یتأؤ�  وا  حتى  وأٔقرانه    –لمتشابه  الله    -هو  �كتاب  عبث  وهذا  ومزا�ه،  هواه  �لى 
اوجرأٔة �لیه عظيمة، فيها قال تعالى: ((  �نَ   فأَ�م� ِ مْ   في  ا��   مِنْهُ   �شََابهََ   مَا  فيَتَ�بِعُونَ   زَیغٌْ   قُلوُبهِِ

آل[   )) ا�یٓةتأَ�وِیِ�ِ   وَابتِْغَاء  الفِْتْنةَِ   ابتِْغَاء �رید أٔن يجع� متشابها (سواء   ! هو ] ٧:    عمران   أ
كان كذ� حقا أٔو لم �كن) ابتغاء الفتنة وابتغاء تأؤی� �لى هواه! و�لى هذا التأصٔیل، 
یصبح من حق كل �مي أٔن یأتئ إلى أیٓة من كتاب الله ید�لها (�لى عجمته و�الته)  
من   فيجعلها  الكونیة)،  الإشارات  أٔو  (ا�ٓ�ت  العریض  الحادث  العنوان  ذاك  تحت 
"ا�مل" و"المتشابه"، ثم ینطلق إلى ما يحلو � من تأؤیل وتفسير، ینتقي من نظر�ت 
"الكونیين" ما شاء أٔن یلصقها به إلصاقا! وهذا ما یدعو الر�ل إلیه صرا�ة في دعواه 
الطبیعي"،   العلم  إلى من سماهم "�لراسخين في  ا�ٓ�ت  التأؤیل في ت�  إر�اع  ضرورة 

 �!     ولا حول ولا قوة إلا � 
الإعجاز أٔن قو�:    أٔصحاب�نیا: القضیة التي لا یفهمها الن�ار و�امة موافقيه وأٔقرانه من  

"یفهم منها أٔهل كل عصر معنى من المعاني" أٔي من �ير أٔن يخطّئ أٔ�دهم ا�خٓر، وهو  
من قول المصوبة (ا��ن يجعلون كل مجتهد مصیبا في مذهبه) وهو قول بنسبية الحقيقة 

التأؤیل   تقول في  ؤ�نك  النص من �مه)،  مراد صاحب  لمعرفة  عند كل عمل  (أٔي 
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للم�اطب �لنص: أٔيما معنى فهمته أٔنت �رأٔیك في التأؤیل، وأٔيما معنى زعمه �يرك من  
الواقع   في  النص  صاحب  مراد  هو  ذ�  فكل  بتأؤیلاتهم،  التالیة  العصور  في  أٔمثا� 

الطبیعیين وذهب الحقيقة! و�ما تغيرت نظر�ت  الكون  و�لى  أٔقيس�تهم في غیب  ت بهم 
الفس�یح فالقرأنٓ یتسع �� كله ولا إشكال، �لى شرط أٔن �كون القائم �لتأؤیل من  

 "الراسخين في العلم"!  
فالحق أٔن قولهم �لتقيد بحدود اللغة وما �سمح به اللغة من معان لا یغني عنهم شيئا، 

الضاب بذ�  التقيد  أٔظهروا  ا��ن  أٔسلافهم  عن  یغن  لم  من كما  �اؤوا  ثم  (اللغة)  ط 
التي   البدعیة  ال�مية  قوا�دهم  �لى  جر�  سلطا�،  به  الله  ینزل  لم  بما  التأؤیلات 
في   �لقرأنٓ  ا�اطبين  العرب  لسان  من  ليست  أٔنها  مع  حشرا،  المعاجم  في  حشروها 

  شيء!       
بعهم من �لثا: تأمٔل كذبه الصريح �لى أٔهل القرون الماضیة من الص�ابة والتابعين ومن ت 

الكونیة" �لى ما كان �اصلا من   ما سماه "��ٓ�ت  فهموا  إنما  أٔنهم  ا��ن، وزعمه  أٔئمة 
العلم الطبیعي و�لم الهیئة في زمانهم! فأٔ�ن أٔيها الكذاب رأٔیت من الص�ابة والتابعين من  
یتأؤل نصا من النصوص التي تصف السماوات وأ�رض وما فيهما (أٔو "ا�ٓ�ت الكونیة" 

�سميه أٔنت)  كما  الطبیعیات   ٢١ا  فلاسفة  نظر�ت  من  زمانهم  في  سائدا  كان  لما  تبعا 
 

ال�ون�ة"، لأنه     ٢١ أو "الآ�ات  ال�ون�ة"  ي قوله "الإشارات 
ي الاصطلاح، سواء �ف

وهنا غلط واضح �ف
نة من إطلاق لفظة "كون�ة" (و�نما س�ي �خالف ما جرى عل�ه استعمال أهل العلم بال�تاب والس

إذ  عليهم!)،  دخ�ل  هذە  حالتنا  ي 
�ف وهو  عل�ه،  يتفقون  الصنعة  أهل  لأن  اصطلاحا  الاصطلاح 

ي المعا� هو  ما يناظر عندنا نحن    "ال�ون" عند صاحبنا وأقرانه من أصحاب البحث ال�وزمولو�ب
ف  هل العلم بالقرآن هو كل ما "�كون":  السماوات والأرض وما بينهما، بينما "ال�ون" عند أ  المسلمني

واقعا، ال�ائنة  ف  السنف نقصد  فإنما  ال�ون�ة"  ف  "السنف نقول  فعندما  �كون كونا فهو كائن.  خلافا    كان 
ع) ف بال�ش ع�ة (أي المطلوب العمل بها من المخاطبني ف ال�ش ف   للسنف ورة عن قوانني لا أننا نتكلم بال�ف

ف "ال�ون" ع� الاصطلاح ال ي علوم  الطب�عة (أو قوانني
لها حادث)! والقصد أنه لما كان متخصصا �ف
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وأٔصحاب الهیئة؟ بل كانوا لا يحتاجون إلى أٔكثر من معرفة اللسان العربي ا�ي نزل به  
القرأنٓ، ولم یتكلفوا شيئا من العلم فوق ذ� حتى یفهموا �م ربهم! أٔما "ما توفر لهم  

الفلا صنعة  فهذه  ومكو�ته"  الكون  �لوم  الص�ابة من  یتكلف  ولم  الهیئة  وأٔهل  سفة 
و�بعوهم یوما من ا�هر أٔن �ش�تغلوا بها أٔو یتعلموها حتى یفهموا �م الله �لى مراده 
الحق، وما فهم أٔ�دهم أٔن الله یأمٔرهم بذ� أٔو �كلفهم به كما زعمته أٔنت وأٔصحابك في 

في موضع أخٓر) بدعتكم الجدیدة، بل �د�م رسولهم صلى الله �لیه وسلم (كما خرجناه  
وما    ٢٢بأنهٔم أٔمة أٔمية لا تحتاج إلى الحساب الفلكي حتى تعرف متى تصوم ومتى تفطر!  

 
ال�ون�ات"، نزل ع� القرآن بمصفاة فنه الذي تخصص ف�ه، فأخ�ج منه ما زعم أنه يتكلم ب"علاقة  

(بحسب فهمه الأعج�ي بطب�عة الحال)، ثم جمع تلك الآ�ات كلها تحت   universeعن "ال�ون"  
اعه، فسماها "بالآ�ات ال�ون�ة"! ف ي الاصطلاح، قلنا بل �شاححك اسم من اخ�ت

إن قال لا مشاحة �ف
عل�ه   تب  ي�ت لا  عندما  الجد�د  الاصطلاح  ي 

�ف نتجوز  فإنما  المشاحة!  تكون  ما  تجاوز  أشد  ثمرة 
ي 

، أما أنت فقد اتخذت لنفسك أصولا جهم�ة خصصتها بتلك النصوص ("ال�ون�ة"  الخلاف اللف�ف
ي  

ها، فخالفت إجماع السلف �ف وجئت فيها    تأص�لا وتف��عا،  ،فهمها ع� حد اصطلاحك) دون غ�ي
ي تأو�ل ما سموە "بنصوص 

ببدعة كل�ة نظ�ي ما جاء به سلفك من الجهم�ة الأوائل من بدعة كل�ة �ف
فهمه فجعلت  ع� الصفات"،  لد�ك،  ف  المعظمني من  وأشباههم  الفلاسفة  لتنظ�ي  تابعا  وتأو�لها  ا 

ي اصطلاحك الأعج�ي هذا؟  
 أساس أنه هو القطع العق�ي والحق�قة ال�قين�ة! فك�ف لا �شاححك �ف

      
وهذا من رحمة الله تبارك وتعا� بالعباد ولا شك، ومن تخف�فه عليهم. ووجه كونه كذلك أنه    ٢٢

�ل (ثم ابت� القرون   سبحانه لم �ضطرهم ف حيت �فهموا خطابه إليهم إ� أ��� من العلم بلسان الت�ف
العبادات   من  ء  ي

�ش تمام  �علق  ولم  �ل كذلك)،  ف الت�ف للسان  ف  الأولني بفهم  العلم  ورة  ب�ف اللاحقة 
والفرائض ع� الإحاطة بعلم الفلك ولا الحساب ولا غ�ي ذلك، ولو أنه فعل لأعنتهم أشد العنت!  

ي معرفة دخول شهر رمضان، إذ نقول وهذا مما نر 
وع�ة الحساب الفل�ي �ف ف بم�ش د به ع� القائلني

ف   بالعني الهلال  والفطر ع� رؤ�ة  الص�ام  أنه علق  ف  بالمسلمني تبارك وتعا� من رحمته  إن الله  لهم 
المجردة، وهو قوله عل�ه السلام "لرؤ�ته"، فلم �قل "لدخول الشهر" أو "عند حصول العلم بمولد 

ط الص�ام والفطر لفعل سبحانه، و�ذن لحاصت أمم من الهلال  "، ولو شاء أن �جعل هذا هو �ش
ي ذلك وعانت ف�ه أشد الح�ج، فلماذا ت�ون ع� التعن�ت والتشد�د ع� أنفسكم وقد  

ف �ف المسلمني
و� خفف الله عل�كم؟ قال تعا�: ((

�
بَعَ   وَل حَقُّ   اتَّ

�
هْوَاءهُمْ   ال

�
فَسَدَتِ   أ

�
مَاوَاتُ   ل رْضُ وَا   السَّ

َ ْ
  بَلْ   فِيهِنَّ   وَمَن  لأ

تَيْنَاهُم
�
هِمْ   أ ر�

�
هُمْ   بِذِك

َ
هِم  عَن  ف ر�

�
ضُونَ))  ذِك عْر� مُوا   ]٧١:    المؤمنون[  مُّ

�
((وَاعْل نَّ   وقال سبحانه: 

�
مْ   أ

�
  فِ�ك
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(ویقصدون   المكلفين  �لى  النظر  وجوب  أ�وائل  الجهمیة  �زعم  المس�  هذا  أٔش�به 
وجوب تعلم �راهين المتكلمين)، إذ لما �اء القوم بتنظير بدعي في إثبات الصانع نفسه، 

لا �ر� � القيام (أٔي ف� �رجوه الوا�د منهم بين أٔیدي خصومه من  ورأٔوا أٔن ا��ن  
أٔن   المسلمين  �لى  أٔوجبوا  �كلفوها،  التي  النظریة  "البراهين"  ت�  �لى  إلا  الفلاسفة) 
یتعلموها حتى لا �كون إيمانهم "تقلیدا" (كما كان ولم �زل الفلاسفة ینبذون أٔتباع أ�نبياء 

الیوم  الن�ار و�ير   بمث�)! وكذ� یوجب نتعلم ما هو متوفر �ینا من �لوم  ه  أٔن  �لینا 
الكون وما فيه وما یتر�ب منه حتى نفهم �م ربنا حق الفهم، فما أٔش�به اللی� �لبار�ة! 
قوم یفتنهم �ب من أٔبواب التنظير، فيجعلون ثمرته هي القطع العقلي والحقائق الیقينیة 

يخ قد  ما  الشرعي  النص  من  یفُهم  أٔلا  يجب  من  التي  إلا  یفُهم  أٔن  يجب  لا  بل  الفها، 

 
ِ   رَسُولَ  وْ   ا��

�
مْ   ل

�
ي   ُ�طِ�عُ� ِ

�   �ف ثِ�ي
�
نَ   ك مْر�   مِّ

َ ْ
مْ)) الآ�ة    الأ عَنِتُّ

�
ف�ا ل�ت القوم �عقلون! وهل   ]٧:    الحجرات[ ل

ي 
كم �ف ء �ض�ي ي

ي إ�ائ�ل من قبل وأورثهم اللعنة إلا جدالهم وتنطعهم ع� أنب�ائهم؟ أي �ش أهلك بيف
الشا���ن؟ من  به  تكونوا  وأن  سابقوكم  أخذە  الدين كما  تأخذوا  من   أن  الذي  الله،  أم  أعلم  أأنتم 

د ولا الأقمار الصناع�ة ولا الحسابات ولا رحمته ورأفته بالعباد أن لم �ضطرهم إ� استعمال المراص
أصحاب رسول الله ص� الله  ما ك�ف  �كف�كم  لا  لماذا  دينهم؟  �ق�موا شعائر  ذلك حيت  من  ء  ي

�ش
 عل�ه وسلم ولا �سعكم ما وسعهم؟  

الجواب: هوى النفس ومرضها! لسان حالهم �قول: "أت��د منا أن نهمل أحدث العلوم والتقن�ات  
ي معرفة  

ي السماء لنصوم كلنا، عالمنا وجاهلنا، ق��نا  المعا�ة �ف
ي برجل ينظر �ف

دخول الشهر ونكت�ف
إنه   انتظرنا كلنا؟"  أرە"  "لم  قال  و�ن  الهلال،  برؤ�ته  شهد  إن  لقوله  ومرؤوسنا،  رئ�سنا  وضع�فنا، 

بلغ بقوم أن قالوا: (( ي الذي  القليب ؤْمِنُ نفس المرض 
ُ
ن
�
مَا   أ

�
فَهَاء)) الآ�ة   آمَنَ   ك إنه  ]١٣:    البقرة[  السُّ  !

ي كل زمان، ولا 
ي كل أمة و�ف

ف المغرور�ن بكلامهم �ف مرض الفلاسفة المغرور�ن بفلسفتهم والمتكلمني
 حول ولا قوة إلا با�. 

ي هذا الس�اق بالأم�ة ب�انا لمنة من الله تبارك 
لذا كان وصف أمة أتباع محمد عل�ه الصلاة والسلام �ف

عل�ه وحضا  بالجهل  مفاخرة  لا  علينا،  لازم   وتعا�  هو  وكما  ت��حا،  الده��ة  سفهاء  زعمته  كما 
طوا العلم بالفلك والطب�عة ع�  ف بهم من أهل قبلتنا، ممن �ش ومقت�ف طرائق الجهم�ة ومن افتنت

ف حيت يتم لهم إ�مانهم وتكمل عبادتهم!    عامة المسلمني
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طریقها (إن ظهر اشتراك في الموضوع بين ذاك التنظير الجدید والنص الموروث) ومن 
ثم یوجبون �لى المسلمين تعلمها حتى �س�تقيم لهم أٔمر د�نهم: هذه نح� الجهمیة في كل  

 زمان!  
و�دودهم نظر�تهم  ووضعوا  تفلسفوا  لما  أ�ولى  القرون  متكلمة  أٔن  ال�مية، ذ�   

القطع والیقين في كل   العقلي أ�رسطي ا�ي ا�ترفوه یورث  التنظير  واعتقدوا أٔن نوع 
ثمرة من ثمراته لا محا� (وهو ما رده �ليهم إمام أ��م وش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة الحراني 
أٔصول   والتزموا  مصنفاته)،  من  ذ�  �ير  وفي  المناطقة  �لى  رده  في  تعالى  الله  رحمه 

ة أ�رسطیين في فتح �ب النظر و�س�تدلال القياسي في الإلهیات (من حيث الفلاسف 
واس�ت�ازوا   ا�كلي)،  العقلي  ثم    –المبدأٔ  إثبات    –من  في  معهم  المناظرات  خوض 

�دوث العالم ووجود الصانع ونحو ذ�، واس�تعملوا أٔدوات التنظير أ�رسطي في بناء 
اني �يهم، ثم نظروا في نصوص الكتاب المقدمات ا�كلیة التي تخدم ذ� التنظير البره

والس�نة وفي مأثٔور السلف فو�دوا منه ما يخالف ت� المقدمات أٔو تظهر منه مخالفتها، 
لم يجدوا بدا بعدما �اصوا ف� �اصوا و�اضوا ف� �اضوا من جمیع ذ�، من تأؤیل ت�  

أ�رسطی ونظيراتهم  مباحثهم  بحسب  موضوعیا  تصنیفها  بعد  كلها،  في النصوص  ة 
یقينیة   قطعیة  حقائق  جعلوها  التي  والمقدمات  القوا�د  ت�  مع  تتفق  حتى  الإلهیات، 

 بمقتضى منهجهم نفسه!  
بوجود  المتعلقة  الغیبيات  من  تحول  قد  النظر  موضوع  كان  وإن  هنا،  الحال  وكذ� 
الغیبيات  إلى  الإلهیات)،  دا�رة  في  الفلاسفة  یبحثه  ما  (وهو  وصفاته  وأٔسمائه  الباري 

لقة بنظام السماء وأ�رض وما فيهما ومبدئهما ومصيرهما (وهو ما یبحثه الفلاسفة في  المتع
دا�رة الطبیعیات). فالقوم لما تعلموا الفلسفة الطبیعیة المعاصرة (�لم الف� والجیولوجيا 



~ ۱۰۰ ~ 
 

یورث  ا�ترفوه  ا�ي  الوضعي  التجریبي  التنظير  نوع  أٔن  واعتقدوا  و�يرها)  وأ�حياء 
في   العلیا  الطبیعیين المعرفة  الفلاسفة  أٔصول  والتزموا  محا�،  لا  ثمراته  من  ثمرة  كل 

(من  والسماء  أ�رض  غیوب  القياسي في  النظر و�س�تدلال  فتح �ب  المعاصر�ن في 
خوض المناظرات معهم في إثبات    –من ثم    –حيث المبدأٔ العقلي ا�كلي)، واس�ت�ازوا  

الطبیعیات طر  القرأنٓ (ومنهم من جعل  النبوة وصدق  العالم صدق  لإثبات �دوث  یقا 
المقدمات  بناء  الطبیعي في  التنظير  أٔدوات  واس�تعملوا  أ�ساس)،  من  الباري  ووجود 
والس�نة  الكتاب  نصوص  نظروا في  البرهاني �يهم، ثم  التنظير  التي تخدم ذ�  ا�كلیة 
وفي مأثٔور السلف فو�دوا منه ما قد يخالف ت� المقدمات أٔو تظهر منه مخالفتها، لم  

مباحثهم  يجدوا   بحسب  موضوعیا  تصنیفها  بعد  كلها،  النصوص  ت�  تأؤیل  من  بدا 
"العلم  هو  جعلوه  ما  مع  تتفق  حتى  الص�،  ذات  الغیبيات  في  الطبیعیة  ونظيراتهم 
الحدیث" وهو الحقائق العلمیة ونحو ذ�! فكما كانت البراهين الصوریة المشائیة تورث 

ء كانت العبارات الر�ضیات المس�تدل  عند أ�قدمين القطع العقلي، فكذ� عند هؤلا
لإثبات صحة مضمونها الوجودي بتأؤیل المشاهدات والمحسوسات، مورثة للقطع العقلي  
طرق   وتغيرت  قرون  بضعة  �بر  الطبیعیة  المیتافزیقا  تبدلت  فرق!  ولا  هؤلاء  عند 

یة كما هي،  القياس العقلي المعتمدة فيها أٔكاديمیا، وبقي المرض القلبي كما هو، وا�فٓة العقل 
و�دوان الفلاسفة وأٔذ�بهم من أٔهل ملتنا �لى العقل وا��ن جمیعا كما هو، �سألٔ الله  

 السلامة!  
" قو�  في    رابعا:  الإ�سانیة  المعرفة  دا�رة  ��ساع  �س�تمرار  تتسع  المعاني  هذه  وتظل 

�ما  الإ�سانیة  المعرفة  �لى  �يمنا  الكريم  القرأنٓ  یبقى  حتى  التضاد،  یعرف  لا   �كامل 
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بأنٔه   القرأنٓ  لنبوءة المصطفى صلى الله �لیه وسلم في وصفه  ا�سعت دوا�رها، تصدیقا 
 "لا تنتهيي عجائبه ولا يخلق �لى كثرة الرد".  

قلت: هنا شرطان إضافيان یضیفهما الن�ار لمذهبه في �سبية التأؤیل. فأمٔا الشرط أ�ول  
التأؤیلات الجد المزید من  قاب� لإضافة  النصوص  أٔن تظل  ا�سعت دا�رة  فهو  یدة كلما 

�زعمه!   الإ�سانیة  المعرفة  �لى  القرأنٓ"  "هيمنة  و�ه  هو  هذا  وأٔن  الإ�سانیة،  المعرفة 
�س�تدل �� الشرط بقو� �لیه السلام "لا نتقضي عجائبه"، والحدیث في صحته نظر  
تنقضي  "لا  السلام  �لیه  قو�  تأؤیل  یصح  فلا  بصحته  التسليم  �لى  ولكن  و�م، 

�لى   القول  عجائبه"  لازمه  هذا  فيه!  الوا�د  النص  من  المقصودة  للمعاني  نهایة  لا  أٔنه 
�لباطنیة في التأؤیل، وهو كفر وردة لمن اعتقده! ذ� أٔنه �ما تعددت وجوه اللغة في  
أٔلفاظ نص من النصوص، فلابد وأٔنها منتهیة منقضیة محدودة �لضرورة، فمن إ�از أٔلا  

الب مقا�  وافق  فقد  نهایة،  لها  (أٔو �كون  و�طنا  ظاهرا  للقرءان  جعلوا  ا��ن  اطنیة 
بواطن لا حصر بها) من حيث لا یدري! ولو أٔنه اس�تخرج من روا�ت الحدیث نفسه  

" السلام:  �لیه  قو�  روا�ته  بعض  في  لو�د  منه،  به  تعلق  ا�ي  اللفظ  وهو  س�یاق 
عْناَ قُرْأًٓ�  (   هِ الجن� �ين سمعَتْه أٔن قالتْ ا�ي لم تنتِ  �� سمَِ

�
شدِ فأَمَٓن�ا بِهِ ا لىَ الر�

�
بًا يهَْدِي ا )" عجََ

ا�ي   العجب  نفس  هو  سمعته،  لما  القرأنٓ  �لى  الجن  به  شهدت  ا�ي  العجب  فهل 
ینس�به الن�ار وأٔتبا�ه للقرءان استنادا إلى هذا الحدیث؟ الجواب � ولا شك! وإنما 

وب العباد كما لا  عجبت منه الجن ٔ�نهم و�دوه �ما محكما يهدي إلى الرشاد ویصلح قل
�كون في �يره من الكتب، لا أٔنهم و�دوه قد بلغ به إجمال ا�ملات فيه أٔن احتملت ما  

 لا حصر � من وجوه التأؤیل، كما �زعم الن�ار! هذا نقيض مقصودهم أٔصلا لو تأمٔل! 
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وو�ه �ونها لا تنقضي ت� الع�ائب أٔنه كما �اء في الحدیث نفسه "لا يخلق �لى كثرة  
ا�كلیات والفرعیات الرد"،   إلیه قادرا �لى �س�تدلال به في  أٔنه لا �زال المستند  أٔي 

منه   ونزل  الباطل  ذ�  تجدد  �ما  به  الباطل  رد  �لى  وقادرا  والمس�ت�دات،  والنوازل 
�لناس من المس�ت�د�ت ما لا يحصیه إلا الله، كما �را� نصنع بحول الله وطو� في هذا  

ه مخانيث الطبیعیين من أٔهل القب� من عقائد فاسدة!  الكتاب نفسه في إبطال ما أٔ�دث
ولا يخفى أٔن �س�تدلال و�س�تنباط من النص، عمل إضافي �لى فهم المعنى اللغوي  

يحدث للناظر معنى �دید �لاف ما فهمه یلزم أٔن  . فلا  المباشر �كل لفظة في النص
الناس أٔو رده    أ�ولون حتى يحصل � �س�تدلال �لنص �لى قبول ما يحدث من �م

في نفس أ�مر! بل لا یتصور � أٔن یقبل شيئا أٔو �رده مما يحدثه الفلاسفة وأٔش�باههم  
يخالف ما �لیه أ�ولون    تأؤیلمن ا��ل والهذ�ن، حتى یؤمن إيما� راسخا ببطلان كل  

القرأنٓ فهم  فهمه في  في  من  المسلمون  ورثه  ما  بطلان جمیع  ظهور  تجو�ز  لزمه  وإلا   ،
       ! �ممس�تقبل ا�ٔ 

"العلم  یناسب  �دیدا  تأؤیلا  زمان  كل  في  �س�تخرج  أٔن  وجوب  �رى  الر�ل  إن  ثم 
قيام  إلى  البشریة  المعرفة  �لى  �يمنا  القرأنٓ  یظل  حتى  الزمان،  ذ�  في  الحدیث" 
السا�ة! ؤ�نه لا �كون �يمنا إلا إن نجحنا في اس�تخراج ت� المعرفة الحادثة المزعومة  

لتسليم بص�ة وصف ت� البضا�ة التي تعلق بها �لمعرفة من  نفسها من نصوصه (�لى ا 
أ�ساس)! أٔو بعبارة أٔخرى: دلیل �ونه �يمنا �لى المعرفة البشریة عند الن�ار هو إمكان  
ف�  كتاب  القرأنٓ  �رى  أٔنه  �لى  ید�  ما  وهو  طریقته)!  (�لى  منه  كلها  اس�تخرا�ا 

ه كتاب  وليس  إلخ،   .. وهندسة  وأٔحياء  وطب  وحسب، وجيولوجيا  وإرشاد  دایة 
و�رى كذ� أٔن ما فيه من نصوص في غیب السماوات (المسمى عنده �لكونیات) لابد 
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لا   المعرفية  والهيمنة  الس�یادة  هم  لهم  كانت  وإلا  الطبیعیين في ذ�  نظر�ت  توافق  أٔن 
الحدیثة  والنظریة  للنص  الموروث  المعنى  بين  الخلاف  وقوع  قدر  إن  أٔنه  أٔي  للقرأنٓ! 

لنظریة الحدیثة، ثم اس�تخراج تأؤیل �دید �� النص لا يخالفها، وهو  وجب �رجيح ا 
ذ�  في  سلفه  أٔن  والظاهر  القرأنٓ!  بطل  وإلا  البتة،   � النص  ا�ساع  اعتقاد  لزم  ما 

زعم   ا�ي  الغزالي  �امد  أٔبو  هو  الفاسد  الصوفية   -المذهب  الطریقة  ت�  نفس  �لى 
من   -الباطنیة   مؤلفة  آلاف  أ �لى  يحتوي  القرأنٓ  في    أٔن  الغزالي  قال  الباطنة!  العلوم 
 الإحياء:

فاتحة  سورة  من  بعيراً  س�بعين  ٔ�وقرت  شئت  لو  و�ه:  الله  �رم  �لي  قال 
الكتاب". فما معناه وتفسير ظاهرها في �ایة �ختصار، وقال أٔبو ا�رداء: "لا  
یفقه الر�ل حتى يجعل للقرأنٓ وجوهاً" وقد قال بعض العلماء: �كل أیٓة س�تون  

 .وما بقي من فهمها أٔكثرأٔلف فهم، 
وقال أخٓرون: القرأنٓ يحوي س�بعة وس�بعين أٔلف �لم ومائتي �لم، إذ كل كلمة 
و�د  و�طن  ظاهر  كلمة  �كل  إذ  أٔضعاف،  أٔربعة  ذ�  یتضاعف  ثم  �لم، 
"إن   �لیه وسلم:  النبي صلى الله  اعتمدوا في ذ� �لى �دیث  ومطلع، وقد 

ا�ن مسعود رضي الله عنه: "من    للقرأنٓ ظاهراً و�طناً و�داً ومطلعاً". وقال
تفسير   بمجرد  يحصل  لا  وذ�  القرأنٓ".  فلیتد�ر  وا�خٓر�ن  أ�ولين  �لم  أٔراد 
وفي   وصفاته،  و�ل  عز  أٔفعال الله  في  دا��  كلها  فالعلوم  و�لجم�  الظاهر، 
القرأنٓ شرح ذاته وأٔفعا� وصفاته، وهذه العلوم لا نهایة لها، وفي القرأنٓ إشارة  

 .إلى مجامعها
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النظر�ت  في  الخلائق  فيه  واختلف  النظار،  �لى  فيه  أٔشكل  ما  كل  بل 
   .والمعقولات ففي القرأنٓ إلیه رموز ودلالات �لیه، يختص أٔهل الفهم ٕ�دراكها

 قلت: وجواب هذا ال�م من وجوه أٔن یقال:
�س�ند  أٔ�دهم  یأتئ �  أٔن  أ��ر عن �لي رضي الله عنه، وأٔتحدى  أٔولا: لا یصح هذا 

نه مصادم لما كان �لیه عمل الص�ابة وفهمهم لكتاب ربهم ولما توا�ر الخبر صحیح! ذ� أٔ 
العاقل  یدل  ما  الكتاب  فاتحة  فأٔ�ن في  وإلا  الكتاب!  فاتحة  من  انتفاعهم  بأنٔه كان و�ه 
عند تد�ره �لى طریقة لوقر البعير، ولماذا لم یظهر ذ� ٔ��د �يره لینتفع به الناس؟ ما  

الكت الناس بها، وإنما هذا من أٔكاذیب في مثل هذا نزلت فاتحة  انتفع  اب وما في مث� 
تعالى في   �ليهم رضوان الله  البيت  آل  وأ الص�ابة  وليس من �م  والفلاسفة  الباطنیة 
شيء. ثم إنه مخالف مخالفة ظاهرة لحدیث "تأبٔير الن�ل" في صحیح مسلم من قو� �لیه  

، فلو كانت جمیع العلوم قد ٢٣اكم"  السلام �ين أٔخطأٔ طریقة التأبٔير: "أٔنتم أٔ�لم بأمٔور دنی
نزل بها و� �لى رسول الله صلى الله �لیه وسلم كما �زعمه الغزالي ومن �بعوه، وكما  
في ذاك أ��ر الشاذ، لما صرح النبي بأنٔه أٔقل �لما من �يره في أٔمور ا�نیا، بل ٔ�وصى  

الو� (في ظاه أٔن يجد في  للزم  إذ  القرأنٓ،  بتلمس ذ� كله في  أٔو �طنه الناس  ره 

 
ي     ٢٣ ي الله عنه أن النيب

 اللهُ الحد�ث أخرجه الإمام مسلم من حد�ث أ�س ر�ف
�

مَ مرَّ  ص�
�
 عل�ه وسل

حون  ا. فمرَّ بهم فقال "ما لنخلِ�م ؟" قالوا:  ،  بقومٍ ُ�لقِّ ح " قال فخ�ج شِ�ص�
�
فقال "لو لم تفعلوا لصل

 . " دن�ا�م بأمر�  أعلمُ  "أنتم : . قال"قلتَ كذا وكذا"
(أتباع    " ف اليني "باللي�ب ف  الملقبني المعا�ة  الجهم�ة  غلاة  طوائف  لبعض  �حلو  مما  فلاسفة وهو 

ال�ة الأورو��ة ي النظ��ة الاجتماع�ة   اللي�ب
ي  �ف

) أن يتخذوە مستندا لاعتناق الد�موقراط�ة منهجا كل�ا �ف
�ــــع   بالت�ش �سمونه  ما  ف  بني الفصل  يتكلفون  اهم  ف�ت دن�ا�م"!  "أمور  من  أنه  بدعوى  العام،  �ــــع  الت�ش

�ي ع� �ــــع الإداري، ل�ق�وا سلطان النص ال�ش ي وما �سمونه بالت�ش
ي  الأخلا�ت

 القسم الأول دون الثايف
فاحش   إجمال  من  التقس�م  ذلك  ي 

�ف ما  مع  النص)،  ي 
�ف عنه  المسكوت  من  كله  جعلوە  (الذي 

ها، والله المستعان!   ال�ة الغ���ة بحذاف�ي ي تم��ر اللي�ب
 �ستعلونه �ف



~ ۱۰٥ ~ 
 

المزعوم) ما یضبط به طریقة صحی�ة لتأبٔير الن�ل لا یعطب الن�ل �سببها، ولكن ما في  
عند  أٔخرى  روایة   � وأ��ر  أٔصلا!  رس�  من  أٔ�د  �لى  الو�  الله  أٔنزل  هذا  مثل 
�ة في "عوالي ال�ليٓ" لا�ن أٔبي جمهور) یقول صاحبها (كذ� �لى   الرافضة (تجدها مخر�

عنه الله  رضي  الرحمن �لي  الله  (�سم  �ء  من  بعيرا  س�بعين  ٔ�وقرت  شئت  "لو   :(
 الرحيم)"! وهذه هي الباطنیة بعینها كما لا يخفى! 

�نیا: أٔما أ��ر عن أٔبي ا�رداء "لا یفقه الر�ل حتى يجعل للقرءان وجوها"، فلا یصح  
همه مرفو�ا، و�لى التسليم بص�ة وقفه �لى أٔبي ا�رداء رضي الله عنه، فلا يجوز أٔن یف 

�اقل �لى أٔن المقصود أٔن الر�ل لا یفقه حتى یصبح اللفظ الوا�د في القرأنٓ قد أٔرید 
يمكن  ما  هنا  �لوجوه  المراد  �كون  أٔن  أ�قرب  وإنما  معه!  و�لافه  الوا�د  المعنى  منه 
من  تأسٔيسا  أٔو  نقضا  �لیه  �س�تدلال  في  الله  كتاب  في  النصوص  بعض  اس�تعمال 

ی لا  وهذه  والعلم،  الفقه  في  أٔبواب  الناس  یتفاوت  ما  تعالى، وهي  إلا الله  منتهاها  علم 
�لیه   النبي  و�لا في وصف  قو� �ل  بما في  وفهمه. وحس�بك  بعلمه  منهم  دركه، كل 

 )) أٔنه:  ل�   المُْنكَرِ   عَنِ   وَ�نهَْاَهمُْ   ِ�لمَْعْرُوفِ   یأَ�مُرُهمُ السلام  بَاتِ   لهَُمُ   وَيحُِ یِّ رّمُِ   الط� مُ   وَيحَُ   �لَيهَِْ
أٔلفاظها   ] ١٥٧:    أ�عراف[ )) ا�یٓة  ثَ الخَْبَأئِٓ  من �لم وافر، ليس في تعدد وجوه فهم 

وتأؤ�يها، أٔبدا فإنما هي من محكمات القرأنٓ التي لا �رد �ليها التأؤیل أٔصلا، وإنما في تعدد  
ما يمكن �ستناد إ�يها في اس�تخراج حكمه الشرعي من المسائل الحادثة الناز� �لناس 

كل ذ� من وجوه المراد الإلهيي من ا�یٓة ولا شك، �لمه من  في كل زمان ومكان. ف 
للنص ونفي ما   السلفي  الفهم  إثبات  إثباته �لى  یقوم  �لمه و�� من ��! وهو مراد 
سواه، وليس مزاحمته بغيره! فكل ما صح أٔن یقال إنه من الطیبات (ما �لمنا منه ا�نٓ  

"، فا�یٓة دلیل في إ�حته �ما تجدد وما لم نعلم)، �لى فهم السلف لمعنى لفظة "الطیبات
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إلى قيام السا�ة، وكل ما صح أٔن یقال إنه من الخبائث، �لى فهم السلف لمعنى لفظة 
هذا   و�لى  الفهم  بهذا  السا�ة.  قيام  إلى  تجدد  �ما  تحريمه  في  نص  فا�یٓة  "الخبائث"، 

أٔنه   لحقيقة  تقر�را  السلام  �لیه  ا�رداء  أٔبي  اعتبار �م  یصح  فهم  المعیار،  ازداد  كلما 
ما   الحمد �لى  وفقهه، وهذا واضح و�  �لمه  ازداد  وفوائدها  القرأنٓ  أيٓ  لوجوه  الر�ل 
الن�ار  الغزالي رحمه الله ثم  الباطنیة و�بعهم �لیه  المقصود �لى ما فهمه  أٔن  قرر�، لا 

 وأٔقرانه!  
 

� في  أٔصل  لا  ومطلعا"،  و�دا  و�طنا  ظاهرا  القرأنٓ  أیٓة في  "�كل  أ��ر  كتب  �لثا:   
الحسن  �لى  موقوفا  روي  وإنما  وسلم،  �لیه  الله  صلى  الله  رسول  �م  من  الس�نة 
البصري! ولا یعُقل بحال من أ�حوال أٔن �كون مراد الحسن رحمه الله تعالى من قو� 
أٔن   �لى  مثلا،  ففتقناهما))،  رتقا  ((كانتا  تعالى  قو�  مثل  تأؤیل  یصحح  أٔنه  "�طنا"، 

متين ففصلهما الله، وفي نفس الوقت یصحح تأؤی� �لى أٔن  السماء وأ�رض كانتا ملتح 
العالم �شأٔ من انتفاش نقطة مركزة من الطاقة وتنا�ر ت� الطاقة في �ات الفضاء، ولا  
�رى بأسٔا كذ� في قبول تأؤی� �لى أٔن مراد الله منه أٔن السماء وأ�رض كانتا مغلقتين  

أ�رض الزرع، فيجعل أٔ�د ت� الوجوه   ففتحهما الله فأنٔزل من السماء المطر وأٔنبت من 
ظاهرا وما سواه �طنا، ویقول بأنٔ الله قد أٔرادها جمیعا، يجعل �كل زمان فهما یناس�به!  
وإنما  الله؟  رحمه  البصري  كالحسن  �لیل  بتابعي  فكيف  بعاقل،  یلیق  لا  عبث  هذا 

الف  وجوه  من  الناس  لعامة  یظهر  لا  ما  هنا  �لباطن  المقصود  �كون  أٔن  هم  أ�قرب 
لا   ما  وهذا  صحی�ا،  اس�تنباطا  الوا�دة  ا�یٓة  من  المس�تنبطة  والفوائد  و�س�تدلال 

 یتناهى حقا ولا يحصیه إلا الله، والله أٔ�لم.    
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أ��ر عن  أ�ولين وا�خٓر�ن أٔنه قال  ا�ن مسعود رضي الله عنه  رابعا:  أٔراد �لم  : "من 
أٔنه �لم ا فلیتد�ر القرأنٓ".   ٔ�ولين وا�خٓر�ن �لتوحيد �لى التسليم بصحته فمحمول �لى 

والنبيون من   أٔ�  ما قلت  "أٔفضل  السلام:  �لیه  الرسل، كما في قو�  به  ا�ي �اءت 
قبلي: لا إ� إلا الله و�ده لا شریك �"، ولا �لم یعلو �لى العلم بلا إ� إلا الله. أٔما أٔن  

وال الفيز�ء  بعلوم  المعرفة  إلى  الناس  یوصل  القرأنٓ  تد�ر  أٔن  المقصود  ف� �كون 
والجیولوجيا (مثلا)، مما كان �لیه أ�ولون وما �كون �لیه ا�خٓرون، فهذا عبث محض 
أٔن نصوص   الباطنیة والجهمیة صدقوا في  أٔن  ولو  ا�ن مسعود ولا ریب!  وكذب �لى 
القرأنٓ توصل من تد�رها إلى �لم كل شيء �لى هذا المعنى، �كانوا هم ا�نٓ أٔ�لم الناس  

 في القرأنٓ فقط، ولكن ما رأٔیناهم س�بقوا بتد�رهم القرأنٓ في  بعلوم ا�نیا كلها من تد�رهم
یوم من أ��م أٔصحاب العلوم ا�نیویة في شيء من مباحثهم، وإنما رأٔیناهم ینتظرون حتى  
يخرج الطبیعیون بنظر�تهم أٔولا، ثم يخرجوا هم �لینا بت� التأؤیلات المبتذ� �لى أٔنها  

دعم هذه النظریة أٔو ت�، والله المس�تعان! فهل من "بواطن القرأنٓ" و"إشاراته" التي ت
كان یظهر في أ�مة من یعتقد أٔن الله �لق السماوات وأ�رض بما سماه الن�ار وأٔتبا�ه  
�يمیترا"  "جورج  خرج  أٔن  لولا  العظيم)  �نف�ار  نظریة  (یقصد  العظيم"  "�لفتق 

یعني أٔنها إنما كانت  و"إدو�ن هابل" بدعواهما أٔن السماء كانت ولا �زال تتوسع، وهو ما  
في �ة الماضي نقطة وا�دة قد انفجرت وتنا�رت في كل اتجاه؟ أٔبدا! فلا هو تد�ر ولا  
انت�ال وتلاعب �لقرأنٓ وتنطع �لجهل، وإلى الله   تفسير ولا �لم ولا شيء، وإنما هو 

 المش�تكى.  
" الغزالي:  قول  الظاهر،  �امسا:  تفسير  بمجرد  يحصل  لا  كلها  وذ�  فالعلوم  و�لجم� 

دا�� في أٔفعال الله عز و�ل وصفاته، وفي القرأنٓ شرح ذاته وأٔفعا� وصفاته، وهذه  
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" قلت: قو� لا يحصل بمجرد تفسير .العلوم لا نهایة لها، وفي القرأنٓ إشارة إلى مجامعها
بتد�ر  أٔم  والت�لیات؟  وأ�ذواق  والمنامات  �لرؤى  إذن؟  فبأئ شيء يحصل  الظاهر، 

اث أٔصحاب الهیئة والطب والهندسة والطبیعیات والر�ضیات؟ أٔما قو� بأنٔ جمیع  أٔبح
كلها  العلوم  �ون  من  أٔساس  �لى  العلوم،  بم�امع  سماه  ما  إلى  إشارة  القرأنٓ  في  العلوم 
دا�� في أٔفعال الله التي هي من صفاته التي هي ما �اء في القرأنٓ بیانه، ف�م فلسفي 

التكلف، وقد فتح �لى   أٔبواب تطاول الجهلاء  ظاهر  أٔبواب الشر ومن  المسلمين من 
وا�هماء �لى كتاب الله ما نرى منه الیوم أٔضعاف ما كان في زمان الغزالي نفسه، والله 

 المس�تعان. 
الغزالي: " قول  الخلائق في  سادسا:  فيه  واختلف  النظار،  فيه �لى  أٔشكل  ما  بل كل 

ودلا  رموز  إلیه  القرأنٓ  ففي  والمعقولات  الفهم  النظر�ت  أٔهل  يختص  �لیه،  لات 
النظر في    ."ٕ�دراكها الغلو والإفراط بعینه، وما من �اقل جرب فنون  قلت: هذا هو 

القرأنٓ و�لى   الإطلاق كذب �لى  بأنٔ هذا  یقطع  إلا وهو  ا�نیویة  العلوم  أٔي �لم من 
�لى  العلم و�لى العقل نفسه، وأٔنه من تحمیل القرأنٓ ما لا يحتمل وما لم ینزل الو� بمث�  

الباطنیة   بطرائق  والمغتر�ن  والمفتونين  الجهال  أٔن  والمشكلة  أٔصلا!  رسل الله  من  أٔ�د 
وأٔضرابهم، �سمعون هذا ال�م فيحسب الوا�د منهم أٔنه إنما فتح الله به �لى الغزالي  
فتوح العارفين، فبصرّه بما لا یبصر به إلا من سماهم الغزالي بأهٔل الفهم من أٔولیاء الله  

ع أٔن العقل والبداهة تقضي بألأ يحكم بحكم عریض كهذا �لى نصوص القرأنٓ الصالحين! م 
إلا أٔ�د ر�لين: ر�ل �اءه من الو� الصريح ما یقرر هذا المعنى (وليس ثمة و� ولا 
�كلف  التي  والمعارف  البشریة  العلوم  جمیع  تصور  نفسه  في  �از  ر�ل  أٔو  به)،  نص 

لم یتكلفها الناس بعد، حتى أٔ�اط بجمیع    أ�ولون البحث والتنظير فيها، والتي ما زالت
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مسائل الخلاف والنزاع في التنظير عندهم جمیعا (وهي لا حصر لها ولا انتهاء أٔصلا)،  
و"إشاراته"  القرأنٓ  مفاهيم  من  وجوابها  فصلها  فأخٔرج  القرأنٓ  في  بفهمه  واجتهد 

 كهذا و"دلالاته"، وهذا لم �كن ٔ��د من البشر قطّ، بل من اعتقد جواز اج�ع �لم 
  -عفا الله عنه    –في مخلوق ما فما أٔراه إلا قد أٔشرك �� رب العالمين! فمن أٔ�ن للغزالي  

النظر�ت  من  الخلائق  فيه  اختلف  ما  "كل"  بأنٔ  العریض  الزعم  هذا  إطلاق 
فصل النزاع بين    –مثلا    –والمعقولات ففي القرأنٓ دلالات �لیه؟ وأٔ�ن نجد في القرأنٓ  

السرطان �يمیائیا أٔفضل من �لا�ه �لجرا�ة مطلقا والقائلين   القائلين بأنٔ �لاج مرض
"��ٓ�ت   �سمیه  ما  تحت  التفسير  في  بتصانیف  یأتٔينا  طبيبا  ننتظر  هل  �لعكس؟ 
الطبیة" في القرأنٓ لن�د ذ� الترجيح فيها مثلا؟ وأٔ�ن نجد في القرأنٓ فصل الخطاب في 

رارة في أٔسقف المباني أٔفضل مسأٔ� ما إذا كان وضع طبقة عزل الرطوبة فوق عزل الح
من العكس؟ هل نبحث عمن صنف لنا كتا� في "ا�ٓ�ت الهندس�یة" في القرأنٓ مثلا،  
وتد�ر في بواطنها حتى أٔخرج منها جواب هذه المسأٔ�؟ هذا ما یدعو إلیه الن�ار تحقيقا 

 وتصريحا، فأئ عبث هذا؟  
نقول أنٓفا، في قو�: "وتظل وأٔما الشرط المعرفي الثاني ا�ي بد�ه الن�ار في �مه الم 

هذه المعاني تتسع �س�تمرار ��ساع دا�رة المعرفة الإ�سانیة في �كامل لا یعرف التضاد،  
تصدیقا  دوا�رها،  ا�سعت  �ما  الإ�سانیة  المعرفة  �لى  �يمنا  الكريم  القرأنٓ  یبقى  حتى 

به ولا يخلق  لنبوءة المصطفى صلى الله �لیه وسلم في وصفه القرأنٓ بأنٔه "لا تنتهيي عجائ 
 �لى كثرة الرد""  

فهو قو� "في �كامل لا یعرف التضاد"، فهو �شترط �لى التأؤیلات الحادثة التي �رى  
معقولیة ومشروعیة إلحاقها بأقٔوال السابقين في فهم النص القرأنيٓ أٔلا تتضاد. ونحن �سأٔ�  
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قبول   مع  والحدیثة)  القديمة  التأؤیلات  بين  (أٔي  التضاد  حصول  منع  و�ه  مطلق  ما 
التبا�ن و�ختلاف بين التأؤیلات؟ لماذا كان التضاد ممنو�ا بي� كان �ختلاف (ا�ي 
قد �س�يمه بعض الجهمیة �لا "�ختلاف التنوع") مقبولا؟ ٔ�ن الله تعالى لا یصح أٔن  
یتكلم ��م فيقصد به معنیين أٔ�دهما ضد ا�خٓر، بحیث یفهم قوم أٔ�دهما ویفهم �يرهم  

یع �لى صواب عنده؟ قد أٔجزت في حقه أٔن یتكلم ��م فيقصد به  ضده و�كون الجم 
معنیين كل وا�د منهما بخلاف ا�خٓر، بحیث أٔن من فهم أٔ�دهما فقد أٔصاب في �لمه  
س�ب�انه ومن فهم ا�خٓر فقد أٔصاب ومن جمع بين المعنیين فقد أٔصاب، وا�كل مصيب، 

هؤ یظن  لماذا  منعت؟  ما  ومنعت  أٔجزت  ما  أٔجزت  أٔساس  أٔي  أٔن  فعلى  القوم  لاء 
تخلیطاتهم وشقشقاتهم هذه س�تمر �لى العقلاء مر الكرام دون أٔن �راجعوهم في مصدرها  

 وأٔصلها عندهم؟ 
� دكتور ز�لول، إن منعت التضاد �لى أٔساس من أٔن العقل يمنع أٔن یقصد الله تعالى  
عندك؟  أٔصلا  العقل ذ�  يمنع  فلماذا  معه،  وضده  المعنى  الحقيقة)  في  متكلم  أٔي  (أٔو 
السبب أٔنه لا یعُقل إلا أٔن �كون مراد المتكلم معنى وا�دا فقط مما يختلف السامعون  
يمنع   العقل  ٔ�ن  الترجيح، لا  اختلافا حقيقيا یوجب  وتأؤی�  ال�م  فهم  فيه من وجوه 
التضاد بين التأؤیلين ولكن قد يجيز مطلق �ختلاف ما لم یبلغ أٔن �كون تضادا! فلو  

ثل أ��لى) یفهم أٔ�د السامعين من تأؤی� أٔني رأٔیت �رة بیضاء أٔني قلت �ما (و� الم 
نفسه  ال�م  یتأؤل  أٔن  السامعين  لغيره من  العقل عندك  فهل یصح في  اللون (مثلا) 
�لى أٔني رأٔیت �رة حمراء، ولكن لا یصح أٔن یفهمه أٔ�د �لى أٔني رأٔیت �رة سوداء ٔ�ن  

ينهما تضاد؟ ما هذا الخطل؟ وأٔي  أ�بیض وأ�سود ضدان، بي� أ�حمر وأ�بیض ليس ب 
عمدة تبقى في اس�تعمال اللغة نفسها �لى هذا المذهب؟؟ ��ٔنهم یقولون لربهم: "قل ما  
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شئت ونحن س�نفهم من �مك ما �شاء، ولا تثریب �لینا ما دمنا نلتزم بحدود اللغة  
ولا نجمع من تأؤیلات �مك بين المعنى وضده"، فهيي في الحقيقة دعوة �كل �اهل 
من   اتبعه  ولمن   � يحلو  كما  مواضعه  عن  القرأنٓ  من  عظيم  شطر  في  ا�كلم  لیحرف 
المنظر�ن والفلاسفة (بما یعتبرونه هو القطع العقلي والیقين والعلم الحدیث ... إلخ)، فإن  
س�ئل قال القرأنٓ حمال وجوه ولا تنقضي عجائبه ولا حرج �ليّ ما دمت أٔصطنع لنفسي 

 ع فيه بين الضد�ن!  بناءً معرفيا متناسقا لا أٔجم
"نظریة"   المفسر  ورأٔي  تنظير،  التفسير  أٔن  كتا�ته  بعض  یقرر في  بعضهم  رأٔیت  وقد 
أٔي   من  المعرفة �لضرورة  أٔثقل في ميزان  �لقبول ولا  أٔولى  فليس هو  أٔي �ال،  �لى 
نظریة طبیعیة، بل العكس هو الصحیح �البا ٔ�ن نظر�ت الطبیعیين عنده توشك أٔن  

المشاهدات والمعامل الحدیثة والمراصد المتطورة والحواسب ا�آلیة   �كون یقينا، تخدمه
ر�ل  رأٔي  إلا  ليس  السلف  من  المفسر  أٔو  التابعي  أٔو  الص�ابي  تأؤیل  بي�  إلخ،   ..
"بدائي" لا یدري ما في السماء ولا ما في أ�رض ولا يم� أٔدوات الرصد والتجریب! 

یة طبیعیة یعتقد صحتها، ثم يجمع كل وإذن فلا بأسٔ عندهم بأنٔ یأتئ الوا�د منهم بنظر 
تبدو   القرأنٓ من نصوص  لها ص� بموضوع   –في �ين �� وعجمته    –ما في  أٔن  �لى 

النظریة لیصطنع لنفسه من تأؤیل ت� النصوص ما یناسب ت� النظریة ويخد�ا. فإن  
ه  و�د من أٔقوال السلف ما یبدو قریبا اختاره �رد أٔنه قریب، وتلاعب به وتحایل �لی

وا�دة  جم�  كلها  السلف  تفسيرات  أٔسقط  يجد  لم  وإن  للنظریة،  مطابقا  یبدو  حتى 
أٔفرغوا الوسع في �دود العلم الطبیعي المتاح في زمانهم ولم یبلغوا إلا   واعتذر لهم بأنهٔم 
ت� المعاني "البدائیة" التي انتهوا إ�يها، ثم �راه في ا�نهایة يخرج بنفس نظریة الطبیعیين 

لنفسه عقيدة ودینا من قبل، وقد لبسها أٔ�يرا بلبوس القرأنٓ والس�نة! ولا  التي اتخذها  
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ا�كا�سة"   الخا�سة  "الثقوب  أٔو  (مثلا)  الكبير"  "الفتق  نظریة  �سميها  بأنٔ  إذن  بأسٔ 
(بدلا من الثقوب السوداء) أٔو نظریة "الرتق الثاني" (بدلا من ��س�اق العظيم) أٔو 

قبلها العوام والسذج �لى أٔنها هي ما �اء به  الن�ار و�يره، حتى ی   تلاعبنحو ذ� من  
الو�! هذا هو جواب الن�ار وأٔقرانه وأٔتبا�ه عن ت� الفتنة بنظر�ت الطبیعیين عند  
التعارض بين "ا��ن" و"العلم"):  إ�لاميا ٕ�شكالیة  (أٔو عما �سمى  المسلمين  كثير من 

ال بطن  من  لكم  أٔخر�ا  وأٔ�  تعجبكم  طبیعیة  نظریة  أٔي  أٔن  "هاتوا لي  �لمتم  أٔما  قرأنٓ! 
 القرأنٓ لا تنقضي عجائبه؟" فما نقول إلا حسبنا الله ونعم الو�یل!

بقو�: "وليس هذا لغير �م الله (تعالى) .. !! ٔ�نه لا يمكن لعاقل أٔن    ا�كتوریواصل  
الكريم  القرأنٓ  العلمیة في  الحقائق  الهائل من  الكم  لهذا  الخالق  یتخیل مصدرا �ير الله 
أٔلف وأٔربعمائة س�نة �لى نبي أٔمي (صلى الله �لیه وسلم)،  وهو كتاب منزل من قبل 

أٔمة كانت �البيتها الساحقة من   أ�ميين، وفي فترة زمنیة لم �كن ٔ��د من الخلق  وفي 
إلا في �لال  للإ�سان  التكشف  تبدأٔ في  التي لم  العلمیة  إلمام �شيء من هذه الحقائق 
القرنين الماضیين، ولا �زال تتكشف إلى یوم ا��ن. والإشارات الكونیة �اءت في أٔكثر  

دلا تقترب  �دیدة  أٔخرى  أٓ�ت  إلى  �لإضافة  أیٓة صريحة،  أٔلف  الصرا�ة، من  من  �تها 
 و�شكل هذه ا�ٓ�ت الكونیة حوالي سدس مجموع أٓ�ت القرأنٓ الكريم." 

 
لما   انقضاء  أٔنه لا نهایة ولا �د ولا  لغير �م الله؟  ليس  قلت: أٔي شيء هذا ا�ي 
يمكن إلصاقه به من التأؤیلات الجدیدة بدعوى أٔنه حمال وجوه؟ بل هذا ما لا یصح  
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، وهو مما �سهل �كلفه في أٔي كتاب ولا إشكال، وقد ٢٤  أٔن نجيزه في كتاب الله أٔصلا
 مر معنا أٔمثلته في كتب النصارى والهندوس! 

من  الهائل  الكم  لهذا  الخالق  الله  �ير  مصدرا  یتخیل  أٔن  لعاقل  يمكن  "لا  قو�  أٔما 
الحقائق العلمیة في القرأنٓ الكريم وهو كتاب منزل من قبل أٔلف وأٔربعمائة س�نة �لى نبي  

فمرد أٔن  أٔمي"  زعمتم  التي  المادة  هذه  بأنٔ  الكتاب  هذا  فصول  في  بينا  كما  �لیك  ود 
المسلمين لم یعرفوها قبل أٔربعة عشر قر�، ليست "حقائق �لمیة" أٔصلا كما �زعمون،  
وإنما هي فرضیات ونظر�ت وظنون وتخرصات �لى الغیب المحض منها ما عُرف نظيره  

لم ما  ومنها  الفلاسفة  عند  السالفة  القرون  �كونها    في  التسليم  �لى  حتى  وأٔنه  یعرف، 
حقائق قد عرفت �دیثا معرفة قطعیة منتهیة، فذ� "الكم الهائل" من التأؤیلات التي 
ٔ�نه ليس مما یعصى  إثبات ما �ریدون،  أ�ولين لا قيمة � في  إ�يها أٔ�د من  لم �س�بقكم 

بينا، وما د كما  مث�  یتكلفوا  أٔن  أٔي م�  التحریف والزیغ في  أٔهل  التأؤیل �لى  ام ذاك 
الحادث لم یعرفه أٔ�د من أ�ولين فليس هو معنى �م ربنا تبارك وتعالى قطعا، وإنما  
هي أٔمانیكم أٔنتم وأٔوهامكم! فالإعجاز المزعوم في الحقيقة إنما هو زعمكم إمكان تأؤیل النص 

 
وقولنا معا�ش أهل السنة بحج�ة إجماع السلف، الذي نازعتنا ف�ه الجهم�ة قد�ما وحديثا، هو    ٢٤

أهل صمّ  لها ولا خطام عند  ي لا زمام  اليت الفضفاضة  التأو�ل�ة  السماح�ة  تلك  الأمان عندنا ضد  ام 
هم وغ�ي ال�تاب  أهل  به ع�  رفعنا الله  مما  وهو  منها،  المانع  برهاننا  وهو  الأخرى،  بفضله   الملل 

وسلم عل�ه  الله  ص�  محمد  دين  ي 
�ف بالدخول  جم�عا  فأمرهم  صفات ومنته،  أهم  ولهذا كانت   .

أنهم ا المنصورة)،  والطائفة  الناج�ة  الفرقة  هم  (الذين  من كل خلف  العلم  هذا  حملة  من  لعدول 
منهم؟   ذلك  �كون  ء  ي

فبأي �ش  " ف الجاهلني وتأو�ل  ف  المبطلني وانتحال  ف  الغالني تح��ف  عنه  "ينفون 
ها فتدبرها يرحمك   . هذە �ي لا غ�ي ف بالتمسك بالأمر الأول و��جماع السلف و�لزوم سب�ل المؤمنني

لنفالله ي 
السل�ف ام  ف الال�ت ذلك  المسلم  يزعم  أن  أسهل  فما  و�لا  ف� !  أن �صدق  أعز  وما  ه، والله سه، 

ف لا رب سواە!     المعني
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�لى ما یوافق ت� النظر�ت (أٔو إن شئت فقل "الحقائق المكتشفة") الحدیثة، لا أٔن  
�كون  ا  أٔن  فامتنع  زمانه  أٔ�د في  یعرفها  �كن  لم  نبي  لسان  بها حقا �لى  قد �اء  لنص 

�م أٔ�د سوى الله الخالق (�لى التسليم بأنهٔا حقائق قطعیة كما تدعون)، والفرق بين  
 القضیتين واضح لمن یعقل ویدقق في أٔقوا� ولواز�ا ومقتضیاتها!

ميين، وفي فترة زمنیة لم �كن ٔ��د من فقو�: "وفي أٔمة كانت �البيتها الساحقة من ا�ٔ 
إلا في   للإ�سان  التكشف  تبدأٔ في  التي لم  العلمیة  الحقائق  إلمام �شيء من هذه  الخلق 
�لال القرنين الماضیين، ولا �زال تتكشف إلى یوم ا��ن" فيه دعوى �ريخیة عریضة 

، كما أٔن فيه  ٢٥  لا �سعك إثباتها أٔو نفيها في كثير مما تعلقت به من نظر�ت الطبیعیين
لا   حيث  من  التجریبي  البحث  وأٔصول  العلوم  فلسفة  في  �طل  بمذهب  منك  التزاما 
�شعر! وقد بينا بحول الله تعالى الفرق بين "النظریة" و"الحقيقة العلمیة المكتشفة" في  
فصول الباب الثاني من هذا الكتاب بیا� وافيا، كما بينا أٔن المعارف الطبیعیة والتجریبية 

تتراكم بين أٔیدي أٔصحابها �لى نحو یوصل إلى الیقين في صحة هذه النظریة أٔو ت�، لا  
بهذه الصورة الساذ�ة التي يحلو لجهمیة العصر أٔن �زینوها للعامة والسفهاء حتى یقبلوا 
بضاعتهم في التفلیق بين كتاب الله وتعالى وما هو سائد عند الطبیعیين من نظر�ت 

� وفرضیات تفسيریة!   إلا  فبینا  المشاهدات  إلى  التفسيریة لا �ستند  النظر�ت  أٔن  یف 
بتأؤیلها �لى نحو یوافق الفرضیة نفسها، وأٔن �كا�ر و�راكم المشاهدات والت�ارب المؤو� 

  القطعیة  بين أٔیدي أٔصحابها �لى هذا الو�ه لا یصل �لنظریة إلى مرتبة الحقيقة العلمیة
  أٔبدا �ما كثرت!

 
ف إنما انتهوا مؤخرا إ� القول بحركة الأرض وج��انها، وأنه لم �كن �قول به    ٢٥ كدعوى أن الفل�يني

 ! ي زمان الو�ي
ف �ف  أحد من المسلمني
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التفر  من  بيناه  ما  عنك  غیبا دع  كان  ما  بين  نفسه  التفسيري  التنظير  موضوع  یق في 
مطلقا لا مجال لإعمال أٔدوات القياس و�س�تقراء في المحسوسات �لیه، وما كان غیبا  
�لى   و�س�تقراءات  وأ�قيسة  الفرضیات  فيه  تفيد�  أٔن  مث�  في  یتصور  �سبيا 

نظریة   أٔن  اح�لیة مقبو�! فمجرد دعواك  الكبير  المحسوسات بمعرفة ظنیة    –�نف�ار 
المثل�لى   بلغت    –  سبيل  بين    منز�قد  �راكم  ما  القطعیة" من كثرة  العلمیة  "الحقيقة 

الفلكيين من اس�تدلالات تدعمها، قول مخالف لهاتين القا�دتين ا�كلیتين الخطيرتين، ولم  
�لیه حتى   من   أٔغرقتجترئ  �ش�بهها  وما  المنطقية  الوضعیة  في  الطبیعي  العلم  فلاسفة 

مذاهب �الیة في تقد�ر القيمة المعرفية لمباحث الطبیعیين واس�تدلالاتهم! والحاصل أٔنك  
�تفاق فلاسفتهم    ع النظر�ت عند الطبیعیين �لى الإطلاقحولت أٔضعف وأٔوهن أٔنوا 

عند� معاشر المسلمين تخرصا و�لا محضا واقت�اما ٔ�بواب الغیب   ونظارهم (التي تعتبر
بغير و�ه حق!)، إلى أٔصل من أٔصول �عتقاد في الغیب عند المسلمين، فما أٔقول إلا 

 حسبنا الله ونعم الو�یل!
 

 ):  ١٨لسماء في القرأنٓ الكريم" (ص. قال الن�ار في كتابه "ا 
 

 یقول المصطفى صلى الله �لیه وسلم "أٔعربوا القرأنٓ وا�تمسوا غرائبه".
ما   معرفة  أٔي  غرائبه  وال�س  معانیه،  معرفة  به  یقصد  الكريم  القرأنٓ  وإعراب 
الكونیة  ا�ٓ�ت  یت�لى في  ما  أٔكثر  قارئه، ویت�لى ذ�  معانیه �لى  غمض من 

�س�تمرار مع ا�ساع دا�رة المعرفة الإ�سانیة جيلا بعد جيل،    التي تتسع دلالاتها 
زمن   وظواهره في  ومكو�ته  �لكون  المعرفة  ت�  لندرة  وذ�  أٔمة،  بعد  وأٔمة 
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فيها  المعرفة  دا�رة  ا�ساع  بمعنى  الزمن،  مع  التراكمیة  ولطبیعتها  الو�،  تنزیل 
المنتظمة الح السنن  للكون وتعرفه �لى  الإ�سان  اس�تقراء  اكمة �، والتي  �ز�دة 

تمكن   ما  واطرادها  السنن  انتظام ت�  ولولا  فيه،  وتعالى  وضعها الله س�ب�انه 
وهذا �نتظام و�طراد في سنن   عنها،  ولا  منها،  معرفة شيء  من  الإ�سان 
القرأنٓ  للإ�سان، وقد تحدث  الكون  الكون وظواهره هو من وسائل �س�ير 

 الكريم عن ذ� التس�ير في مواطن �دیدة.
 ت: وجواب هذا التلبيس من وجوه: قل

أٔولا: الحدیث المذ�ور ضعیف �دا �تفاق أٔهل الحدیث، وأٔتحداه أٔن یأتئ ٕ�مام صحح  
 � طریقا وا�دا! 

ولا   الكونیة"  "ا�ٓ�ت  ليس  بغرائبه  فالمقصود  الحدیث،  بص�ة  التسليم  �لى  �نیا: 
�اء تفسير ت� اللفظة  "ا�ملات الغامضة" كما �ير ذ� مما �زعمه هذا الجهمي، وإنما  

" نفسه:  الحدیث  روایة  الحدیث صريحا في  القرأنَٓ في  �بِعوا أٔعْربِوا  وات وغرائِبُه  غرائبَِه ،   ،
�ن� فرائضُهُ و�دودُه

 القرأنَٓ نزل �لى خمسةِ أٔوُ�هٍ؛ �لالٌ، وحرامٌ، ومُحْكمٌَ، ومتشابِهٌ، ، فا
الحرامَ  واجتنِبُوا  �لحلالِ،  فاعمَلوُا  �لمتشابِهِ واتبِعُ   ،وأٔمثالٌ،  وأمِٓنوُا  المحكمََ،  وا وا  واعتبرُِ  ،

فالغرائب هنا المقصود بها الفرائض والحدود لا "معرفة ما غمض من معانیه   ٢٦" �ٔ�مثالِ 
الس�یاق   هذا  في  �لغرائب  عنها  و�برُ  قارئه"!  الحدیث    –�لى  شراح  بينه    -كما 

عوا  عن  و�كالیف)  (ٔ�حكام  بها  وغر�تهم  ا��ن  بأهٔل  الجاهلیة،  لاختصاصها  أٔهل  ئد 
بتوجيه  بدأٔ الحدیث  السلام  أٔنه �لیه  المراد "�تباع غرائبه" كما صنع،  وسبب تفسيره 
مقصوده   ففسر  أٔلفاظه،  من  غریبا  �كون  قد  ما  وبیان  القرأنٓ  إعراب  إلى  العلماء 

 
ي ضع�ف الجامع (والروا�ة أخرجها الأ   ٢٦

ي �ف
 ). ٩٣٥لبايف
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غریبا  الإسلام  "بدأٔ  السلام  �لیه  قو�  ونظيره  و�شتباه،  للتكرار  منعا  "بغرائبه" 
وكما   ٢٨، فالغرابة هنا �لى هذا الو�ه، لا كما زعم الن�ار.  ٢٧كما بدأٔ"  وس�یعود غریبا  

�رى فليس من بين ت� التوجيهات النبویة المذ�ورة في الروایة في التعامل مع القرأنٓ:  
إلیه   انتهت  ما  أخٓر  �س�تعمال  قارئه"  �لى  معانیه  من  غمض  "ف�  البحث  �كلف 

�" صاحبنا  �سمیه  ما  أٔو  الطبیعیة  �سُ�تغرب النظر�ت  لا  ولكن  المكتس�بة".  لعلوم 
الغیب كجرأٔة هذا  المسلمين في  القرأنٓ و�لى عقيدة  ا�ترأٔ �لى  الس�نة ممن  الجرأٔة �لى 

 الر�ل، �سألٔ الله السلامة!      
ویت�لى ذ� أٔكثر ما یت�لى في ا�ٓ�ت الكونیة التي تتسع دلالاتها �س�تمرار �لثا: قو�: "

ت�  لندرة  وذ�  أٔمة،  بعد  وأٔمة  جيل،  بعد  جيلا  الإ�سانیة  المعرفة  دا�رة  ا�ساع  مع 

 
ي    ٢٧

ي المعجم الأوسط والهيث�ي �ف
ي �ف

ايف ي سننه والط�ب
مذي �ف ي صح�حه وال�ت

أخرجه الإمام مسلم �ف
 مجمع الزوائد. 

"التمسوا    ٢٨ اللفظ  إن  بقوله  الحد�ث  تفس�ي  ي 
�ف اعه  لاخ�ت منت�ا  الرجل  �أتينا  أن  أستبعد  ولا 

ي به ، ما �ح النيب ف ە وما فهمته أنا، ف�صح أن �كون    غرائبه" �حتمل كلا الوجهني ي الروا�ة من تفس�ي
�ف

أحدهما!   بب�ان  وا�ت�ف  معا،  ف  المعنيني فلعله جمع  ال�لم؟  ي جوامع  النيب يؤت  ألم  كلاهما مقصودا! 
ولعل القارئ الآن يتساءل: أ�مكن أن تصل الجهالة بأحدهم إ� هذا الحد؟ والجواب: قد قدمت 

وجواب ذلك الخطل إن قدرنا تطرق ذهن الرجل إل�ه أن �قال بقو�ي "لا أستبعد"، والله المستعان!  
ي أقصد بقو�ي كذا، كذا وكذا" تفس�ي و��ان أوضح للمراد الواحد من  إنه ل�س بعد قول القائل "إنيف
ي س�اق  

ف أحدهما و�سكت عن الآخر �ف ف أفكان يبني ي كلامه! فلو كان ي��د منه معنيني
اللفظ الواحد �ف

ولو  المفصل؟  والتوضيح  ح  ف   ال�ش بني التف��ق  من  �منعه  ء  ي
فأي �ش متب�انان  معن�ان  مقصودە  كان 

ي أول  
ف مقت�ف قوله �ف ي التف��ق بني

ي هذا الحد�ث نفسه �ف
ف كما صنع �ف ف مختلفتني ي عبارتني

المرادين �ف
بعث الله رسله الحد�ث "أع��وا القرآن" وقوله بعد ذلك "اتبعوا غرائبه" أو "التمسوا غرائبه"؟ هل  

والألغاز، ي  اختلاف   بالأحا�ب ع�  ف  المخاطبني أذهان  إ�  وأق��ه  وأضبطه  ال�لام  بأحكم  بعثهم  أم 
والإبهام   الإغماض  أم  والإرشاد،  الهدا�ة  الو�ي  مقصود  هل  "المكتسبة"؟  ومعارفهم  عقولهم 
الواحد  اللفظ  ي 

�ف �كون  أن  معناها  ل�س  ال�لم  جوامع  والأوهام؟  الخ�الات  فضاء  ي 
�ف والتحليق 

ر باطن لا �عرفه إلا أصحاب الفلك وال�ون�ات أو أصحاب ال�شوف معن�ان، أحدهما ظاهر والآخ
ي اللفظ ولا تف��ط!        

 والمنامات! و�نما معناە أن �كون ال�لام شد�د الوجازة وافر الب�ان بلا إفراط �ف
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المعرفة �لكون ومكو�ته وظواهره في زمن تنزیل الو�، ولطبیعتها التراكمیة مع الزمن"  
فرق بين تعدد وجوه �س�تدلال �لنص الوا�د (كتعدد قلت: قد بينا في موضع أخٓر ال

الوا�د،  النص  تأؤیل  وتعدد وجوه  مثلا)  تد�ل تحت عموماته  أٔن  يمكن  التي  أ�فراد 
للنص شيء، ودعوى   وتناميها  الشرعیة وتعددها  العلمیة  ا�ساع ا�لالات  وأٔن دعوى 

للعدید من  الوا�د  النص  أٔلفاظ  المرادة من بعض  المعاني  اللغویة    ا�ساع أٔصول  الوجوه 
فلا   ��كلیة،  أخٓر  شيء  �ل،  �لى  اللسان  أٔهل  من  لٔ�ولين  لتخطر  كانت  ما  التي 

 �س�توي القضیتان إلا عند �اهل أٔو صاحب هوى!  
إلى   به  أٔو�  كما  الرب  مراد  �كون � معنى وا�د في  أٔن  إلا  الوا�د لا يمكن  فاللفظ 

أٔو ما یفهم من مجموع أٔقوالهم  رسو� �لضرورة (وهو ما أٔجمع �لیه المفسرون من فهمه،  
عند إمكان الجمع بينها، أٔو الراجح مما اختلفوا �لیه من أٔقوال لا �رجع إلى معنى مشترك  

في  ٢٩ أ�حكام  واس�تنباط  �س�تدلال  في  الوا�د  بمعناه  النص  ذ�  اس�تعمال  أٔما   ،(
عة بطبی  –مسائل متعددة، أٔو في ذ�ر تفریعات �دیدة �لى أٔصو� المعنویة �كون منها  

ما لم �رد �لى قلوب وخواطر أٔوائل ا�اطبين به في القرون أ�ولى في النوازل    -الحال  
�لى   ال�م  س�یاق  في  تعلمون"  لا  ما  "ويخلق  تعالى  قو�  إن  مثلا:  (كقولهم  ونحوها 
المر�و�ت �شمل الس�یارة والطا�رة والقطار ونحو ذ�)، فهذا لا يمتنع تعدده وتناميه كما  

ا�كتور،   لا  یقول  ولكن  أ�ولون،  لیتصورها  �كن  لم  عجیبة  منه وجوه  أٔن يحدث  ولا 
�لاقة �� المفهوم لتعدد الوجوه في القرأنٓ بما �ریده هو وأٔصحابه من تلاعب بأصٔول  

يجعلوا   أٔن  إلى  بهم  یصل  الكوزمولو�   -مثلا    –معانیه،  �نف�اري  �نتفاخ  من 
 ففتقناهما))، فانتبه لهذا الفرق فإنه دقيق! المزعوم و�ا من وجوه قو� تعالى ((كانتا رتقا 

 
ي خلاف   ٢٩

. وهو ما ذكرنا أنه قل�ل �ف ي أصول التفس�ي
 السلف، كما بينه شيخ الإسلام رحمه الله �ف
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ثم إن مرد ز�دة ا�لالات وا�ساعها للنص الشرعي عند� �لى هذا المعنى مدارها �لى  
"ا�ساع  وليس  والمس�ت�دات،  النوازل  الشرعي في  النظر و�س�تنباط  بواعث  ز�دة 

لنا �لى معاودة  دا�رة المعرفة الإ�سانیة جيلا بعد جيل" (�لى �د عبارته)! فا�ي يحم 
�دیدة وجوده  �س�تخراج  العصور  من  النصوص في كل عصر  إلى  یعرفها    الرجوع  لم 

السابقون بأعٔیانها من قبل، إنما هو ظهور ا�اعي الشرعي إلى ذ�، وليس اضطرار� 
الحدیثة!  والنظر�ت  نفسها  القرأنٓ  أٔلفاظ  لمعاني  فهمنا  بين  المواءمة  إلى  عصر  في كل 

ال  بين  شاسع  أ�صولي  والبون  أٔو  السلفي  الفقيه  بين  الفرق  وهو  الحقيقة،  في  قضیتين 
السلفي من �انب، والمتكلم الجهمي أٔو المفسر المبتدع من الجانب ا�خٓر! ففي الوقت 
ا�ي �رى العالم السلفي �رجع فيه إلى النصوص ليس�تخرج حكما شرعیا �لى نظریة من 

قة ورثة أ�نبياء، �رى المتكلم الجهمي  النظر�ت الحدیثة، مقدما فهم أ�ولين كما هي طری
یت�ذ من النظریة نفسها قضیة قطعیة في �بتداء، ثم �رجع إلى النصوص لیبتدع فيها 
من التأؤیل ما یوافقها بدعوى �نتصار للقرأنٓ والعلم معا، �لى طریقة ورثة الفلاسفة! 

ا  أٔو  الجدیدة،  النظریة  �لى  النص  من  المس�تنبط  الشرعي  الحكم  المبتدع فسواء  لتأؤیل 
بطبیعة   الشرعي  النص  تناول  في  �دید  قول  ف�هما  النظریة،  نفس  لخدمة  للنص 

 الحال، لكن ش�تان بينهما عند من یعقل! 
فإذا كنا نرى فيمن یأتئ إلى مأثٔور أٔقوال أٔئمة التفسير من السلف ليرجح من بينها ما هو  
�كن  لم  (إذ  أ�هواء  أٔهل  من  أٔنه  النوازل  من  �ز�  في  المس�بق  واجتهاده  لرأٔیه  أٔوفق 
�رجي�ه في تأؤیل �م الله تعالى �ار� �لى مرجحات المفسر�ن وأٔد�تهم، وإنما كان �بعا  
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ما!)  لرغبته في جعل   لنفسه ٣٠النص دلیلا يخدم رأٔیه في مسأٔ�  ، فكيف بمن يخترع 
تأؤیلا �دیدا لا سلف � به أٔصلا، بما يخدم نظره ورأٔیه واعتقاده في هذه المسأٔ� أٔو 
ت� (وهو هنا اعتقاده في صحة نظر�ت الكونیين)؟ إن لم �كن هذا هو محض إخضاع 

لفلاسفة (كما هو أٔصل أٔصول الجهمیة النص للهوى والمزاج، وجعل النقل �بعا لعقول ا 
سماء   وأٔي  تقلني  أٔرض  "أٔي  قال:  �كون؟ رضي الله عمن  فأئ شيء  زمان)  في كل 

ورحم الله قوما كانوا �تهیبون من تفسير   ٣١تظلني إن قلت في كتاب الله ما لا أٔ�لم"  
القرأنٓ  �لوم  في  والتنظير  التأصٔیل  رأٔوا  لو  بهم  فكيف  الهیبة!  �كون  ما  أٔشد  القرأنٓ 

التفسير يخرج من قوم لا �لم لهم ولا عقل، ولربما لا يحسن أٔ�دهم الوضوء للصلاة؟  و 
قال ا�ن جر�ر: �دثني یعقوب �ن إ�راهيم قال �دثنا ا�ن �لیة عن �دي �ن ميمون عن 
الولید �ن مسلم قال: �اء طلق �ن حبیب إلى جندب �ن عبد الله فسأٔ� عن أیٓة من  

فقال:   إن كنت  "القرأنٓ  �لیك  لما قمت عني أٔحرج  قال:  "مسلما  أٔو  "  .أٔن تجالس�ني"، 
"نظر�ت"  �لى  ووقف  الیوم  بعث  لو  یقول  عساه  وما  بجندب  �یف  فبا�  قلت: 

 الن�ار وأٔصحابه في القرأنٓ؟
رابعا: كل ما �اء بعد ذ� من �مه في "�راكم المعارف الكونیة مع الزمن" فهو تلبيس 

الز  مع  التراكمیة  یقول: "ولطبیعتها  إذ  �ز�دة  محض،  فيها  المعرفة  دا�رة  ا�ساع  من، بمعنى 
 

ي القرآن برأ�ه فاصاب فقد أخطأ" (أخرجه أبو داود    ٣٠
ي قوله عل�ه السلام: "من قال �ف

وهو داخل �ف
ي سه�ل  

ي سندە ضعف ل�لام بعض أهل الحد�ث �ف
ي الأوسط، و�ف

ي �ف
ايف ي سننهما، والط�ب

مذي �ف وال�ت
ي روا�ة "من 

ي بابه) و�ف
ي حزم، ول�ن قد أجمعت قرون العلماء ع� صحة معناە فصار حجة �ف بن أيب

مذي). قا ي القرآن برأ�ه فليتبوأ مقعدە من النار" (أخرجه ال�ت
 ل �ف

 
ي معمر  والأثر رواە     ٣١ ي الله   شعبة عن سل�مان عن عبد الله بن مرة عن أيب

ي بكر الصديق ر�ف عن أيب
 عنه. 
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الله   وضعها  والتي   ،� الحاكمة  المنتظمة  السنن  �لى  وتعرفه  للكون  الإ�سان  اس�تقراء 
معرفة   من  الإ�سان  تمكن  ما  واطرادها  السنن  ت�  انتظام  ولولا  فيه،  وتعالى  س�ب�انه 

وظواه الكون  سنن  في  و�طراد  �نتظام  وهذا  عنها،  ولا  منها،  من  شيء  هو  ره 
في   التس�ير  ذ�  عن  الكريم  القرأنٓ  تحدث  وقد  للإ�سان،  الكون  �س�ير  وسائل 
العلوم   بأصٔول  أٔولیة  درایة   � من  ٔ�ن كل  عظيم  تلبيس  وهو  قلت:  �دیدة"  مواطن 
الس�ببية   القوانين  في  یت�ه  إنما  هذا  �مه  أٔن  یعلم  التجریبي  النظر  ومناهج  الطبیعیة 

القا ا�تمكن �س�تقرائیة وا��اوى ش�به  المقدور �لى  المشاهدة  الس�ببية  النظم  نونیة في 
من متابعتها عیا� (في �دود ما سخره الله لنا من أٔس�باب ذ�)، التي �زید المعرفة بها  
التي  وتقنیاتهم  البشر  صنائع  �ليها  وتقوم  �س�تقراء،  فوق  �س�تقراء  ببناء  �راكمیا 

�ا�ت   لخدمة  المكتشفة  أ�س�باب  ت�  فيها  السنن �سً�ت�دم  هذه  ومقاصدهم.  البشر 
والقوانين هي ما یقال فيه إن العلم به من التس�ير ا�ي �كلم الله عنه في القرأنٓ. أٔما 
المیتافزیقية في مكو�ت السماء وأٔصل الكون، التي  التفسيریة  النظر�ت وال�ذج  ت� 

ذا شأنٔ أخٓر! �اء هو بها لیجعلها �لما �راكمیا قطعیا يحشره في القرأنٓ والس�نة حشرا، فه
لا   الإ�سان  شيء!  في  قال  مما  وليس  الحقيقة  في  الطبیعي  ا��ن  ميثولوجيا  من  وهو 
الواقعة تحت �ادته  الس�ببية  النظم  "�س�تقرئ الكون" � دكتور، وإنما �س�تقرئ بعض 
هنا �لى أ�رض وفي سمائها القریبة، فلا تغرنك طریقة الفلاسفة الطبیعیين في ال�م 

ؤ�نما أٔ�اط به أٔ�دهم بیدیه أٔو بعینيه أٔو عرف إلى ذ� سبيلا!   عن "الكون" �كلیته
هو ما أٔه� القوم ولم �زل يهلكهم من یوم أٔن ظهرت ت� الطریقة   –والله    –هذا  

الخبيثة في أٔكاديمیة الیو�ن القديمة، كما �سطنا ال�م �لیه وأٔطلنا النفس فيه في البابين 
 السالفين من هذا الكتاب! 
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لر�ل یقتات �لى �ل قرائه �كل من �لوم الس�نة و�لوم القرأنٓ، وأٔصول  والقصد أٔن ا 
ميل  قلبه  في  ا�ي  الجاهل  العامي  فالقارئ  كذ�!  نفسه  والطبیعي  التجریبي  البحث 
الطبیعیين  عند  المتهافتة  الغیبية  النظر�ت  من  بنظریة  جئته  إن  للطبیعیات،  وهوى 

وكذا"، ثم دفعت إلیه بأمٔثال هذه    وأٔنت تضرب �ليها عبارة "أٔثبت العلم الحدیث كذا 
وتوسعة   التراكمي  العلم  "بناء  العلماء في  الثناء �لى �ود  الجذابة في  الخطابیة  النثر�ت 
دا�رة المعرفة" وأٔن هذا من �س�ير الله الكون للإ�سان �كتشف سننه وقوانينه .. إلخ، 

في تحریف ا�كلم   ثم قلت � إن القرأنٓ �اء بمعنى النظریة، وأٔ�ذت تتحفه ��ترا�اتك 
أٔنه   فا�لم  الإسلام =  القرأنٓ وانتصار  إعجاز  بأنٔ هذا من  لتوهمه  مواضعه لخدمتها،  عن 
 س�یقبل منك لا محا� بلا توقف ولا �ردد إلا أٔن �رحمه الله، ولا حول ولا قوة إلا ��!  
�سألٔ الله   القيامة؟  یوم  یفلتهم  أٔن الله  أٔيحس�بون  العالمين؟  �رب  القوم  ما ظن  ولكن 

 لسلامة!  ا 
    

 جوا�ت الن�ار في الرد �لى من أٔنكروا �لیه منه�ه 

(السماء في القرأنٓ    ٣٢الن�ار في الرد �لى من أٔنكروا �لیه طریقته    ا�كتور ز�لول  قال
 ):١٩الكريم ص. 

 
" والنك�ي عليهم و��ان أن تأو�لاتهم من جنس    ٣٢ وقد �ح بنقد منهج أصحاب "الإعجاز العل�ي

  ، البد�ي ومنهم ع�  التفس�ي  زماننا،  ي 
�ف السنة  أهل  علماء  أ�ابر  من  المثلجملة  الح�:   سب�ل  لا 

، والشيخ محمد بن صالح   ف الشيخ صالح بن فوزان الفوزان، والشيخ سعد بن عبد الرحمن الحصني
الدائمة   واللجنة  العباد،  المحسن  عبد  والشيخ  ي 

الألبايف الدين  نا�  محمد  والشيخ   ، ف العث�مني
هم من أهل العلم المعا��ن، حفظ الله حيهم ورحم للبحوث العلم�ة والإ ي الممل�ة، وغ�ي

فتاء �ف
ي التعامل مع كتاب 

ي زماننا من جوّز تلك البدعة المنهج�ة �ف
ميتهم، ولم أر من أ�ابر علماء السنة �ف
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العلمي   أٔبناء المسلمين قضیة الإعجاز  نفر من  و�لى الرغم من ذ� فقد �ارض 

والس�نة   الكريم  هو  للقرأنٓ   �� الرئيسي  السبب  وكان  المطهرة،  النبویة 
لم   نظري،  إ�ساني،  تعليم دیني،  بين  ا�كام�  المفاص�  التعليم، وبمعنى  ازدواجية 
یعطي   لا  تقني،  �لمي،  مدني،  وتعليم  للعلوم،  ا�كلیة  �لمعطیات  اه�م   � یعد 

حسن ل�ارس الحد أ�دنى من الثقافة التي تعینه �لى فهم أٔصول دینه، و�لى  
البالغة.   والح�ة  الطیبة  ��كلمة  ورسو�  عن الله  التبلیغ  و�لى  بعبادته،  القيام 
ونتي�ة لهذه المفاص� تخوف كل من الشرعیين والعلمیين من الخوض في هذه 
الثالث واس�تمرت في مد   الهجري  القرن  بدأٔها �لماء المسلمين في  التي  التجربة 

 وجزر حتى عصر� الراهن.
 

ا�ي  أٔولا:  هم    قلت:  �ٔ�صا�  بل  (هكذا!)،  المسلمين"  أٔبناء  من  "نفرا  ليس  �ارض 
سا�ر من �كلم في ت� الطریقة في التأؤیل من المعاصر�ن من �بار �لماء الإسلام من  
وا��اة   والكتاب  المفكر�ن  بعض  النكير  ذ�  �لى  ووافقهم  والجما�ة،  الس�نة  أٔهل 

 ونحوهم.   
ه  �� الرئيسي  السبب  "وكان  قو�  تجهیل  �نیا:  هذا  قلت:  التعليم".  ازدواجية  و 

من   كثير  في  المعاصرة  أ�ساسي  التعليم  مؤسسات  أٔن  فمعلوم  �الفيه!  واضح  و�سفيه 

 
بخلاف  ة  ع�ب ولا  عليها،  الخلاف  س�غ  حيت  أو  ة،  المعت�ب التفس�ي  فنون  من  عدها  أو  تعا�  الله 

ف والأدباء  الجهم�ة الج  ف الطب�عيني ف أو من المفك��ن والباحثني ف المتكلمني عني دد سواء كانوا من المت�ش
ابهم، والله أعلم.   ف وأ�ف  والصحافيني
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شروط  من  إخرا�ه  مع  ممكن  �د  أٔدنى  إلى  ا�یني  التعليم  تقلص  المسلمين  أٔمصار 
إنما  الإ�ازة للشهادة العلمیة. فهل یقصد الن�ار أٔن ا��ن �الفوا الإعجازیين في طریق تهم 

"ازدواجية  من  الزمان  هذا  هو سائد في  لما  العمیاء  المتابعة  من  منهم ضر�  كان ذ� 
أٔن أٔي محاو� تطرأٔ ل�مج بين ما �سمى �لتعليم   التعليم" (�لى �د عبارته)، بما یعني 
المدني والتعليم ا�یني فلابد أٔنهم سيرفضونها �رد أٔنهم أٔصبحوا �كرهون العلوم ا�نیویة 

مثلا أٔو �رون تعليمها من الفسق والضلال؟ فعن أٔي فریق من فرق المعارضين    مطلقا
 یتكلم هذا الر�ل إذن؟ 

نقول: عندما �كون مقدمة جوا�تك عن ا�تراضات خصومك بأنٔ �رد �لى خصم وهمي  
 من ا�ترا�ك، فكبر �لى عق� أٔربعا!

ل: "بمعنى المفاص�  یواصل الر�ل لیتحفنا بمفهومه عن ت� "�زدواجية التعليمیة" فيقو 
للعلوم،   ا�كلیة  �لمعطیات  اه�م   � یعد  لم  نظري،  إ�ساني،  دیني،  تعليم  بين  ا�كام� 
وتعليم مدني، �لمي، تقني، لا یعطي ل�ارس الحد أ�دنى من الثقافة التي تعینه �لى فهم  

یبة أٔصول دینه، و�لى حسن القيام بعبادته، و�لى التبلیغ عن الله ورسو� ��كلمة الط 
والح�ة البالغة." قلت: بئست ت� الإجمالات الف�ة التي تتكلمون بها � هؤلاء! تأمٔل 
أٔن یتكلف  التعليم ا�یني والإ�ساني والنظري، من �ير  �یف يجمع في حكم وا�د بين 
العلوم   أٔن  یعلم  أٔنه  مع  النظري،  والتعليم  الإ�ساني  �لتعليم  المقصود  بیان  من  شيئا 

نظري صرف وما هو تجریبي صرف، وأٔن �لما كعلم النفس أٔو �لم    الإ�سانیة منها ما هو 
العلوم   رایة  تحت  كلها  تد�ل  الإحصاء،  �لم  حتى  أٔو  المعرفي  الإدراك  �لم  أٔو  الجريمة 
والت�لیل  الإمبریقي  التجریبي  الجانب  فيها  �كثر  أ�مر  واقع  في  �ونها  مع  الإ�سانیة، 
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یتكلف تدر�سه مع �ونه ليس � اه�م  الر�ضي ا�ي لا يمكن لعاقل في هذا الزمان أٔن  
 بأٔ�دث مخر�ات العلوم!  

ولكن من ا�ي قال إن إجما� الفاحش ا�خٓر في نفس الجم� الماثل في قو� "لم یعد � 
العلوم؟ حتى هذه لا   أٔ�دث مخر�ات  منه  المقصود  للعلوم"،  ا�كلیة  اه�م �لمعطیات 

ل أٔخرى  تأمٔلنا في �مه في مواضع  النقاط من نعرفها، ولو  و�د�ه قد حرر جم� من 
للعلوم"!   ا�كلیة  "�لمعطیات  تعليم    ٣٣ا�ترا�ه سماها  أٔي  ثم  �يرها؟  أٔم  هذه هي  فهل 

دیني هذا ا�ي لم یعد � اه�م بت� "المعطیات" إن كان المقصود بها أٔ�دث مخر�ات 
� وأٔصو�  الفقه  في  الباحثين  تعليم  وأٔ�ن  ویفيدهم؟  الناس  ینفع  مما  في  العلوم  جتهاد 

الإ�سانیة  العلوم  في  المتخصصين  مع  التعامل  �یفية  تعليمهم  وأٔ�ن  (مثلا)؟  النوازل 
وتصور  الشرعي  اس�تخراج حكمه  المراد  الواقع  تصور  �لى  للوقوف  بعموم،  والتجریبية 
والإ�ساني  "ا�یني  �لتعليم  سماه  ما  اتخاذ  و�ه  وما  عنه؟  والمس�تفتى  المس�تفتي  أٔحوال 

ا سماه �لتعليم "المدني العلمي التقني" من الجانب ا�خٓر؟ وما حقيقة  والنظري" قس�� لم
وما موقع ما �سمیه "�لتعليم المدني" هذا من ت� القسمة التي جعل فيها العلم وا��ن 
أٔليس   أٔليس ا��ن �لما؟  أٔقساما مس�تق�؟ ثم  والإ�سانیات والنظر�ت والتقنیات كلها 

عملي   هو  وما  �بري  �لمي  هو  ما  من  فيه  أٔبوا�  الإ�سانیات  أٔليست  ثم  تطبیقي؟؟ 
العلوم؟ أٔليس البحث النظري (سواء كان في الإ�سانیات أٔو الطبیعیات أٔو الر�ضیات 

 فما معنى جعل "التعليم العلمي" قس�� �� كله؟   ٣٤أٔو العقلیات) �لما؟  
 

ي موضع لاحق من هذا الفصل.   ٣٣
 وقد تناولناها بالنقض والتفك�ك �ف

 
ف وعمو    ٣٤ ف المنطقيني ف والوضعيني ف ب� ولا شك، إلا عند الجهم�ة الذين تابعوا العلم��ني م الماديني

"علم"   الزمان ع� ق� مصطلح  أهل هذا  ن�ع    Scienceمن  إضافة ع�  بلا  مفردا  إطلاقه  عند 
ە.  ي "آلة الموحدين" وغ�ي

ي غ�ي موضع �ف
العلوم التج��ب�ة، لا س�ما الطب�ع�ة تحد�دا، كما بينا ذلك �ف
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وهم القارئ  الر�ل لا یدري ما يخرج من رأٔسه كما هو واضح، ولا �ایة � ولا همّ إلا أٔن ی
بأنٔ ما �كلف هو الإغراق فيه من عجن نظر�ت الطبیعیين بنصوص الكتاب والس�نة 
هو أٔحسن الطرق لمعالجة أٔ�ر ذ� الفصل التعليمي المدني ا�ي �زعم أٔن مخالفيه إنما أٔتوا  

 من قِب�!  
" دینه،   وقو�  أٔصول  فهم  �لى  تعینه  التي  الثقافة  من  أ�دنى  الحد  ل�ارس  یعطي  لا 

والح�ة    و�لى الطیبة  ��كلمة  ورسو�  الله  عن  التبلیغ  و�لى  بعبادته،  القيام  حسن 
من   أٔدنى  "�دا  یدرس  أٔن  فيه  یفترض  لا  ا�ینية  العلوم  في  ا�ارس  قلت:  البالغة" 
الثقافة" وإنما یدرس العلم الواجب �لى أ�عیان، ولكن الر�ل أٔجنبي عن مصطل�ات 

ورسو� �لح�ة البالغة فليس من العلم الواجب  العلماء فلا عجب! وأٔما التبلیغ عن الله  
في   �ربى  ومن  الإخوان  عند  ولكن  الكفا�ت.  فروض  من  هو  وإنما  أ�عیان،  �لى 
أٔو   هنا  درسا  حضر  أٔو  ا��ن  في  كتا�  قرأٔ  من  فكل  الصحوة"،  "د�اة  من  محاضنهم 

ات هناك، أٔصبح واجبا �لیه أٔن یصدر نفسه �عوة الناس وإلقاء "ا�كلمات" في المدر�
والنوادي والمحافل العامة ونحو ذ�، تحت تأؤیل سقيم لقو� �لیه السلام "بلغوا عني 

                ٣٥ولو أیٓة"!  

 
ا من  يتهكم  هم،  وغ�ي ف  العلمانيني زنادقة  من  جلدتنا  ي  بيف من  سف�ه  من  سمعنا  علماء وكم  عتبار 

ا�ي  ف الاخ�ت التع��ف  ذاك  ع�  تأس�سا  "بالعلوم"،  العلم�ة  تخصصاتهم  و�سم�ة  "علماء"،  �عة  ال�ش
 الإلحادي ال�ف للمقصود عند إطلاق كلمة "علم"!  

  
ي الله عنه أن رسول الله ص� الله    ٣٥

ي صح�حه عن عبد الله بن عمرو ر�ف
أخ�ج الإمام البخاري �ف

ي  بلغواعل�ه وسلم قال: "   ولو  عيف
ً
ا  عن ، وحدثوا آ�ة َّ متعمد� ي إ�ائ�لَ ولا ح�جَ ، ومن كذبَ ع�ي بيف

 مقعدَە من النار� 
�
ي الله عنهم (بوصفهم تلامذة فليتبوأ

"، والحد�ث موجه بالأساس إ� الصحابة ر�ف
إ�   الدين  ينتقل  حيت  عنه  والتحد�ث  الروا�ة  ة  ع� ك�� ل�شجعهم  وحوار��ه)  السلام  عل�ه  ي  النيب

الم بالسند  قرون  الروا�ات والتحد�ث  ف من بعدهم. فهل �فهم من هذا الحد�ث أن احتمال  سلمني
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 ):١٩یواصل الن�ار فيقول (ص. 
 وكان من مبررات المعارضين ما یلي:

�لرأٔي   -١ التفسير  من  نو�ا  الكريم  للقرأنٓ  العلمي  التفسير    –اعتبارهم 
مذموم   عندهم  وليس   –والرأٔي  الهوى،  هو  المذموم  �لرأٔي  المقصود  ولكن 

سوي،   عقل  كل  یقبلها  التي  الثابتة  العلمیة  الحقائق  �لى  المؤسس  الرأٔي 
 وتؤیدها الح�ة المنطقية المقبو� وا�لیل المادي الملموس.

أٔولا "أٔد�  قلت:  یقال:  وإنما  المعارضين"  "مبررات  یقال  لا  العلمي  الرد  مقام  في   :
المعارضين" أٔو �لى أ�قل "ش�بهات المعارضين"! إلا إن كنت قد حكمت �ليهم مس�بقا  
المل�د  "�سویغ  یقال  كما  ل�ات،  والتبر�ر  والتسویغ  النفسي  المرض  إلا  بأنهٔم لا يحركهم 

 إلحاده، أٔو تبر�ره" مثلا! 
لرأٔي المذموم هو كل رأٔي لا یقوم �لى منهج مس�تقيم و�لى دلیل صحیح معتبر  �نیا: ا 

كان   سواء  الحق،  إلى �لاف  النفس  ميل  مطلق  فهو  الهوى  وأٔما  الشأنٔ.  أٔهل  عند 
الس�نة  أٔهل  ذمه  (ا�ي  الرأٔي  فبين  و�لیه  العمل!  أٔو  �عتقاد  أٔو  النظر  في  ذ� 

 
ف   المخاطبني جمع  ص�غة  استعمال  من  �لزم  لا  هذا  أبدا!  مسلم؟  ع� كل  ف  عني فرض   = المتصل 
ي الأمر بالمعروف والن�ي عن المنكر 

"بلغوا"، بل الظاهر والأليق بمجم�ع النصوص وقواعد الملة �ف
المقصود  �كون  ال�فا�ات، والله   أن  الأمر من فروض  �جعل  بما  الجميع،  لا  المجم�ع  هنا خطاب 

أعلم. أما أن ترى الحدث الجاهل من العامة وأشباههم �جمع لنفسه بعض النصوص من ال�تاب 
ي مدرجات الجامعات أو نحو ذلك، ل�خاطب بها 

ي المسجد أو �ف
والسنة ثم يتصدر من تلقاء نفسه �ف

م أمثاله  لها  هو  والإفتاء  و�فقهه  والتدر�س  الخطابة  ي 
�ف �كون  عاما كما  �ا  جماه�ي خطابا  العوام  ن 

اء ع�   اج�ت فهذا   ، ف العالمني التوقيع عن رب  من صور  ذلك  ونحو  �جوز،  والقضاء  لا  قد  و التصدر 
ط له إذن الإمام  !   )ع� تفص�ل(�ش�ت  ، و�لا صار كث�ي من أمر الدين إ� الفو�ف
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�ش�تى طوائفهم) والهو  المتكلمون  ى �لاقة عموم وخصوص، وليس  وأ��ر، وانتصر � 
 �لاقة �رادف. 

ومن الرأٔي المذموم عند أٔهل الس�نة وأ��ر ما وصفه الن�ار في �نتصار للرأٔي بقو�: 
وتؤیدها    " سوي،  عقل  كل  یقبلها  التي  الثابتة  العلمیة  الحقائق  �لى  المؤسس  الرأٔي 

الح�ة المنطقية المقبو� وا�لیل المادي الملموس". فقد توسعنا في هذا الكتاب بعون الله  
أٔو  التفسير  التفسير سواء من �ة أٔصول  الرأٔي عند  بیان و�ه مذمة ذ�  تعالى في 

الطبیعیا فلسفة  أٔصول  �لیه، من �ة  مزید  بما لا  قد وفى �لمطلوب  أٔنه  نرجو  بما  ت، 
   ٣٦والله المس�تعان.  

 
ي    ٣٦

ل النجار ال�لام �ف ي ص.    و�فصِّ
فات أصحاب هذا "  من نفس ال�تاب ف�قول:   ٣٣هذا الجواب �ف

ي ع� الحجة  ي المبيف
ي الحد�ث هو الهوى، لا الرأي المنط�ت

الموقف المضيق أن المقصود بالرأي �ف
، هذا بغض  ي

ي الحد�ث الثايف
ي وردت �ف هان المقبول، و�ؤكد ذلك عبارة "بغ�ي علم" اليت الواضحة وال�ب

ف قد  ا من ضعاف السند.  النظر عن كون الحديثني   " اه. اعت�ب
سد أو المؤسس ع� غ�ي منهج  ا قلت: أولا: عبارة "بغ�ي علم" لا تؤكد ما ت��د، لأن الجهل (الرأي الف 

ي هذا الجزء من ال�تاب أن 
نا بالهوى وقد لا �كون كذلك كما بينا. وقد بينا �ف صحيح) قد �كون مق�ت

ي  
ي التفس�ي داخل �ف

ورة، فلزم أن �كون كل ما  المنهج الذي �عرضه النجار �ف   �شأ ذلك الجهل بال�ف
ي التفس�ي 

ي كتاب الله بغ�ي علم ومن    ،عنه من رأي �ف
ي عموم القول �ف

الرأي المذموم، والله داخلا �ف
 المستعان. 

السند كلام ي 
بأن �ف إل�ه احتمال ا ثان�ا: سلمنا  المعيف صحيح ب�جماع الأمة ولا يتطرق  ، فكان ماذا؟ 
ي سندە ضعف  ة من هذەالفساد، فهو حج

ء نخ�ج به من ذكر تضع�ف  الجهة و�ن كان �ف ي
! فأي �ش

ي هذا المقام إلا التشغ�ب؟  
 السند �ف

" ف�قول:  يو�ي و�واصل  مما  ف  والتابعني الصحابة  بعض  لسان  ع�  ورد  قد  ما  أن  فاتهم  كذلك 
ي 

�ف والتأدب  الورع،  قب�ل  من  هو  إنما  الاجتهادي،  بالرأي  ال���م  القرآن  ي 
�ف القول  من  بالتح�ج 
  " اه. الحد�ث عن كلام الله

تح��ف فقلت:   ع�  اء  الاج�ت ي 
�ف أتباعك  أغرقت  لما  إذن  بورعهم،  وتورعت  بأدبهم  تأدبت  ليتك 

ف بدعوى أنهم أدرى بتأو�ل بعض الآ�ات لأنهم أصحاب "تخصص   القرآن وال�ذب ع� رب العالمني
ي الطب�ع�ات! و�ض�ف: 

اللغ"  دقيق" �ف أنهم كانوا قد فطروا ع� فهم  الع���ة، وفطنوا بها  خاصة  ة 
ول، وعا�شوا الرسول ص� الله  ف ، وألموا بأسباب ال�ف ي و�أ�ارها، ودرجوا ع� عادات المجتمع العريب
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، وسمعوە ص� الله عل�ه وسلم وهو يتلو القرآن ال���م   عل�ه وسلم عن قرب وهو الموصول بالو�ي

ە، فهل    و�ف�ە، واستعانوا به ع� فهم ما وقفوا دونه، وأدركوا تفاص�ل ي ذلك وغ�ي
�فة �ف سنته ال�ش

 " اه. �مكن لمن توافر له كل ذلك أن �كون له مجال للاجتهاد بالرأي؟
عنهم   الله  ي 

ر�ف بل كانوا  ونقول:  لك!  لا  عل�ك  حجة  من  ال�لام  هذا  ي 
�ف ما  تعقل  ليتك  قلت: 

ي   اليت الأسباب  هذە  لنفس  بعدهم  جاء  من  اجتهادهم كاجتهاد  ل�س  ول�ن  �جتهدون،  وأرضاهم 
ي كلامه الآنفح

النجار �ف القبلة بعدهم!   ،ررها  ي كتابه كما لم يزك أحدا من أهل 
ولأن الله زكاهم �ف

ي واجتهادە حجة مستقلة تأ لة لاحقة لل�تاب والسنة والإجماعومعلوم أن قول الصحايب ف ي م�ف
ي �ف

، إن يت
ف إجماع الأئمة ي إعلام الموقعني

ي المسألة سواە، بل ح� ابن الق�م �ف
الأر�عة ع� ذلك!    لم يرد إلينا �ف

ف ع� أن قول   -ولو ابتدائ�ة    –ولو أن لهذا الرجل دراسة   ف متفقني ي أصول الفقه لعلم أن الأصوليني
�ف

من  ە  غ�ي لقول  مخالفا  و�ن كان  إجماعا،  الصحابة كان  من  ە  غ�ي لأقوال  موافقا  إن كان  ي  الصحايب
ي  

ورة وكان اجتهادنا نحن �ف ي أحد أقوالهم بال�ف
ف تلك الأقوال بنفس الصحابة كان الحق �ف جيح بني ال�ت

ي   قول صحايب إلا  المسألة  ي 
�ف إلينا  يرد  لم  و�ن  ذلك،  وسعنا  ما  إليها  استندوا  ي  اليت وأدلتهم  منهجهم 

ي الناس (ب�جماع) أو لم نعرف  
، سواء عرفنا انتشارە �ف ي

واحد، كان حجة من جنس الإجماع السكويت
ي انتقلنا إ� ، وهذا    ذلك (ع� الراجح)! فإن فقدنا قول الصحايب ي التفس�ي

، لا س�ما �ف ف طبقة التابعني
ال  إ�  �ض�فه  ما  فتأمل  بجهله!  وزاحمهم  الرجل  هذا  عليهم  تطفل  الذين  الشأن  أهل  �لام �عرفه 

خاصة وأن الع� لم �كن ع� تقدم عل�ي كالذي نع�شه، وأنهم كانوا  السابق إذ يواصل ف�قول: "
ي كان قد خ�م   ي عهد بالجاهل�ة اليت ع� شبه الج��رة الع���ة، بل وع� العالم    –فيها  لا يزالون ق��يب

..،   –أجمع   الفاسدة والتصورات الخاطئة، والأفكار السق�مة، والأوهام والأساط�ي العقائد  ركام من 
  " اه. ولم �سلم من ذلك الركام أحد، حيت أصحاب الحضارات البائدة. 

ي فقرة واحدة، 
هم �ف ف تعظ�م الصحابة وتحق�ي قلت: فالرجل من جهله وعماە لا �دري أنه �جمع بني

ع� الصحابة كان ع� جهل وأساط�ي وخرافات وكذا، ولم    ذا معناە أن المستعان! فكلامه ه والله
يوشك  ي  (اليت بالجاهل�ة  عهد  ي  ق��يب يزالون  لا  وكانوا  نع�شه،  الذي  العل�ي  التقدم"  "كع�  �كن 

ي أمن منها كما لم �أمنوە هم  
ي الله عنهم وأرضاهم    –الرجل أن ��ح بأننا اليوم قد أصبحنا �ف

 -ر�ف
الناس  ف  و�ذن  ع� دينهم)، التفس�ي حيت لا �ضلوا  ي 

قد كان لزاما عليهم أن يتورعوا عن الاجتهاد �ف
وحيت لا �دخل إ� القرآن ما ل�س منه، ولا يتمكن منهم أصحاب الإ�ائ�ل�ات ل�ستغفلوهم بها من  
العل�ي  التقدم  ي ع� 

�ف الآن  نحن  الاختلاف!  تمام  مختلف  فالأمر  اليوم،  أما  �شعرون!!  لا  ح�ث 
الفاسدة والتكنولوج�  "العقائد  من  السلامة  ع�  الصناع�ة،  والأقمار  والصوار�ــــخ  والطائرات  ا 

أن  إلا  أيب  الذي   � فالحمد  إلخ"!   .. والأساط�ي  والأوهام  السق�مة  والأفكار  الخاطئة  والتصورات 
ي قلوب أهل الأهواء مهما حاولوا إخفاءە! 

 �خ�ج ما �ف
 ثم �ض�ف:    

للإسلا  انتشار  الع� كان ع�  واللغات وأن  العقائد  أصحاب  من  �ن  لل�ث�ي ودخول  م، 
من  يتمكنوا  لم  ي  واليت الموروثة،  الفك��ة  أفواجا، ومعهم خلف�اتهم  دين الله  ي 

�ف الأخرى 
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التفسير  -٢ إلى  نفذت  ما  أٔول  نفذت  قد  كانت  الإسرائیلیات  أٔن  اعتبارهم 

لشرح  تصورات  معهم  حملوا  وا��ن  الكتاب  أٔهل  من  أٔسلم  من  طریق  عن 
ال  الكونیة استنادا إلى ما �اء في سفر  القديم، دلا� ا�ٓ�ت  العهد  تكو�ن من 

وقد أٔثبت العلم خطأهٔا، كما �اء في كتاب الطبيب الفر�سي ا�كتور مور�س  
 بوكاي.  

قلت: الإسرائیلیات إن كانت موافقة للمعنى الظاهر الواضح (سواء �لنص الوا�د المحكم 
أٔما    أٔو بحمل المتشابه �لى المحكم في نفس أ�مر) فهيي مقبو� في �دود الموافقة لا أٔكثر!

ولم  النص،  الصريح في  اللفظ  یقتضيها  لا  من ز�دات  المفسر�ن  بعض  به  اس�تأٔ�س  ما 
يخبر� بها رب العالمين، فلا شأنٔ لنا بها ومنهجنا فيها التوقف بلا إثبات ولا نفي، إلا ما  
يخالف   لا  مما  ذ�  نحو  أٔو  عظة  أٔو  �برة  فيه  كان  وما  مردود،  فهو  نصوصنا  �الف 

 
ي الإسلام، وأن أعدادا غ�ي قل�لة من هؤلاء كانوا قد  

التخلص منها كل�ة بمجرد دخولهم �ف
ع� وجوە غ�ي صح�حة، لتفت�ت دخلوا الإسلام ل�أتمروا به، و�ك�دوا له بتأو�ل القرآن  

الفكر   هذا  ذلك كله  نتائج  من  وكان  ف�ه،  الفرقة  بذور  و�ث   ، الإسلا�ي الصف  وحدة 
إ�   �سبة  "بالإ�ائ�ل�ات"  بعد  ف�ما  عرف  والذي   ، ف المسلمني ع�  دس  الذي  الغ��ب 
ي إ�ائ�ل (أي اليهود) الذين ك�� النقل عنهم، وك�� دسهم ع�  السلالات الفاسدة من بيف

)، وكان من نتائجه    دين ف الله، وع� أنب�ائه ورسله (ص� الله وسلم و�ارك عليهم أجمعني
لرأيها   الانتصار  منها  فرقة  المختلفة، ومحاولة كل  والطرائق  والفرق  الشيع  بروز  كذلك 
بالقرآن .. ، وهذا هو الهوى الذي ع�ب عنه "بالرأي" ف�ما �سب من أقوال إ� رسول الله  

وسلم   عل�ه  الله  الله ص�  رضوان  (عليهم  وتابعيهم  ال�رام  صحابته  من  عدد  و�� 
  .( ف  أجمعني

والارتقاء  والنشوء  ال�ب�ي  والا�سحاق  ال�ب�ي  الانفجار  نظ��ات  ء  ي م�ب مع  والآن   ! أ��ب الله  قلت: 
ون،   ف ي عاف�ة وسلامة من تلك الأخطار كلها! ل�أنه �خاطب صب�ة لا �م�ي

ها، أصبح المسلمون �ف وغ�ي
  با�!  ولا حول ولا قوة إلا 
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ئناس به. ولا نجيز رد شيء من ا��اوى الغیبية التي وردت نصوصنا فلا بأسٔ �لاس�ت 
في كتب أٔهل الكتاب بناء �لى تنظير الطبیعیين في الكونیات، لنفس الع� التي نمنع بها  
من سلوك ذ� المس� عند�: أٔن أٔمر الغیب مرده إلى �بر الو� الصحیح لا �ير!  

أٔهل نصوص  في  �اء  ما  يخالف  نص  �لى  عند�  نقف  لم  �لق    فإن  أٔمر  في  الكتاب 
التوقف فيه فلا   السماوات وأ�رض (مثلا)، ولم نجد نصا یوافقه كذ�، وجب �لینا 
نثبت ولا ننفي، ولا مجال لنظر�ت الطبیعیين في إثبات شيء من ذ� الغیب أٔو نفيه 

 ٣٧أٔصلا كما بينا و�رر� ووضحنا في هذا الكتاب و�يره!  
أٔ  "العلم  أٔن  فاحش  ٕ�جمال  الن�ار  �ل فزعم  التكو�ن،  سفر  نصوص  خطأٔ  ثبت" 

الطبیعیين  العلم والعقل معا، و�لى نصوص لا سلطان لسادته وأٔساتذته  و�دوان �لى 
 !    من طریقهم البتة  المادیين الغربیين (ولا � �لتبعیة) في إثبات شيء منها أٔو نفيه

 
العشواء،    ٣٧ بخبط  ال�تاب  أهل  ي كتب 

�ف ف  الخائضني ركاب  ي 
�ف يركب  أن  للمسلم  �جوز  لا  ولهذا 

المعا�ون  ال�ونيون  خالفه  قد  بكلام  جاء  التك��ن  سفر  أن  دعوى  بمجرد  للإسلام  ينت�ون 
ي عمر الأرض وعمر السماء ونحو ذلك، بينما لا نجد نظ�ي  

ي القر   تلك المخالفاتبنظ��اتهم �ف
آن، �ف

اوة لموقف  ال�تاب، و�نت�ون بكل �ف القرآن وفساد كتب أهل  ف�جعلون ذلك دل�لا ع� صحة 
"الخلقيون   لهم  �قال  أصبح  ممن  الشابة الملاحدة  الأرض   Young Earth"  أصحاب 

Creationists نقول فنحن  الملل!  من  ە  غ�ي فوق  له  ورفعا  للإسلام  انتصارا  ذلك  ي 
�ف أن  �ظنون   ،

ي مسألة خلق السماوات  لهؤلاء: إن مخالفة ا
ف بنظ��اتهم لنصوصنا أو نصوص أهل ال�تاب �ف ل�ونيني

: رجم بالغ�ب وتخرص وتطاول ع� الغيب�ات المطلقة   ي
ي الحكم المعر�ف

والأرض، �ي عندنا سواء �ف
ي أمر الغ�ب إلا �سلطان من الو�ي الصحيح  

بغ�ي حق! فل�س لنا أن �سقط نصوص أهل ال�تاب �ف
والسنة ال�تاب  ي 

�ف �خالف    عندنا  ولم  يوافق  لم  وما  رددناە  خالف  وما  قبلناە  وافق  فما  وحسب، 
تنظ�ي  صدورهم  ي 

�ف عظم  قد  الجهم�ة  كان  إذا  ول�ن   ! ي
نن�ف ولا  نثبت  فلا  وج��ا،  ف�ه  توقفنا 

ف حيت رفعوە فوق ما ورثوە عن سلفنا الصالح من معرفة بفهم ال�تاب والسنة، فك�ف لا  الطب�عيني
ال� ط؟ إذا كانوا قد قدموا معقول �علو عندهم فوق نصوص أهل  تاب علوا مطلقا بلا ق�د ولا �ش

ع�  النظ��ات  تلك  تقد�مهم  من  عجب  فلا   ، ف المسلمني نحن  ومأثورنا  منقولنا  ع�  ف  الطب�عيني
أو  "خرافات"  �قولون  وكأنهم  "إ�ائ�ل�ات"  قالوا  سألتهم  فإن  مطلقا،  ال�تاب  أهل  نصوص 

 !      وة إلا با�ولا حول ولا ق "خزعبلات"، والله المستعان
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في    –م الله  أٔن القرأنٓ الكريم هو في أ�صل كتاب هدایة، وبما أٔنه � -٣

الر�ني   المتكس�بة   –صفائه  والعلوم  الرواسي،  ثبوت  و�بت  كله،  فهو حق 
الثابت �لمتغير، أٔي لا يجوز مقاب� �م الله ��م  متغيرة، ولا يجوز مقاب� 
أٓ�ته   لنفهمه ولنتد�ر  لنا  الكريم نزل  القرأنٓ  إن  نقول:  الناس، وللرد �لى ذ� 

و  المحدودة،  البشریة  العلو ٕ�مكا�تنا  ليستأٔن  المكتس�بة  ففيها    م  متغيرة  كلها 
 الحقائق الثابتة، والقوانين المنضبطة.

قلت: فهل نظریة "�نف�ار العظيم" التي جعلتها "نظریة الفتق العظيم" تلبيسا وتم�لا،  
من "الحقائق الثابتة" أٔو من "القوانين المنضبطة" � دكتور، أٔم أٔنك أٔنت من �رید أٔن  

ت حتى  كذ�  صنا�ة  تجعلها  في  أٔقرانك  بين  السفهاء"  "ٕ�يمان  ا�تهمة  نفسك  عن  دفع 
الطبیعیات؟ ثم إن القرأنٓ لم ینزل لنا لنفهمه "ٕ�مكا�تنا البشریة المحدودة" كما �زعم، وإنما  
نزل لنا لنفهمه بلسان التنزیل �لى فهم أ�ولين، ا��ن نؤمن بأنٔه لم تظهر ثمرته ویتحقق 

وال والعلم  الهدایة  من  وإن  مقصوده  فيهم،  ظهر وتحقق  كما  البشر  أٔمم  من  أٔمة  عمل في 
 رغمت أٔنوف الجهمیة! 

 ثم یقول: 
أٔن العلوم الكونیة انطلقت في زماننا من منطلقات مادیة بحتة، لا تؤمن  -٤

أٔحيا�   تصاغ  و��  والطاقة،  المادة  صور  من  الملموس  المدرك  فوق  بما 
ا  المر�ر  للصراع  نتي�ة  ا��ن،  ٔ�صول  منافية  العلمیين  صیا�ات  بين  قام  �ي 

الكنيسة، وللرد �لى   الغربي، وانتهيى �نحسار دور  العالم  الكنيسة في  ور�ال 
ذ� نقول أٔن هذا الموقف كان في البدا�ت أ�ولى لتطبیق المنهج العلمي في  
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الغرب، أٔما الیوم فإن المعطیات ا�كلیة للعلوم أٔصبحت تؤكد �لى العدید من 
 حقائق ا��ن.

حياتي �لا بأصٔول العلم الطبیعي المعاصر وبتاريخ الفلسفة الطبیعیة كما   قلت: لم أٔر في
أٔلا �س�تحي من   الر�ل �� ��تراض وفي رده �لیه! � هذا  رأٔیت في صیا�ة هذا 
ال�م ف� لا تعلم؟ والله لو جئنا به ا�نٓ وسألٔناه أٔن یعُرّف لنا ما یقصده في صیا�ة  

بلفظة   ا�نٓف  النقل  في  الخصم  يجوز  �م  لا  مجم�  عبارة  (وهي  مادیة"  "منطلقات 
یقصد  هل  حقویه!  إلى  عرقه  في  ٔ�غرقناه  أٔصلا!)  تفصیل  دون  �ليها  التأسٔيس 
"�لمنطلقات المادیة" ت� أ�صول الفلسفية المادیة المحضة في إ�س�تمولوجيا العلم الطبیعي 

س �ليها حركة  التي تأسٔس �ليها ما �ت یعرف "بثورة �و�رنیكوس" في �لم الف� وتأسٔ
التنو�ر أ�وروبي بأسرٔها؟ إن كان هذا مقصوده، فهل حقا اقتصر �ستناد إلى ت� 
أ�صول ا�كلیة المادیة في الطبیعیات المعاصرة (لا س�� في �لمي الف� والكونیات) �لى  
"البدا�ت أ�ولى لتطبیق المنهج العلمي" كما یعتقد الن�ار، وهل نحتاج إلى �كلف الرد 

 أٔصلا في دعوى كهذه؟ �لیه 
هذا التلاعب المشين �ٔ�لفاظ ا�م� في مثل قو� "المعطیات ا�كلیة للعلوم" صارت 
في   لا  أٔصلا   � نفقة  ولا  ز�لول،  دكتور   � شيئا  عنك  یغني  لا  وكذا،  كذا  تؤكد 

 الطبیعیات ولا في �يرها من �لوم البشر، فكفاك تلاعبا بعقول السذج والجهلاء!  
ا��ن   الملا�دة  المادیين  تلقيب  الر�ل في  إجمال  المدقق  القارئ  �لى  ولا يخفى كذ� 
�اربوا الكنيسة بتسمیتهم "�لعلمیين" (هكذا)! فالعلم إما أٔن �كون النس�بة إلیه بلفظة 
"العلماء" أٔو "المتعلمين" أٔو "الطلبة" أٔو نحو ذ�، ل�لا� �لى مجموع من لهم تخصص 

سواء كان �لما طبیعیا أٔو إ�سانیا أٔو �ريخیا أٔو دینيا أٔو فلسفيا)، و�برة في �لم معين ( 
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وإما أٔن �كون بلفظة أٔخرى إن كان المقصود النس�بة إلى مذهب معين أٔو طریقة معینة 
مثلا   المعاصرة  العلمویة  (كالن��  �لعلم  إجمالیة  �لاقة  لها  معینة  فلسفية  مدرسة  أٔو 

Scientism لطبیعي هو الطریق الوحيد لتحصیل المعرفة!  ، التي �رى أٔصحابها أٔن العلم ا
الطبیعیات والتجریبيات من أٔي نح� إطلاقه في حق �لاة  )! فعلى هذا أٔو كما يمكن 

بين   أٔم  والكنيسة،  "العلماء"  بين  المذ�ورة  التاريخیة  الحرب  جرت  هل  التفریق: 
تدع كما  ذ�  بعد  والفلسفية  الفكریة  ثمرتها  زالت  وهل  والكنيسة؟  أٔم  "العلمیين"  ي 
 بقيت إلى ا�نٓ في أٔسس وأٔصول كثير من ا�الات الطبیعیة والتجریبية المعاصرة؟ 

وأٔصولها   الطبیعیات  بفلسفة  أٔ�ل  المعاصر�ن  الجهمیة  إن  موضع  �ير  قبل في  من  قلنا 
و�ريخها ومنابعها الفكریة من أٔسلافهم بمرا�ل كثيرة، ولعل القارئ ا�ي � اطلاع �لى  

ني في �ون هذه الفقرة من �م الر�ل من أٔظهر أ�د� �لى ذ�! ت� القضا� لا يخالف 
 Realismولهذا �راه أٔشد إغراقا في أٔصول المدرسة "الواقعیة" المادیة في الطبیعیات  

من �لاة أٔصحابها من حيث لا یدري! فكل ما ینتهيي إلیه �راكم النظر�ت الطبیعیة في  
هو أٔكثر موافقة للحق وأٔقرب لمطابقة أٔي مجال من مجالات البحث الطبیعي المعاصر، ف 

في   طویل  وكفاح  متراكم  "�د  ٔ�نه  إلا  لشيء  لا  الن�ار،  عقيدة  في  �لضرورة  الواقع 
یلزمه �لى هذا   أٔنه  ... إلخ"! ولا شك  البحث والتنظير والتنقيب والتجریب والرصد 

اتفق   المذهب قبول نظریة دارو�ن في أٔصل أ�نواع كما هي (أٔو �لى أ�قل في �دود ما 
نظر�ت    –بل هي أٔكثر    –الطبیعیون المعاصرون �لى قبو� منها!) ٔ�نها الیوم من أٔكثر  

عندهم  �ليها  وتقوم  فروعها  في  و�راميا  و�شعبا  طبقاتها  في  �راكما  المعاصر�ن  الطبیعیين 
مجالات أٔكاديمیة فرعیة ش�تيتة كما هو معلوم! فلابد أٔلا �زداد �راكم أ�بحاث و"الإضافات 

" فيها إلا قر� بها من مطابقة الواقع لا محا�، �لى مقتضى عقيدة الن�ار، حتى العلمیة
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ا�ي   الإ�سان،  تطور  ذ�  (بما في  المنتهیة  الثابتة  الحقائق  من جم�  ا�نهایة  في  تصبح 
 یقطع �كونه من جم� الخرافات)!  

أٔن هذا الصنف من التنظير الطبیعي لو كان یصح   –لمن لم یدركه  –وو�ه الإلزام هنا 
للواقع   المطابقة  القطعیة  الحقيقة  منز�  إلى  أٔصحابه  عند  اس�تدلالاته  �راكم  من  الوصول 
الطبیعیة في   ا�ٔكاديمیات  اتفاق كبرى  المعارض)، وكان  �لیه  �رد  بیقين منصرم (أٔي لا 

البح في  متراكم طویل  كفاح  بعد  ما،  نظریة  قبول  �لى  والنظر و�س�تدلال،  العالم  ث 
یصل بها إلى ت� المنز�، للزمه أٔن یعتقد أٔن الإ�سان كان أٔص� قردا من نوع ما �سمى 
الكتاب  في  المباشر  �لقه  في  الصريحة  النصوص  سا�ر  یتأؤل  وأٔن  العلیا"،  "�لقردة 

، �لنظر إلى أٔن  ٣٨والس�نة �لى أٔي طریقة من طرقهم الساقطة في تحریف النصوص  
عده القوم أٔد� لت� ا�عوى بين أٔیديهم أٔكبر عند التحقيق من �راكم ما یعدونه  �راكم ما ی

التي  العلمیة  "الحقائق  جم�  من  الن�ار  یعدها  التي  الكبير  �نف�ار  �عوى  أٔد�  من 
الجدیدة  العلمیة  ا�الات  وتأسٔيس  قبولها  �لى  ا�ٔكاديمي  واتفاقهم  الیقين"،  �دّ  بلغت 

قهم �لى نظریة �نف�ار! ولع� لو كان طبيبا أٔو �حثا بیولوجيا �ليها أٔعظم �كثير من اتفا
من    ا�كتور  (كصنوه أٔقرانه  وسخریة  نقمة  من  خوفا  لفعل،  مثلا)  شریف"  "عمرو 

المؤمنين بنظریة التطور في محافلهم ا�كأديمیة ا�ولیة! ولكن اتفُق أٔن كان الر�ل أٔلصق  
به �رتبط  وما  الجیولو�،  التأرٔيخ  �لوم  منه  بأصحٔاب  الكوزمولوجيا،  في  بحث  من  ا 

بأصحٔاب التأرٔيخ البیولو� والعلوم الحیویة بعموم، فجرى أ�مر �لى نحو ما �رى، والله 
 المس�تعان!     

 
ي     ٣٨

�ف الذي جادله هو نفسه  ف  الصبور شاهني الع�، كعبد  ە من جهم�ة  ي كما صنع غ�ي "أيب كتابه 
ي مناظرة تلف��ون�ة مشهورة!  آدم"

 �ف
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 ): ١٩یواصل الن�ار "رده" �لى مخالفيه فيقول (ص. 

           
بغير   –أٔن بعض ا��ن تعرضوا لتفسير ا�ٓ�ت الكونیة في القرأنٓ الكريم   -٥

�ل  توسعوا   –میة سليمة  �لفية  أٔو  ما لا تحم�،  ا�ٓ�ت  إما �كلفوا في تحمیل 
تقصده،  لا  ما  المعاني  من  الكريمة  القرأنٓیة  ا�یٓة  إعطاء  في  اللازم  من  أٔكثر 
والقرأنٓ العظيم أٔ�ل من ذ� وأٔ�رم، وللرد �لى ذ� نقول أٔن إثبات الإعجاز  

  –بواسطة المتخصصين    العلمي للقرأنٓ الكريم وللس�نة النبویة المطهرة لا یتم إلا 
و�لى الناقلين عنهم أٔن ینس�بوا كل قضیة إلى محققها،    –كل في حقل تخصصه  

 وإلا ٔ�صبح أ�مر فوضى لا ضابط �.    
بها   ینصح  التي  العلمیة"  "الخلفية  طبیعة  ا�نٓ  یدرك  الكريم  القارئ  أٔن  أٔرجو  قلت: 

أصٔیل في مسأٔ� "كلٍّ في  الن�ار في هذا المقام، ویدرك فدا�ة ما فت�ه الن�ار بهذا الت
تخصصه" هذه من �دوان �لى كتاب رب العالمين! ومن الواضح ا�نٓ أٔنه عندما یقول 
"تحمیل أٓ�ت القرأنٓ ما لا تحم�" فإنما یقصد تحمیلها ما لا تجيزه اللغة من أٔو�ه المعاني 

ري  (تبعا لعجمته هو وأٔقرانه من أٔصحاب ت� المباحث بطبیعة الحال)، لا أٔكثر! ولا أٔد
" �كلفوا في تحمیل ا�ٓ�ت ما لا تحم�  ما الفرق بين قول القائل في بعض الناس إنهم: "

" إنهم  لا  وقو�  ما  المعاني  من  الكريمة  القرأنٓیة  ا�یٓة  إعطاء  اللازم في  من  أٔكثر  توسعوا 
"؟ لا شيء! وإنما هي المكا�رة �لمباني اللفظیة وتعدید وجوه ال�م لإبهار القارئ تقصده

 العامي، لا أٔكثر!   
 من نفس الكتاب: ٣٥ویقول في صف�ة 
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كذ� فات هؤلاء المضیقين، وهم ینادون بعدم �جتهاد �لرأٔي في فهم كتاب  
رسول الله   عن  نقل  ما  وهو  المأثٔور،  �دود  عند  والموقوف  صلى الله  الله، 

من  الص�ابة  �اصر  عمن  أٔو  الكرام،  صحابته  عن  أٔو  مباشرة،  وسلم  �لیه 
"بمنهج   عرف  ما  وهو  إلى الله  المنقول  التراث  یفسره  لم  ما  موكلين  التابعين، 
لم   �لمأثٔور"  "التفسير  أٔن  یعلم  وكلنا  �لمنقول"،  التفسير  أٔو  �لمأثٔور  التفسير 

لم یقم   –قد ندرك طرفا منها الیوم  و   –�شمل القرأنٓ كله، فلحكمة یعلمها الله  
أیٓة من أٓ�ت   رسول الله صلى الله �لیه وسلم �لتنصیص �لى المراد في كل 
�لیه،   ینص  لم  ما  فهم  في  يجتهدون  كانوا  الكرام  وأٔن صحابته  الكريم،  القرأنٓ 
وكانوا يختلفون في ذ� ویتفقون، وأٔن الثابت أٔنه صلى الله �لیه وسلم صوب 

به �ين فسروا أٓ�ت من كتاب الله، وأٔنه قد د�ا لا�ن  رأٔي جما�ة من أٔصحا
من  و�يره  ذ�  وأٔن  التأؤیل"،  و�لمه  ا��ن،  في  فقهه  "اللهم  بقو�:  عباس 
ما   �ير  في  التفسير  في  جواز �جتهاد  �لى  دلیلا  اتخذ  قد  المأثٔورة  أ�قوال 

 �دده رسول الله صلى الله �لیه وسلم. 
ی  لم  ما  "موكلين  معنى  ما  أٔولا:  یقصد قلت:  هل  الله"؟  إلى  المنقول  التراث  فسره 

"مفوضين العلم به �"؟ فمن أٔ�ن �اء بأنٔ أٔئمة التفسير ا��ن یقدمون التفسير �لمأثٔور 
�لى �يره من طرق التفسير المعتبرة شر�ا، أٔنهم یفوضون العلم ف� لا أٔ�ر فيه عن رسول 

تفسيره یتكلفون  ولا  إلى الله  التابعين  أٔو  أٔو صحابته  �   الله  أٔقرع  كذب  هذا  أٔصلا؟ 
 قر�ن، ولا یقول به من س�بق � النظر في كتاب وا�د من كتب أٔصول التفسير!  

�نیا: ليس ثمة شيء عند �لماء التفسير اسمه "منهج التفسير �لمأثٔور" أٔصلا، وإنما المأثٔور  
سير هو أٔول مصادر تلقي العلم �لتأؤیل �تفاق من یعتبر �رأٔيهم في هذا الشأنٔ، ومنه تف 
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ثم  قرن)  بعد  قر�  المسلمون  أٔ�ره  ما  وأٔثبت  أٔعظم  هو  (إذ  أٔولا  نفسه  �لقرأنٓ  القرأنٓ 
كله   فهذا  التابعي،  قول  ثم  الص�ابي  بقول  ثم  �نیا  الترتيب    –�لحدیث  هذا    –�لى 

ید�ل في نوع التفسير �لمأثٔور جم�! ثم یأتئ بعده في المرتبة التفسير �للغة، وحتى هذا  
السلف   إلا  �كون �م  فيه  أٔقوالهم  جمیع  نخالف  لا  إذ  لنا،  �لنس�بة  أ��ر  بمنز�  فيه 

ضللنا! فأئ منهج هذا ا�ي عُرف "بمنهج التأؤیل �لمأثٔور"، ؤ�ن في المسأٔ� مناهج أٔو 
 مذاهب أٔخرى مستسا�ة في �لم التفسير؟  

ليس  الس�نة،  أٔهل  عند  هذا  زماننا  في  المقبول  �لرأٔي،  التفسير  اجتهاد  إن  نقول  �ا 
"التفسير  أٔصحاب  عند  الغالبة  الصورة  �لى  ليس  أ�قل  �لى  (أٔو  الحقيقة  تفسيرا �لى 
الفوائد   اس�تخراج  في  اجتهاد  هو  وإنما  نفسها)،  النصوص  أٔلفاظ  یتأؤلون  إذ  العلمي"، 
أٔو   والمباحث،  المطالب  أٔنواع  من  المس�ت�دات  القرأنٓ في  معاني  من  وفي �س�تنباط 

عند بحث بعض المطالب القديمة، كما یأتئ بیان �س�تدلال بها �لى نحو �ير مس�بوق  
ذ� في موضعه إن شاء الله تعالى. ذ� أٔن العقل والسمع معا یقضیان �متناع فقدِ ما 
أٔلفاظ القرأنٓ ف� ورثه المسلمون عن القرن  یظهر به مراد الله تعالى من معاني بعض 

هم من �ير أٔن یفهمها  أ�ول من �راث �لمي، بحیث ته� قرون المسلمين جمیعا من بعد
نفسه  النص  المقصود من حفظ  به  به ا�مة ویتحقق  أٔ�د من المسلمين �لى نحو تبرأٔ 
التفاسير، حتى   المأثٔور من  إطار  المعاني) في  (أٔي ت�  المسلمين، وید�لها  أٔیدي  بين 

للاجتهاد بفهمه هو المس�تقل   -بعدما أٔعیاه البحث في ت� المصادر    –یضطر الإ�سان  
ه هو المنفرد للإتیان بما یظن أٔنه مراد الله من �مه ا�ي لم يهتد إلیه أٔ�د  للغة و�رأٔی

 قب�، ولم �س�تطعه أ�وائل! 
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لهذا كان تفسير أٔلفاظ القرأنٓ �لرأٔي مذموما مطلقا عند الراسخين في العلم �كتاب الله  
بمجم�  المأثٔور  عن  مس�تقلا  مصدرا  جعلوه  إنما  وال�م  الرأٔي  أٔصحاب  ٔ�ن  و�ل  عز 

التأؤیل الحادث �دمة لبدعهم وضلالاتهم  ح تى �كون مد�لا لتسویغ ما ا�ترعوه من 
بصرف النظر عن المأثٔور، وإلا فالرأٔي كما تقدم لا یصح أٔن �كون مصدرا مس�تقلا في  
التفسير، بعیدا عن مجموع ما ورثناه من تأؤیلات أ�ولين، فأ�مر كما قال ا�ن مسعود  

 عوا فقد كفيتم"! رضي الله عنه: "اتبعوا ولا تبتد
�لثا: قو� إن التفسير �لمأثٔور لم �شمل القرأنٓ كله �رد �لیه نفس الخلل �صطلا�  
ا�ي أٔشر� إلیه أنٓفا، من أٔن مفهوم المأثٔور في تأؤیل القرأنٓ أٔوسع في الحقيقة مما یتصوره 
معاشر   حقنا  في  وهو  ال�م،  أٔهل  من  ر�بهم  ور�ب  لفهم  لف  ممن  و�يره  الن�ار 

إجماع الص�ابة والسلف سواء كان    –�لضرورة    –مين في هذا الزمان ید�ل فيه  المسل
ذ� الإجماع �لى قول وا�د أٔو �لى جم� من أ�قوال المأثٔورة التي يجب أٔلا يخرج مراد  

القرأنٓ نفسه (إذ  -كمصدر من مصادر التفسير  –الرب تبارك وتعالى عنها. فأؤل المأثٔور 
وأخٓره رأٔي التابعي (ا�ي یصبح حجة في التفسير ما لم نجد یفسر بعضه بعضا) كما بينا،  

مصدرا مخالفا یعلوه أٔو یعد� في الرتبة، ویصبح مجموع أرٓائهم إجما�ا سكوتیا �لى بطلان  
ما ليس منها)! وال�م هنا �لى التفسير (ا�ي هو بمعنى اس�ت�لاء معاني أٔلفاظ القرأنٓ 

فسر�ن من إسرائیلیات و�يرها عند تناول وبیان المقصود منها) وليس ما ساقه بعض الم 
أٔكثره   هو في  وإنما  الصحیح،  �لى  تفسيرا  ليس  فهذا  القرأنٓ،  النبيين في  بعض قصص 
اس�تئناس من المفسر ��م أٔهل الكتاب لز�دة التفصیل في حكایة ذ� القصص! أٔما  

الو� �را�یبه �لى  �ر�یب من  أٔو  القرأنٓ  أٔلفاظ  لفظ من  فهم  المسلمون عن  یعجز  ه أٔن 
لیقع، وهو   یقع وما كان  فهذا لم  أٔو �يرهم،  إلى كتب بني إسرائیل  إلا �لرجوع  ا�ٔكمل 
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ما �روى الس�نة  المنع في  أٔد�  والنقل والإجماع، ومن  �لعقل  عبدِ  ممنوع  �نِ  عن �ا�رِ 
َ ِ�كتابٍ أٔصابهَ من بع  ُ �لیهِ وسلم� ابِ أٔتىَ الن�بي� صلى� ا�� ِ أٔن� عمرَ �نَ الخط� ضِ أٔهلِ  ا��

وقال فغَضِبَ   َ وسلم� �لیهِ   ُ ا�� صلى�  الن�بيِّ  �لىَ  فقرأ�هُ  ا�نَ  أٔمُتهَوَِّ�ونَ  :الكتابِ   � فيها 
ابِ  وفي الخط�  . �بعَني  یت أٔن  إلا�  وسِعَهُ  ما  حي�ا  كان  موسىَ  أٔن�  لو  بیدِه  نفسي  ي  وا�� ؟ 

لا    . نقَي�ةً  بیَضاءَ  بهِا  جئتُكم   : وقالَ  فغَضِبَ  شيَءٍ، روایةٍ  عن  الكتابِ  أٔهلَ  �سألٔوا 
قوا بهِ  بوا بهِ أٔو بباطلٍ فتصدِّ فالمفسرون رحمهم الله �ين �اؤوا في . فيُ�بروكم بحقٍّ فتُكذِّ

كتبهم بنصوص أٔهل الكتاب، لم �س�تعن أٔي منهم �شيء منها في فهم ما اس�تغلق �لیه  
ن لا قائل بها من أٔلفاظ القرأنٓ، كما هو مس� هؤلاء في تفسير بعض أ�لفاظ �لى معا

في س�یاق سرد   -في أ�غم أ��لب    –قبلهم تبعا لنظر�ت الطبیعیين، ولكن �اؤوا بها  
المزید من تفاصیل القصة المذ�ورة في القرأنٓ وبیان ملا�ساتها (ولا شك أٔن اعتبار هذا 
اس�تعما�)، وفي  من  السائد  هو  كما  المصطلح،  التوسع في  قبیل  من  هو  التفسير  من 

الفوائ  السلام "�دثوا عن بني إسرائیل ز�دة  بقو� �لیه  د وتجلیة ا�قائق، مس�تدلين 
 ولا حرج".  

و�لى أٔي أ�حوال، فأئمٔة السلف التزموا بضابط الت�دیث عن أٔهل الكتاب في س�یاق  
مانعا   يجدوا  لم  ما  أٔو  عند�،  لما  موافقته  عرفوا  ما  إلا  كتبهم  من  یأٔ�ذوا  (أٔلا  التفسير 

لم یو�د ما یوافقه أٔو يخالفه) لا س�� الص�ابة رضي الله    شرعیا من �س�تئناس به إن
عنهم، إذ ليس في أ�رض من هو أٔحرص �لى كتاب الله وأٔحوط من دخول الكذب  
والتحریف �لیه منهم رضي الله عنهم! هذه مسأٔ� عقيدة لا نر�ب فيها، فهم رضي الله  

�ن أٔورثوه لمن بعدهم بضبط عنهم �ير القرون وهم أٔوعیة العلم بمراد الله من �مه، ا� 
وإتقان لولا أٔن من الله به �لینا ما وصل إلینا القرأنٓ كما نجده في مصاحفنا! فلا یغرنك  
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وا�دة،  جم�  التفسير  من  الإسرائیلیات  إسقاط  في  بن�لتهم  تأٔ�ر  ومن  الإخوان  �ل 
الص� الإسرائیلیة من مجموع  القصص  أٔ�لم بمراد الله من �مه وبفساد ت�  ابة  ؤ�نهم 
 والتابعين و�بعيهم من أٔئمة التفسير �بر القرون! هذا خرق لسبيل المؤمنين ولا شك!  

المذموم  الرأٔي  من  التغلیب)  سبيل  (�لى  فهو  العلمي"  "�لتفسير  �سمي  ما  وأٔما 
و�بتداع في التأؤیل، فلا یقبل من اس�تعمال الطبیعیات عند تفسير القرأنٓ إلا ما كان  

اني المأثٔورة للنص، �لمطابقة أٔو �لاقتضاء، المترجحة عند المفسر �ار� �لى معنى من المع 
من أ�صل تبعا لمرجحات أٔهل التفسير (لا تبعا للنظر الطبیعي �لى طریقة هؤلاء)! فلا  
عبارة  أٔو  غریبة  لفظة  لمعنى  بیان  فيها  �كون  لا  (ٔ�نها  تفسيرا  ت�  والحا�  �كون 

الز�دة في   یقال مس�تغلقة)، وإنما �كون من �ب  إظهار المعنى المعروف مس�بقا، ٔ�ن 
 )) تعالى:  قو�  تفسير  كَبُوهَا  وَالحَْمِيرَ   وَالبِْغَالَ   وَالخَْیْلَ عند  لقُُ   وَزِینةًَ   لِترَْ   لاَ   مَا  وَيخَْ

المس�تقبل:    ] ٨:    الن�ل[   )) تعَْلمَُونَ  في  �القه  أٔن الله  السابقون  یعلم  �كن  لم  مما  إن 
دخول  الله  مخلوقات  في  دا�ل  هو  مما  ذ�  ونحو  والصواريخ  والطا�رات  الس�یارات 
اقتضاء (إذ كل ما یصنعه ا�لوق هو من مخلوقات الله �لاقتضاء)، فقو� تعالى ((ما لا  

�د من ا�اطبين البتة وإلى قيام تعلمون)) ید�ل فيه الغیب المطلق (ا�ي لا یعلمه أٔ 
السا�ة) والغیب النس�بي (ا�ي یصبح شهادة �لنس�بة لبعض الناس)! ومما ید�ل في 
بطون   وفي  المحیطات  أٔعماق  في  مخلوقات  من  الیوم  الطبیعیون  �كتشفه  ما  ا�یٓة 
أ�حراش وأ�د�ال لم �كن یعرفها أٔ�د من قبل، فهيي إذن من أٔفراد العموم ا�ي أٔطلقه  

ص، وذ�ر بعض هذه أ�فراد عند التفسير ليس تفسيرا في ذاته وإنما هو ز�دة تأٔ�ید  الن 
 وتثبيت للمعنى.  
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فالحاصل أٔن المأثٔور عند ز�لول الن�ار مقصور في مفهومه �لى ما ورد نص صريح عن 
رأٔي   في  رأٔي  فكله  ذ�  سوى  ما  أٔما  معناه،  بیان  في  وسلم  �لیه  الله  صلى  النبي 

�س�توي فيه السلف �لخلف، وإذن فلا فضل لرأٔي �لى رأٔي ولا  واجتهاد في اجتهاد،  
! وهذا ا�تزال �ير مقبول ولا شك، بل إنه مما �سقط شطرا عظ� ٣٩  لنظر �لى نظر

التابعي في مثل   أٔو  بينا! فقول الص�ابي  من مفهوم المأثٔور نفسه عند أٔهل التفسير كما 
أٔقوى    هذا حجة كما تقدم (وإن كان تحدیثا عن بني إسرائیل)، ما لم نقف �لى ما هو 

 منه في أ��ر!    
 ولا نعجب عندما نرى الن�ار �ستند إلى �م الغزالي في "إماتة �لوم ا��ن" في قو�:  

(أٔي  �لرأٔي  القرأنٓ  فهم  أ�د� �لى جواز  الغزالي رحمه الله  الإمام  وقد ساق 
القر  معاني  فهم  أٔن في  تدل �لى  أ�مور  أٔضاف: "فهذه  أنٓ مجالا  �لاجتهاد) ثم 

الإدراك فيه".   التفسير ليس منتهيى  رحبا، ومتسعا �لغا، والمنقول من ظاهر 
بقدر  القرأنٓ  من  �س�تنبط  أٔن  إ�سان  �كل  الغزالي  أٔ�از  فقد  وبناء �لى ذ� 
فهمه و�دّ عق�، ولو أٔن المبالغة في اس�ت�دام ت� الرخصة قد أٔفرزت نتا�ا  

مطاب العلماء،  عند  مقبولا  مستسا�ا  كله  �كن  في  لم  الكريم  القرأنٓ  لمقاصد  قا 
الهدایة، فقد خرج قوم من المفسر�ن ��ٓ�ت القرأنٓیة (إما عن عمد واضح أٔو  
المنقول عن رسول الله   القويم، والصحیح  العقل  یقب�  ما لا  إلى  �ل فاضح) 
اللغوي   المنطق  وعن  لهم،  والتابعين  أٔصحابه  وعن  وسلم  �لیه  الله  صلى 

حق  أ�داء،  في  العرب  ا�تلقة  وأٔسالیب  الفرق  لانطلاق  وذ�  ومجازا،  يقة 

 
ورة،    ٣٩ ي كث�ي من المواضع من السلف بال�ف

  بل عند النجار أن الخلف أعلم بالمعيف المقصود �ف
ف أ�ديهم!  كما سماە "بالآ�ات ال�ون�ة" مثلا، ا�م بني  بفضل تطور العلم الطب��ي المعا� الم�ت
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والمذاهب المتنو�ة من �ير أٔهل الس�نة والجما�ة (من فقهیة و�مية وصوفية  
لخدمة   التفاسير  إخضاع  ومحاولاتهم  لمذاهبهم  التعصب  منطلق  من  و�طنیة) 
مللهم ونحلهم، مما أٔدى إلى الموقف المتشدد من القول في القرأنٓ �لرأٔي، ومن 

تف  رفض  من  ثم  أٔساس  �لى  الله  كتاب  في  الواردة  الكونیة  ا�ٓ�ت  سير 
 معطیات المعارف الإ�سانیة المكتس�بة في حقل العلوم البحتة والتطبیقية. 

ونقول: رحم الله الغزالي وعفا عنه، فلو لم �كن � من البدع في د�ن الله �ل و�لا في  
ثير من الشر �لى المسلمين!  "إحياء �لوم ا��ن" إلا هذه البلیة و�دها لكفى بها �� لك 

في   تفریطا  منهم  �كن ذ�  لم  وذموه،  �لرأٔي  التفسير  من  منعوا  إذ  رحمهم الله  وأ�ئمة 
مقابل إفراط المبتد�ة في الرأٔي، كما یفهم من �م ا�كتور! وإنما كان منهم وضعا لٔ�مر  

فتیا� �لى  في نصابه الصحیح بلا إفراط ولا تفریط! الرأٔي في القرأنٓ مذموم ٔ�ن فيه ا 
من   بمراده  العلم  یطلب  بها  التي  المس�تقيمة  الصحی�ة  لٔ�س�باب  ومجاوزة  تعالى،  الله 

 �مه �ل شأنٔه، لا ٔ�ن بعض الفرق قد اس�تعملته في �نتصار ٔ�هوائها!     
فنحن نقول: من كان �لمه �للسان العربي ا�ي نزل به القرأنٓ كعلم الص�ابة والتابعين،  

الشرع   مقاصد  وأٔحوا� وفهمه  السلام  �لیه  �لنبي  ومعرفته  والتابعين،  الص�ابة  كفهم 
كمعرفتهم، وأٔ�ذه عنه �لیه السلام ٔ��ذهم وتتلمذه �لیه كما تتلمذوا، فلیجتهد هذا إذن 
إلیه من فهم معناه أٔم لا!   �رأٔیه في القرأنٓ اس�تقلالا ولا یبالي هل � سلف ف� ذهب 

والتابعين من كان �لمه بذ� كله كعلمهم    ولكن أٔینا بذ� زعيم؟؟ ليس بعد الص�ابة
(إجمالا)، ولا �زال الجها� والعجمة تتزاید في الناس قر� بعد قرن كما هو معلوم! فلا  
یصح لمسلم یعقل هذا المعنى بحقه أٔن �سوي بين رأٔي الص�ابي أٔو التابعي ورأٔي من  

ونحن ر�ال"، أٔو  "هم ر�ال    –هكذا �كل سهو� كما يحلو لهؤلاء    –یأتئ بعده، ویقول  
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"لهم عقول ولنا عقول"! فهم ما �ازوا ت� المنز� ٔ�ن لهم عقولا أٔحسن من عقولنا، أٔو  
في   "تطورا"  أٔكثر  كانوا  ٔ�نهم  أٔو  فلسفاتنا  من  �لبرهان  أٔظهر  كانت  فلسفاتهم  ٔ�ن 
الطبیعیات و�يرها، أٔو ٔ�نهم كانوا معصومين من الغلط و�نحراف (كما يحلو للجهمیة 

یلزمو ٔ�ن  أٔن  (في مجموعهم)  اصطفاهم  قد  ٔ�ن الله  ولكن  و�دوا�!)،  منهم  به �لا   �
�كون  أٔن  فلزم   ،� الملازمين  وأٔصحابه  وسلم  �لیه  الله  صلى  الرسول  تلامذة  �كونوا 
بعدم  أٔو  بلغنا،  ف�  موضو�ه  �لى  أٔقوالهم  بتواطؤ  نحن  عرفناه  (سواء  حجة  إجماعهم 

و  إلینا)،  عنهم  نقُل  ف�  منهم  لهم في ذ� ا�الف  تلمیذا  بعدهم  من  �كون كل  أٔن  لزم 
من حو�  حواریون  للنبي  �كون  أٔن  ثمرة  وما  أٔصلا  الصحبة  فائدة  فما  وإلا  �لضرورة! 

 وتلامذة يحملون ميراث النبوة من بعده؟   
الإعجاز   مع  التعامل  �سميها "بضوابط  التي  النقاط  بعد ذ� جم� من  الن�ار  ثم �سرد 
العلمي في القرأنٓ والس�نة"، ویعدها "�ير رد �لى المعارضين"! فدعو� نتأمٔل في ت� 
الضوابط المزعومة في ضوء ما تبين لنا إلى ا�نٓ من منه�ه في تأؤیل الكتاب والس�نة. 

 ):٢١ – ٢٠قال (ص.  
فهم النص من القرأنٓ الكريم وفق دلالات أ�لفاظ في اللغة العربیة،   حسن   -١

وحسب قوا�دها وأٔسالیب التعبير فيها، ٔ�ن القرأنٓ الكريم نزل بلسان عرفي 
 مبين، و�� فالنص مقدم �لى الظاهر، والظاهر مقدم �لى التأؤیل.  

تفسير    -٢ من  والمأثٔور  والمنسوخ،  والناسخ  النزول،  أٔس�باب  المصطفى فهم 
 صلى الله �لیه وسلم، والإلمام بجهود المفسر�ن السابقين.

جمع النصوص القرأنٓیة المتعلقة �لموضوع الوا�د، والقراءات الصحی�ة لها،   -٣
ورد بعضها إلى بعض مع مرا�اة الس�یاق القرأنيٓ، و�دم ا�تزاء النص عما قب�  
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سبب، وتوظیف كل وعما بعده، ومرا�اة أٔن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص ال 
�لموضوع  المتعلقة  الشریفة  النبویة  وأ��ادیث  الكريمة  القرأنٓیة  ا�ٓ�ت  من 
الوا�د في فهم النص القرأنيٓ، ٔ�ن القرأنٓ الكريم یفسر بعضه بعضا، كما تفسره 

 أٔقوال رسول الله صلى الله �لیه وسلم.
میة، ٔ�ن  �دم التكلف، أٔو لي أٔعناق ا�ٓ�ت من أٔ�ل موافقتها للحقيقة العل   -٤

الخالق،  �ونه �م الله  من  انطلاقا  من ذ�  وأٔ�رم  �لینا  أٔعز  الكريم  القرأنٓ 
 ومن حقيقة أٔن الخالق هو أٔدرى بخلقه من كل ا�لوقين. 

قلت: هذه القوا�د أ�ربعة يخالفها الإعجازیون �لضرورة بمجرد �كلفهم تحمیل اللفظ معنى  
ات أٔو الجیولوجيا أٔو �يرهما من مباحث  �دیدا لم یقل به أٔ�د قبلهم، بدعوى أٔن الكونی 

أٔنه صدق في �لتزام بها  السابقون! ولو  بما لم یعرفه المفسرون  الطبیعیات قد �اءت 
الناس،  به  ینفع  لنفسه عن شيء  التلاعب �لقرأنٓ، ولبحث  تعالى من  لتاب إلى الله 

 ولكن المسأٔ� لا تعدو أٔن �كون ذرا للرماد في العیون!  
ا�دة �امسة لو صدق في التزا�ا ٔ�راحنا من تنطعه و�دوانه �لى  ثم یضیف الن�ار ق

 كتاب الله ف� سماه "��ٓ�ت الكونیة" جم� وتفصیلا، إذ یقول:
أٔثبته البعد    -٥ مما  بأكٔثر  فيها  الخوض  و�دم  كام�،  غیبة  الغیبية  القضا�  عن 

ا� قضا�  مثل  من  وذ�  المطهرة،  النبویة  الس�نة  وفسرته  الكريم  ات القرأنٓ 
السا�ة، والملا�كة والجن والجنة  قيام  البرزخ، ومو�د  الإلهیة والروح، وحياة 

 والنار، و�ير ذ� من غیوب مطلقة.
قلت: وههنا مربط الفرس! إذ یقال �: ما ضابطك العلمي في تمیيز ما یوصف بأنٔه من  

الموضع  هذا  �ير  بينا في  قد  بذ�؟  یوصف  عما لا  غیبة كام�"  الغیبية  بیا�   "القضا� 
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التجریبي   المنهج  یعتمد  إذ  الر�ل  یتناقض  �یف  طریقا    Scientific Methodواضحا 
بها الكون" في الماضي، وأ�س�باب التي تدل عنده   العلم �لكيفية التي "�شأٔ  لتحصیل 
نفس  في  المادیين)  الطبیعیين  الكونیين  طریقة  (�لى  المس�تقبل  في  ومصيره  آ�  مأ �لى 

�د قيام السا�ة غیب مطلق، وأٔن ما جرى في أٔ�م �لق  الوقت ا�ي �زعم فيه أٔن مو 
ُمْ   مَاالسماوات وأ�رض غیب مطلق! وبينا تناقضه في الجمع بين قو� تعالى: ((   أ�شْهَدته�

مَاوَاتِ   َ�لقَْ   الكهف [   ))عَضُداً   المُْضِلِّينَ   مُت�ِ�ذَ   كُنتُ   وَمَا  أ�نفُسِهِمْ   َ�لقَْ   وَلاَ   وَاْ��رْضِ   الس�
ُ   ثمُ�   الَْ�لقَْ   بدََأ�   كَیْفَ   فاَنظُرُوا   اْ��رْضِ   فيِ   سِيرُوا   قلُْ وقو� تعالى: ((   ] ٥١:    ینُشِئُ   ا��

�شْأ�ةَ  ن�   اْ�خِٓرَةَ   الن �
َ   ا ءٍ   كلُِّ   �لىََ   ا�� لم    !] ٢٠:    العنكبوت[   )) قدَِ�رٌ   شيَْ لو  �سأٔ�:  ونحن 

بية العامة معا، تبعا لما هو  �كن ا�نٓ مؤمنا �كل من نظریة �نف�ار الكبير وفلسفة النس 
سائد الیوم بين الطبیعیين، أٔفكنت تعتقد تغیيب ما قبل "نقطة �نف�ار" المزعومة في  
�ة الماضي تغیيبا �ما عن معرفتنا إلا مما �اءت به نصوص الو�؟ الجواب لا! لماذا؟ 

الحقيقة في  عندهم  الطبیعیات  ميتافزیقا  في  المادیين  الطبیعیين  تتابع  بها  ٔ�نك  تذهب   ،
 معهم حي� ذهبوا، دون أٔن تلتزم في ذ� بدلیل كلي نقلي أٔو عقلي! 

فقبل ظهور نظریة �نف�ار الكبير في القرن الماضي، كان �امة الجهمیة المعاصر�ن �لى  
ما �لیه أٔسلافهم المتكلمون من موافقة أٔهل الس�نة في اعتبار حوادث �لق السماوات 

ا  الس�تة من  أ��م  إلا من طریق وأ�رض في  یعُرف منه شيء  المطلق ا�ي لا  لغیب 
الو� (أٔو ما سماه في �مه هذا "�لغیبة ا�كام�"). ثم لما �اء الفلكيون المعاصرون 
الماضي  �تي  في  المزعوم  التغير  ذ�  وطردوا  وأ�رض  السماوات  توسع  بدعوى 

وما فيهما من   والمس�تقبل طردا مطلقا حتى وصلوا إلى اد�اء �شوء السماوات وأ�رض
الجهمیة  �راجع  الفضاء،  أٔنحاء  في  �تمدد  �زل  لم  ثم  انفجرت  الطاقة  من  كثیفة  �رة 
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المعاصرون �لى اختلاف فرقهم وطوائفهم عن معام� حوادث �لق السماوات وأ�رض  
�لى أٔنها من الغیب المطلق، �راجعا منهجیا ضمنیا (�ير منصوص �لیه ولا مصرح به)، 

بتأؤی أٔ�يرا  (( لیتحفو�  تعالى:  لقو�  مبتكر  عصري   فاَنظُرُوا  اْ��رْضِ   فيِ   سِيرُوا   قلُْ ل 
ُ   ثمُ�   الَْ�لقَْ   بدََأ�   كَیْفَ  �شْأ�ةَ   ینُشِئُ   ا�� ن�   اْ�خِٓرَةَ   الن �

َ   ا ءٍ   كلُِّ   �لىََ   ا��  العنكبوت[   )) قدَِ�رٌ   شيَْ
طریق   ] ٢٠:   من  الس�تة  أ��م  حوادث  اس�تنباط  في  �لسعي  �كلیفيا  أٔمرا  يجعلونه 

هابل"   "إدو�ن  أ�مر�كي  �لفلكي  وإذا  والتجریب،  �لقياس  أ�رض  في  والنظر  السير 
أٔمتنا من حيث لا   بأمٔر الله تعالى في هذه ا�یٓة في �ريخ  أٔوائل من عملوا  یصبح من 

البا في  معك  وس�یأتئ  بل  ولا يحتسب!  اعتقاد  یدري  بیان  وقوته  الرابع بحول الله  ب 
عمرو شریف و�د�ن إ�راهيم و�يرهما أٔن �شارلز دارو�ن كان هو أ�س�بق إلى ذ� �لى  

 الإطلاق!  
الطبیعیين  �امة  أٔصبح  الكبير،  نظریة �نف�ار  مع  العامة  النسبية  أٔنطولوجيا  و�ج�ع 

عوم في أ�عیان ا�ي یقال � یعتقدون أٔن الزمان والمكان، أٔو ذ� المزيج الوجودي المز 
أٔتباعهم من مخانيث الطبیعیين  "الزمكان"، قد كان ابتداؤه من نقطة �نف�ار، فانبرى 
من بني ��تنا في التلفيق بين قصة �لق السماوات وأ�رض في القرأنٓ والس�نة وبين  
إذا  ثم  الع�اب!  �لعجب  أٔتوا في ذ�  الكوزمولوجية حتى  العظيم  أٔسطورة �نف�ار 
س�ئلوا عن الغیب المطلق في �ة الماضي، قالوا إنه كل ما كان قبل نقطة �نف�ار! إذ 
�یف یعدوها هي وما كان بعدها غیبا مطلقا ویبقوا في ذ� �لى ما كان �لیه أٔسلافهم،  
وقد قبلوا من الطبیعیين المعاصر�ن اس�تكشافها بنظر�تهم مبدئیا؟! فإذا هم قالوا بذ� 

أٔنهم  تناقضوا �لضرورة،   الحال  المعتمدة في    –ٔ�ن  العامة  النسبية  ميتافزیقا  وجر� �لى 
العظيم   �نف�ار  �نف�ار   –أٔنموذج  نقطة  قبل  الحوادث  فيه  تحدث  زما�  یثبتون  لا 
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مطلقا!  والتتابع  الحدوث  مبدأٔ  ابتداء  أٔي  نفسه،  الزمان  ابتداء  عندهم  فهيي  المزعوم، 
م  �نف�ار  �وزمولوجيا  يجعلوا  أٔن  اس�تثناء، فيلز�م  بلا  الزمان  غیب  لجمیع  س�توعبة 

وإذن لا یتصور للباري وجود إلا مع وجود الزمكان، ومن ثم یصبح العالم قديما بقدمه  
أ�مر�كي "ولیام لين �ریك" في   اللاهوتي  أٔن �سلكوا مس�  أٔو  أٔرسطو،  اعتقاد  �لى 

 ب! بد�ة "الإ� �ير المتزمن" التي یأتئ بیانها في مبحث لاحق في هذا الكتا
والقصد أٔنه لا يجتمع في ر�ل �اقل اعتقاد أٔن حوادث أ��م الس�تة من الغیب المطلق  
تتبع جر�ن  أٔن  اعتقاد  الو�، مع  إلا من طریق  المعرفة �شيء منه  ا�ي لا تتحصل 
معرفة   إلى  الطبیعیين  بطرائق  یوصلنا  �لیه،  ما هي  �لى  وأ�رض  السماوات  حوادث 

�زل لم  ولهذا  الخلق"!  بدأٔ  دا�رة    "�یف  تضییق  إلى  یضطرون  والمتكلمون  اللاهوتیون 
متابعة   من  المعرفي  منهجهم  �لیه  جرى  لما  قرن،  بعد  قر�  د�نهم  في  الغیبي  �عتقاد 
الفلسفية  أٔكاديمیاتهم  �لیه  اس�تقرت  ما  وأخٓر  نظر�تهم  أٔ�دث  �لى  الطبیعیين  ا�هریة 

منهم   فالمنتظر  وأ�رض!  السماوات  غیب  �شأنٔ  تنظير  من  اختلاف   –الكبرى  �لى 
أٔنهم إن قدر أٔن �اء الطبیعیون بنظریة �دیدة تصف جم� من الحوادث ف�    -فرقهم  

قبل �نف�ار الكبير المزعوم، واتفقت ا�كأديمیات الطبیعیة المعاصرة �لى قبولها كما وقع  
إلى قبولها واعتقادها تبعا،   –لا محا�    –لنظریة �نف�ار نفسها من قبل، فهم ماضون  

النظر في لواز�ا ومقتضیاتها ف� یتعلق �عتقادهم في صفات ربهم وأٔفعا�، إن و�دوا ثم  
ما يحملهم �لى ذ�، وهو ما حقيقته سما�م ٕ�د�ال القياس الطبیعي التجریبي ومبدأٔ  
التنظير الكوزمولو� في مزید من الموضو�ات التي كانوا من قبل �زعمون أٔن المعرفة لا  

إلا من طری فيه  بأنٔ  تحصل  السمع! وهو ما يجعل ا�هریة یلزمونهم في كل مناس�بة  ق 
�سقطوا كل ما في كتبهم ا�ینية من نصوص �شأنٔ الكون وما وراءه في المكان وما قب� 
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آ� التنظير الطبیعي في نفس أ�مر، وما   وما بعده في الزمان، لصالح ما تأٔ�يهم به الیوم أ
ت في مزید من قضا� الغیب التي كان أٔهل  �رجو الطبیعیون أٔن تأٔ�يهم به �دا من نظر�

إلا من  فيها  المعرفة تحصل  �رون  ف� مضى ولا  بها  الموروثة يختصون  الكتابیة  أ�د�ن 
إلزام لا خروج لهم منه إلا �لخروج من المنهج المعرفي ال�مي ��كلیة،  طریقهم! وهو 

الطبیعیة   المنهجیة  �كلیة، ومن جمیع  �  Methodolgical Naturalismوالبراءة من 
نظر�ت الفلاسفة في أٔبواب الغیب المحض، قديمها و�د�ثها، وإر�اع أ�مر في ذ� إلى 

 قال الله وقال الرسول، بلا ز�دة أٔو نقصان!   
ببحث  مثلا  الفيز�ئیين  لو �اءك �حث من  ا�كتور: هل  �سألٔ صاحبنا  فنحن  وإلا 

ما   معم�  في  رصد  قد  أٔنه  فيه  یثبت  أٔنه  �زعم  من  �دید  نوع  أٔنه  �لى  تفسيره  يمكن 
أٔنه   ا�كائنات العاق� التي تت�لل �المنا هذا دون أٔن نراها (كالملا�كة والجن)، أٔو �زعم 
أٔو  قریب)،  الجهلاء من  بعض  (كما زعمه  القبر وسج� �لى وس�یط سمعي  سمع �ذاب 
ببحث �زعم أٔنه أٔثبت فيه أٔن في الإ�سان رو�ا تنسحب منه �لى نحو یوافق ما �اء في  
الس�نة (كما رأٔینا بعض السفهاء یتتبع تغير حرارة الجسد في أٔثناء الموت لیجع� شاهدا 
الروح من المیت!)، هل لو �اءك أٔ�دهم �شيء من هذا سترده �لى   �یفية نزع  �لى 
س�تقب�   أٔم  المحسوسات،  النظر في  بأدٔوات  المطلق  للغیب  اقت�ام  عندك  ٔ�نه  صاحبه 

الكتاب إعجاز  أٔد�  من  أٔنه  �لى  في    منه  فأنٔتم  واضح!  الجواب  أٔن  ظني  في  والس�نة؟ 
من  عنده  توقف  ما  إلا  �ير ذ�)  ولا  �س�بي  ولا  مطلق  (لا  عندكم  غیب  لا  الحقيقة 
اتبعتموهم من الطبیعیين والتجریبيين فلم یتناولوه بنظر�تهم، فإن أٔ�دثوا فيه النظر�ت، 

الموقف  هي  وصارت  عندهم،  ا�ٔكاديمي  �لقبول  النظر�ت  ت�  المعتمد   وحظیت 
Received view  خرج عندكم أٔنتم من �ونه غیبا مطلقا �لضرورة، فلا منهج لكم إلا ،
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احتضان أخٓر ما اتفقوا �لیه من نظر�تهم ومذاهبهم �لى أٔي �ال، وتأسٔيس كل اعتقاد 
 �لیه، ولا حول ولا قوة إلا ��!  

والم  اللاهوتیين  من  �سخرون  الطبیعیون  المادیون  �زل  ولم  كان  أٔهل  لهذا  من  تكلمين 
الفجوات"    ��ٕ" یؤمنون  أٔنهم  بدعوى  الملل  یقصدون  God of the Gapsكافة   ،

بذ� حرص القوم �لى �رحيل أ�س�باب الغیبية التي ورثوها من أٔد�نهم إلى ما وراء 
أخٓر �دّ ینتهيي عنده تنظير الطبیعیين في الغیبيات أٔی� كان ذ� الحدّ! فكلما توسعوا 

� التنظير الجدید (من حيث المبدأٔ المعرفي نفسه) ثم أٔزاحوا عقائدهم  فيه، قبلوا منهم ذ
الغیبية إلى ما ورائه، إن لم �تمكنوا من تلبيسها بلبوسه �نت�ال طرائق التأؤیل المعوج  
الخضوع  ذاك  هؤلاء  من  الطبیعیون  ا�هریة  �ر  لم  فلو  د�نهم!  نصوص  �لى  والقرمطة 

الطب  التنظير  لمبدأٔ  التام  أٔفكانوا و�ستسلام  المطلق،  الغیب  أٔبواب  یعي والفلسفي في 
یعيرّونهم بت� ا�تهمة السخیفة؟ لولا أٔن وافقهم القوم موافقة كلیة إجمالیة (وإن حرروا 
التجریبي  البحث  إعمال طرائق  فيها الشروط والضوابط كما صنع صاحبنا ها هنا) في 

انتهاء �لى الحقيقة إلا ما انتهيى  لتحصیل المعرفة بما في أٔنحاء الزمان والمكان بلا �دّ ولا  
مصادر  والمتكلمين في  اللاهوتیين  اعتقاد  ما ظهر  بينهم،  �لیه  المتفق  القوم  تنظير  إلیه 
تلقي المعارف الغیبية في مظهر التابع المطیع الخاضع �خٓر ما ینتهيي إلیه الطبیعیون أٔ� ما  

لیقولوا  الطبیعیين  تنظير  یبحثون عن فجوة في  ��ٔنهم  الغیبية   كان، حتى  بأسٔ�بابهم  فيها 
 وصولا إلى رب البریة! 

البعید   �ير  الماضي  عند  یقف  عندهم  المطلق  الزماني  التغیيب  �دّ  كان  فبأ�مس 
(�سبيا)، أٔي ف� قبل التاريخ المدون، ثم تناول التنظير الطبیعي المادي ما قبل ذ�، 

النظر الطبیعي لتخرج فانتقل الحد إلیه وانحسر التغیيب، ثم أٔجریت قوا�د ا�هریة في  
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�لینا نظر�ت في �شأةٔ العالم وأٔص� في الربع أ�ول من القرن العشر�ن المیلادي، فانتقل  
عند  الزماني  الغیب  انحصر  حتى  هؤلاء،  إلیه  انتهيى  ما  وراء  ما  إلى  التغیيب  �د 
�سر   اس�تكشافه) في  �ر�  �زال  لا  �س�بي  غیب  منهجهم  �لى  هو  (ا�ي  الطبیعیين 

الثا من  التغیيب  ضئیل  المتألٔهين في  �دّ  وانتهيى  المزعوم،  بعد �نف�ار  من  أ�ولى  نیة 
الزماني في �ة الماضي إلى ت� الثانیة كذ�، فكل ما بعدها لم یعد �سع أٔ�دا منهم أٔن  
ید�� في الغیب المطلق كما كان منهجهم من قبل! وهكذا هم ماضون في �نكفاء �لى  

لتقلبهم فيها أٔولا ولا أخٓرا ولا �دا ولا نهایة، �ما   وجوههم في تبعیة عمیاء لا یعلمون
زعموا ٔ�نفسهم الشروط والحدود والضوابط! و�ا لا نعجب �لى الإطلاق عندما نرى  
لوازمه  یعقل  لا  فاسد  و��م  الغیب  �لى  صريح  بعدوان  كتبه  في  یأتئ  الن�ار 

�لى   به  يجري  بأنٔه  القارئ  إيهام  �رید  ذ�  مع  نراه  ثم  العلم ومقتضیاته،  أٔهل  طریقة 
وإلى الله   الغیب،  ا�ترام �دود  والتأصٔیل وفي  التأؤیل  وس�نة رسو� في  �كتاب الله 

 المش�تكى ولا حول ولا قوة إلا ��! 
ومما ید� �لى تناقض الن�ار واضطرابه في مفهوم الغیب، قو� في مقال بعنوان "من  

 بعنوانه دلیلا!): الإعجاز العلمي �لق السماوات وأ�رض في س�تة أٔ�م" (وحس�بك
یظن بعض الناس أٔننا إذا أٔدركنا في صخور أ�رض أٔو في صف�ة السماء �ددا  
فإنه قد �كون   فيه  نعيش  الكوني ا�ي  النظام  ا�نٓیة في  التغیير  من معدلات 
�كون  متي  أخٓر  وبمعني  النظام،  هذا  ینتهيي  متي  نحسب  أٔن  الممكن  من 

 ...!! السا�ة
ٔ�ن ا�خٓرة لها من السنن والقوانين ما یغا�ر    وهذا وهم لا أٔساس � من الص�ة

سنن ا�نیا، وأٔنها تأتئ فجأةٔ بقرار إلهيي �ن فيكون، دون انتظار لر�بة السنن 
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ربنا لنا  �ركها  التي  الراهنة  لإمكان    الكونیة  إثبا�  بنا،  منه  رحمة  وتعالي  تبارك 
ل الكفر  �دوث ا�خٓرة، وقرینة �لمیة �لي حتمیة وقوعها والتي �ادل فيها أٔه

والإلحاد �بر التاريخ، وا��ن كانت حجتهم الواهیة الإد�اء الباطل بأزٔلیة العالم،  
 ...!!! وهو اد�اء أٔثبتت العلوم الكونیة في عطاءاتها ا�كلیة بطلانه بطلا� كاملا

لإمكان   إثبات  إنها  الراهنة  الكونیة  السنن  في  قو�  في  المنهجي  التناقض  تأمٔل  قلت: 
وقر  ا�خٓرة  أٔثبتت �دوث  الكونیة  العلوم  أٔن  وتقر�ره  وقوعها،  حتمیة  �لى  �لمیة  ینة 

دكتور،   � عندك  العالم  الكونیة �دوث  العلوم  أٔثبتت  منهج  فبأئ  العالم!  أٔزلیة  بطلان 
وعینتّ �ريخه ومو�ده؟ أٔليس ٕ�جراء "ر�بة السنن الكونیة" �لى مبدأٔ النظام الكوني  

تحتها؟؟ فما تقو� في المبدأٔ، یلزمك مث� في  نفسه، لیكون ذ� المبدأٔ �اضعا لها �ار�  
الجهة الزمانیة المقاب� (المنتهيى)، وكما تعين ابتداء �لق السماوات وأ�رض عندك بمو�ده  
ا�خٓرة بمو�دها و�یفيتها كذ�، وإلا   تعیين  یلزمك  المنهج  فبنفس  الماضي،  وتفصی� في 

العالم نظام  بأنٔ  یلزمك �عتقاد  أ�قل  أٔو �لى  لما یت�اوز  تناقضت!  یبقى  أٔن   لا يمكن 
كذا وكذا ٔ�نه ماض إلى الموت الحراري (مثلا)، وإذن �كون �یك �د زماني ل�خٓرة  
لا تت�اوزه! فما �� تجعل قيامة العالم وحودا�ا أٔمرا �ار�ا �لى سنن العالم نفسه، ومع  

نها من  ذ� تقبل من الطبیعیين جعلهم حوادث �لقه من أ�ساس (التي �شهد �ليها بأٔ 
ا�ترا�ا  �ليها  قاسوه  ما  �لى  أٔو  نفسه،  هو  سننه  �لى  �اریة  كذ�)  المطلق  الغیب 
ا�الفة   ا�كتور غیب محض � سننه  عند  ا�خٓرة  ووهما وتخریفا؟ وهل حقا حوادث 

 لسنن �المنا هذا؟
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 یواصل الن�ار فيقول: 
ـ لا الحصر ـ تفقد شمس�نا من كتلتها في كل �نیة �لي هیئة   سبيل المثلفعلي  

المادة  ٤،٦طاقة ما �ساوي   أٔربعة بلایين طن في   ملیون طن من  (أٔي نحو 
أٔن    )،الیوم لعاقل  يمكن  فهل  الحاضر  وقتنا  في  الشمس  كت�  نعرف  ونحن 

يمكن  وحينئذ  مادتها؟  من  جرام  أخٓر  حتى  الشمس  اس�تمرار  إمكان  یتصور 
 كت� الشمس �لي ما تفقده في الیوم أٔن ندرك كم بقي من عمرها؟بقسمة 

هذا �م �رفضه العقل السليم، ٔ�ن السا�ة قرار إلهيي �ير مرتبط بفناء مادة  
ربنا لنا  أٔبقي  وإن  وتعالي   الشمس،  التدريجي   تبارك  الإفناء  من  الظاهرة  هذه 

یة ا�خٓرة، أٔما  للشمس، ولغيرها من نجوم السماء دلیلا ماد� ملموسا �لي حتم 
 . س�ب�انه وتعاليمتي �كون؟ فهذا غیب مطلق في �لم الله، لا یعلمه إلا هو  

قلت: بعیدا عن وهاء أ�ساس �س�تقرائي ا�ي به زعم الطبیعیون ت� المزاعم �شأنٔ 
الشمس، و�لى التسليم بصحتها، فأئ شيء يمنع الن�ار من التسليم �س�تمرار الشمس 

 المطلقة  رام من مادتها، وقد قبل من القوم مبدأٔ �س�تمراریةغفي فقد الكت� حتى أخٓر  
ا بداءة العالم من نقطة ضئی� انفجرت وتمددت؟ أٔليس هذا في الجهة المقاب� حتى زعمو 

من التناقض؟ إذا كان لا يمكن لعاقل أٔن یتصور هذا، فلا يمكن لعاقل أٔن یتصور ذاك 
أٔیضا ولنفس السبب العقلي! وكما قاسوا عمر الكون من بدایة �شأتٔه �نف�اریة بتتبع  

لسماحية   تأؤیلهم  هو  كان  (ا�ي  المزعوم  التوسع  النس�بانیة معدل  ا�ال  معادلات 
أٔن الشمس لابد وأٔن تتحول  الطیفي أ�حمر)، فكذ� ذهبوا إلى  ولظاهرة �نحراف 

بلیون س�نة، وأٔنها من فقدها كتلتها فقدا� �بيرا في ت�   ٧٫٥٩إلى عملاق أٔحمر بعد  
المر�� فلابد وأٔن أ�رض (التي یعتقدون دورانها حولها كغيرها من الكوا�ب) ستت�لل 
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فلكها وتضل في الفضاء! ولكن قبل أٔن يحدث ذ�، فبناء �لى أٔنموذ�م الخرافي في  من  
الحیاة   نطاق  فإن  النجوم،  قد    Habitable Zoneارتقاء  س�یكون  �لشمس  المحیط 

انزاح عن أ�رض �لفعل، وهو ما یقدرون وقو�ه بعد بلیون س�نة فقط، وحينها تتبخر 
�ليها،   وما  أ�رض  وتحترق  المحیطات  أ�شعة  مياه  أٔ�ر  من  صخورها  وستنصهر  بل 

�ونیة   سننا  عقيدتك  في  �رتقائیة  الخطوات  هذه  كانت  فإذا  �زعمون!  ف�  الشمس�یة 
صحی�ة (كما جعلت نظيرها من تخریفهم في �ة الماضي �لما �ونیا صحی�ا یثبت �دوث 

نظام العالم!)، فيلزمك اعتقاد أٔن یوم القيامة لا يجوز أٔن یتأخٔر عن بلیون س�نة، ٔ�ن  
أ�رض وما �ليها س�یكون قد انهار وتحلل قبل ذ� لا محا�، �لى مقتضى ت� "السنن 
الكونیة" المزعومة، وبنفس منطق الإثبات والنفي! والسؤال ا�نٓ: أٔلا یعد هذا �عتقاد 
غیب  التي هي  السا�ة،  وقوع  بمو�د  �لما جزئیا  بلیون س�نة �لضرورة)  قبل  تقع  (أٔنها 

 مطلق عندك؟
یوم  فإن قلت أٔن  �لمه  أٔن كان في  قدُر  لو  تعالى  إن الله  أٔقول  یلزمني ذ� ٔ�ني  : لا 

القيامة یقع بعد بلیون س�نة، فلابد أٔنه س�ید�ل تغیيرا �لى سنن العالم وقوانينه (كقوانين 
ا�یناميكا الحراریة مثلا) بما يجعلها تخالف تنبؤات القوم وتمتد لما وراء ذ� �كثير، قيل 

منك تجو�زا لما �نهدم به مبدأٔ �س�تمراریة المطلقة عند الطبیعیين    �: ولكن هذا �كون
الزمان وما �اروا  التأسٔيس �لیه ما قالوا �لانف�ار المزعوم في أٔول  ا�هریة ا�ي لولا 
إما �نخلاع من  منه:  إلزاما لا فكاك �  به  أٔلزمناك  ما  إلى  أ�مر  إلیه طریقا! فيرجع 

القوم  المبدأٔ    الغیبي  تنظير  الكونیة في  السنن  بجر�ن  القول  وحصر  جمیعا،  والمنتهيى 
(فلا   وحسب  والمكان  الزمان  في �ات  القياس  �لى  قدرتنا  إطار  في  (نو�ا)  المعتادة 
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نتناول بها الزمان كله ولا المكان كله كما هو منهج الطبیعیين ا�هریة)، أٔو قبول بضاعتهم  
 في ا�خٓرة كما قبلتها في أ�ولى، والله المس�تعان!

 ثم یقول الن�ار:   
أ�جسام  إلي  الحارة  أ�جسام  من  المدرك  �وننا  تنتقل في  الحرارة  فإن  و�لمثل 
تتساوي   حتى  العملیة  ت�  اس�تمرار  الحرارة  انتقال  قانون  ویفترض  الباردة، 

 .در�ة حرارة كل أٔجرام الكون وینتهيي كل شئ
رة كل فهل يمكن لعاقل أٔن یتصور اس�تمرار الوجود حتى تتساوي در�ة حرا 

�نتقال  مرتبط  �ير  فيكون  �ن  إلهيي:  قرار  هذا  أٔن  أٔم  الكون،  في  أ�جرام 
أٔبقاها الله  الباردة، وإن  قرینة    تعالي  الحرارة من أ�جسام الحارة إلي أ�جسام 

 مادیة ملموسة �لي حتمیة ا�خٓرة؟
دیني  اعتقاد  الكون، هو  أٔنحاء  التصور في كافة  الحرارة �لى هذا  انتقال  اعتقاد   قلت: 

�كافة أٔجزاء   Homogeneityدهري �طل أٔصلا، مداره �لى إطلاق مبدأٔ التساوي  
المبدأٔ  من  الكونیة، وهو جزء  السنن  من  �ادتنا  واقع تحت  لما هو  الخضوع  الكون في 
تتعادل   الحراریة  النظم  بأنٔ  القول  نقبل  أٔننا  فمع  موضع.  �ير  في  بينا  كما  ا�كلي  الكوني 

سام الساخنة إلى أ�جسام الباردة الملاصقة لها، إلا أٔننا  وتتزن �نتقال الحرارة من أ�ج 
لا نجد في العقل ما یوجب اطراد ت� العلاقة الحراریة في جمیع أٔنحاء العالم بلا �دّ ولا  
شرط سببي ضابط، بل نجد في عقولنا ما يمنع المنظر الطبیعي من إطلاق أٔمثال ت� 

إننا المو�د�ن  آ�  أ في  قلنا  �ا  أٔصلا!  ا�یناميكا   ا��اوى  قانون  تطبیق  نقبل  كنا  وإن 
الحراریة �لى النظم المغلقة الصغيرة (ٔ�ن هذا ما تقتضیه المشاهدة المطردة المس�تفيضة) 
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الطبیعي  المنظر  اس�ت�ازه  كما  بأسرٔه  العالم  أٔنحاء  كافة  �لى  إطلاقه  نقبل  لا  أٔننا  إلا 
 ا�هري!     

بأسٔا بذ� �عتقاد  ا�كتور  ولكن لا �رى   الفاحش، وهو فيه �بع الن�ار  المیتافزیقي 
مق� كما �رى والله المس�تعان! فإذا كان هذا هو حظه من "العقل" في المسأٔ�، فيلزمه  
أٔن �كون جوابه �لإيجاب لسؤا�: "فهل يمكن لعاقل أٔن یتصور اس�تمرار الوجود حتى  

عقيدة  تتساوى در�ة حرارة كل أ�جرام في الكون؟"! فالسؤال نفسه ید� �لى قبو�  
الإنهیار الكوني التدريجي المزعوم عند ا�هریة الطبیعیين، ا�ي �سُقط عن رب العالمين  
�لضرورة،  د�ن الله  من  المعلومة  الثوابت  من  هو  ا�ي  للعالم،  وضبطه  تقد�ره  كمال 

َ   أ�ن�   �رََ   أ�لمَْ ویناقض قو� تعالى: ((  ا   لكمَُ   سخَ�رَ   ا�� رِي   وَالفُْْ�َ   اْ��رْضِ   فيِ   م�  البَْحْرِ   فيِ   تجَْ
مَاء  وَیمُْسِكُ   بِأ�مْرِهِ  لا�   اْ��رْضِ   �لىََ   تقََعَ   أ�ن  الس�

�
ذْنِهِ   ا

�
ن�   ِ� �

َ   ا حِيمٌ   لرََءُوفٌ   ِ�لن�اسِ   ا��  )) ر�
ن� وقو� �ل و�لا: ((   ] ٦٥:    الحج[  �

َ   ا مَاوَاتِ   یمُْسِكُ   ا��   وَلئنَِ   �زَُولاَ   أ�ن   وَاْ��رْضَ   الس�
نْ   زَالتََا

�
ن   أ�َ�دٍ   مِنْ   أ�مْسَكَهُمَا  ا �هُ   بعَْدِهِ   مِّ ن

�
ونحوه كما    ] ٤١:    فاطر[   )) غفَُوراً   َ�لِ�ً   كاَنَ   ا
 ذ�ر� في �ير موضع من هذا الكتاب! 

فمن ارتضى من هؤلاء منهجهم المعرفي �س�تدلالي، وقبل منهم تأسٔيسهم ذ� التصور  
ا�هري السخیف في النشأةٔ، فيلزمه أٔن یعتقد كاعتقادهم أٔن الحیاة ما كان من الممكن 
الضیقة من   المر��  إلا كما ظهرت �لصدفة المحضة في ت�  الكون  أٔن تظهر في �ريخ 

العشوائي   التنا�ر  ذ�  �ال مرا�ل  من  محا�  لا  ماض  الكون  ٔ�ن  المزعوم،  اللانهائي 
فوضویة ما كانت �سمح للحیاة �لظهور إلى �ال فوضویة أٔخرى لا �سمح لها �لبقاء!  
ؤ�ن الن�ار ملزم بمتابعتهم �لى ذ� �س�تدلال ا�هري، كان �ایة ما و�د في نفسه 

الم �لتدريج، ما �اص� ٔ�نما  من ا�تراض �لى ت� ا�عوى الخبيثة �شأنٔ انهیار أٔركان الع
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بدایة، ولكن  العالم كانت �  أٔن  أٔ�يرا  أٔثبتم�  أٔنكم  تقولون وحسن �دا  ما  یقول: صحیح 
�نهایة   العشوائي  التصور �رتقائي  الإرادي في ذ�  الفعل  للرب شيئا من  دعو� نترك 

وتحل�  فساده  به  یصل  أٔن  قبل  العالم  قيامة  یقيم  وأٔن  لابد  إنه  ونقول  التدريجي العالم،   
 وانفكاك بعضه من بعض إلى ت� الصورة البا�سة! 

 فإ� � وإ� إلیه راجعون!    
مصادر   الفاسد في  منه�ه  مقتضى  هو  المحترم،  القارئ  أٔيها  والت�لیط  هذا �ضطراب 

 التلقي في قضا� الغیب، ا�ي یقرره من �دید في قو�: 
�، فقد كانت � بدایة، ولابد و�لي أٔن الكون ا�ي نحیا فيه ليس أٔزلیا ولا أٔبد 

وهذا ما أٔثبتته جمیع ا�راسات العلمیة   أٔن س�تكون � في یوم من أ��م نهایة؟
في عصر تفجر المعرفة ا�ي نعيشه، وأٔن ت� ا�نهایة لن تتم �ر�بة أ��داث  
ا�نیویة في الجزء المدرك من الكون، بل هي قرار إلهيي فجائي لا یعلم وقته إلا  

س�ب�ان �اتم الله  مخاطبا  الحق  قو�  كتابه  محكم  في  لنا  أٔنزل  و��  وتعالى  ه 
نَ مُرْسَاهَا قلُْ صلي الله �لیه وسلمأٔنبيائه ورس�   أ��� ا�ةَِ  : {�سَْأ�لوُنكََ عَنِ الس�

وَا��  مَاوَاتِ  الس� فيِ  ثقَُلتَْ  هُوَ  لا� 
�
ا لِوَقْتهِاَ  لِّيهاَ  يجَُ لاَ  رَبيِّ  عِندَ  ِ�لمُْهَا  �مَا  ن

�
لاَ  ا رْضِ 

أ�كْثرََ   وَلكَِن�   ِ ا�� عِندَ  ِ�لمُْهَا  �مَا  ن
�
ا قلُْ  عَنهْاَ  حَفِي�  �كَ  َ��ن �سَْأ�لوُنكََ  بغَْتَةً  لا� 

�
ا تأَ�تِیكمُْ 

 ) ١٨٧(أ�عراف:  الن�اسِ لاَ یعَْلمَُونَ}... 
تت"  قلت: أٔحقا �رید أٔن تقنع قارئك بأنٔ "جمیع ا�راسات العلمیة في العصر" التي "أٔثب 

أٔن العالم �دث بعد أٔن لم �كن، أٔثبتت كذ� أٔن ا�نهایة لن تتم �ر�بة أ��داث ا�نیویة 
إلهيي" حتى یفنى و�زول؟ �  في "الجزء المدرك من الكون"، وأٔنه لابد فيه من "قرار 
دكتور اتق الله في نفسك وفيمن یقرأٔ �، وكفاك تلبيسا �لى المسلمين! قد جعلتم من  
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�زعمون    -والله    –المسلمين   حيث  من  و�سفيههم  هزئهم  ومادة  الطبیعیين  مسخرة 
منهج   لنفسك  ارتضيت  قد  كنت  إن   !�� إلا  قوة  ولا  حول  ولا  ل��ن،  �نتصار 
الطبیعیين ا�هریة في بناء �عتقاد الغیبي، فالتزم بلوازمه ومقتضیاته إن كنت تعقلها، 

، وليسوا �راضين ولا موافقين، لع� تحظى بقبول أٔساتذتك ا�هریين ا��ن ق�تهم فيه
أٔو ا�كره أٔصلا وفر�ا كما یتعين �لیك و�لى كل مسلم، وتب إلى الله من ذاك الخبط 

 في كتاب الله قبل أٔلا يجدي الندم!    
 ): ٢١ثم یضیف الن�ار قا�دة سادسة من ا�ترا�ه فيقول (ص. 

الله    مرا�اة التخصص ا�قيق �كل دارس لموضوع الإعجاز العلمي في كتاب  -٦
حقل تخصصه    – �ائض.    –كل في  من كل  للخوض  مجالا  ليس  هذا  ٔ�ن 

 وهنا يجب التفریق بين تحقيق المحقق ونقل الناقل.
قلت: المفترض ا�نٓ في كل �اهل ضعیف العقل �سمع هذا ال�م أٔن یفرح به وأٔن  
الله   كتاب  في  الخوض  �دود  ضبط  �لى  وحرصه  الر�ل  اعتدال  �لى  دلیلا  یعده 

التأؤیل حتى لا �كون ٔ� مستبا�ا �كل من هب ودب! أٔليس �شدد في  �لتفسير و 
ما   يهم  لا  العالمين؟  رب  كتاب  في  الخوض  من  ا�قيق"  "التخصص  أٔولي  �ير  منع 
وتأؤیل   القرأنٓ  تفسير  في  المتكلم  �كون  أٔن  المهم  ا�قيق"،  "التخصص  ذ�  موضوع 

ا�قيق"، كل منهم في "حقل تخصصه" ، ٔ�ن هذا  النصوص من أٔصحاب "التخصص 
من  س�يمنع  ا�ي  الضابط  هو  هذا  أٔكبر!  �ائض"! الله  من كل  للخوض  "مجالا  ليس 
تطاول كل �اهل �لى كتاب الله: يجب أٔن �كون الباحث متخصصا في مسأٔ� دقيقة 
من مسائل �لم الفيز�ء الكونیة حتى نقبل منه زعمه ظهور الإعجاز العلمي في شيء مما 

الكونیة"! "��ٓ�ت  وصفه  الفيز�ء    يمكن  أٔو  الر�ضیات  في  متخصصا  �كون  أٔن  أٔما 
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النوویة مثلا، فلا! و�لى الباحث أٔن �كون من أٔصحاب التخصص ا�قيق في الكيمیاء 
الحیویة حتى یأتٔينا بدعوى ظهور الإعجاز في الكتاب أٔو في الس�نة في مسأٔ� بعینها من  

وأٔقرانه "��ٓ�ت الكيمیائة   "المسائل ا�قيقة" في الكيمیاء الحیویة، تحت ما ربما سماه هو
 الحیویة"! أٔما أٔن �كون من أٔصحاب الكيمیاء العضویة أٔو الت�لیلیة مثلا فلا يجوز!  

 صدق ا�ي قال: شر البلیة ما یض�ك! 
 ):٢١ثم یأتئ الر�ل بقا�دة سابعة یقول فيها (ص. 

كل   -٧ عن  والتجرد  كتاب الله،  مع  التعامل  في  وأ�مانة  ا�قة  تحري  يجب 
 صي حتى یتحقق إ�لاص النیة في ذ�.هوى شخ 

الشرط من   التحقق بهذا  أٔبعد عن  الیوم من هو  القب�  أٔهل  فهل في  قلت: صدقت! 
الجهمیة أٔتباع الفلاسفة والنظار من أٔصحاب الطبیعیات والكونیات (كل منهم في "حقل 

 تخصصه")؟! �سألٔ الله السلامة! 
ل هذا المبحث �لى نظيرها من �مه  ثم یتحفنا بقا�دته المتناقضة التي ردد� في مس�ته

 ):٢١في موضع أخٓر، إذ یقول (ص. 
تفسير   -٨ في  فيها  رجعة  لا  التي  الثابتة  العلمیة  الحقائق  بتوظیف  �لتزام 

ا�ٓ�ت الكونیة الواردة في كتاب الله وفي س�نة �اتم أٔنبيائه ورس� صلى الله  
ا�ٓ�ت وأ��ادیث التي تفصل �لیه وسلم، �س�تثناء �ا� وا�دة، وهي �ا�  

والحیاة  الكون  من  الثلاث (�لق كل  بأبٔعادها  والبعث  والإفناء  الخلق  قضا� 
لا   التي  القضا�  من  هذه  ٔ�ن  �دید)  من  بعثهم  ثم  جمیعا  وإفنائهم  والإ�سان 
للعلوم   يمكن  لا  وبذ�  مباشرة،  بطریقة  ومشاهدته  الإ�سان  لإدراك  تخضع 

�� التنظير (أٔي وضع نظریة من النظر�ت التي  المكتس�بة أٔن تت�اوز فيها مر 
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تتعدد بتعدد �لفية واضعيها). وفي هذه الحا� يمكن للمسلمين �رتقاء ٕ��دى 
هذه النظر�ت السائدة إلى مقام الحقيقة �رد وجود إشارة لها في كتاب الله  

 س�ب�انه وتعالى أٔو في س�نة رسو� صلى الله �لیه وسلم.
 � أٔتحداك  أٔولا:  �لوم  قلت:  أٔصحاب  به  �اء  مما  شيئا  أٔن  لنا  تثبت  أٔن  ز�لول  دكتور   

القرن العشر�ن المیلادي   الكونیة من نظر�تهم بدایة من مطلع  الكوزمولوجيا والفيز�ء 
وحتى یوم الناس هذا، يمكن أٔو یصح (معرفيا) وصفه بأنٔه من "الحقائق العلمیة الثابتة  

ب و�يره امتناع حصول ذ� القطع والیقين  التي لا رجعة فيها"! وقد بینت في هذا الكتا
المنصرم (ا�نهائي) في موضوع تنظير القوم ومادة بحثهم في الكونیات، �لى التسليم بص�ة  
ببراهين   منهجیا  انتقادا  �ليهم  انتقدته  ا�ي  نفسه،  القياس  في  (إ�س�تمولوجيا)  مسلكهم 

ل  ومحبیك  ومریدیك  وتلامذتك  أٔقرانك  وجمیع  وأٔتبا�ك  أٔدعوك  إن  واضحة  نقضها 
 اس�تطعتم، ولكم من �� الوقت ما تطلبون!  

أٔتحداكم   إني  أ�هم    –ثم  والتابعين    -وهو  الص�ابة رضي الله عنهم  مأثٔور  من  تأتٔوا  أٔن 
و�بعيهم دلیلا �لى أٔن منهم من تحرى "الحقائق العلمیة الثابتة التي لا رجعة فيها" عند 

یفهم بها الفلكيين والفلاسفة حتى  العالمين ف�   من �اصروهم من  شيئا من كتاب رب 
وقا�دة كلیة في   أٔصلا  لنفسه  اتخذ ذ�  وأٔنه  أٔو في �يره،  الكونیة"  �سمونه "��ٓ�ت 
من صن�ف   منهم  �كون  أٔن  عن  الكتاب، فضلا  أٓ�ت  من  الفئة بخصوصها  ت�  تناول 
  أٓ�ت الكتاب إلى أٔقسام بحسب موضو�اتها، ثم قال كما قلتم: هذا القسم ا�كلمة العلیا 

تأؤی�  العلیا في  ا�كلمة  القسم  وهذا  الكونیات،  ا�قيق في  التخصص  ٔ�هل  تأؤی�  في 
ٔ�هل التخصص ا�قيق في الطب، وهذا ٔ�صحاب الجیولوجيا وهذا ٔ�صحاب الجغرافيا  
.. إلخ، كل بحسب "تخصصه ا�قيق"! إیتوني بأٔ�رة من �لم بهذا إن كنتم صادقين! فإن  
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ين �كل �اقل حر صادق النفس أٔنكم أٔهل بد�ة وضلا�  تب  –ولن تفعلوا    –لم تفعلوا  
رب   � والحمد  أ�ولى،  القرون  �میة  إلا  بمثلها  لكم  سلف  لا  كتاب الله  في  و�ا� 

 العالمين!   
�نیا: �س�تثني الن�ار من قا�دته في تحري "الحقائق العلمیة الثابتة التي لا رجعة فيها"  

بیعي نفسه عند الكونیين كما بينا)، النصوص  (�لى �� الفادح �كيفية عمل البحث الط 
الكون  من  كل  (�لق  الثلاث  بأبٔعادها  والبعث  والإفناء  الخلق  قضا�  "تفصل  التي 
والحیاة والإ�سان وإفنائهم جمیعا ثم بعثهم من �دید)"، ویقرر أٔنه یقبل فيها ما لا یقب� 

بیعیين أٔن یبلغوه  في �يرها من النصوص، لا لشيء إلا ٔ�ن هذا هو �ایة ما يمكن للط 
في موضوعها (بحسب اعتقاده): التنظير و�فتراض بما لا یوصل معه إلى قطع نهائي!  

، رددت ما دون القطع ا�نهائي من د�اوى  دكتورونحن �سأٔ�: لماذا وبأئ �� عقلیة �  
بعضها   تفسير  في  قبو�  قررت  ثم  الوحيين،  نصوص  بعض  تفسيرك  عند  الكونیين 

 ا�خٓر؟ أٔليس هذا من التحكم الباطل والتفریق بين الم�ثلات؟ 
تأمٔل �یف أٔنه بدلا من أٔن یقول إن ت� النصوص ��ات في ت� القضا� بعینها تتناول 

يب (من أٔمر أٔ�م الخلق أ�ولى وأٔمر قيامة السماوات وأ�رض وما فيهما) غیبا �م التغی 
نفسرها   فلا  والطبیعي،  التجریبي  البحث  طریق  من  معرفته  �لى  الوقوف  يمكن  لا 
من   نفسه  في  ما  ویفضح  يخزیه  أٔن  إلا  تعالى  أٔبى الله  أٔصلا،  والكونیات  �لطبیعیات 

فتح �ب التفسير �لطبیعیات فيها  أ�هواء، حتى �راه یذهب إلى النقيض من ذ�، وی 
والوهم  �لظن  إلا  فيها  یأتٔون  لا  الطبیعیات  أٔصحاب  بأنٔ  شهادته  من  الرغم  �لى 
و�فتراض! تأمٔل �یف یبين سبب إ�ازته تفسيرها بت� النظر�ت بقو�: "ٔ�ن هذه  
من القضا� التي لا تخضع لإدراك الإ�سان ومشاهدته بطریقة مباشرة، وبذ� لا يمكن 
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التي  لل النظر�ت  من  نظریة  (أٔي وضع  التنظير  فيها مر��  تت�اوز  أٔن  المكتس�بة  علوم 
 تتعدد بتعدد �لفية واضعيها)." اهـ.  

قلت: فالغرض في الحقيقة إنما هو تحمیل القرأنٓ بموافقة أٔ�دث نظر�ت الكونیين �یفما 
للمسلمين    كان �الها، لغایة في نفس الر�ل تتبين � من قو�: "وفي هذه الحا� يمكن 

في   لها  إشارة  وجود  �رد  الحقيقة  مقام  إلى  السائدة  النظر�ت  هذه  ٕ��دى  �رتقاء 
كتاب الله س�ب�انه وتعالى أٔو في س�نة رسو� صلى الله �لیه وسلم."! اهـ. فهو �رى أٔن  
مجرد تمكنه من الإتیان بذ� التلفيق والتلبيس �لى و�ه من الوجوه التي �رى أٔن اللغة  

ل النظریة ا�تارة نفسها إلى منز� "الحقيقة القطعیة"، ومن ثمّ �رفع منزلته تجيزها، یوص
هو (كمنظر) بين أٔقرانه من أٔصحاب ت� الصنعة التجریبية، إذ �س�بقهم إلى اس�تخراج 
ما �راه مستندا لتقویة ما في ت� النظر�ت نفسها من ضعف معرفي، وبهذا یصبح هو  

وأٔر �لما  أٔقوى  الصنا�ة  "�باحث طبیعي مسلم"  ویتوهم) في ت�  �رجو  (ف�  قدما  سخ 
 من أٔقرانه من �ير المسلمين!  

�لنظریة  (�رتقاء  �لطبیعیات  التفسير  من  �ایته  هذه  كانت  من  ا�نٓ:  والسؤال 
الطبیعیة إلى منز� الحقيقة)، ما و�ه اشتراطه في بعض النصوص أٔن �كون تفسيرها  

ئناه في نص من ت� النصوص التي سماها  �لقطعیات المنصرمة لا بغيرها؟ هب أٔننا ج 
تصوره  �لى  فيها"  رجعة  "لا  قطعیة  حقيقة  �كون  أٔن  یبلغ  لم  بما  الكونیة"  "��ٓ�ت 
وشرطه (وكل تنظير القوم كذ� كما ذ�ر�، ولكن ال�م هنا �لى التنزل)، فأئ شيء 

ت� النصوص التي    يمنعه من قبولها واتخاذ "الإشارة القرأنٓیة" طریقا لتقو�تها كما �كلفه في
 تتناول أٔ�م الخلق الس�تة وأٔ�داث القيامة؟ 
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الر�ل   اضطراب  من  قبل  من  بيناه  ما  وسببه  العين،  تخطئه  لا  منهجي  تناقض  هذا 
القرأنٓ  في  "الإعجاز"  لإثبات  مستندا  التجریبيين  نظر�ت  اتخاذ  بين  المنهجي  وتناقضه 

ن للنبي وأٔصحابه أٔن یعرفوها  والس�نة من �ة (إذ �اء الو� بأشٔ�یاء ما كان من الممك
في زمانهم من طریق التجریب والتأمٔل في السماء كما �زعم أٔننا عرفناها الیوم)، واتخاذه 
ت� النظر�ت نفسها طریقا لتفسير النصوص وطلب فهمها �لى و�ه �دید لم �س�بق 

 إلیه أٔ�د من المسلمين من قبل، من الجهة أ�خرى!  
الت  أٔنه استشعر ذ�  یبدو  مباشرة وا�ي  النقطة  بعد ت�  ناقض و�ضطراب، فجاء 

 ):    ٢١بقا�دة أٔخرى یقول فيها (ص. 
القرأنٓ   -٩ العلمي �كل من  العلمي والإعجاز  التفسير  التفریق بين قضیتي  يجب 

�شریة   محاو�  هو  العلمي  التفسير  ٔ�ن  وذ�  المطهرة،  النبویة  والس�نة  الكريم 
ا  هذ�ن  الكونیة في  ا�یٓة  دلا�  فهم  السماء. لحسن  مصادر و�  من  لمصدر�ن 

ونحرص في التفسير العلمي �لى توظیف الحقائق العلمیة كلما توفرت، ولكن لما 
كان العلم الكس�بي لا یصل بعد إلى الحقيقة في كل أٔمر من أ�مور، فلا أٔرى  
لا   التي  الكونیة  ا�یٓة  تفسير  في  السائدة  العلمیة  النظریة  توظیف  من  حر�ا 

ها، ولا حرج في ذ� حتى لو ثبت خطأٔ النظریة الموظفة تتوفر حقائق لتفسير 
الكريم   القرأنٓ  �لى �لال  ینسحب  لا  هنا  الخطأٔ  ٔ�ن  بعد ذ�،  التفسير  في 

 ولكن ینسحب �لى �د المفسر.  
أٔما الإعجاز العلمي فهو موقف من مواقف الت�دي، والمت�دى لا بد وأٔن �كون  

یوظف أٔن  يجوز  لا  و��  صلبة،  أٔرضیة  �لى  إلا    واقفا  العلمي  الإعجاز  في 
 القطعي الثابت من الحقائق العلمیة كما أٔوضحنا في النقطة السابقة.   
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قلت: بعیدا عن �ل الر�ل المر�ب في التفریق بين ما جع� قطعا منتهیا (أٔو "أٔرضیة 
القوة   �ة  (من  الكونیين  نظر�ت  من  ذ�  دون  جع�  وما  �زعمه)  للت�دي"  صلبة 

التنظير   التأؤیل ا�ي المعرفية في  التفریق بين  أخٓر في  فهنا ولا شك تحكم  الطبیعي)، 
یعده اجتهادا تفسير� �رِد �لیه �لط ا�تهد، والتأؤیل ا�ي یعُد إعجازا یصلح "للت�دي"  

 (بحسب مفهومه أ�شعري للإعجاز)، من �ة منهج التأؤیل والتفسير نفسه!  
القوم   نرى  نفسه    –ولهذا  الن�ار  فيهم  یف   –بما  من لا  و�ه  بأئ  التطبیق  عند  رقون 

الوجوه المعتبرة �لمیا بين ما یعدونه "تفسيرا �لمیا" وما يجعلونه "إعجازا �لمیا"، ٔ�نهم في  
الحقيقة لا يمكنهم ذ� وإن �كلفوه! فبمجرد أٔن یفرغ أٔ�دهم من �كلف تأؤیل قو� تعالى  

ف�ار الكبير المزعوم، �لى ما  "كانتا رتقا ففتقناهما" (مثلا) بأنٔ المراد به الإشارة إلى �ن 
أٔن مجرد   �راه �سارع �عتبار  ا�یٓة،  تأؤیل  السلف في  أٔقوال  لقول من  مقار�  یبدو � 
حصول ت� الإشارة في القرأنٓ هو "إعجاز" في الحقيقة، ٔ�نه لو كان النص من عند �ير  

التتبع!  اس�تخراج ت� الإشارة منه! وهذا كثير في ��م عند    -�زعمه    –الله ما أٔمكن  
بل إنك �رى الن�ار لا يمانع من وصف سا�ر ت� النظر�ت والفرضیات الكونیة التي  

أٔن   –كما صرح به في النقطة السابقة   –لبسها بلبوس القرأنٓ، بأنهٔا حقائق نهائیة، زاعما 
مجرد حصول الإشارة إ�يها في القرأنٓ قد رفعها إلى منز� القطع والیقين، وإذا به یغرق في  

القبلي (في تعیين المنبع المعرفي لحصول الیقين في نفسه) من حيث لا �شعر، ولا اَ�ور  
المعرفي   القبلي  ��ور  وأٔعني  أٔصلا!  �ل  ذي  تفریق  بأئ  ا�نهایة  في  منه  تخرج 

Epistemic Circularity    أٔنك لو سألٔته من أٔ�ن حكمت بأنٔ ا�یٓة من أٓ�ت الإعجاز
طعیة وإشارتها إ�يها، فإن سألٔته من أٔ�ن حكمت  العلمي، قال من اقترانها بحقيقة �ونیة ق 

 بقطعیتها، قال من اقترانها ��یٓة وإشارة ا�یٓة إ�يها!
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اللفظ  �كون  أٔن  إما  �يره)  أٔو  إعجازا  عندكم  ثمرته  جعلتم  (سواء  التفسير  نقول:  ونحن 
المتناول فيه مفصلا لا تحتمل لغته إلا و�ا وا�دا، وإما أٔن �كون مجملا يحتمل أٔكثر من 

كان  و  إن  وأٔما  أٔصلا!  التفسير  في  والبحث  للنظر  مجال  فلا  أ�ولى،  كانت  فإن  �ه. 
إلى معرفة   للوصول  المفسر  نظر  فيه  ما يجري  فهذا  أٔكثر من و�ه،  اللفظ مجملا يحتمل 
الو�ه الصحیح، جر� �لى أٔصول وقوا�د �لم التفسير (إلى �انب ما قد یقع أٔحيا� من  

ثر اس�تعمالا في �م الناس). والسؤال ا�نٓ: تحت أٔي  تقریب اللفظ الغریب بمرادفه ا�ٔك 
من الصنفين �رى الن�ار إد�ال أٔي نص من ت� النصوص التي يجري نظره وأٔصحابه 
في  (�زعمهم)  القطعیة  الحقائق  أٔو  الكونیة  النظر�ت  إلى  فيها  "الإشارات"  تحري  في 

ت الجدیدة لت�  الكونیات أٔو �يرها (�لى مقتضى صنیعهم نفسه في اس�تخراج التأؤیلا
 النصوص) إن سألٔناه؟  

لا شك أٔنهم لا �سعهم إلا �دها كلها من الصنف الثاني �لضرورة، وإلا لز�م التسليم  
یقطع   ما  وهو  �لیه،  الوقوف  بمجرد  فهمها  السلف في  �لیه  أٔجمع  ا�ي  الوا�د  �لمعنى 

إد تأؤیلها من �بتداء! و�لیه، فكل  للحقائق �ليهم طریق �بتكار والت�دید في  �ال 
من  نص  تأؤیل  في  و�يرها  الكونیات  في  �فتراضیة  للنظر�ت  أٔو  المزعومة  العلمیة 
الغلط   أٔيما و�ه كان ذ�، هو �لضرورة عمل اجتهادي یعتوره  الوحيين �لى  نصوص 
أٔن بعض ت� الجهود  الن�ار! ومن ثمّ فلا و�ه أٔصلا لاد�اء  تعبير  البشري �لى �دّ 

قطعا یقينیا منتهیا في تعیين مراد رب العالمين، بما یفيد لغرض    البشریة قد تبلغ أٔن �كون
الناس   تت�دى  أٔن  �رید  �یف  الن�ار!  یطمع  كما  "إعجازا"  یعتبر  أٔن  ویصلح  الت�دي 
إلیه أٔ�د ممن تلقوا ذ�   تأؤیل النص، قد جئت فيه بما لم �س�بقك  �جتهاد �دید في 

ل العلم به �بر قرون �لت، ثم  النص من قب� وأٔفنوا أٔعمارهم في دراس�ته ودراسة أٔصو 
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إنه يجب الوقوف فيه �لى "أٔرضیة صلبة" حتى يحصل منه الت�دي؟ أٔلا یعقل  تقول 
 هؤلاء ما یقولون؟

من الواضح أٔن الن�ار ینسى أٔو یتناسى أٔن النظر والترجيح هنا �ار في دا�رتين لا في  
�ا من  التفسير  وأٔقوال  التأؤیل  وجوه  �رجيح  دا�رة  فقط:  وا�دة  ودا�رة  دا�رة  نب، 

التفریق بين القطعي والظني من د�اوى الطبیعیين والتجریبيين من الجانب ا�خٓر! فمهما 
التسليم   (�لى  منتهیة  قطعیة  حقيقة  أٔصبحت  أٔن  الطبیعیة  أٔو  الكونیة  ا�عوى  بلغت 

�لحمل   –أٔي نص    –بحصول ذ� تنزلا)، فس�یظل عمل الوا�د منهم في تأؤیل النص  
الحقيق ت�  موافقة  القول في ذ� في �لى  �سطنا  كما  محا�،  لا  ظنیا  �رجيحیا  ة عملا 

فصل سابق! فإن قالوا إن الإعجاز یثبت في النص �لظن الراجح كما یثبت �لقطع ولا 
إشكال، قلنا إنه لا مد�ل لترجي�ه �لى أٔصول التفسير التي جرى �ليها السلف رضي 

إجماع أ�ولين لا محا�، تأصٔیلا  الله عنهم، ولا يحصل �رجيح شيء منها إلا كان �ارما  
 وتفریعا، كما �سطنا ال�م في بیان ذ�!    

فلا شك أٔنك �لجمع بين القا�دتين أ��يرتين في �مه یتبين � ما أٔثبتناه أنٓفا من �ون  
الن�ار �رى وجوب تقديم القول أ�وفق (ف� یبدو � �لى عجمته) ل�عوى الكونیة أٔو 

سواها   ما  �لى  ا�عوى  الطبیعیة  كانت  (سواء  الوا�د  النص  في  المفسر�ن  أٔقوال  من 
الطبیعیة التي �اء بها نهائیة في اعتقاده فيعدها من الإعجاز، أٔو دون ذ� فيجعلها من 
اجتهاده في التفسير!)، لا لشيء إلا �رد الموافقة! المهم أٔن �كون ا�عوى الطبیعیة هي 

ا  الموافقة  ش�بهة  ظهور  بمجرد  ٕ�طلاق  الموضوعي، المقدمة  بمجرد �شتراك  بل  لمعنویة 
�لى   عندهم  المعظمين  والنظار  الفلاسفة  عقول  تقديم  في  ا�ٔكبر  الجهمیة  أٔصل  وهو 
بينا. وأٔ� أٔتحداهم أٔن یأتٔو� بحا� وا�دة حصل فيها أٔن قرر أٔ�دهم  المنقول والمأثٔور كما 
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الطبیعیة أٔو    �رجيح قول من أٔقوال المفسر�ن بخلاف القول ا�ي یبدو مقار� ل�عوى
�لم   أٔئمة  عند  المعتمدة  �لتفسير  المعرفة  تلقي  ومصادر  بأصٔول  مكتفيا في ذ�  الكونیة، 
التفسير في القرون أ�ولى رضي الله عنهم! هذا لا وجود �، ٔ�ن القوم قد فتحوا �ب 
المنافسة واسعا ف� بينهم في اس�تخراج ت� "الموافقات" واتخاذها طریقا للتأؤیل، بدافع  

لب الس�بق في اس�تخراج وجوه "الإعجاز" �ٔ�ساس، إلى �انب التفوق �لى أ�قران  ط
نفسه. �ا فلا   الن�ار  كما كشفناه من �م  "ا�قيق" كذ�،  اختصاصهم  في مجالات 
التالیة مباشرة (ص.   القا�دة  يمكن أٔن نصدق الر�ل عندما یتبع هذا ال�م بقو� في 

٢٢ :( 
التقلیل من �ود الس  -  ١٠ الكريم في �دود  �دم  القرأنٓ  ابقين ا��ن �دموا 

 المعارف المتا�ة لهم كل في زمانه، وفي �دود سقف المعرفة المتا�ة �.     
  دكتور قلت: أٔفبعد كل هذا، �رید أٔن توهم الناس بأنٔك لا تقلل من �ود السابقين؟ �  

لو�، ولا  حتى صیاغتك لهذه القا�دة نفسها فيها انتقاص من معارفهم بمراد ربهم من ا 
حول ولا قوة إلا ��! مجرد دعواك أٔنك الیوم قد تفوقت �ليهم في �لوم ومعارف ینبغي  
تقلیل من "�ود   الو�، هو  لنصوص  أ�حسن وا�ٔكمل  الفهم  العلم بها حتى يحصل 
السابقين" �لضرورة �ما زعمت تعظيمها وا�ترا�ا، وهو أٔمر لا يخفى �لى صبي صغير،  

وتخد� كذ�  من فكفاكم  ولیقل  المرة  بعد  المرة  ونكررها  نعلنها  نحن  المسلمين!  لمشاعر  را 
�شاء ما �شاء: من أٔصول اعتقاد المسلمين أٔهل الس�نة والجما�ة أٔن الله تعالى لم يحوجنا 
لطلب العلم �شيء مما �سمیه الن�ار "�لعلوم المكتس�بة" حتى �كمل فهمنا ل�مه المنزل 

 ل�م رسو� نفسه، كما لم يحوجنا من قبل �راسة �لم  �لى نبيه أ�مي في أٔمة أٔمية، ولا 
أٔو  �لتصريح  ذ�  �لاف  زعم  ومن  إيماننا،  �كمل  حتى  الیو�ن  فلسفة  أٔو  المنطق 
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�لمقتضى فهو عند� �مي مبتدع ولا �رامة! ووالله لا يجتمع تعظيم السلف مع التجهم 
أٔبدا، ول و أٔقسم �لى تعظيمه ما  و�قتیات �لى بضا�ة المتكلمين في قلب ر�ل وا�د 

 �سمیه "بجهود السلف" في التفسير �كان �انثا، يحلف �لى الكذب وهو یعلم!       
 

إلى "رسالتي  كتابه  س�بع  وفي  الن�ار  یضع  تحقيق   أ�مة"،  إلى  للوصول  كلیة  قوا�د 
،  ٤٠وحتى �رجع العلو ل��ن كما كان في القرون أ�ولى    ا�تمكين للإسلام في هذا الزمان

 ):١١قو� (ص.  يجعل من بينها
من   كل  في  ما  إ�راز  ضرورة  أٔو�ه    القرأنٓرابعا:  من  المطهرة  النبویة  والس�نة 

العقدي،  التشریعي،  اللغوي،  الإعجاز  مثل  من  وذ�  المتعددة،  الإعجاز 

 
ف    ٤٠ ي حكمه من جهم�ة هذا الزمان المتأخر من ال�تاب والصحافيني

ع� ط��قة كل عا�ي أو من �ف
أنه قد جاء  لقبوا) بمفكري الإسلام، وظن كل واحد منهم  (أو  ف ونحوهم، ممن �سموا  والقصاصني
ف لم يُبتلوا من قبل بنظ�ي  ي فهم دينهم وتطب�قه بما لم �ستطعه الأوائل، وكأن المسلمني

ف �ف المسلمني
ف ونوازل وكبوات، سواء ما تعلق منها بولاة الأمر أو ما تعلق م ي هذا الزمان من فنت

ا ابتلاهم الله به �ف
بل  ذلك،  لما كفاهم  عنهم  الله  ي 

ر�ف السلف  وهدي  الصحابة  سنة  ي 
�ف بحثوا  لو  وكأنهم  بالرع�ة، 

�ن وضعها "المفكر" فلا ن أو وجب أن ُ�خضعوا أنفسهم لسبع قواعد كل�ة جد�دة أو ع�ش أو ع�ش
ي الدعوة والإصلاح مناسبا لهذا الزمان، وحيت �كون لهم نظ�ي 

المجدد فلان، حيت �كون مسل�هم �ف
ي الأرض بدين الله جل وعلا، والله المستعان! وأقول للقارئ 

ما كان للصحابة من التمكن والعلو �ف
ي هذە القواعد ال�ل�ة الجد� دة واعمل بها  ال���م: إن رأ�ت رجلا من المعا��ن �قول لك: "خذ عيف

فإنما   المجذوم!  من  فرارك  منه  ففر  الزمان!"،  هذا  لأهل  وغايته  الدين  جماع  ففيها  وحسبك، 
ف أهل هذا   ي ذلك بني

ي الأمر الأول وما كان عل�ه السلف الأول من أمر دينهم، ولا فرق �ف
السلامة �ف

ي ذلك ف
اتهمه ع� الدين كائنا  الزمان وما قبله وما بعدە أصلا، فمن رأيته يتكلف التف��ق والتقع�د �ف

ي   رأيتيف ولو  ولا كرامة!  ال�لام    –من كان  هذا  أو    –كاتب  بها  سلفا  تجد  لا  قاعدة كل�ة  إ�  أدعوك 
فهم   ي 

�ف ف  الأولني عمل  عل�ه  ما جرى  تراها ع� خلاف  أو  واضحا،  اقتضاء  �قتضيها  بما  أو  بمعناها 
ي وج�ي ولا تبال، والله أسأل أن �عصمنا و��

ف ما ظهر دينهم، فاقذف بها �ف ف من الفنت اك والمسلمني
 منها وما بطن. 
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�قتصادي،   النفسي،  التربوي،  التاريخي،  العلمي،  السلوكي،  أ��لاقي، 
 الإداري، الإنبائي، والصوتي، ... 

وشفاء   وكما هو شأنٔ كل صاحب بد�ة: يجب أٔن تصبح بدعته هي سبيل الن�اةقلت:  
القلوب وطریق الیقين ورأٔس الإيمان وعمود ا��ن .. إلخ! تأمٔل �یف یفتح الباب واسعا  

لیتهجم بها �لى كتاب الله وس�نة رسو� بدعوى   -أٔ� ما كانت    –�كل صاحب صنعة  
"ا�ٓ�ت   من  العلمي  الإعجاز  اس�تخراج  �س�تطع  لم  فإن  �لإعجاز،  سماه  ما  اس�تخراج 

العلوم الطبیعیة، فكان من فلاسفة أ��لاق مثلا، فلا    الكونیة" ولم �كن من أٔصحاب
بأسٔ بأنٔ �س�تصحب قوا�د التشریع والفلسفة القيمیة عند ا�هریين ليس�تخرج ما يماثلها  
من   كان  وإن  إعجاز،  إنه  ویقول  التشریع"  وأٔ�ادیث  "أٓ�ت  في  والس�نة  الكتاب  في 

مواف منه  تظهر  ما  وو�د  الحدیثة،  التربیة  بنظر�ت  في  المش�تغلين  النظر�ت  ت�  قة 
القرأنٓ أٔو الس�نة مما جمعه وصنفه تحت عنوان "أٓ�ت وأٔ�ادیث التربیة"، فقد اس�تخرج  
"إعجازا �ربو�"، وإن كان من أٔصحاب �لوم الإدارة والتخطیط وأٔراد أٔن �س�تخرج من 
 القرأنٓ إعجازا، فلیبدأٔ بجمع "أٓ�ت الإدارة والتخطیط"، ثم یتأمٔل ف� يمكن تأؤی� منها بما
القرأنٓ  الإدارة الحدیثة، لیكون بذ� قد اس�تخرج من  یوافق أٔي نظریة من نظر�ت 
"إعجازا إدار�" .. وهلم جرا! ولا أٔدري ما "الإعجاز الصوتي" هذا في الحقيقة، لكن �لى 
وأٔ�ادیث  "أٓ�ت  لنا  �س�تخرجون  المعازف  أٔصحاب  لعل  بأسٔ،  فلا  الن�ار  أٔصول 

�م، لنرى أٔلوا� من الإعجاز الصوتي والموس�یقي الموس�یقى والنغم" كذ� في یوم من ا�ٔ 
تنفِّروا   أٔن  أٔ�ریدون  عجائبه! ولم لا؟  تنقضي  لا  كتاب  فالقرأنٓ  قبل،  من  أٔ�د  یعرفها  لم 
ت� الفئة أٔصحاب "الثقافات المعاصرة" من كتاب الله وس�نة رسو�؟ إن كان هذا ما  

لتفسير رأٔي واجتهاد �لى أٔي  بمث� يهتدي هؤلاء و�رجعون إلى كتاب ربهم، فما المانع؟! ا 
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�ال، والتنظير في أٔي مجال من ا�الات رأٔي واجتهاد كذ�، فإن اس�تطعنا أٔن نجتهد  
الكثيرة،  العلمیة  ا�الات  ت�  في  التنظير  في  الرأٔي  یوافق  ما  التأؤیل  في  الرأٔي  من 
إلیه من دحض  واس�تكثر� من ذ�، فقد جئنا المسلمين في هذا الزمان بما يحتاجون 

عوى التنافر بين ا��ن والعلم، أٔو بين ا��ن و"الفن"، أٔو بين ا��ن والثقافة المعاصرة،  د
 وجئنا �لمقصود من "أٔسلمة" العلوم كلها! 

دور   �لى  التعرف  �لى: "ضرورة  فيها  نص  التي  الخامسة  الن�ار  قا�دة  تتحقق  وبهذا 
الم المعارف  ٔ��لب  أ�ساس�یة  القوا�د  الإسلامية في وضع  إن الحضارة  فنحن  عاصرة"، 

أٔعمدة   الحدیث وكان من  الطب  أٔصول  (مثلا) ا�ي وضع  ا�ن سينا  فلسفة  تأمٔلنا في 
أٔثبت أٔن القرأنٓ نطق بفلسفة  "الحضارة الإسلامية" في القرون الوس�یطة، و�د�ه قد 
ولا   ٔ�رسطو  التعرض  لهم  �س�بق  لم  ا��ن  الجهلاء  أ�ميين  من  أٔمة  في  أٔرسطو، 

سفة الیو�ن! أٔلم "یوفق" الكندي والفارابي وا�ن سينا وا�ن ٔ�فلاطون ولا ٔ��د من فلا
أٔن   فإن شئت  بلى!  التأؤیل"؟  "ببدائع  أٔرسطو  فلسفة  وبين  القرأنٓ  بين  و�يرهم  رشد 
سينا  ا�ن  �اء  أٔن  فلولا  فافعل!  الن�ار)  قوا�د  (�لى  الفلسفي"  "�لإعجاز  هذا  �سمي 

الناس �لى د�نهم في زمان   بقي  ما  العظيم"  "الفتح  لغة  بهذا  إلا  یعرف أٔصحابه  لم �كن 
الفلسفة والمنطق أ�رسطي! فتأسٔلمت الفلسفة أ�رسطیة �لى أٔیديهم (بما فيها من كفر 
للحضارة   أٔساسا  وجُعلت  إلخ)   .. والصفات  لٔ�سماء  وتعطیل  والرسالات  �لرسل 
الإسلامية ومن بعدها حضارات الغرب كلها، �لى النحو ا�ي �ر� به لا بغيره قبول 

ا  العلوم دعوة  بناء  في  أ�رسطي  والمنطق  الفلسفة  لغة  فيه  سادت  زمان  في  لإسلام 
 والمعارف! 
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والیوم لا یعرف الناس إلا "لغة العلم" (�لى �د قول الن�ار تحت القا�دة السابعة في 
: "... و�للغة الوحيدة التي یعرفها أٔهل عصر� وهي لغة العلم")، وإذن فقد  ١٤ص.  

ن یتعلموا �یف �كون دعوة الناس إلى الإسلام من طریق ت� تعين �لى ا��اة جمیعا أٔ 
یفهموا عن ربهم مراده ویقبلوا هذا ا��ن إن و�دوه �لى وفق   لعلهم  "اللغة" و�دها، 
اعتنقها  التي  المعرفية  الفلسفة  أٔصول  بنفس  الناس  يخاطب  ورأٔوه  والمزاج،  الهوى 

 فهم وشأنهٔم!  أٔصحاب ت� "اللغة الحدیثة" في معاملهم ومراصدهم، وإلا 
أٔما أٔن یدعى الناس إلى التوحيد الخالص الظاهرة محاس�نه �ایة الظهور �كل عقل سوي  
المیول   مدافعة  مع  صحیح،  �اقل  �كل  الظهور  �ایة  قبائحه  الظاهرة  الشرك  نبذ  وإلى 
كتاب من كتب  یدع  لم  التي  الواضحة  البدهیة  الحقيقة  قبول ت�  من  المانعة  وأ�هواء 

كدعوة القرءان، كما كانت طریقة المرسلين وأٔتباعهم في دعوة أٔهل الملل أٔهل الملل إ�يها  
إلى د�ن رب العالمين، فليس هذا من "لغة" أٔهل الزمان ولم یعد یصلح �عوة الناس، 
بل لا �راه هؤلاء طریقا لإقناع أٔصحاب الطبیعیات والتجریبيات في زماننا بأنٔ التوحيد  

القرون السالفة أٔنه لم �كن من "لغة" أٔهل زمانهم  هو د�ن الله الحق، كما زعمت متكلمة  
ا��ن أٔغرقوا رؤوسهم في فلسفة الیو�ن في الإلهیات والطبیعیات، والله المس�تعان ولا  

 حول ولا قوة إلا ��!  
والقصد أٔن فساد "منهج ا�عوة" أٔو ما �سمى ا�نٓ إجمالا "�لخطاب ا�عوي" كان ولم 

د ا��ن نفسه، والتلاعب في أٔصو� ا�كلیة بما یفضي �زل هو المد�ل أ�وسع إلى إفسا
عند  السائدة  المعرفية  للفلسفة  �بعا  وتطبیقه  وا��ن  وفهمه  النقل  جعل  إلى  محا�  لا 
ا�اطبين ��عوة في كل زمان ومكان، �یفما كان �ال ت� الفلسفة، وهو أ�صل ا�كلي 

"ب إجمالا  المسماة  البد�ة  ت�  منه  نبعت  ا�ي  عند  المنهجي  (ونظير ذ�  ال�م"  علم 
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والطوائف   �عتقادیة  الفرق  اختلاف  �لى  اللاهوت")،  "�لم  بد�ة  الكتاب  أٔهل 
الفلسفية التي أٔفرزتها ت� البد�ة ولم �زل وس�تظل تفرزها إلى أٔن یقضي الله أٔمرا كان 

 مفعولا!  
ا  �سيرة:  وبعبارة  ٕ�يجاز  هو  هنا  ها  تحر�ره  نحاول  ا�ي  ا�كلي  الجهمي  لسعي  فأ�صل 

صاحبه   �لى  �رجع  لا  (إجمالا)  الموروث  ا�یني  التعليم  اعتناق  أٔن  إظهار  في  الحثيث 
�تهمة الجهل وقصور العقل �لى معیار الفلسفة المعرفية السائدة في مجتمعه (�یفما كانت)، 
الإيمان   السائدة كذ�! وأٔن  أ��لاقية  الفلسفة  الفساد أ��لاقي �لى معیار  �تهمة  ولا 

ومسلماته الكبرى يمكن أٔن یقوم (إجمالا) �لى أٔساس "�لمي" و"عقلي"   بذ� الموروث
التقلید   بنفس ذ� المعیار، بما ینفي عن أٔولئك النظار المتفلسفة من أٔهل ا��ن تهمة 
أ�عمى أٔو "إيمان العامة" أٔو "إيمان السفهاء" التي یقذفها ا�هریة في وجوههم ویتنطعون  

ذَااس�بة، كما في قول الم� �ل و�لا: (( بها �لى أٔتباع المرسلين في كل من
�
  لهَُمْ   قِيلَ   وَا

فَهَاء  أمَٓنَ   َ�َ   أ�نؤُْمِنُ   قاَلوُاْ   الن�اسُ   أمَٓنَ   َ�َ   أمِٓنوُاْ  ُمْ   أ�لا  الس� نه� �
فَهَاء  همُُ   ا  ))یعَْلمَُونَ   لا�   وَلَ�كِن   الس�

إنه �اهل �لفلسفة ولا  ] ١٣:    البقرة[  یقال عنه  أٔن  ا�ن صفوان �ره  أٔن الجهم  ! فلولا 
يجید البرهنة �لى صحة ما أمٓن به من ا��ن بدایة من وجود �ریه نفسه، ما بلغ تحديهم  
إ�ه في نفسه ما بلغ، وما ابتلینا بجوابه للسمنیة ا�ي �لیه تأسٔست بدعته ومنها ومن  

یتفرع   نبع ما كان ولم �زل  في بني ��تنا من طوائف وفرق �مية مبتد�ة إلى  مثلها 
 یوم الناس هذا! 

فهل أٔراد الجهم إلا أٔن یثبت للفيلسوف ا�هري المغرور أٔن إيمانه ليس كإيمان "العامة"  
الجا�د  خصمه  يخاطب  أٔن  �لیه  لزاما  كان  �ا  أٔبدا!  یدعي؟  كما  السفهاء"  "إيمان  أٔو 

یبرأٔ من ت� ا�تهمة، فما سماه الخصم �لما فهو المس�تكبر "بلغة العصر" التي یقبلها حتى  



~ ۱۷۳ ~ 
 

العقل، وما اعتبره من الضرور�ت فهو كذ� وما �ده من   العلم وما سماه عقلا فهو 
النظر�ت المفتقرة ل�لیل النظري حتى تعُرف فهو كذ� (ما لم یظهر في المناظرة نفسها 

ا  من  لل�دل �لى طریقة ومنهج  نفسه  التفریق  فتح ذ�  یقتضي  الخصمان �لى  ما  تفق 
تعظيمه من الفلاسفة!)، وما اعتبره من أٔنواع أ�د� فهو طریق �س�تدلال لزاما، وما  

الجدلیة  المناظرة  تنعقد  أٔن  أٔمكن  ما  وإلا  كذ�،  فهو  وتقلیدا  �لا  المقابل  في  �ده 
Evidentialist Debate    ف� بينهما أٔصلا كما لا يخفى، التي لا �رجو المتكلم شيئا كما

و العلو و�نتصار فيها �لى ذ� الخصم، ولولا هذا ما سارع إ�يها! فوالله لو أٔدرك  �رج
المتكلمون ما في منهجهم من هوان وخزي معرفي �بير لنبذوه خجلا من أٔنفسهم، ولكنهم  
وطریقهم  العلمي،  والرقي  العقلي  الكمال  �ایة  ذاك  صنیعهم  �رون  نفوسهم  أٔمراض  من 

أٔقر  بين  والعلو  الرفعة  و"النخبة �ج�عیة"، وهكذا لنوال  والفلاسفة  النظار  من  انهم 
 اقتضت حكمة الرب �ل و�لا في �لقه، والحمد � أٔولا وأخٓرا.    

في   الباحثين  أٔ�د  یفتتح  هذه،  العصر"  "لغة  بد�ة  في  الجهمي  المبدأٔ  هذا  نفس  و�لى 
    ٤١"التفسير العلمي" مقالا � بقو�: 

إيما واجب  هو  القرأنيٓ  التفسير  الله،  فإن  كتاب  يخدم  شرعي  و�كلیف  ني، 
العلمیة  الحقائق  التوافق بين  الكثيرة والمتعددة، وإن  وأٔلوانه  مناه�ه  وللتفسير 
�لى  قاطع  دلیل  وهو  القرأنيٓ،  التفسير  أٔلوان  من  لون  هو  القرأنٓیة  وا�ٓ�ت 

 
أهل    ٤١ ملت�ت   ،" ودراسة  عرض  والرد:  القبول  ف  بني العل�ي  "التفس�ي  الل�ح،  حمدان  السلام  عبد 

ي التاسع من ذي الحجة  
ي من أ�ت��ر    ١٤٣٥التفس�ي ع� هذا الرابط (دخل عل�ه �ف
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لا  ا��ن  لهدایة  عنده وهو سبيل  ومن  القرأنٓ �م الله  وأٔن  والنبوة  الو� 
 بیة، ولا یدر�ون ذ� الو�ه اللغوي في القرأنٓ الكريم.یتكلمون العر 

أ�ساس  فهيي  و��تراع،  والكشف  العلم  لغة  هي  الیوم  لغة  أٔن  ومعلوم 
والمعتمد والمحور الرئيس للتفاهم وتبادل ا�رٓاء، وقد �لت هذه اللغة الصدارة في 
إلى  الوصول  في  وأٔصا�تها  �دارتها  أٔثبتت  وقد  وأ�صعدة،  المیاد�ن  معظم 

هو  ا  العلمي  والتفسير  مقدام.  طموح  إ�يها كل  یصبو  التي  والغا�ت  ٔ�هداف 
أٔ�د فروع هذه اللغة النابعة من كتاب الله ا�ي لا یأتٔیه الباطل من بين یدیه  
لیدرك   والمعرفة،  العلم  أٔبواب  طرق  من  �كل  �امة  لغة  وهي  �لفه،  من  ولا 

القاطع ا�ي یثبت لا شك ولا ریب أٔن   القرأنٓ �م الله الجمیع ذ� ا�لیل 
بعضهم   كان  ولو  بمث�  یأتٔوا  أٔن  والجن  الإ�س  �لى  و�س�تحیل  عند الله  ومن 

 )) تعالى:  قال  َ   حَتى�   أ�نفُسِهِمْ   وَفيِ   اْ�فٓاَقِ   فيِ   أَٓ�تِناَ  سَنرُِيهِمْ لبعض ظهيرا،   یتََبينَ�
�هُ  لهَُمْ  ِّكَ  �كَْفِ  أ�وَلمَْ  الحَْق�  أ�ن �هُ  ِ�رَب ءٍ   كلُِّ  �لىََ  أ�ن  ] ٥٣:  فصلت [  )) شَهیِدٌ  شيَْ

في  قلت:   یبدأٔ  أٔن  أٔ�دهم  حق  ظاهرة في  و�ئقة شرعیة  أٔ�لاقية  نقيصة  به  حس�بك 
تقر�ر مشروعیة مد�ل من المدا�ل الحادثة في تأؤیل النص الشرعي، مستندا إلى �ونه  
يجذب الناس ویعجبهم ویأتئ �لى هواهم، فيز�ن لهم قبول ذ� النص والإيمان به، ؤ�نه  

ا��ن یقو  من  أٔخر�ه �  وأٔ�  یعجبك،  وما  تحبه  ما  لي  "قل  ��عوة:  يخاطبه  لمن  ل 
هل   أٔنظر  وأٔ�  من �مه  الرب  مراد  هو  �كون  أٔن  ما تحب  قل لي  �رضى"!  لع� 
هو   أٔنه  �لى  قدمته �  ید�ل،  و�دته  فإن  لا،  أٔم  اللغوي  التأؤیل  وجوه  في  ید�ل 

كنت تحب اللهو واللعب، فسأثٔبت    المعنى والمراد ولا إشكال! و�لى نفس المنوال، إن
بموروث  متعلقا  كنت  وإن  �لیه!  ويحث  إلیه  یندب  بل  ذ�،  يمنع  لا  ا��ن  أٔن   �
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عنه، فسأخٔرج � و�ا  لنفسك زو�  تتصور  لا  تقلید  أٔو  اج�عي معين في عرف 
لتسویغه في ا��ن ولا إشكال! وإن كنت �رى بعض تعاليم ا��ن شدیدة أٔو قاس�یة أٔو  

�لى   أٔنت  ثقي�  �رتضیه  (بما  فسأثٔبت �  مجتمعك،  الناس في  �لیه  لما  ومخالفة  نفسك 
لا   ا��ن  وأٔن  �كره  ما  فيه  ليس  أ�مر  أٔن  أ��لاقي)  الحكم  معایير  من  زمانك  وأٔهل 
یدعوك �الفة العرف السائد كما تتوهم، وأٔن أرٓاء الفقهاء فيها سعة، وأٔن � أٔن تت�ير 

 منه ما يحلو �! 
ن هذا المنهج ال�مي البدعي في التفسير لا ٔ�نه �ر� منه تحصیل  والقصد أٔنهم یلتمسو

المعرفة الصحی�ة بمراد رب العالمين من �مه كما فهمه عنه أٔولئك ا��ن زكاهم الله في  
أٔصبحوا  ما  التأؤیل  وجوه  من  زمان  كل  في  للناس  یقدم  ٔ�نه  ولكن  نفسه،  الكتاب 

فا نفوسهم! و�لى هذا،  لیفهموه يحبون سما�ه و�سترو�ه  لقرأنٓ مفتوح ٔ�هل كل زمان 
في مجرده    –بحسب "اللغة" الفلسفية الغالبة والسائدة في زمانهم، ولیصبح ذ� دلیلا  

�لى أٔنه �م رب العالمين! أٔليس قد أٔمكن تأؤی� �لى و�ه یوافق "لغة العصر" �یفما  –
فأئ و�   إثباته!  المطلوب  إذن "مناسب �كل زمان ومكان" وهو  فهو  إلهيي كانت؟ 

هذا ا�ي لا حق فيه ولا �طل إلا كما يهوى أٔهل كل عصر ٔ�نفسهم أٔن یت�يروه من 
وجوه تأؤی� في اللغة، إرضاء لرؤوس التنظير الفلسفي المعرفي وأ��لاقي المقدمين بين  

 الناس في زمانهم؟  
 نعوذ �� من الخذلان! 

مما �اء به فلاسفة هذا    في �سمیة النظر�ت الطبیعیة والإ�سانیة ونحوهالا شك أٔن  و
أٔو مغرور!   إلا �لى مفتون  التلبيس ما لا يخفى  أٔن  الزمان "�للغة" من  نصوص  ذ� 

بأنهٔا تطابقالو� �اءت بد نقطع  وبأنهٔا في موضوعها  الواقع    �اوى معرفية محددة نحن 
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عنه، محید  لا  ا�ي  تتراوح    وذ�  الحق  مسائل  الغیب في  بأمٔر  الإخبار  بين  ما 
بما لا يحتاج سامعه إلى أٔكثر من ،  عي وإصلاح القلوب وتحقيق الهدایةوالتكلیف الشر 

بت�  مخاطبته  من  �لمقصود  یتحقق  حتى  القرأنٓ  به  نزل  ا�ي  العرب  بلسان  ا�رایة 
النصوص! هذه هي "اللغة" التي يحتاج إ�يها الناس حتى یفهموا الو� ویقبلوه إن كانوا 

ار�م �لى أٔحسن ما �رام! وید�ل في حكمها  فا�لين، وحتى �نمو ثمرته في قلوبهم وجو 
بطبیعة الحال كل ما أٔ�ان �لى فهمها من �لوم ا�آ� التي اضطر أٔهل القرون اللاحقة 

وأ�قيسة التفسيریة و�يرها مما   أٔما النظر�تإلى وضعها لغلبة العجمة وخفوت السلیقة!  
الفلاسفة، فكيف تجعل الن  عند  الوحيين إلى جماهير  لا الموضوع   اس؟"لغة" لإیصال 

أٔدائها  وقوة  المعرفة  طبقة  ولا  وا�دة،  والغایة  القصد  ولا  أ��لب)  أ�عم  (في  مشترك 
تحري   في  سلفهم  ومن  هؤلاء؟  یتكلم  "لغة"  أٔي  فعن  بعید!  من  ولو  حتى  تتقارب 
الخطاب"،   "لغة  لیجعلوها هي  ��عوة  ا�اطبين  عند  السائدة  والنظر�ت  الفلسفات 

ت إلصاق  لهم  ساغ  یطلبه  و�یف  "ما  طریقة  التوحيد؟  بدعوة  البدعیة  الطریقة   �
المس�تمعون!" هذه في ا�عوة إلى الله تعالى ليست من هدي المرسلين وأٔتباعهم، وإنما 
من   والز�دقة  فيها)  الإغراق  في  طوائفهم  بين  تفاوت  (�لى  المتكلمين  طرائق  من  هي 

ا  من  أٔقرب  فيها  لهم  ولا سلف  للناس،  مداهنة  الرخص  �يروا متتبعي  ا��ن  لنصارى 
   ٤٢ا��ن وبدلوا الم� حتى �روق للوثینيين في الیو�ن وروما، والله المس�تعان!  

 
نظامهم    ٤٢ الوثن�ة وع�  التثل�ث  عق�دة  تأو�له ع�  �مكن  ما  عندهم  النصوص  من  إذ صححوا 

، وردوا وتركوا ما لا �سمح بذلك،  ي
ال�ن�ي ذي الأصول الوثن�ة فجعلوە هو ال�تاب المقدس القانويف

ر عند ال ، فمن اختار أن "يت�ب �عة المسيح كلها (من أولها إ� آخرها) ع� التخي�ي رب" وزعموا أن �ش
ذلك فله  �عة  بال�ش الآخرة)  ي 

�ف واختار   ومن  ،(ينجو  إ�ائ�ل  ي  بيف �عة  باعتقاد    استثقل �ش ي 
�كت�ف أن 

ي لبأساط�ي ال ف اليت فلماذا نحل بولس تلك النحلة؟ الجواب:   بها، فله ذلك!   وأمه   سوا المسيحوثنيني
ي اتباعه والانق�اد 

ي رآها �ي الأر�ب لح�ش الناس �ف ي زمانه اليت
له أفواجا، إنما �ي   لأن "لغة الع�" �ف
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�لى صحة    -وعند �امة أٔنصار "الإعجاز العلمي"    –فمن معاقد �س�تدلال عند الن�ار  
الكثير�ن  إسلام  في  سببا  كانت  أٔنها  تعالى،  إلى الله  ا�عوة  في  التفلیقية  الطریقة  ت� 
د�ل  قد  أٔليس  دعو�!  ومقبو�  وس�ی� صحی�ة  وأٔنها  فلابد  وإذن  �لقرأنٓ،  وانبهارهم 

ا مرارا أٔن منهج ا�عوة إلى  الناس بها في ا��ن أٔفوا�ا؟؟ فلابد أٔنها الحق إذن! وقد بين
الله تعالى تعبدي محض مداره �لى التوقيف لا ��تراع والتجریب. ولا شك أٔن هذا 
�س�تدلال من القوم ضرب من المغالطة العقلیة الواضحة! ذ� أٔنك لو جئت ر�لا ما  
أٔو  �لتصريح  يخالف  المحتوى  ذ�  وكان  قبو�،  إلى  تدعوه  (أٔ)  معين  معرفي  بمحتو 

اء شطرا �بيرا من مجموع عقائده المس�تقرة في نفسه (ب)، فقد یقبل منك (أٔ) �قتض
بأنٔه لا یتعارض في الحقيقة مع (ب)   -تلبيسا وتلفيقا    –هذا ویصرح بقبو� إن أٔوهمته  

صحیح  دعوي  بمنهج  إ�يها  دعوته  إن  (أٔ)  منك  یقبل  وقد  وه�،  ٔ�ول  یظهر  قد  كما 
نفسها وفسادها، ففي كلتا الحالتين �كون ا�ثمرة معیار� یوص� إلى القنا�ة ببطلان (ب)  

�لى   نفسها  (أٔ)  ��عوى  إيما� صحی�ا  �كون  أٔن  یصح  أٔيهما  ولكن  ظاهرا،  (أٔ)  قبو� 
التلقي  الناحية المعرفية و�عتقادیة والمنهجیة وف� یتعلق بمصادر  الحقيقة، مس�تق� من 

ولى فلم یؤمن ��عوى (أٔ) كما المعرفي في (أٔ)؟ الجواب واضح! من أمٓن �لى الطریقة ا�ٔ 
هي، وإنما أمٓن بما أٔوهمه ا�اعیة إ�يها أٔنها �لیه، فهو �لى ما يهواه من طرائق الخلط بين  

 (أٔ) و(ب) أٔ� ما كان!  
�ا نقول إن ا�ي ید�ل إلى الإسلام من طریق �رهان الحدوث عند المتكلمين القدماء 

بتأؤی كله  النص  وقد جعل  إلا  ید�ل  فلن  �لومه  (مثلا)،  بجمیع  كله  وا��ن  وفهمه   �
 

إ�ائ�ل  بنو  عل�ه  ف�ما  أصحابها  يرى  ي  اليت الفلسفة  تلك   ، ي الدييف التكل�ف  مبدأ  ي 
�ف ف  الوثنيني فلسفة 

    عنتا وشدة! 
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الفلسفية   -�لضرورة    –ومعارفه   وأٔصو�  وتعریفاته  ولمقدماته  البرهان   �� تبعا 
(ال�مية) ا�كلیة المنعقدة في نفسه مس�بقا، ولما تقتضیه ت� البضا�ة جم� وتفصیلا!  

العقلي عنده   الیقين والقطع  البرهان (ومتعلقاته) كان هو مرجع  أٔن ذاك  به  ذ�  ا�ي 
حكم �لى الإسلام بأنٔه حق (تبعا لما التزمه من شروط المناظرة والجدال مع المتكلمين  
ببدعته  متمسكا  بجاهلیته،  العهد  �دیث  المعتزلي  الجهمي  ذاك  یظل  ولهذا  قبل)!  من 
بجدال  قلبه  تلابيب  من  معلقا  ویظل  حيا،  الله  أٔبقاه  ما  المنافحة  أٔشد  عنها  منافحا 

مع یتعلق بها، كلما   الفلاسفة وسجالهم  ما  المتكلمين واللاهوتين وأٔضرابهم حولها وحول 
بقلق   �لیه  ال�م  و�بع  حو�  من  �ام  أ�قل  �لى  أٔو  إلیه  مال  �دید  من ذ�  �دّ 
وتو�ر لا �زول عن نفسه أٔبدا إلا أٔن يهدیه الله تعالى إلى منهج أٔهل الس�نة السلفيين 

قلي والفلسفي في الإلهیات والغیبيات  في فهم ا��ن وإلى الإقلاع عن مطلق النظر الع
في   الیقين  انعقاد  من  المانع  للإيمان  الحالق  الهوى  ذاك  من  قلبه  ویطهر  وا�دة،  جم� 

البشر!   المعرفة    ٤٣قلوب  لتلقي  أ�ول  مصدره  الفلسفية هي  المدرسة  ت�  دامت  فما 
رفيا،  النظریة بأنٔ الله حق والإسلام حق، فس�تظل هي الرأٔس المقدم �لى ما سواه مع

وس�تظل هي القطع الیقيني ا�ي يحُمل كل ما سواه �لیه! وهو ما نقصده ویقصده أٔئمتنا 
"العقل" �لى   تقديم  القوم هو  بد�ة  أ�صول في  أٔن أٔصل  تعالى كلما قرروا  رحمهم الله 

 النقل!  
القرأنٓ �اء بمصداق  بأنٔ  إ�ه  تبعا لإيهام �میة العصر  وكذ� فمن ید�ل في الإسلام 
وبمنهج   بها  متعلقا  النظریة  بت�  متمسكا  فس�یظل  مثلا،  العظيم"  �نف�ار  "نظریة 

 
،   –ف�ما رأ�ت    –وقلما �كون ذلك     ٤٣ ف بل يندر جدا وقوعه ف�من كان إسلامه ع� أ�دي المتكلمني

 والله المستعان! 
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أ��لى   والمصدر  والیقين  القطع  هو  يجع�  لها،  و�س�تدلال  تأسٔيسها  في  الطبیعیين 
ب المعرفة التي یصبح  الوحيين بما  لتحصیل ت�  تأؤیل سا�ر نصوص  عدئذ حریصا �لى 

یوافقها �كل طریق، يجادل �لى ذ� وینتصر � �ما قوبل بأدٔ� بطلانه وفساده تأصٔیلا 
وتفریعا، وإذا بها تصبح أٔساسا في عقيدة طائفة �میة �دیدة لا �زولون عنها �ما �اء 

بوا �لى كتب المتكلمين أ�وائل ا�كأديمیون الغربیون بغيرها في محلها، كما لم �زل من �ر 
تعلق   وما  والعرض  الجوهر  في  المعد�  الیو�ن  بمیتافزیقا  الیوم  إلى  متمسكين  وعقائدهم 
النظر�ت ونبذتها  نفسها عن ت�  الیو�نیة  الفلسفية  بهما، حتى بعدما مالت ا�كأديمیة 

قوم بها �رهان  نبذ النواة! لماذا؟ ٔ�نها أٔصبحت هي أٔصل ا��ن وأٔساس المقدمات التي ی
يحُشروا   أٔن  في  لهم  ر�اء  لا  فبدونها  نفسه!  الصانع  إثبات  �لى  عندهم  بين    –العقل 

الفلاسفة   من  �لى    -أٔقرانهم  لا  والبرهان  العقل  �لى  "إيمانهم"  أٔسسوا  من  زمرة  في 
 "التقلید" أ�عمى!   

ة) أٔشد  ثم إن هذا في الحقيقة مما یفسد منه العلم الطبیعي نفسه (كصنعة معرفية تخصصی
العلم �لغیبيات! فبدلا  تلقي  الفساد، وليس فقط عقيدة المسلمين ومنهجهم في مصادر 
من أٔن یصار إلى القول بأنٔ التنظير الطبیعي في ت� ا�ا�رة تنظير في �ير مح� (من 
التجریبي ما لا يحتمل وأٔنه يحشو مادته �لتخرص والرجم  للعلم  أ�ساس)، وأٔنه تحمیل 

لواهیة أٔشدّ الوهاء، فيجع� حقلا خصبا للخرافات وأ�ساطير (كما  �لغیب والظنون ا 
ت�  تلبيس  من  الجهمیة  هؤلاء  به  �اء  ما  یصبح  المو�د�ن")،  آ�  "أ بعضها في  بینت 
النظر�ت بلبوس النص المعصوم هو البرهان القطعي الیقيني �لى صحة الإسلام نفسه، 

منته  �لمیة  حقائق  إلى  النظر�ت  ت�  تتحول  ثمّ  من  ومن  حتى  فيها  �الف  من  یة 
التسليم   أٔبى  بأنٔه  فوره  من  �تهم  (ولع�  مخالفته  �لیه  رُدت  أٔنفسهم  المادیين  الطبیعیين 
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لنظریة �نف�ار ٔ�نها تخالف إلحاده ودهریته وتثبت صحة القرأنٓ، كما رأٔیت من صنیع  
لق  بعضهم!)، ولن یتحولوا عن �نف�ار العظيم بل سيبقى هو �عتقاد في مسأٔ� الخ

النشر   دور  أٔحوال  (�س�تقراء  یثبت  حتى  الإسلام  صحة  ودلیل  الإعجاز  �رهان  وهو 
ا�ٔكاديمي والمعاهد ا�ولیة المعتبرة) أٔنه لم یعد هو أ�نموذج التنظيري ا�ٔكثر قبولا أٔكاديمیا 
النظریة   توافق  تأؤیلات  �كلف  إلى  هؤلاء  بعض  یضطر  قد  وحينئذ  الطبیعیين،  عند 

، وقد یظل بعضهم ا�خٓر مصرا �لى النظریة القديمة، محاولا الجمع  الجدیدة ا�ٔكثر قبولا
التلازم المنهجي ا�ي عقدوه بين   أٔن یظل ذاك  المهم  بعد،  القوم  به  یأتئ  ما  بينها وبين 
أٔبد ا�هر! ولن یعنيهم إذن فساد المنهج  الكونیات معقودا  القرأنٓ وبين نظر�ت  تأؤیل 

�لى   المترتب  �عتقاد  وفساد  ا�ترفوا والمس�  أٔنهم  یعنيهم  ولن  كله،  العبث  ذ� 
التدليس والتلاعب بنصوص ا��ن ر�اء إقناع ا�اطبين من أٔهل الملل ا�الفة بص�ة  
ا��ن من طریق إثبات موافقته أخٓر ما تعاظم في نفوس أٔولئك ا�اطبين من فلسفات 

والعلم الطبیعي معا،  كبرائهم ومعظميهم أٔ� ما كان! ولن یعنيهم أٔنهم أٔفسدوا العلم ا�یني  
المهم أٔن تتضاعف أٔ�داد المنبهر�ن ببضاعتهم ا�ا�لين في ا��ن تبعا لهم و�لى أٔیديهم وأٔن  

 تعلو منز�تهم بين الناس بذ�!       
الن�ار في تأصٔی� لبد�ة "لغة العصر" و"لغة العلم" (السماء في القرأنٓ الكريم ص.    قال
١٩-١٨  :( 

ا  �لإشارات  �ه�م  يمكن ومبررات  ولكن  �دیدة  الكريم  القرأنٓ  في  لكونیة 
 إيجازها ف� یلي:  

إن القرأنٓ الكريم نزل لنا لنفهمه، وا�ٓ�ت الكونیة لا تفهم فهما كاملا في   -١
 إطار اللغة و�دها، ٔ�ن المعرفة كل لا یتجزأٔ. 
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وسائل  -٢ جمیع  ظالم في  لهجوم  الیوم  یتعرضون  والمسلمين  الإسلام  إن 
والمحل  العالمیة  المصطفى الإ�لام  لنبوة  المسلمين  �ير  إنكار  �سبب  یة 

(صلى الله �لیه وسلم)، وإنكارهم للو� �لقرأنٓ، والإشارات الكونیة  
 �ير دلیل ٔ�هل عصر� �لى حجیة ذ� كله، و�للغة التي یفهمونها.

إننا قصر� في التبلیغ عن الله س�ب�انه وتعالى، وعن رسو� صلى الله   -٣
�بيرا، و� �كتل  �لیه وسلم تقصيرا  إلیه من  ما وصلنا  إلى  � وصلنا 

وأٔموالنا  وأٔعراضنا  ومقدساتنا  دینا  �لى  وتأمٓرهم  �لینا،  الباطل  أٔهل 
�لى   الإسلام  فضل  عن  القوم  هؤلاء  لتبلیغ  وس�ی�  و�ير  وأٔراضینا، 
�يره من أ�د�ن وفضل القرأنٓ �لى �يره من الكتب: هو ما ورد من  

س�  الله  كتاب  من  كل  في  راسخة  �لمیة  وس�نة حقائق  وتعالى  ب�انه 
الوحيدة  الوس�ی�  أٔصبح  قد  العلم  ٔ�ن  وسلم  �لیه  الله  صلى  رسو� 

 المقنعة ٔ�هل عصر�.  
من  -٤ فيها  بما  الحضارات  فيها كل  تلتقي  �بيرة  قریة  أٔصبح  قد  العالم  إن 

�لى   �ر�كز  الراهن  عصر�  وثقافة  والثقافات،  والفلسفات  المعتقدات 
تنت� وما  والتطبیقية  البحتة  فإن  العلوم  و��  مختلفة،  تقنیات  من  ه 

�لإشارة  المطهرة  النبویة  والس�نة  الكريم  القرأنٓ  من  س�بق كل  إثبات 
أٔهل  لإقناع  الوسائل  أٔنجح  من  هو  الكون  حقائق  من  العدید  إلى 
عصر� بح�ة القرأنٓ الكريم وبصدق نبوة �اتم أ�نبياء والمرسلين صلى 

 الله �لیه وسلم.
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لام والمسلمين قد أٔسقطت من أٔیدینا كل إن المؤامرة ا�ولیة �لى الإس -٥
سلاح �س�تطیع به ا�فاع عن أٔنفس�نا، وأٔراضینا وعن دیننا ومقدساتنا  
بأیٔدینا  بقي  فقد  ذ�  من  الرغم  �لى  ولكن  و�رامتنا  أٔعراضنا  وعن 

العصر   بلغة  بصيرة  �لى  الله  إلى  ا�عوة  سلاح   –سلاح  وهو  أٔلا 
الن  القرأنٓ الكريم والس�نة  العلمي في  وا�ي لو    –بویة المطهرة  الإعجاز 

أٔحس�نا توظیفه في ا�عوة إلى د�ن الله لفتح الله (تعالى) �لینا ا�نیا 
ذ�  �دوى  تثبت  ا�ال  هذا  في  المحدودة  والت�ارب  أٔطرافها،  من 

 وأٔهمیته.
قلت: من �لامات التعالم أٔن �رى ا�كاتب �كرر تحر�ر النقطة الوا�دة في �دة نقاط،  

مرة كل  في  كتا�تها  من    یعید  �بيرة  جم�  �یه  أٔن  للقارئ  یظهر  حتى  �دیدة،  بصیغة 
هذه   یوجز  أٔن  يمكنه  المدقق  والمحقق  إلخ!   .. والتعلیلات  وأ�س�باب  البراهين والحجج 

 النقاط الخمسة في نقطتين بیانهما كالتالي:

 ا�ٓ�ت الكونیة لا تفهم فهما صحی�ا إلا �س�تعمال العلوم الكونیة الحدیثة.  •

و الثقافة العلیا وهو رأٔس العلوم ومنتهيى المعارف عند الغرب في العلم الطبیعي ه •
بلبوسه   القرأنٓ  بتلبيس  إلا  عنا  بطشهم  ندفع  ولن  نغلبهم  فلن  وإذن  زماننا، 

    وإقناعهم بأنٔه �اءهم بمصداق نظر�تهم السائدة في أٔكاديمیات الطبیعیين عندهم! 
بد �ليهما  الر�ل  أٔقام  ا��ن  ا�كلیين  أ�صلين  نفس  ما  وهما  والتفریق بين  الجمع  عته، في 

قو�:   في  ما  يخفى  ولا  العلمي".  "الإعجاز   � یقال  وما  العلمي"  "التفسير   � یقال 
"وا�ٓ�ت الكونیة لا تفهم فهما كاملا في إطار اللغة و�دها، ٔ�ن المعرفة كل لا یتجزأٔ."  

�لیه رسول الله صلى الله  وإما�م  عنهم  للص�ابة رضي الله  واضح  تجهیل  وسلم   من 
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بمعاني ت� ا�ٓ�ت التي سماها "�لكونیة"! ثم إن فيه تلبيسا و�لا من و�ه أخٓر، إذ 
ما معنى أٔن المعرفة لا تتجزأٔ ومن قال هذا ومن أٔ�ن �اء به؟ بل تتجزأٔ ولا شك! فقد 

تبعا لنوعیة أ�د� ومصادر التلقي   –نجزئها معیار� (فنحكم �لى بعض د�اوى أٔصحابها  
ا  السؤال  نفسه  وطبیعة  أٔو    -لبحثي  بأنٔه �ل وسفاهة  ا�خٓر  البعض  بأنهٔا �لم، و�لى 

أٔقوى من بعض، وبعضها  بأنٔه  العلوم  د�ل و"�لم زائف"، ولنا إذن أٔن نصنف بعض 
بأنٔه أٔنفع من بعض، وبعضها بأنٔه لا نفع فيه أٔصلا، وهكذا!)، وقد نجزئها صناعیا (تبعا 

والتعليمي   الإداري  ا�ٔكاديمي    ، Disciplinary Departmentalizationللتخصص 
وتدر�س جزء من موضو�اتها في هیكل  بدراسة  مس�تقل  فرعي  فنقرر تخصیص مجال 
ننظر  أ��لب، ثم  تبعا ٔ�س�باب اج�عیة وس�یاس�یة في أ�عم  إداري مس�تقل،  أٔكاديمي 
في ثمرة التدا�ل بين ت� التخصصات أٔو الفصل بينها أٔكاديمیا)، وهي تجزئة أٔفقية، وقد 

یا (ٔ�ن نقسمها إلى مباحث أٔولیة تناسب المبتدئ في التعلم ومباحث متقدمة نجزئها تعليم 
�لى   فنحكم  موضوعیا،  نجزئها  وقد  رأٔس�یة،  تجزئة  وهي  والمحققين)  �لعلماء  إلا  تلیق  لا 
بأنٔ  أٔو  العلوم،  مع موضو�ات �يرها من  تتدا�ل  أٔن  بأنهٔا لا يمكن  ما  موضو�ات �لم 

المس�تع التلقي  ومصادر  أ�د�  أٔن  نوعیة  یصح  لا  ما،  �لم  موضو�ات  دراسة  في  م� 
وهل   تتجزأٔ؟؟  لا  المعرفة  إن  یقال  فكيف  أخٓر!  �لم  موضو�ات  دراسة  في  �س�تعمل 
من  فتنوا  من  وفتنوا  الزمان  هذا  في  ور�لهم  بخیلهم  الطبیعیون  ا�هریة  �لینا  د�ل 
تقبلو  أٔن  فإما  العلم،  أٔن نظریة دارو�ن (مثلا) من  إلا من ت� ا�عوى؟؟  ه الش�باب 

 كله وإما أٔن �ردوه كله؟؟    
ولا شك أٔن قو� إن ا�ٓ�ت الكونیة لا تفُهم فهما كاملا في إطار اللغة و�دها، یفضح  
أٔد�   من  لشيء  الحقيقة  في  وز�  یقيم  لا  أٔنه  ویبين  التفسير،  أٔصول  في  الر�ل  بد�ة 
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المفسر�ن إلا اللغة وحسب! وحتى هذا المستند اللغوي نفسه لا �كفي عنده في التعامل  
لمع ��ات  ا�ٓ�ت  هذه  بنظر�ت مع  أ�مر  یدُعم  أٔن  يجب  بل  منها،  الله  مراد  رفة 

�لضرورة، وكما بينا   –الطبیعیين في الكونیات، حتى یتحقق حسن الفهم! وهو ما یعني 
أٔن النبي وأٔصحابه لم یفهموا ت� ا�ٓ�ت �لى أٔكمل و�ه، وأٔننا الیوم أٔكمل فهما لها   –أنٓفا  

یح ولا فضل في الفهم ٔ��د �لى  منهم! فإن قال: "بل فهمهم صحیح وفهمنا كذ� صح 
قد  قلنا  قرنهم"،  لغة  یناسب  بما  معاني �دیدة  یضیفوا  أٔن  قرن  ٔ�هل كل  وإنما  أٔ�د، 
هذا  �ير  في  به  أٔلزمناك  كما  والفلاسفة  المتكلمين  من  المصوبة  �سبية  في  إذن  وقعت 
بعدهم   ومن  والتابعين  الص�ابة  قرن  بين  تعالى  �كتاب الله  العلم  في  وسویت  الموضع، 
�لافا لما صرح به النص، وتبين و� الحمد أٔنك �لى جمیع التقد�رات مبتدع مخلط لا  

 تدري ما يخرج من رأٔسك!    
أٔما قو� " إن الإسلام والمسلمين یتعرضون الیوم لهجوم ظالم في جمیع وسائل الإ�لام  

وسلم �لیه  الله  (صلى  المصطفى  لنبوة  المسلمين  �ير  إنكار  �سبب  والمحلیة  )، العالمیة 
الكونیة �ير دلیل ٔ�هل عصر� �لى حجیة ذ�  وإنكارهم للو� �لقرأنٓ، والإشارات 

یفهمونها. التي  و�للغة  في كله،  والمسلمين  الإسلام  �لى  الهجوم  �لاقة  ما  فأقٔول:   "
وسائل الإ�لام بدعواه أٔن "الإشارات الكونیة" هي �ير دلیل ٔ�هل عصر� �لى حجیة 

العصر" الجهمیة هذه؟ ما هو مستند ت� الخيریة عندك �  الإسلام، تبعا لنظریة "لغة  
نفقة � في سوق   یغني من جوع، ولا  الإ�شائي لا �سمن ولا  ال�م  دكتور ز�لول؟ 

 العلم، فاتق الله!  
ومقصود   عریض!  التلبيس  من  ضرب  هذه  یفهمونها"  التي  "اللغة  مسأٔ�  أٔن  بينا  قد 

رهون أٔن نترجم النص القرأنيٓ للغربیين عند الجهمیة من هذا ال�م في الحقيقة، أٔنهم �ك
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عرضه �ليهم مس�تعملين في �رجمة ت� ا�ٓ�ت ما �رجح عند� من أٔقوال السلف وأٔئمة  
موافقا  یبدو  لا  أ�قل  �لى  أٔو  �لمیا"  "متأخٔر  ؤ�نه  ال�م  فيبدو  فهمها،  التفسير في 

قد یأتئ �لى هوى    �خٓر نظر�ت القوم في الكونیات �لى النحو ا�ي تبين �لتجربة أٔنه
"لغة   �س�تعمال  فالمراد  بها!  المفتونين  وهوى  عندهم  السائدة  النظر�ت  ت�  أٔصحاب 
العصر" في مخاطبة الغربیين �لقرأنٓ هو �لى التحقيق: تقديم فلسفة الغرب السائدة في  
الوصول  والتفسير والترجمة، ومن ثم  للتأؤیل  أٔصلا  الزمان واتخاذها  الكونیات في هذا 

طبتهم بما يحبون لعلهم �سمعون! وقد تقدم بیان ما في ت� الطریقة من بد�ة في  إلى مخا
التفسير والتأؤیل لا سلف لهم بها، وبد�ة في منهج ا�عوة كذ�، ا�ي أٔجمع من یعتد 

 بقولهم من العلماء �لى أٔنه توقيفي لا ا�تراع فيه! 
وعن رسو� صلى الله �لیه  أٔما قو�: " إننا قصر� في التبلیغ عن الله س�ب�انه وتعالى،  

�لینا،  الباطل  أٔهل  �كتل  من  إلیه  وصلنا  ما  إلى  وصلنا  و��  �بيرا،  تقصيرا  وسلم 
هؤلاء   لتبلیغ  وس�ی�  و�ير  وأٔراضینا،  وأٔموالنا  وأٔعراضنا  ومقدساتنا  دینا  �لى  وتأمٓرهم 
القوم عن فضل الإسلام �لى �يره من أ�د�ن وفضل القرأنٓ �لى �يره من الكتب: هو  

ورد من حقائف �لمیة راسخة في كل من كتاب الله س�ب�انه وتعالى وس�نة رسو� ما  
 "  صلى الله �لیه وسلم ٔ�ن العلم قد أٔصبح الوس�ی� الوحيدة المقنعة ٔ�هل عصر�.

 Appealقلت: فهو �كرار لما قب�، ولكن �لى طریقة اس�ت�داء العاطفة عند القارئ  
to emotions �ا تبلیغ  التقصير في  ما وصلنا  ! فجعل  أٔس�باب  أٔعظم  للغربیين هو  �ن 

فرقة   من طریقة  دیننا ونحو ذ�، وهذا  تأمٓرهم �لى  الناس ومن  هوان �لى  من  إلیه 
بغیة  الغرب  في  ا�عوة  بممارسة  �ه�م  أٔشد  يهتمون  �راهم  إذ  المسلمين"،  "الإخوان 

أٔنهم مع  دو�،  كل  في  ٔ�حزابهم  الموالين  والمحبين  والمرید�ن  أ�تباع  �امة    �كثير  �رون 
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المسلمين في بلاد� (بل �رون هؤلاء الغربیين أٔنفسهم ا��ن أٔ�لنوا إسلا�م �لى أٔیديهم) 
ینخر السوس في د�نهم واعتقادهم وهم لا یبالون، ؤ�ن أ�مر لا یعنيهم أٔصلا! ولو كانت  
القوم   لعمل  وأٔحزابهم،  أٔو لجما�اتهم  ٔ�نفسهم  للتمكين  لا  �الصة  هؤلاء �  عند  ا�عوة 

قتضى ما هو متقرر عند أٔهل العلم الراسخين من أٔن سبب الهوان في أ�رض وتداعي  بم 
أ�مم �لینا إنما هو هوان ا��ن في قلوبنا نحن المسلمين، أٔمة الإ�ابة، هو من محبة ا�نیا 
وانتشار  والمشركين  الكفار  كثرة  من  لا  رحم الله،  من  إلا  نفوس�نا  في  الموت  و�راهیة 

 سلام في أٔمة ا�عوة، وق� �ود� في دعوتهم كما �زعم الن�ار! د�اوى التنفير من الإ 
أٔنه صلى الله �لیه   فقد صح في �دیث ثو�ن مولى رسول الله صلى الله �لیه وسلم 

" قال:  كما تداعَى أ�ممَ  أٔن�  یوُشِكُ وسلم  قصعتهِا  تداعَى �لیكم  إلى  قائلٌ   ،ا�ٔكلَةُ  �    :قال 
یوم  نحن   ٍ قِ�� ومن  اللهِ  یلِ   :قال  ؟ئذٍ رسولَ  الس�� كغُثاءِ  غثُاءٌ  ولكن�كم  كثيرٌ  أٔنتم   ، بل 

� رسولَ   :قال قائل  .ولینزعِن� اللهُ من صدورِهم المهابةَ منكم ولیقذفن� في قلوِ�كم الوهَنَ 
نیا و�راهیةُ الموتِ   :قال  ؟اللهِ وما الوهَنُ  فهل زالت �ابتنا في صدور   ٤٤." اهـ.  حب� ا��

أٔ�دائنا ٔ�ننا فرطنا في دعوة الغربیين إلى الإسلام، ولم نخاطبهم "بلغة العصر"؟ أٔم ٔ�ننا  
ابتلینا �لوهن في دیننا وفي قلوبنا وإيماننا حتى صر� كغثاء الس�یل، فاس�تضعفتنا أ�مم 

 واس�تهانت بنا؟ 
به رسول الله أٔنبأٔ  ا�ي  الوهن  ذاك  أٓ�ت  من  إن  هذه  والله  وسلم:  �لیه   صلى الله 

البد�ة نفسها التي �اء بها الن�ار وراح یدعي أٔنها هي طریق العزة والنصرة وا�تمكين ..  
إلخ! فلولا أٔن أٔكل الوهن قلوب الجهمیة حتى أٔتى �لى �ذوعها، ما ا�ترأٔوا �لى تجهیل  

 عند السلف رضي الله عنهم في فهم �م ربهم، متبعين فلاسفة الطبیعیات المعظمين

 
ي   ٤٤

ي داود". الحد�ث أخرجه أبو داود �ف ي "صحيح أيب
ي �ف

  سننه وصححه الألبايف
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الغربیين في خرافاتهم وتخرصاتهم �لى الغیب ؤ�نها أ�نعام �ساق من رقابها (أٔعزكم الله)! 
مناصب   من  فيها  وما  ا�نیا  حب  بلغ  یوم  إلا  أٔ�دائنا  قلوب  في  �ابتنا  زالت  وهل 
ا�كأديمیين المتخصصين في الطبیعیات والتجریبيات ونحوها، من قلوب بعضنا أٔن جعلوا 

لفل  تبعا  الشرعي تحریفا د�نهم  النص  السائدة �يهم، حتى صاروا يحرفون  القوم  سفات 
يجعلونه تبعا لنظر�تهم وفرضیاتهم وأٔوها�م، ثم يجعلون ذ� ��تراع في فهم النصوص  
�سعه في هذا   یعد  لم  العاقل  نفسه؟ ؤ�ن  ا��ن  إثبات صحة  أٔ�لى وأٔظهر الحجج في 

وال  العقلیة  الضرورة  بمقتضى  أٔن يحكم  بمجرد  الزمان  ویقينا  قطعا  القرأنٓ حق  بأنٔ  بداهة 
تأمٔل الفرق الواضح الجلي بين التوحيد الخالص ا�ي �اء به محمد �ن عبد الله، والشرك 
الواضح ا�ي هو أٔصل جمیع الملل في أ�رض مما سواه! ؤ�ن "لغة العصر" لم یعد فيها  

أٔ  كما  للمعاصر�ن  الواضح  الفطري  المعنى  هذا  یوصل  ما  المفردات  للسابقين من  وص� 
فأمٓنوا كما أمٓن الناس من سا�ر القرون وأ�مم بد�اوى المرسلين، وحتى �كون معجزة  
القرأنٓ أ�ولى ماث� أٔمام أٔعینهم في بقاء ذ� المعنى وصفائه في ذ� الكتاب! بل لم تعد  
والمعظمة    السائدة  وفلسفاتهم  عقائدهم  بعض  بمصداق  المشركين  نأتئ  ٔ�ن  إلا  تتسع 

نجعلها حكما �لى رسا� الإسلام ا�ي عرفوا ببداهة   -� ما كان موضوعها  أٔ   –عندهم  
 العقل أٔن �القهم ما كان ليرتضي منهم دینا سواه، ولا حول ولا قوة إلا ��! 

 هذه أٔيها القارئ المحترم �لاصة نظریة "لغة العصر" في فقه ا�عوة عند الجهمیة:

ا�ٔ  • هو  المشركين  عند  التنظيري (ب)  واسم المحتوى  "العلم"  وأ�لیق �سم  �لى 
 "الحق" في هذا الزمان.
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�اء الو� ببعض النصوص (أٔ) التي قد تو� بم�الفة (ب) أٔو یظهر أٔنه من   •
 ٤٥الممكن تأؤیلها بما یوافق بعض نظر�ت ود�اوى (ب). 

(ب)، ومن ثم تقديم نصوص الو� للمشركين    بما یوافقإذن وجب تأؤیل (أٔ)   •
 ى قبولهم، وتقنعهم بأنٔه ا��ن الحق!�لى صورة تعجبهم وتلق 

ولو أٔنهم صدقوا وتجردوا لو�دوا أٔن المقدمة الثانیة �شترك فيها كثير من الملل (كما بيناه 
في فصل سابق)، إذ لا يخلو كتاب قديم من كتب أٔهل أ�د�ن من بعض النصوص  

للقرأنٓ أٔصلا   تأؤیلها بما یوافق شيئا من (ب)! فلا خصوصیة  التي يمكن  من هذا (أٔ) 
�كلف  من  الملل  أٔهل  من  اللاهوتیين  �لى  أٔسهل  من شيء  وما  �زعمون،  كما  الو�ه 
التأؤیلات الجدیدة التي تأتئ �لى هوى السامع ومزا�ه في أٔي قرن من القرون، حتى  
الباطني  التأؤیل  الغایة في  إلى  مانع من ا�هاب  التلفيق و�نت�ال لم يمنعهم  أٔعیاهم  لو 

الحقيقة إلا رمزا ومجازا (كما زعمته بعض طوائف النصارى في    واد�اء أٔن النص ليس في
 كتاب الخلق عندهم)! 

�ا شدد� �لى أٔن و�ه الإعجاز المعرفي الحق (أٔو "العلمي"، �لى معنى العلم الصحیح!) 
في القرأنٓ، هو أٔنه ((لا یأتٔیه الباطل من بين یدیه ولا من �لفه)) وأٔنه لو كان من عند 

في لو�دوا  الله  لغته  �ير  أٔن  یظهر  ما  النصوص  من  فيه  أٔن  وليس  كثيرا،  اختلافا  ه 
وأٔلفاظه قد تتسع ليسُ�ت�دث لها في كل زمان تأؤیل �دید یناسب أخٓر "مكتشفات  
تقبل  لا  منتهیة  قطعیة  حقائق  المكتشفات  ت�  كانت  وإن  (حتى  الحدیث"  العلم 

 
والتأص�ل     ٤٥ الجد�د  التأو�ل  تكلف  الأول:  المستوى  ب�انه:  ي 

س�أيت التأو�ل كما  ي 
�ف مست��ان  وهنا 

الجد�د  التأو�ل  تكلف   : ي
الثايف والمستوى  الشبهة)،  (جواب  المزعومة  التهمة  �دفع  بما  المحدث 

ي هو  والتأص�ل المحدث بما �ظهر الموافقة و�ن لم �
كن ذلك جوابا عن تهمة أو "شبهة". وهذا الثايف
ي الأعم الأغلب. 

" �ف " وما �س� "بالتفس�ي العل�ي  الذي �دخل تحته ما �س� "بالإعجاز العل�ي
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ز ا�اطبين � نعُجِّ لقرأنٓ في كل زمان  التأؤیل)! فنحن معاشر أٔهل الس�نة إن شئنا أٔن 
ومكان عج�ز�هم عن أٔن يخرجوا لنا بغلط وا�د فيه، أٔو أٔن یأتٔو� �كتاب أخٓر �شترك مع  
كتاب الله تعالى في ت� الصفة: أٔنه كتاب هدایة محضة لا تناقض فيه ولا �لط ولا لغو  
فيلسوف  إلى  وأٔنه لا يحتاج  أ�ولى،  تلفظه فطرتهم وبداهتهم  ما  إلى  الناس  یدعو  ولا 

صص لیتكلف فك رموزه (وإشاراته!!) وتفصیل مجملاته كما هو الشأنٔ في تصانیف متخ
البشر، ولیعرف من أٔول وه� بل من أٔول أیٓة �سمعها أٔنه �م الله الحق، حتى من 

 �ير أٔن يحتاج إلى قراءته بأكمٔ� من أٔو� إلى أخٓره!  
�كتا یأتٔوا  بأنٔ  جمیعا  للثقلين  القرأنٓ  في  الصريح  الت�دي  نزل  دعوته  ولهذا  في  مث�  ب 

لا   فيها  واقعون  هم  (التي  وتناقضاتهم  البشر  أٔ�لاط  من  الخالصة وفي سلامته  الفطریة 
محا�)، لا بأنٔ یأتٔوا �كتاب مث� فيه وفرة من النصوص التي يمكن ا�تراع تأؤیل �دید 
أٔو   هؤلاء  نظر�ت  من  العصر"  "لغة  یوافق  بما  التنزیل!)  لغة  عن  (�ما كان شاذا  لها 

ت أٔولئك (ويخالف فهم الرسول وأٔصحابه معه �لضرورة، ا��ن لو عرفوا ت�  اكتشافا
العلوم الحدیثة لفهموا النص �ليها �زعمهم)! فالمتأمٔل بتجرد �رى �یف أٔن الجهمیة أٔصحاب 
القرأنٓ �لى رأٔسه   نظریة "لغة العصر" في منهج ا�عوة قد قلبوا و�ه الإعجاز الحق في 

قيقة من حيث لا �شعرون! فعند المتقدمين منهم أٔنه  وعكسوا الطریق إلى دركه في الح 
الإلهیات �لى طریقة فلاسفة   فيلسوفا متخصصا في  إلا من كان  القرأنٓ  فهم  لا يحسن 

، وعند المعاصر�ن: من كان متخصصا في الكونیات والطبیعیات و�يرها من ٤٦الیو�ن  

 
إذ تراە �ستخ�ج لك "برهان الحدوث" من محاججة إبراه�م لقومه (مثلا)، كما لم �سبقه إ�     ٤٦

لك و�ستخ�ج  قبل!  من  ف  المسلمني من  أحد  مع    دركه  يتم�ش  ما  وتأو�لاتها  النصوص  ي 
معايف من 

ي 
�ف والحجج  ف  اهني ال�ب بناء  ي 

�ف وأساليبهم   " ف المشائني الفلاسفة  "لغة  به  ليناسبوا  ف  المتكلمني ف  براهني
، وهكذا!   ف  الإله�ات، كما لم �علمه الأولون من المسلمني
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قا وكذ�  الزمان،  هذا  أٔهل  طریقة  �لى  التخصصیة  ا�نیویة  المتكلمة  العلوم  لت 
أ�مم، فخُض معهم جمیعا في فلسفاتهم ردا  الملل وفي سا�ر  اللاهوت في كل  وأٔصحاب 
ولا   الحق،  معرفة  أٔردت  إن  ذ�  في  كله  عمرك  وابذل  كتا�،  وكتا�  م�  م�  �ليهم، 
فضل إذن لفلسفة �لى فلسفة! فبا� أٔ�ن الإعجاز المعرفي وأٔ�ن نصب الح�ة والبرهان 

 قلون؟                في ذ� لو كنتم تع
یقول الن�ار: "وثقافة عصر� الراهن �ر�كز �لى العلوم البحتة والتطبیقية وما تنت�ه من  
تقنیات مختلفة، و�� فإن إثبات س�بق كل من القرأنٓ الكريم والس�نة النبویة المطهرة 
 �لإشارة إلى العدید من حقائق الكون هو من أٔنجح الوسائل لإقناع أٔهل عصر� بح�ة 
قلت:   اهـ.  �لیه وسلم"  أ�نبياء والمرسلين صلى الله  نبوة �اتم  الكريم وبصدق  القرأنٓ 
وهي كذ� (أٔي ثقافة عصر�) �ر�كز �لى العلمانیة وا�يموقراطیة والإلحاد �ش�تى أٔلوانه 
أٔهل هذا   ا�ي يخاطب  ا�اعیة  أٔن  ماذا كان! كان  أٔ�برك  أٔ�  ماذا؟  ومذاهبه، فكان 

لتزم "بلغة" العصر و"ثقافته" في خطابه، وإلا لن یقبلوا منه ولن الزمان أٔصبح �لیه أٔن ی 
�سمعوه! بمعنى أٔن یتكلف البحث عن أٔكبر �دد ممكن من النظر�ت الفلسفية المعتمدة 
أٔو  الإلهیات  أٔو  العقلیات  في  كانت  سواء  هذا،  زماننا  في  القوم  "ثقافة"  في  والسائدة 

یب التي  والتشریع،  أ��لاقيات  أٔو  ا��ن الطبیعیات  وبين  بينها  التلفيق  الممكن  من  دو 
تأؤیلا وتأصٔیلا بأئ صورة من الصور، ثم يخرج �لى الناس بمسكلين كلیين أٔصبح أٔكثر  
هذا   في  یتكلفونهما  خصوصا)  الغرب  بلاد  في  ��عوة  (المش�تغلين  الله  إلى  "ا��اة" 

"�عت أٔو  ا�فاعي"  "اللاهوت  مدرسة  تحت  ید�لان  و�هما  لزاما،  ذاري" الزمان 
Apologetics عند متكلمة أٔهل الكتاب: 
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ثمّ   • ومن  الطبیعیة،  العلوم  نظر�ت  ٔ��دث  موافقا  �اء  النص  أٔن  بیان  أٔولا: 
وت�  الفتنة  ت�  من  �لیه  هم  ما  �لى  لقبو�،  بها  المفتونين  اس���  في  السعي 
المیول في نفوسهم. (وهذا ما ید�ل تحته ما �سمى "�لإعجاز العلمي" و"التفسير 

 لعلمي") ا 

أٔكثر   • في  التفصیل  من  �كلفه  يمكن  ما  بغایة  المزعوم  التوافق  ذ�  بیان  �نیا: 
المسائل التي تأتئ منها اتهامات المتفلسفة من أٔهل الملل ا�الفة للإسلام وتعاليم  
الإسلام، وجعل ذ� تحت �بة "الرد �لى الش�بهات". ولا شك أٔن الرد �لى 

أٔمر   والضلالات  والتخرصات  �لى  الش�بهات  واجب  بل  أ�صل،  في  مشروع 
من تتحقق بهم الكفایة، والكتاب والس�نة طافحان �ٔ�د� �لى ذ�. ولكن العبرة 
التخرصات  ودفع  الش�بهات  رد  �كون  أٔن  بين  نفرق  فنحن  �لمنهج!  هنا 
والضلالات قوامه �لى بیان الحق ا�ي بعُث به محمد صلى الله �لیه وسلم بیا� 

قرو فهمته  ما  �لى  �ره  صحی�ا  وإن  العالمين،  رب  د�ن  من  أ�ولى  المسلمين  ن 
النص الشرعي   إثبات موافقة  أٔن �كون قوامه �لى �كلف  �ره، وبين  ذ� من 
للفلسفة السائدة اج�عیا في هذا القرن أٔو ذاك، حتى تأتئ النصوص �لى هوى  
أٔهل  من  العلم  من  الراسخين  أ�ئمة  منهج  فهو  أ�ول  فأمٔا  ومزا�م!  ا�اطبين 

یث وأ��ر، وأٔما الثاني فمنهج الجهمیة والمتكلمين ومن تأٔ�ر بهم ولف لفهم من الحد
المفتونين �لفلاسفة والمفكر�ن والمثقفين ومن شأكلهم! ولا يخفى أٔن المنهج أ�ول  
�رقى ��اطب في اتجاه السلف أ�ول وبأصٔول معارفهم إلى منابع مشكاة النبوة،  

الثاني ��اط  نفوسهم من  بي� يهبط المنهج  بين في مجاري أٔهوائهم وما تعاظم في 
الفلسفات المعاصرة لهم أٔ� ما كان ذ�، أٔي أٔنهما عند التأمٔل مس�كان متقابلان  
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في مصادر التلقي المعرفي، في �بتداء و�نتهاء! فبی� یأٔ�ذ أ�ول من مشكاة 
من متفقات    المنقول لیصلح �عتقاد ویدفع أٔ�لاط التنظير المعقول، یأٔ�ذ الثاني

التنظير المعقول السائد في مجتمعه لیعدل به �عتقاد ویغيره بدفع ما �راه �لطا في  
وتأؤی�  النص  فهم  من  أ�ولون  �لیه  أٔجمع  ما  أ��لب:  أ�عم  في  (وهو  المنقول 
والتأسٔيس �لیه)! ولا يخفى كذ� أٔن المنهج أ�ول یتو�ه بمجم� إلى المسلمين  

لالات عن د�نهم، بي� یت�ه أٔصحاب المنهج الثاني (من حيث أ�صل) �فع الض
به إلى �ير المسلمين (من حيث أ�صل) لإقناعهم بأنٔ الإسلام یوافق مفاهيمهم  
بدلوه   قد  هم  فإذا  والتشریع)،  أ��لاق  في  س��  (لا  بها  �تمسكون  التي  ا�كلیة 

 وحرفوه لما یوافق أٔهواء ا�اطبين. 
للشهادة والتسليم بأنٔ ربهم ا�ي    أٔهل المللبدعوة  فنحن أٔهل الس�نة نبدأٔ أٔولا  

في  ما  جمیع  و�لى  أٔمرهم  جمیع  �لى  والسلطان  �لم�  وانفرد  ورزقهم  �لقهم 
والخضوع التام   لا يجوز لهم أٔن �شر�وا به �يره في العبادة والتأٔ�  ،الوجود مما سواه

المحض، یقبل  والإذ�ان  بألأ  تقضي  والبداهة  الفطرة  �لقه    س�ب�انه   وأٔن  من 
د�ن محمد صلى به  ك  ا شر الإ  إلا في  التوحيد  ذاك  لن يجدوا  وأٔنهم  �رتضیه،  ولا 

ا��ن  في  ود�لوا  به  وأمٓنوا  بذ�  ارتضوا  هم  فإن  وسلم،  �لیه  هذا    الله  من 
و�لمناهم   (فما تعلموا منه قدرا إلا ازداد به یقينهم وإيمانهم)  �لمناهم القرأنٓ المد�ل،

�لى قلوب سليمة، قد خضعت  إذن  ها  الس�نة و�لمناهم الشرائع وأ�حكام فقبلو 
لسلطان ربها و�لمه وأمٓنت بأنٔه هو أ��لم وأ�حكم وأٔن حكمه هو الحق والخير  

الناس، �رهه  یبدل ويحرف    �ما  من  الفطریة من كل  النفرة  لهم  وإذن حصلت 
إذا ما �اءهم من یلبس �ليهم د�نهم ویصرفهم  و�زیغ �لفهم عما كان �لیه أ�ولون، ف
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یه �لكتاب �ل   إلى بد�ة أٔ�د�ا فيه، و�دتهم �ردونلفي الصحیح  عن فهمه الس
 أ�مر إلى نصابه (وهو ما �سمیه نحن �رد الش�بهات).  والس�نة وأ��ر وٕ�ر�اع

أٔما المتكلمون ومن لف لفهم واقتفى أٔ�رهم فيبدؤون بدعوة أٔهل الملل إلى ا��ن 
عنه اتهاماتهم  �لیه  بدفع  ا   وتخرصاتهم  القضا�  من  كثير  �ٔ��لاق في  لمتعلقة 

(ولهذا سمیت "�لاعتذار�ت") �عتذار للنص  من ثمّ  و والتشریع والطبیعیات،  
القوم  بأنٔ فلسفات  وفق  �لى  هو  الصحیح  ذ�  السائدة  فهمه  وثقافاتهم   في 

التي قبلوها منهم وسلموا لهم بصحتها ابتداءً (وكانت هي أٔساس ا�تهمة   المعاصرة
ا، �ا �راهم یصطنعون البدع والمحد�ت في فهم لا �لى �لافه  ومنطلقها عندهم)،

وطلبة  العلماء  من  الس�نة  أٔهل  یضطر  التي  به،  الناس  ومخاطبة  وعرضه  ا��ن 
العلم بعد ذ� للرد �ليها، حتى إنها لتوضع ا��ات والمطولات في تفنیدها، وهم  
مع ذ� يحس�بون أٔنهم یدفعون "الش�بهات" ویقاومون أٔ�داء الم� (كما �رى في 
�م الن�ار المنقول أٔ�لاه)! فإذا د�ل الناس في ا��ن من طریقهم، د�لوا �لى  
شروطهم وأٔهوائهم، لا �لى قلوب سليمة قد �لوها من ت� أ�هواء، وأٔ�لصوها 
لربها و�ريها �ل شأنٔه، وأٔخضعوها لما �اء به الرسول صلى الله �لیه وسلم تمام  

ذَا   مُؤْمِنةٍَ   وَلاَ   لِمُؤْمِنٍ   كاَنَ   وَمَاالإخضاع، حتى تصبح كما قال تعالى: (( 
�
ُ   قضىََ   ا  ا��

ةُ   لهَُمُ   �كَُونَ   أ�ن  أ�مْراً   وَرَسُوُ�ُ  َ   یعَْصِ   وَمَن   أ�مْرِهمِْ   مِنْ   الِْ�يرََ   ضَل�   فقََدْ   وَرَسُوَ�ُ   ا��
بِیناً   ضَلاَلاً  من  ] ٣٦:    أ�حزاب[   )) م� أٔهواءهم  يخالف  ما  �ليهم  عرض  فإذا   ،

ا��ن   ��عوة  نصوص  تصدر  أٔن  ٔ��دهم  قدر  وإن  تحریفا!  حرفوها  أٔو  ردوها 
   والتألٔیف والنشر، كان رأٔسا من رؤوس الجهمیة لا محا�!
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  -فلو أٔن القوم سكتوا عن ا�عوة والجدال والرد �كان �يرا لهم ولعامة المسلمين  
الإ�ابة   الملل    -أٔمة  أٔهل  من  التلبيسات  بت�  لخطابهم  تو�وا  أٔمة    –ولمن 

(إذ عساهم لو أٔ�لوهم أٔن یأٔ�يهم من یدعوهم إلى الله بطریقة المرسلين   -ة  ا�عو 
لا بطریقة الفلاسفة السوفسطائیين، أٔو أٔن �شرح الله صدورهم للحق من تلقاء 
أٔنفسهم، بعد تأمٔل صادق في بطلان ما هم �لیه من شرك)! ولكن � ربنا س�نة 

الخ  ٔ�هل  الخير  أٔهل  یوفق  تتبدل،  لا  �لقه  في  ٔ�هل ماضیة  الشر  وأٔهل  ير، 
أٔولا    � والحمد  اختلف،  منها  تنا�ر  وما  ائتلف  القلوب  من  تعارف  فما  الشر، 

 وأخٓرا.  
أٔنهم   الجهمیة والمتكلمين    –ولو  یوم �لى   –أٔعني  أٔول  الشرعي من  العلم  تلقوا 

أٔیدي �لماء أٔهل الس�نة الكبار، وتلقوا فهمهم لكتاب ربهم وس�نة نبيهم من مشكاة 
التي ور�ا هؤلاء العلماء العدول بحقها، ٔ��ر الله بصيرتهم بذ�  النبوة الصافية  

السلف  تعظيم  ؤ�ور�م  قلوبهم،  في  الصادق  الیقين  ولغرس  الشریف  العلم 
لهم بهرج ت�  وإذن لانكشف  بعدهم،  من  أٔفهام  فهمهم ��ن ربهم �لى  وتقديم 

الغرور   حتى �رهوا الفلسفات التي ا�تروا بها و�ز�ارف أٔصحابها أٔشد ما �كون 
أٔن �تهموا بأنهٔم �اهلون بها أٔو مخالفون فيها وقد �تت هي مقياس العلم والعقل 
والثقافة عند من عظموا في نفوسهم من �اصة أٔهل زمانهم، وإذن لما و�دوا في 
وأ�وهام   والتخرصات  الخرافات  به  أٔ�الوا  ما  والجهالات  أ�هواء  من  قلوبهم 

قطعیات وحقائق إلى  الواهیة  أٔن  �لمیة    والظنون  د�نهميجب  أٔنه    یظهروا  �لى 
 !    يخالفها أٔو یضادها �اء بما یوافقها لا محا� أٔو �لى أ�قل �لى أٔنه يخلو مما



~ ۱۹٥ ~ 
 

�ا نقول �كل من تلبس بطریقة الجهمیة في مجابهة الاتهامات و��تراضات �لى  
فأنٔت بمرض   أٔن في نفسك هوى يخفى �لیك لا محا�،  ا�لم  العالمين:  د�ن رب 

زمانك قلبك   أٔهل  "لمثقفي"  تظهر  أٔن  هوى  وهو  ومس�تكثر!  مس�تقل  بين  ما 
ا�تمكن   الس�با�ة في بحارهم (بل قل �ركهم وأٔو�الهم!)، التي جعلوا  أٔنك تحسن 
إلى  تجمع  ثم  ومن  والحضاري،  الفكري  والرقي  والعلم  العقل  �ایة  خوضها  من 

مة  نفسك تعظيم �لیة القوم من أٔصحاب ت� الفلسفات من �انب، وتعظيم �ا
الجانب   من  البضا�ة)  بت�  الفتنة  في  وافقوك  (ممن   � وإ�لالهم  المسلمين 
ا�خٓر، فتكون بذ� قد جمعت بين "الحس�نيين"، كما �زینه � هواك و��  

 وكما �زخرفه � العامة وأٔش�باههم من أٔمثا�!  
التواصل �ج�عي والمدو�ت  المنتد�ت وش�بكات  زلنا نرى في صف�ات  وما 

من   من و�يرها  شيئا  لنفسه  جمع  ا�ي  الشرعي  العالِم  أٔن  �یف  هؤلاء  محافل 
إلى   المعاصرة  الفكریة  والمذاهب  والمدارس  �لفلسفات  وا�رایة  المادیة  العلوم 

أٔ�لم عندهم وأٔحق بأنٔ یؤ�ذ عنه   –�رد ذ�    –�انب العلم الشرعي، یصبح  
ذا إلا من تعاظُم  العلم، ممن اقتصر �لى التبحر في العلوم الشرعیة الصرفة! وما ه

العلوم الشرعیة   الزمان، وهوان  القب� في هذا  أٔهل  أٔكثر  الطبائعیات في قلوب 
�ليهم في المقابل، تماما كما كان أٔسلافهم من الخلفَ في القرون أ�ولى یعظمون  
العلم  أٔهل  هم  ويجعلونهم  التعظيم  أٔشد  الهیئة  وأٔصحاب  والمناطقة  الفلاسفة 

یت لم  ومن  والنظر،  �لى  والتحقيق  مق�ا  أٔو  �اهلا سفيها،  جعلوه  بضاعتهم  علم 
 أٔحسن أٔحوا�، والله المس�تعان!  
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ث الوا�دَ منهم نفسُه فتقول �: "�یف أٔ�ون طالب �لم شرعي في زماننا هذا  تحدِّ
معناه،   أٔفهم  ولا  ونحوهما  "أ�ولو�"  أٔو  "�لإ�زم"  ینتهيي  مصطلح  �ليّ  ويمر 

ومحاورتهم   أٔصحابه  مدا��  عن  عجزي  من ویظهر  بمث�  منهم  ا�الف  ومغالبة 
یغرق   منهم  الوا�د  �رى  ثم  المد�ل،  هذا  من  إ�يهم  الش�یطان  ید�ل  نو�ه؟" 
شدیدة  ووعورة  �لغة  صعوبة  من  فيها  ما  (�لى  الفلاسفة  مصنفات  �رأٔسه في 
بلاده  أٔهل  من  و"المتفلسفة"  "المتثقفة"  أٔولئك  إلى  و�سارع  فاحش)  وتعمق 

�لى  حرصا  أٔشد  وهو  فيها  بت� لینافسهم  والإ�اطة  وا�تمكن  ا�رایة  إظهار   
البضا�ة الخبيثة من حرصه �لى إظهار الحق ا�ي �اء به محمد صلى الله �لیه  
أٔنه قد تمكن من التفریق بين الغث والسمين في ت�  وسلم، يحسب من �� 
الفلسفات أٔصولا وفرو�ا، مع أٔنه لو �لم وفقه ما �اء به رسول الله حقا وصدقا  

ا  من  لترك ت�  أٔصحابها ولا�تزل مجالسهم  فيها ؤ�عرض عن  التي �اض  لز�� 
    �بتداء، �راءة �ینه وعق�، ولا حول ولا قوة إلا ��!          

ولهذا نقول إن كل ما تمر به من محاولات بعض ا��اة (تحت رایة رد الش�بهات)  
العلمانیين   مفهوم  (�لى  الإ�سان"  "حقوق  بتأصٔیل  �اء  الإسلام  أٔن  بیان  في 
المرأٔة"   "بحقوق  �اء  أٔنه  أٔو  تبعا!)،  بلاد�  وفي  الغرب  بلاد  في  لها  المعاصر�ن 

في جمیع محافل "المثقفين" في   (�لى ما تجري به الفلسفة النسویة في هذا الجانب
زماننا)، أٔو أٔنه �اء �لنظام ا�يموقراطي (ا�ي زعموا أٔنه هو الشورى المشرو�ة 
في القرأنٓ، إن غضضنا البصر عن "أ�صل الفلسفي"!) أٔو أٔنه �اء �لاشترا�یة 
المار�س�یة (التي كانت هي الفلسفة الغالبة في بعض الب�ان في بعض العصور)، 

أٔنه �اء   إلا  أٔو  بمسالمة ا�الفين مطلقا ما لم یبدؤوا هم �لعدوان، فلا �اد فيه 
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�لقتال  البدأٔ  من  دو�  أٔي  تمنع  �الیا  ا�ولي  التشریع  فلسفة  (ٔ�ن  ا�فع  �اد 
وا�كافر في  المسلم  بين  التامة  �لتسویة  �اء  بأنٔه  أٔو  تعلیل!)،  أٔي  مطلقا تحت 

الفل  مسلمات  من  المواطنة  (ٔ�ن  المواطنة"  أٔنه "حقوق  أٔو  ا�يموقراطیة)،    سفة 
الرقيق ول القول بمشروعیة الرق �اء بمنع الرق وأٔسواق  كن �لتدريج (لمصادمة 

الزمان منل   في هذا  المانعة  أ��لاق  المعاصرة في  الغربیين  عا مطلقا من  فلسفات 
، أٔو أٔن النبي �لیه السلام لم یتزوج ) اتخاذ الرقيق وم� ا�يمين تحت أٔي شرط

 عنها وهي صغيرة (لاتفاق أٔصحاب التنظير أ��لاقي عند من �ا�شة رضي الله
الغربیين الیوم �لى منع نكاح الصغيرات)، أٔو أٔن تعدد الزو�ات أ�صل فيه المنع  
التشریع   بقا�  لما هو سائد من  تبعا  تعدلوا))،  تعالى ((ولن  لقو�  بتأؤیل معوج 

�شریع الح�اب كانت   النصرانى في ا�تمع الغربي بمنع التعدد، أٔو أٔن النصوص في
النبي �لیه السلام (لمصادمة �شریع الح�اب لما هو سائد من  �اصة �زو�ات 
ا��اوى   ت�  أخٓر  إلى  المرأٔة)،  تحرر  في  ا�نٓ  الغربیين  عند  أٔ�لاقية  فلسفة 

كل هذا مما يجري �لى  في �ب "رد ش�بهات واتهامات الغربیين"،    ٤٧العصرانیة  
ا�عوة منهج  في  المتكلمين  بأهٔوائهم  طریقة  قولهم  ویتلبس  في  يجملونها  التي   ،

ثقافاتهم"! یناسب  وبما  عصرهم،  بلغة  الناس  "مخاطبة  هذا    بوجوب  ليس 
التشریع  بأنٔ  المشركين  من  المعترض  لإقناع  سعي  كل  إن  نقول  بل  وحسب، 

أٔ� ما    –الر�ني یوافق فلسفته الغیبية أٔو الطبیعیة أٔو قيمه أ��لاقية والتشریعیة  

 
الجهم�ة     ٤٧ المسالك  تلك  مجم�ع  �سم�ة  ي 

�ف "الع�ان�ة"  اسم  و�سم�ة  و�طلاق  الحديثة، 
�جمع  الذي  ال��ي  الأصل  هذا  إ�  السنة  أهل  معا�ش  عندنا  مردە   ،" ف "بالع�انيني إليها  ف  المنتسبني

" ليناسب الع� و"لغة الع�"!  ي  هؤلاء جم�عا: تكلف تجد�د "الخطاب الدييف
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م  –كانت   من سنن  فهو  وليس  والجهمیة "�عتذاریين"،  المتكلمين  ن طرائق 
 أ�نبياء وأٔتباع المرسلين، والله المس�تعان!  

یقول الن�ار في س�یاق تقر�ر التزامه بمسأٔ� "لغة العصر" هذه و�ونها المستند أ�ول في  
 ):٤٨٠اع�ده "الإعجاز العلمي" طریقا �عوة الغربیين ("رسالتي إلى أ�مة" ص. 

بدأٔت بوادر هذا التحول الفكري تظهر �لیة الیوم في مختلف بلاد العالم    وقد
الطبيب   أٔمثال  من  الإسلام  التخصصات �لى  �بيرة من مختلف  أٔ�داد  ٕ�قبال 

بوكاي"   "مور�س  "التوراة   –الفر�سي  المعنون  كتابه  في  �س�ل  ا�ي 
العلمی الجوانب  هذه  أٔ�رت  "لقد  �رجمته  ما  والعلم"  والقرأنٓ  التي والإنجیل  ة 

أٔنه ٕ�مكاني   أٔعتقد قط  أٔ�ن  البدایة ولم  العمیقة في  القرأنٓ دهش�تي  يختص بها 
شدیدة  بموضو�ات  الخاصة  ا��اوى  من  الحد  هذا  إلى  �بير  �دد  اكتشاف 
أٔكثر   العلمیة الحدیثة، وذ� في نص ورد منذ  للمعارف  التنوع ومطابقة تماما 

 من ثلاثة عشر قر�"
الإسلامي التأصٔیل  فإن  ذ�  وفهم  و�لى  �ة،  من  المكتس�بة  للمعارف   

الإشارات الكونیة في كتاب الله وفي أٔقوال �اتم أٔنبيائه ورس� صلى الله �لیه  
الحقائق  وبتوظیف  دقيقة  و�لمیة  إسلامية  بمنهجیة  أٔخرى،  �ة  من  وسلم 

المتا�ة   �لقرأنٓ   –العلمیة  الو�  حقيقة  بصيرة  ذي  �كل  یؤكدان  سوف 
رسلين صلى الله �لیه وسلم ا�ي ختمت ببعثته الكريم، وصدق نبوة �اتم الم

النبوات و�رسالته كل الرسالات السماویة التي امتدت من �ن أٔبينا أدٓم �لیه  
�ليهم   ورس�  الله  أٔنبياء  من  طوی�  سلس�  �بر  الشریفة  بعثته  إلى  السلام 
بما   الكريم  القرأنٓ  أٔن  العلمي  الإعجاز  یثبت  وسوف  السلام.  من الله  أٔجمعين 
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أٔلف  يحویه   من  أٔكثر  بعد  إلا  المكتس�بة  العلوم  تدركها  لم  �لمیة  حقائق  من 
أٔنبيائه  �اتم  �لى  بعلمه  أٔنز�  ا�ي  الخالق  الله  �م  هو  س�نة،  وثلاثمائة 
ورس�، وحفظه بعهده ا�ي قطعه �لى ذاته العلیة في نفس لغة وحيه (اللغة  

 العربیة).       
أٔ�يرا بأنٔ القرأنٓ هو �م الله الحق ٔ�نه  قلت: فما دام المسكين "بوكاي" هذا قد سلم�  

"اكتشف" فيه ما اكتشف من موافقات للنظر�ت الطبیعیة الحدیثة، فلابد وأٔن هذا 
ل   هو الطریق أ�نجع وأ�صلح وأ��سب لزماننا هذا �عوة أٔمثا� إلى الإسلام: أٔن نؤوِّ

رة بطیخ �ليها  كتاب الله كما يهوى هؤلاء ويحبون! ونظير ذ� أٔن یعثر أٔ�دهم �لى ثم
النابع من  التأؤیل الإدراكي المتكلف،  بقعة تبدو ؤ�نها لفظ الجلا� مثلا (مع كثير من 

النفسي)   الإيحاء  أٔنها "أیٓة" و"معجزة"    ٤٨أٔ�ر  الناس �لى  ، ثم �سعى في �شرها �لى 
معتقدا مشروعیة اس�تعمالها في ا�عوة إلى الله، فإن سألٔته ما دلی� �لى المشروعیة 

ن كثيرا من الناس أٔسلموا من مثل هذا! وكما تأتئ إلى بعض الرقاة فتسأٔ�: �یف قال إ 
عن   الصرع  وزال  فنفعت،  جربناها   :� فيقول  مشرو�ة،  الرقيا  هذه  أٔن  عرفت 
المصروع! فهل كل ما یظهر نفعه في �دمة المقصد و�لب ا�ثمرة العا�� المرجوة، دل  

 
ي تعرف باسم     ٤٨ الب�ش ي إطار خاص�ة س�كولوج�ة مشهورة لجهاز الإدراك 

ح�ث   Pareidolia�ف
ي قد تبدو مقار�ة  تم�ل   ي النفس    -إجمالا    –النفس إ� تأو�ل الأشكال  اليت

لهيئات معينة معظمة �ف
وتق��ب   الب��ة  النواقص  (باستكمال  ذلك  نحو  أو  الصل�ب  أو  العذراء  صورة  أو  الجلالة  كلفظ 
الحواف ونحو ذلك)، ع� أنها �ي تلك الهيئات نفسها (مع أنها قد �كون من الممكن تأو�لها ع� 

ي اعتقاد خلا
ي إشباع الرغبة �ف

ف ذلك وتق��بها إ� هيئة أخرى مما �طرأ ع� أذهان الناس)، طمعا �ف
ي الأمر خرقا للعادة أو كرامة أو نحو ذلك.  

ي المأثور عندنا عن السلف أنهم كانوا  أن �ف
ونحن لا نعلم �ف

ي الدعو 
ة إ� الله تعا� ع� �لتفتون إ� هذە الأش�اء أو �عتنون بها أصلا، فضلا عن أن �ستعملوها �ف

ا لسبقونا إل�ه (ول�انوا هم أو� بأن �كرمهم  أنها "معجزات" أو "كرامات" أو نحو ذلك، ولو كان خ�ي
   ع� من جاء بعدهم)!  -إجمالا  –الله بأمثال تلك "الظهورات" لفضلهم  
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�كون المقصد مشرو�ا والوس�ی� �ير    مجرد ذ� �لى مشروعیته �لضرورة؟ أٔبدا! فقد 
مشرو�ة، فلا یتُوسل إلى المقصد المشروع بما لا �شرع من الوسائل، إذ للوسائل نفس 

 أٔحكام المقاصد في دیننا!  
الجدید في �دود  التأؤیل  یتكلف ذ�  أٔن  هؤلاء  من  أ�عجمي  اس�تطاع  قد  فإذا كان 

ا  بأئمٔة  مقارنة  عجمته  �لى  ٔ��دهم،  یظهر  (ف�  الله  اللغة  رحمهم  السلف  من  لتفسير 
تعالى)، فهذا إذن هو الإعجاز وهو دلیل سلامة المنهج نفسه! وبدلا من أٔن نحدث ذاك 
أ�عجمي المفتون وأٔمثا� عن التوحيد والشرك ونو�هم (إن كنا فا�لين) إلى رأٔس أ�مر  

القرأنٓ   في  التوحيد ٤٩وعموده  رسا�  قبول  عن  المائ�  وقلوبهم  نفوسهم  فن�اطب   ، 
الخالص التي ما نزل القرأنٓ ولا أٔرسل الرسل إلا لتعليمها للناس، المتمسكة بما ورثته من  
شرك (سواء كان �لى م� أٔهل الكتاب أٔو شيء من الملل الوثنية أٔو المادیة ا�هریة)، 
طریق  هي  أٔو  القطعي  العلم  هي  أٔنها  �لى  المعاصر�ن  ا�هریين  نظر�ت  تعظيم  ومن 

تذكير ووع �راهم تحصی�، خطاب  نفسه،  القرأنٓ  والنذارة كما هو خطاب  ظ �لبشارة 
لهم   ویفتحون  أ��اجم،  هؤلاء  نفوس  المعاصر�ن في  الغربیين  فلسفة  تعظيم  من  �زیدون 
و�لى   عجمتهم  و�لى  أٔهوائهم  �لى  یتأؤلونه  العالمين  رب  �كتاب  للعبث  واسعا  الباب 

 
ف به لمن �عقل، ولا شك أن أعظم  أصلوهو كذلك رأس الإعجاز ف�ه لأنه     ٤٩ الإعجاز   تحدي الثقلني

ي مقرونا بالتحدي ال��ــــح (ولا �لزم أن �كون الإعجاز مقرونا بالتحدي حيت �س� بالإعجاز،  
ما �أيت

ي أحد منهم مهما تكلف ذلك بنص مثله (لا ع�ش سور، 
خلافا لما تقوله الأشاعرة). ذلك أنه لن �أيت

ف �د�ه ولا  من خلفه، وأنه �علم    ولا سورة واحدة من مثله) �صدق عل�ه أنه لا �أت�ه الباطل من بني
ك �شيت صورە  الخالص وصدهم عن ال�ش التوح�د  ي الآخرة بدعوتهم إ� 

الناس ما ف�ه هدايتهم �ف
ي يوم من 

ف إ� الوفاء به �ف ودرجاته! هذا ما نقطع ببداهة العقل أنه ممتنع، فلن �صل أحد من الثقلني
 : ي التج��يب بالمستند  امتناعه  نعلم  أننا  لا  ذلك،  تكلف  مهما  من    الأ�ام  محاولات  واستقراء  بتتبع 

ف عبارات القرآن كما   ك�ب اللغوي ف�ه و�ني ف الأسلوب والنظم وال�ت تكلفوا جواب التحدي والمقارنة بني
  ! ف  �ي ط��قة المتكلمني
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التي   بضاعتهم  منهم  یقبلون  ثم  �ليها،  �ربوا  التي  (�لى  فلسفاتهم  التأؤیل  في  أٔ�دثوها 
الطریق  هي  أٔنها  و�لى  الإعجاز،  دلائل  من  أٔنها  �لى  الوس�ی�")  تبرر  "الغایة  طریقة 
أٔمة   بها  أٔن تخاطَب  التي يجب  العصر"  "لغة  الزمان، وهي  هذا  أٔهل  الصحیح �عوة 

 ا�عوة لعلها تقبل و�س�تجیب، فلا حول ولا قوة إلا �� العلي العظيم!     
 ): ١٧-١٦ه "نقاطه الس�بع" یقول الن�ار ("رسالتي إلى أ�مة" ص. وفي نهایة عرض

هذه النقاط الس�بع من الإيمان بأنٔ الإسلام د�ن ینبني �لى أٔساس من القنا�ة 
التاريخ �شيء من الموضوعیة والحیدة،  إ�ادة قراءة  القلبیة والعقلیة ا�كام�، ثم 

وإظهار المكتس�بة،  للمعارف  الإسلامي  التأصٔیل  في  القرءان   والبدء  في  ما 
العلمیة   ا�نهضة  في  الإسلامية  الحضارة  دور  وإ�راز  الإعجاز،  أٔو�ه  من  والس�نة 
ا�عوة  بنشر  المسلمين، و�ه�م  لتوحيد  الحثيث  المعاصرة، والسعي  والتقنیة 
البعث  طریق  �لى  �لامات  هي  عصر�،  أٔهل  یفهمها  التي  �للغة  الإسلامية 

إلى أٔمة الإسلام، أٔرجو أٔن یقيض الله الإسلامي الجدید، وهي فحوى رسالتي  
�يز  إلى  تخرج  حتى  صادقة  وعزائم  واعیة،  وقلو�  صاغیة،  أذٓا�  لها  تعالى 
الشریعة  مقاصد  وإن  الصالح،  العمل  یصدقه  ا�كامل  الإيمان  ٔ�ن  التنفيذ، 

 الإسلامية لا تتحقق بمجرد العمل بها ..  
التي �كلف   الس�بع  النقاط  �یف يجعل من ت�  تأمٔل  مقاصد قلت:  تحر�رها جم� من 

من  عند  الشریعة"  "مقاصد  المصطلح  معنى  الر�ل  یعقل  فهل  الإسلامية،  الشریعة 
مقصودة   الله  إلى  ا�عوة  الشریعة؟  مقاصد  من  مقصد  الله  إلى  ا�عوة  �س�تعملونه؟ 
�اتها أٔم أٔنها وس�ی� لتعبید الناس لربهم؟ إ�ادة قراءة التاريخ مقصد أٔم وس�ی�؟ البحث 

 الإعجاز" المزعومة مقصد أٔم وس�ی�؟ في "أٔو�ه 
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للعلوم   ا�كلیة  النقاط سماها "�لمعطیات  الكتاب عن جم� من  نفس  الن�ار في  ویقول 
المكتس�بة" وزعم أٔنها كلها یتفق فيها العلم الطبیعي ا�ي �سمیه "�لمكتسب" مع الو�  

 ): ٤٧٧-٤٧٦"نصا ورو�ا" (�لى �د عبارته، ولا أٔدري ما "رو�ا" هذه!) (ص. 
رابعا: أٔكد� أٔن ا��ن الإسلامي �بت مع كل التطورات العلمیة المعاصرة، فقد 
من   البشریة  تبلغه  لم  مس�توى  أ��م  هذه  في  المادي  �لكون  المعارف  بلغت 
به   �اء  ما  كل  مؤكدة  المعارف  لت�  ا�كلیة  �س�تنتا�ات  وأٔصبحت  قبل، 

ومن یقين �� الخالق   ا��ن الإسلامي من إيمان بحقيقة الخلق وبحتمیة ا�خٓرة،
والشبيه  الشریك  عن  وتنزيهه  الصمد،  الفرد  أ��د،  الوا�د  المصور،  البارئ 
والمنازع والصاحبة والو�، وعن جمیع صفات �لقه، وعن كل وصف لا یلیق  
الإيمان   ضرورة  كذ�  المكتس�بة  للعلوم  ا�كلیة  �س�تنتا�ات  وتؤكد  بجلا�، 

 .�لغیب، و�لو�، و�لبعث والحساب
قلت: ٔ�نت والله أٔشد إيما� ٕ�فادة التنظير الطبیعي العلم المتزاید في قطعیته �ز�دة �راكم  
مباحثه في كل أٔبوابه بلا تمیيز، من ا�هریين الطبیعیين المعاصر�ن أٔنفسهم من حيث لا  

منهم   الواقعیة  �لاة  سواء  المنطقية  Extreme Realistsتدري،  الوضعیة  �لاة   أٔو 
l PositivistsExtreme Logica  !�� إلا قوة  ولا  وقد   ٥٠، ولا حول  لا  و�یف 

 
العل�ي    ٥٠ ي 

�ت ال�ت أو  التطور  بمشكلة  المعا��ن  العلم  فلاسفة  عند  المسألة  هذە  وتعرف 
Scientific Progress ي أو التطور

�ت ف تقرر أن المجال    . وال�ت مفهوم مع�اري محض، بمعيف أنك حني
ف "س" قد ارت�ت أو تطور من الحالة المعرف�ة "أ" إ� الحالة المعرف�ة "ب"، فأنت  الأ�اد��ي المعني

ف�ي   أن الحالة المعرف�ة "ب" أ��� تطورا أو ارتقاء من الحالة المعرف�ة "أ"،  –تلقائ�ا    –بذلك تقرر  
ل  إذن "أحسن" منها، ي تبعا 

أ�اد�م�ا �ف ا�م  الم�ت ي 
المعر�ف المخزون  ي الحكم ع� 

ف عندك �ف مع�ار معني
فمجرد حق�قة أن المعرفة المطابقة للواقع قد تزا�دت (ع� التسل�م بها) ل�ست أمرا    ذلك المجال. 

مستحسنا لذاته، و�نما �ستحسن لمع�ار ق��ي خارج عن تلك الحق�قة نفسها، هو الذي به �قال إن 
ي صار     عليها الناس �ي حال أر�ت وأحسن مما كانوا عل�ه قبل! الحال اليت
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ورة من السؤال عن القصد والغا�ة الموضوع�ة من ممارسة البحث الطب��ي  هذا المع�ار يبدأ بال�ف
ي كل 

ي كل مجال بعينه، و�ف
نفسه من الأساس، سواء ع� سب�ل الإجمال أو ع� سب�ل التفص�ل �ف

نفسه.   المجال  ذلك  مباحث  من  هذا   وهذەمبحث  من  ي 
الثايف الباب  ي 

�ف عليها  مرررنا  قد  قض�ة 
أو �ينا  ، و ال�تاب المحض والخرافة،  الجهل  الذي تكون حق�قته  الغلط  التنظ�ي  الحذر من  ورة  �ف

التعمق والتنطع المهلك ع� أحسن الأحوال، مهما أعجب به صاحبه أو تلقته الأوساط الأ�اد�م�ة  
ي بالقبول! فعندما �كون موض�ع   التنظ�ي الطب��ي نفسه خارجا عن دائرة الاستقراء والق�اس التج��يب

البحث  و�شع�ب طبقات  وترك�ب  تعق�د  من  ف�ه  وزادوا  بجد�د  القوم  ف�ه  فمهما جاء  (منهج�ا)، 
ي معرفة 

ء من ذلك (ع� مع�ارنا ال��ي �ف ي
والتج��ب والتنظ�ي و�ناء النماذج ال��اض�ة .. إلخ، فلا �ش

) مهما بلغ به ترا�مه عندهم، �صح أن يوصف بأنه "تطور" أو حدود موضوعات البحث     الطب��ي
ي أو "تقدم"  

اب  أو    Progressتر�ت من استكناە تلك الموجودات أو   -ولو من بع�د    –حيت بأنه اق�ت
ي 

�ف حق�قتها  ف  و�ني فيها  القوم  تنظ�ي  ف  بني المطابقة  وجه  ع�  صفاتها  واستجلاء  الغيب�ة  الأحداث 
ي اللغو والتنطع الفارغ والجهل ال�ث�ف! الواقع، و�نما يوصف بأ

ي الخرافة ومبالغة �ف
 نه إغراق �ف

التنظ�ي  من  الأبواب  تلك  حكم  هو  هذا  أن  ال���م،  للقارئ  نبينه  أن  الس�اق  هذا  ي 
�ف يهمنا  والذي 

ي بع 
ء من تفالطب��ي عندنا مهما بدت مادتها �ف ي ب ��ش اضات الجار�ة ص�ل الاض الأح�ان أنها تق�ت ف�ت

بعض   من  ع� فيها  فرضنا  فلو  الجهم�ة!).  لعامة  يبدو  ف�ما  فقط  (ل�س  عندنا  الو�ي  به  جاء  ما 
ف   سب�ل المثل ي يوم من الأ�ام بنظ��ة تطابق ما عل�ه نصوص المسلمني

أن خ�ج علينا الطب�عيون �ف
من سبع  (لا  متتابعات  ف  أرضني من سبع  الحق�قة  ي 

�ف كب  ي�ت الأرض  من كون جرم  ف  الأولني و�جماع 
ا�مات ك ف  طبقات م�ت كل واحدة منها  ما جعلها النجار وأصحابه تلف�قا للنص مع التنظ�ي السائد)، بني
ي تحتها فراغ،   نموذج المعتمد الآن (وقد ظهرت بالفعل نظ��ات �قال لها "الأرض لا كما هو الأ واليت

ي القرن السابع   Hollow Earthالمجوفة"  
ي �د� إدموند ها�ي �ف

بدا�ة من تصورات طبائ�ي ب��طايف
ال )،ع�ش  ي

الما�ف القرن  ي 
�ف الأم���ي  ر�د  و�ل�ام  إ�  ووصولا  التنظ�ي    م�لادي،  ذلك  منه  نقبل  فلن 

لل اقتحام  ي كذلك، لأنه عندنا  التج��يب البحث  بأدوات  المحض  اق  غ�ب  اخ�ت إ�  الب�ش  فلن �صل   !
ي يوم من الأ�ام أبدا مه

ي    ما عملوا، وس�ظل غا�ة بضاعتهمهذە الأرض الأو� والنفاذ إ� ما تحتها �ف
�ف

التخرص ف�ما ل�س للق�اس ع� المحسوس ف�ه مدخل من العقل الصحيح! لذا لا نقول إن ما  ذلك
�ة فإننا ننظر ف�ه، فما وافق النص قبلناە وعددناە من "تطور  ي به القوم من تلك البضاعة التنظ�ي

�أيت
ي آحاد الفرض�ات مع سلامة المنه

ناە غلطا �ف ج إجمالا، بل العلم عندهم" وما خالفه رددناە واعت�ب
نقول إننا نردە عليهم من أصل المنهج نفسه: فإن هذە الأدوات لن تصل بهم (من ح�ث المبدأ) إ�  
موضعه  غ�ي  ي 

�ف ف  التخمني هو  و�نما  صنعوا،  مهما  الأبواب  تلك  ي 
�ف الصح�حة  المعرفة  تحص�ل 

 !  والق�اس ع� غ�ي علة صح�حة والرجم بالغ�ب لا غ�ي
ب�ان الاستطراد  هذا  من  موضوعا   والقصد  ل�س  ي 

�ايئ ف وف�ي والأس�ت ي  ال�وزمولو�ب التنظ�ي  مجال  أن 
الصناعات والتطب�قات  ي 

(كالتقدم �ف الناس  يتوهمه كث�ي من  الذي  بالمعيف  " أصلا  العل�ي "للتقدم 
ابهم أو ابتعادهم من  ا�م النظ��ات عند القوم ع� اق�ت العمل�ة للعلوم التج��ب�ة مثلا)! فلا تأث�ي ل�ت
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اتخذت من منتهيى التنظير الطبیعي في الكونیات دینا وعقيدة، إذ تعده طریقك لإثبات  

 
ي  

�ف الواقع  والواقعمطابقة  نظرهم!  بأنه  موض�ع  مثلا  ال�وزمولوج�ا  ع�  �حكم  ف  حني النجار  ا  أن 
تقدما  هذا  زماننا  ي 

�ف تقدمت  قد  علم�ة  ال  صنعة  الظن  قوة  ي 
�ف تعظ�ما  الذي  ي 

بضاعة    ف�دەمعر�ف
فرض�اته  أصحابها  آحاد  مطابقة  مقدار  ي 

أشد    مو�ف إلا  به  �قول  لا  ما  (وهو  التحقيق  ع�  للواقع 
نا آنفا!)، فإنما �حكمفلاسفة الطب�ع�ات غلو  ي العلم الطب��ي كما أ�ش

ع� أساس من مطلق   بذلك  ا �ف
ما  تأو�ل  ي وجوب 

�ف مذهبه  ول�ن ع�  موافقته!  منه  تظهر  ي ع� وجه 
القرءايف النص  تأو�ل  إمكان 

ي    -مثلا    –�سم�ه بالآ�ات ال�ون�ة  
ي ال�ون�ات، �ف

ع� نحو يوافق آخر ما انت� إل�ه العلم الطب��ي �ف
ي والمقبول عندە للصحابة والسلف أن �فهموا  كل ع� بح 

تبعا للفلسفة   –سبه، �كون من المنط�ت
بزعمه   زمانهم  ي 

�ف السائدة  لا    –الطب�ع�ة  �ك  الجيوسن�ت الأنموذج  يوافق  الواقع  ي 
�ف العالم  أن 

ي زمانهم بزعمه، و�كون  
�ك عند أصحاب الهيئة، لأن هذا هو آخر ما توصل إل�ه العلم �ف الهليوسن�ت

الوقت    –مقبولا   نفس  ي 
ع�   –�ف النص  فهم  إ�  منه  و�نتقلوا  التأو�ل  ذلك  كوا  ي�ت أن  للمعا��ن 

ل�ل   (بالنسبة  ف  للتأو�لني المعرف�ة  الق�مة  ي 
�ف التساوي  ذلك  �كون  أن  وعل�ه فلا �صح  عكس ذلك! 

ف مع�ار�ا، لأن الدل�ل إذا �ساوى ف�ه   ف النظ��تني ي ذاته للمفاضلة بني
زمان وع� بحسبه) مستندا �ف

فك�ف إذن ي��د الخروج من الموافقة المزعومة للنص، بما يرجح به  تمال بطل به الاستدلال!  الاح 
، مع أنه �علم أن النظ��ة السابقة عليها   ف فعها إ� مرتبة ال�قني ي   –أو "�قوي" به النظ��ة الحال�ة ل�ي

�ف
 كانت أ�ضا تبدو موافقة للنص تمام الموافقة ولا فرق؟؟   –نفس الأمر 

ي يتعلق ومنه يتحصل لن ي الحق�قة إلا تقل�د القاعدة الأ�اد�م�ة الغ���ة اليت
ا أن الرجل لا مع�ار له �ف

ي وقت ما، مال معهم وجعلها 
ي تلك العلوم، فإن مالوا إ� الاتفاق ع� قبول نظ��ة ما �ف

بأهدابها �ف
قبلها، ع�  مما كان  ورة  بال�ف الواقع  مطابقة  إ�  الأقرب  أخرى:  بعبارة  أو  علما،  الأوفر  ما هو �ي   

، الذين جعلوا مع�ار  Naturalismمعتمد عند بعض فلاسفة المدرسة الطب�ع�ة الماد�ة المعا�ة  
ي  

المعر�ف ا�مه  ب�ت ب  بأنه قد تطور وارت�ت واق�ت ي  التفس�ي التنظ�ي  الواقع،وصف  ما هو   من مطابقة 
النظر عن مرجعيتهم   الزمان، ب�ف  ي هذا 

إل�ه وقبولهم له �ف ف  حاصل من م�ل جمهور الأ�اد�ميني
ا�م نفسه ي إطلاق ذلك الحكم، و��ف النظر عن موض�ع ذلك التنظ�ي الطب��ي الم�ت

، المع�ار�ة �ف
النص ليوافقها كم  تأو�ل  إمكان إعادة  القرآن هو مجرد  ي 

" �ف العل�ي ا وافق ما و�ذن �صبح "الإعجاز 
ي نفس الأمر 

فك�ف �كون هذا إعجازا �دعو العقلاء للتسل�م بعلو القرآن معرف�ا و�أنه لابد    ! سبقها �ف
ف   ي الأمر للزم أن �كون إجماع الأولني

؟؟ لو كانت له سلطة معرف�ة �ف ف وأن �كون وح�ا من رب العالمني
الموافقة النظ��ة  تقبل  الذي  ي 

المعر�ف الفصل  ما، هو  فهمه ع� وجه  أما   ع�  المخالفة!  وترد  له 
والحال أنه لا يزال يتقلب تأو�له مع النظ��ات ك�فما تقلبت عند أصحابها، فهذا �ح�له إ� عبث لا  
ي جميع ال�تب الموروثة عند أهل الملل 

ە �ف ق�مة له، ولا �عجز أحد عن الإت�ان بمثله، بل ترى نظ�ي
ا!   الأخرى، فسبحان الله وتعا� عن جهل هؤلاء علوا كب�ي
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یت�ذون صحة   الجهمیة  أٔسلافك من  تبعا، كما كان دأٔب  النص  ولفهم  نفسه،  الإسلام 
یتأؤلون   ثم  كذ�،  ا��ن  لإثبات صحة  طریقا  الیو�ني  المنطقي  الفلسفي  التنظير  من 
العلمیة   التطورات  إن ا��ن الإسلامي �بت مع كل  أٔولا: قو�  تأسٔيسا �لیه!  النص 

اعتقادك وقد قررت من التقعید والتأصٔیل   المعاصرة، كذب صريح! �یف �كون �بتا في
ما یوجب �لى كل جما�ة من المسلمين في زمان من أ�زمنة وعصر من أ�عصار أٔن  
ثم   زمانهم،  في  السائدة  الطبیعیة  الفلسفة  یناسب  بما  الموروث  النص  تأؤیل  یعیدوا 
دلیلا  الإعجاز)  من �میة  وأٔقرانك  أٔنت  (�زعمك  اللغة في ذ�  سماحية  مجرد    جعلت 

معا في   كلها  المعاني  ت�  �زعمك  الرب �ل و�لا  أٔراد  إذ  القرأنٓ،  إعجاز  أٔن  �لى  كافيا 
حولها  من  تدور  والشمس  الثابتة  هي  أ�رض  بأنٔ  إ�لامنا  أٔراد  الله  الوقت؟  نفس 
(�لنس�بة إلى �دود الكون)، وأٔراد كذ� إ�لامنا من نفس النصوص بأنٔ أ�رض هي 

الشمس؟ هذا ید�ل عندك تدور حول  المفسر�ن؟ فما   التي  التنوع بين  في اختلاف 
اللفظ   إنما هو  إذن  الثابت عندك  التحقيق والحا� هذه؟  المتغير �لى  إذن وما  الثابت 
والرسم الع�ني وحسب (وأٔلفاظ الحدیث كذ�)، أٔما المعنى والتأؤیل ا�ي یصل إلى 

ند العقلاء لما  ا�اطبين به فلا ثبات فيه ولا انتهاء عندك، وهو ما �سقط قيمة النص ع 
بنسبية  القول  یقتضي  المعاني  المزعوم في  "التعدد"  �ون ذ�  من  أخٓر  موضع  بيناه في 
ورشاد،   هدایة  كتاب  القرأنٓ  �كون  نقض �عتقاد  یقتضي  ما  وهو  والتأؤیل،  المعنى 

 والله المس�تعان ولا حول ولا قوة إلا ��!     
هذه أ��م مس�توى لم تبلغه البشریة   �نیا: قو� "فقد بلغت المعارف �لكون المادي في

ومصيره   الكون  بخلق  المعرفة  المادي"  �لكون  "�لمعارف  تقصد  كنت  إن  قبل"  من 
وتفاصیل ما في أٔ�الي السماوات وما تحت أ�رضين، فلم �زدد الطبیعیون المادیون بتراكم 
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إغرا  إلا  الحقيقة  الغیبية المحضة في  وتعمقا في  نظر�تهم وافتراضاتهم في ت� أ�ضرب  قا 
الخرافة والرجم �لغیب، لا أٔنهم قد بلغوا به مس�توى في قوة الیقين المعرفي أٔو في �راكم 
بناء العلم الصحیح (ا�ي هو �عتقاد المطابق للواقع بدلیل) لم �سقبوا إلیه من قبل! 
وما   العشر�ن  القرن  �بيرا في  تطورا  والتجریب  والتتبع  الرصد  أٔدوات  تطورت  قد  نعم 

شك    بعده المشاهدة ٥١ولا  �دوث  أٔن  لحقيقة  المس�تفيض  البیان  س�بق  قد  ولكن   ،
 

ف أنواع الحوادث الداخلة    ٥١ ف السبب�ة الرابطة بني وما ذلك إلا لق�امها ع� تحص�ل المعرفة بالقوانني
ي الغيب�ات المحضة!  

ي �ف ، لا ع� التنظ�ي التفس�ي ي
تحت الحس المبا�ش ر�طا قانون�ا أو شبه قانويف

ا�د والتنا  ف ا�م وال�ت ي كما بينا من قبل، فهذا الصنف من المعرفة الطب�ع�ة �حصل ف�ه ال�ت �ي التدر��ب
ي أننا الآن نملك من وسائل "التكنولوج�ا" ما لم �عرفه 

ف بأنه كان سببا �ف وهو أمر �شهد به ونع�ت
ول�س   "ا�تشاف"  بأنها  إل�ه  تضاف  إضافة  ي كل 

�ف �قال  ي 
معر�ف ترا�م  وهو  السابقون!  يتصورە  ولم 

ف من المباحث ا  ف هذين الصنفني اض نظري"! فالتف��ق بني ي الحق�قة "اف�ت
ي غا�ة الأهم�ة �ف

لطب�ع�ة �ف
أن   الملاحدة  دعوى  نرد  به  الذي  التف��ق  ذاك  وهو  المسلم.  الباحث  عنه  �غفل  أن  ي 

ينب�ف ولا 
تحل�له  الممكن  من  �عد  لم  زماننا  ي 

�ف الطب�ع�ة  العلوم  مباحث  ف  بني ا�ب  وال�ت والتشابك  التداخل 
ف إسقاط مجالات علم�ة أ�اد�م�ة كاملة دو  ن إسقاط العلم كله معها! فمن دعاوى  وتفك�كه بما �ج�ي

ف منهم بآل�ات عمل البحث الطب��ي نفسه) قولهم    -  سب�ل المثلع�    –الملاحدة (لا س�ما الجاهلني
التشابك والتداخل  المعا� معها لشدة  الطب  أن يرفض علم  �لزمه  إن من يرفض نظ��ة دراو�ن 

لأننا   محض  جهل  وهذا  الطب،  وعلم  الأح�اء  علم  مباحث  ف  بتداخل  بني �سل�منا  نظ��ات مع 
دارو�ن موضوعها   ومكتشفات نظ��ة  أن  نعلم  أننا  إلا  الأطباء،  مباحث  مع  الأح�اء  علوم  أصحاب 

ف السبب�ة المعلومة  تأو�ل تار�ــــخ الأنواع الح�ة وأصولها، بينما موض�ع علم الطب الاستعانة ب السنف
ي الوقت الذي يتخصص ف (

�ه باحثو الأح�اء من الدراونة بظن راجح) لعلاج الأمراض والأسقام! ف�ف
ي سموها  اليت ى  ال��ب تلك الأسطورة  ي سبا�ة وتفص�ل 

�ف ف  والتفنف الغ�ب،  وال�ذب ع�  التخرص  ي 
�ف

وسائل   تج��ب  ي 
�ف معارف  من  به  يتعلق  وما  الطب  ي 

�ف الباحثون  يتخصص   ،" الطب��ي "بالتار�ــــخ 
ف هذا العال م، لا باستعمال النظ��ات  العلاج ومقاومة المرض باستعمال ما �كشفه الله لهم من سنف

ي أصول الأنواع والتأو�لات الغيب�ة التار�خ�ة
ي بدعها الدراونة �ف  !  اليت

التطوري"   النفس  "علم  له  �قال  الذي  النفس  علم  من  الف�ع  ذلك   Evolutionaryحيت 
Psychology الطب�ة فهو جهل محض له نفس المعارف  أبواب  بابا من  إ�اە  ضنا جعلهم  ، إن اف�ت

ي �قوم عليها، إذ لا يتجاوز موضوعه محاولة تفس�ي سلوك�ات الب�ش تأس�سا  حكم نظ��ة   دارو�ن اليت
ولمصلحة  الن�ع  لحفظ  إلا  ي  الب�ش الن�ع  ي 

�ف تظهر  لم  السلوك�ات  تلك  أن  مفادها  مقدمة  ع� 
الجينات   التناسل والطب�ع�ات ك�ف  و��ش  التج��ب�ات  ي 

�ف المسلم  الباحث  يتعلم  أن  المهم  فمن   !
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المباشرة التي لم �كن �رى من قبل شيء، وتأؤیلها بما يخدم الفرضیة النظریة شيء أخٓر،  
فلا تلازم في العقل بين ز�دة المشاهدات الحدیثة التي لم �س�بقنا إ�يها أٔ�د، وبين ز�دة  

المع  للنظریة  المعرفية  وتصریفا! القيمة  تأؤیلا  الجدیدة  المشاهدات  بت�  أٔصحابها  تضد 
فإنه یظل �لا في   فيه  النظر�ت المتراكمة  الغیب �ما تعددت طبقات  والعدوان �لى 
بأضٔعاف مضاعفة عن  الحق  أٔصحابه رهقا وضلالا وبعدا عن  به  �زداد  إنه  بل  ا�نهایة، 

والتعمق   التنطع  من  هم  بلغوه  ما  یبلغوا  لم  ا��ن  القضیة أٔسلافهم  ت�  في  �لتنظير 
 الغیبية! 

به  �اء  ما  كل  مؤكدة  المعارف  لت�  ا�كلیة  �س�تنتا�ات  "وأٔصبحت  قو�:  �لثا: 
ا��ن الإسلامي من إيمان بحقيقة الخلق وبحتمیة ا�خٓرة" هذا فيه من الإجمال الفاحش 

ا�كل  والمعارف  العلوم  بصنا�ات  درایة  أٔدنى   � من  �رتضیه  لا  ما  المبين  یة والتلبيس 
فمن  ا�خٓر!  الجانب  من  الطبیعیات  وفي  �انب  من  تعالى  الله  د�ن  في  والتأصٔیلیة 

أٔن    –مثلا    –السهو� أٔن یقال إن من �س�تنتا�ات "ا�كلیة" لعلم أ�حياء المعاصر  

 
ف بحث   ي هذا العالم من �فرق بني

ير�ب منه الوصول إ� ط��ق معت�ب لتط��ــــع الأسباب المحسوسة �ف
ف  بني منها  التمكن  أسباب  بفتح  لنا  الأسباب  لتلك  ف  العالمني (بما حق�قته �سخ�ي رب  بها  العلم  بعد 

ي الغيب�ات! 
 أ�دينا) و�حث يرجو أصحابه استحداث عق�دة �عتنقونها �ف

ن يبدأ ب�ذن الله تعا� بكشفها له أولا (معرف�ا)، وهو ما  ولا شك أن �سخ�ي أسباب الأرض للإ�سا
ف عند    –ب�ذنه جل وعلا    –صورته التوصل   ا�م الدرا�ة بتلك السنف ، فت�ت ف الطب��ي إ� ص�اغات التقنني

التنظ�ي   أما  بالتبع�ة.  وصناعاتهم  و"تقن�اتهم"  قدراتهم  تتطور  به  ما  وهو  سُنة،  بعد  سُنة  الناس 
الق�اس ب�عمال  ي  علم    التفس�ي لا  وجهل  فتخرص  المطلقات  الغيب�ات  ع�  الاحتما�ي  والاستقراء 

(ع�  وماديتهم  زماننا  ي 
�ف ف  الطب�عيني الفلاسفة  ده��ة  ولولا  أصحابه!  أ�دي  ف  بني ترا�م  مهما  ف�ه، 

مذاهبهم)   القد�مة،  اختلاف  اليونان�ة  الطب�ع�ة  الأ�اد�م�ة  أصول  ع�  ف و�شأتهم  بني لفرقوا 
ف  ،تف��قا صارما ه  القضيتني ف الدين الطب��ي والعلم الطب��ي ولولا جهم�ة أولئك الذين    و الفرقان بني

ي تلك التس��ة
ي الرد عليهم و��ان تلب�سهم، ما تابعوهم �ف

تقل�دا بكل ثقة، و��    كتبنا هذا ال�تاب �ف
 !         الله المشت�
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�شأةٔ أ�نواع لم �كن �لقا ولا تدبيرا ولا �ر�یبا وإنما كانت سلس� من الصدف السعیدة 
بين كا�ن یتطفر فينجو ویبقى لیتكا�ر ویصبح نو�ا وكائنا یو�  وأ��داث العشوائیة، ما  

أٔننا �دد�  فينقرض! ولو  أٔفراده  التطور بجمیع  �قصا مشوها فيه� ونو�ا یت�لف عن 
نظریة دارو�ن أٔساسا مقبولا لعلم أ�حياء المعاصر (وهي كذ� عند �امة ا�ٔكاديمیات 

تاج ا�كلي" هو ا�كٔثر تناسقا مع فلسفة الطبیعیة العالمیة)، للزم أٔن �كون هذا "�س�تن 
ت� النظریة وأٔساسها العقلي، بل لا توصل إلى �يره أٔصلا! فهذا فرع من فروع المعرفة 
العلمیة المكتس�بة (�لى �دّ عبارتك) لم �زدد تطورا عند أٔصحابه إلا ازداد مناقضة لما  

ا�خٓرة! وحتمیة  الخلق  بحقيقة  إيمان  من  الإسلامي"  "ا��ن  به  في    �اء  المفترض  فهل 
فلسفيا كاذ�   إطلاقا  یقبل  والسذا�ة بحیث  البلاهة  من  �كون  أٔن  ال�م  قارئ هذا 
بلغت  قد  المكتس�بة"  "المعرفة  أٔو  الطبیعي  العلم  بأنٔ  و�شهد  الحق،  أٔنه  �لى  كهذا 
وتوصلت أٔ�يرا إلى اكتشاف الخلق والیوم ا�خٓر؟ صدق القائل بأبئ هو وأٔمي: إذا لم 

 !    �س�تح فاصنع ما شئت
الصمد،  الفرد  أ��د،  الوا�د  المصور،  البارئ  الخالق   �� یقين  "ومن  قو�  رابعا: 
وتنزيهه عن الشریك والشبيه والمنازع والصاحبة والو�، وعن جمیع صفات �لقه، وعن 
عند  و�شأتٔه  الكون  أٔصل  نظر�ت  أٔن  زعم  من  قلت:  بجلا�"  یلیق  لا  وصف  كل 

الخلق إلى أٔ�دا من  توصل  فهو    الطبیعیين  إلخ"  المصور..  البارئ  الخالق  "الیقين �� 
أٔصول   أٔعملوا  إنما  أٔصحابها  أٔن  مدفعا  الحر  العاقل   � لا يم�  بما  بينا  فقد  أٔشر!  كذاب 
أ�بد)  وإلى  أ�زل  من  الطبیعیين  الفا�لين  (�سلسل  الطبیعیات  في  ا�هریة  الفلسفة 
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هریة طبیعیة �دیدة تتناسب مع ، وبينا أٔنهم ا�نٓ یقولون بعقائد د٥٢حتى یتوصلوا إ�يها  
قولهم بها، وأٔن القول بقدم العالم �لى صورته الحالیة ليس هو الصورة الوحيدة للن�� 
من   انت�لوه  ف�  الجهمیة  جنا�ت  أٔن  تعالى  الله  بحول  وبينا  الطبیعیين!  عند  ا�هریة 

الطبیعیين  تأؤیلات �ادثة مفتع� �تمر�ر خرافة �رتقاء التوسعي �نف�اري هذه عند  
�لى أٔنها هي قصة الخلق التي �اء بها الو� عند�، لا یغتر بها إلا �اهل أٔو صاحب  
ا�ي   المزعوم،  الطبیعي  وارتقائه  و�شأتٔه  العالم  أٔصل  �وني هذا، في  تنظير  فأئ  هوى! 
الباري الموصوف بصفات الكمال كلها؟ هذا ما   الیقين بأنٔ الله هو  یوصل أٔصحابه إلى 

 هذا �كلف القوم ما �كلفوه من تنظير طبیعي في هذا الباب أٔصلا! �كون أٔبدا، وما ل 
أٔما قو� بتنزیه الله تعالى عن جمیع صفات �لقه، فجهمیة محضة كما س�یأتئ تحر�ره عند 

 بیان عقيدة الر�ل في أ�سماء والصفات.    
الإيمان   ضرورة  كذ�  المكتس�بة  للعلوم  ا�كلیة  �س�تنتا�ات  "وتؤكد  قو�  �امسا: 
إن  القائل  قول  في  ما  يخفى  لا  قلت:  والحساب"  و�لبعث  و�لو�،  �لغیب، 
الصحی�ة بين   المنطقية  تؤكد ضرورة كذا" من �ل �لعلاقة  كذا  "�س�تنتا�ات في 

الضروري  و�عتقاد  �انب،  من  النظري  فالعقل   �س�تنتاج  ا�خٓر!  الجانب  من 
السوي يجري بتأسٔيس �س�تنتا�ات النظریة �لى الضرور�ت أ�ولیة، ما دامت قد  
بها"   "لیؤكد  �س�نتنا�ات  إلى  �ستند  أٔنه  لا  ضرور�ت!  بأنهٔا  الوصف  �ليها  صح 
قيمة � في   لا  أٔجوف  نفسه، وهو �م خطابي  العقل  لميزان  قلب  هذا  الضرور�ت! 

والتحق  العلم  نظر�تهم  سوق  في  ا�هریين  الطبیعیين  متابعة  جعل  لمن  أٔنى  ولكن  يق! 

 
ي الحا�ي لمعرفة أصل النظام نفسه و�شأ   ٥٢

ته، �ستصحب  وكل نظ��ة �ستعمل فيها النظام ال�ويف
ورة!   تلك الأصول الده��ة كذلك بال�ف
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لهذا  ینتبه  أٔن  نفسه،  ا��ن  تلقي  مصادر  من  ومصدرا  اعتقاده  أٔصول  من  أٔصلا 
 الخطل؟!  

إنما هو تنظير   ثم إن ما �سمیه الر�ل �لاس�تنتا�ات ا�كلیة (ویلخصه في بضع نقاط) 
�لى نظر�ت الكونیين، وهو تنظير فلسفي (لاهوتي أٔو �مي) من �كلفه هو تأسٔيسا  

أٔصحابها،   عند  نفسها  النظر�ت  �ليها ت�  قامت  التي  الفلسفية  لا �لاقة � �ٔ�سس 
آ� المو�د�ن" مسا� اللاهوتیين ا��ن ق�هم  فكفاكم تلبيسا �لى الناس! وقد بينا في "أ

، وبينا ما �میة العصر في اس�تعمال �نف�ار الكبير طریقا لإثبات وجود الباري نفسه
لو  فكيف  معا،  وا��ن  للعقل  مفسدة  مقدمات  ومن  مصائب  من  المزعوم  �رهانهم  في 
�اول الن�ار وأٔصحابه اس�تعمالها في إثبات الو� والبعث والحساب كذ�؟ �سألٔ الله 
والتلقي  �س�تدلال  أٔصول  درس  من  كل  أٔن  القوم  هؤلاء  یفهم  أٔن  يجب  السلامة! 

النظر�  أٔش�بعوا بها قلوبهم، المعرفي عند أٔصحاب ت�  التي  الكونیة  �رى بجلاء    فإنه  ت 
بها   �س�تدلال  في  ا�كلیة"  و"اس�تنتا�اتهم  والمتكلمين  اللاهوتیين  تنظيرات  أٔن 
بين  التناقض  دعوى  جواب  فليس  نفسها!  أ�صول  ت�  تناقض  �ليها  والتأسٔيس 

ا�تلطة (� المعرفية  أ�صول  أٔهل ا��ن ت�  یتغافل  بأنٔ  لى أٔحسن "ا��ن" و"العلم" 
من   فيها  زعموه  بما  سلف  �ير  �لى  یتأؤلوها  النصوص،  أٔعناق  لي  ویتكلفوا  أٔحوالها) 
المعاني، حتى "یلفقوا" بين العلم ا�یني الموروث والتنظير الطبیعي الحادث، ثم یقال: لا 

 تعارض بين "ا��ن" و"العلم" (هكذا) والله المس�تعان!       
 

سماها (التي  ا�كلیة  النقاط  ت�  أخٓر    ومن  موضع  وفي  "معطیات"  موضع  في 
(ص.   قو�  محدود،  ٤٧٧"اس�تنتا�ات"!)  �ون  فيه  نحیا  ا�ي  الكون  هذا  "إن   :(
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مما  �رابطه،  وإحكام  وانتظام حركاته  بنائه  دقة  أٔبعاده، مذهل في  متناه في  �ون  ولكنه 
 ـ.  �شهد لخالقه �ٔ�لوهیة والربوبیة، وبطلاقة القدرة وبدیع الصنعة وإحكام الخلق." اه 

فالطبیعیون لا    الخطابيهذا ال�م    قلت: أٔصلا!  الطبیعي  الجذاب لا �لاقة � �لعلم 
في   المغرقة  النظر�ت  من  ذ�  في  لهم  إن  بل  محدود"،  "الكون  أٔن  �لى  يجُمعون 
الواضح �كل  الثكلى! ومن  منه  ما تض�ك  �لغیب  والرجم  المتكلف  والكذب  التخرص 

لعلم الطبیعي أٔن يمكّن أٔصحابه من الحكم ف�  �اقل سوي النفس أٔنه ليس من سلطان ا 
إذا كان الكون محدودا أ�صلا أٔم لا (مع أٔن محدودیته من بدائه العقل ومسلمات الفطرة 

، لوجوب أٔن ینتهيي العالم عند ذات �ریه من فوقه!)، ولا  أٔصلا  لا من مثارات النظر
یدس ولا هندسة ريمان إلى الحكم بطبیعة ت� الحدود وشكلها في الواقع لا بهندسة إقل 

الهندسي!   التوصیف  نظم  من  �يرهما  التنظير   ٥٣ولا  �يز  عن  �ار�ة  قضیة  هذه 
�كلفه  ما  حتى  المسلمين!  وإجماع  النقل  وظاهر  العقل  بضرورة  والر�ضي  الطبیعي 

هو في الحقيقة    Observable Universeالفلكيون من تقد�ر عرض الفضاء المشاهد  
أٔصل �لى  یقوم  لا  واه  الإ�سان   تنظير  مجاوزة  من  وهو  التأمٔل،  عند  �ل  ذي  عقلي 

و�س�تقراءات  أ�قيسة  نوع  طریق  من  معرفة  من  تحصی�  يمكن  ف�  قدرته  �دود 
 التجریبية! 

لما  وتقدس،  وتعالى  س�ب�انه  مقامه،  للرب  ویقيمون  �لغیب  یؤمنون  هؤلاء  كان  ولو 
ا�ي �زعم صاحبنا هذا أٔنه  زینت لهم ش�یاطینهم اقت�ام ت� المسأٔ� �لتنظير الطبیعي  

 
ف ع� رو�اتها وع�    ٥٣ ي أطبقت قرون المسلمني ومن محض الجهالة والتكذ�ب بنصوص السنة اليت

ي الواقع، لأننا نعلم أن السماوات مكورة مقببة وأن 
فهمها، أن �قال إن ال�ون مسطح أو مفلطح �ف

هذ الفلطحة  دعوى  ي 
�ف ما  مع  مركزها.  ي 

�ف النماذج  الأرض  تح�ل  واضحة  عقل�ة  مغالطة  من  ە 
ي "آلة الموحدين" عند كلامنا ع� مغالطات  

الإ�ستم�ة إ� حقائق واقع�ة خارج الذهن، كما بيناە �ف
ي توص�ف العالم!  

ف المعا��ن الهندسة غ�ي الإقل�د�ة �ف �ائيني ف  استعمال الف�ي
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"�شهد � �لربوبیة وأ�لوهیة"! إنما �شهد � بذ� كل �اقل في رأٔسه عینان يمكنه أٔن  
یقلبهما في السماء ثم یعمل ذهنه وقلبه في التفكر الفطري الصحیح ا�ي أٔمر الله به في  

الفلاسفة وأ�مراض ومن كبر  أ�هواء  من  �الیة  ونفس  قلب سليم  أٔما  القرأنٓ، �لى   !
ت�  عن  �لق الله  أٔبعد  فهم  المعاصر�ن  الكونیين  من  ومنظروها  الطبیعیات  فلاسفة 
الفطرة وعن ذ� التفكر الصحیح وعن ت� الشهادة، بنظر�تهم وتخرصاتهم الفاحشة 
لها يجعلونها   افتتن بها أٔصحابنا هؤلاء و�اؤو� �لانتصار  التي  الغیب المحض،  في قضا� 

 في فهم ما سموه "��ٓ�ت الكونیة" في كتاب ربهم!    �لى رأٔس مصادر التلقي 
النقاط قو� (ص.   مبني �لى زوجية واضحة من  ٤٧٧ومن ت�  الكون  "إن هذا   :(

اللبنات أ�ولیة للمادة إلى الإ�سان، و�لى نفس النظام من أٔدق دقائقه إلى أٔكبر و�داته 
 مما �شهد لخالقه �لو�دانیة المطلقة فوق جمیع �لقه." اهـ. 

قلت: قو� إن الكون مبني �لى "نفس النظام" من أٔدق دقائقه إلى أٔكبر و�داته، قول 
مجمل لا �لاقة � بنظر�ت الطبیعیين! ولا أٔظن أٔن ا�كتور ز�لول يخفى �لیه ما یعانیه  
النظري  أ�نموذج  بين  الجمع  محاو�  في  عظيم  إشكال  من  الزمان  هذا  في  الفيز�ئیون 

المس�تعمل   المس�تعمل �الیا في توصیف النظري  الكوانطا) وا�نموذج  العالم ا�قيق (�الم 
في توصیف "أٔكبر و�داته" (النسبية العامة)! ولا أٔظن كذ� أٔنه يخفى �لیه ما زعمه  
�لى   الطبیعیين  �امة  عند  ا�ریة  الجس��ت  �الم  قيام  من  المعاصرون  الطبیعیون 

فما الكبيرة!  أ�جرام  �الم  بخلاف  الوجودیة،  هذه    �ح�لیة  النظام"  "بنفس  المقصود 
ومن أٔي مصرف من مصارف الطبیعیين نصرفها حتى نصدق هذا ال�م، ثم �س�تعم� 

 في التدلیل �لى أٔن النظر�ت الطبیعیة المعاصرة �شهد لل�الق �لو�دانیة؟ 
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� دكتور ز�لول، كان الجهد التنظيري البشري في الطبیعیات ولم �زل عملا قاصرا مفعما  
إلا    �لجرا�ات �زداد  لا  التي  ا�كلیة،  الفلسفية  وأ��الیط  الوهمیة  وأ�قيسة  والنقائص 

ضخامة و�راكما وتعقدا مع �راكم ت� المادة التنظيریة نفسها ومع تعمق أٔصحابها بها وا�ساع  
الكتاب  هذا  في  الحقيقة  هذه  �لى  أ�مث�  من  ضربنا  (وقد  فيها  المیتافزیقي  طمو�م 

نرجو ما  تعالى  الله  التنظير   بفضل  في  القوم  بم�اولات  وحس�بك  الكفایة،  فيه  أٔن 
ذ�   �لى  شاهدا  الكوانطیة  �یف Quantum Gravitationلل�اذبیة  فبا�   !(

�لى   دلیلا  المعرفية  والنقائص  �لجراح  المثخنة  المعرفية  المادة  ت�  اتخاذ  �لى  ا�ترأٔت 
ذاك التنظير أٔو �يره من و�دانیة الله، هكذا بجرة قلم، وأٔي �اقل هذا ا�ي یفتقر إلى  

قارئك   �ل  �لى  اعتمدت  �راك  أٔم  الخالق"؟  و�دانیة  �لى  "�رها�  يجع�  حتى  مث� 
بخلفيات الفلسفة الطبیعیة المعاصرة وما يجري في أٔروقة التنظير الطبیعي من اختلاط  
عند  من  المنتهیة  الحقائق  منزل  هذا  �لیه �مك  ینزل  أٔن  فرجوت  مت�ذر،  فلسفي 

هلا اتقيت الله في نفسك وفي المسلمين؟ فوالله لن ینتفع أٔ�د من ذاك خبير �ليم؟  
عقائد  وبين  �انب  من  المعاصر  الطبیعي  التنظير  بين  للعلاقة  الساذج  التسطیح 
المسلمين ونصوص الو� المعصوم من الجانب ا�خٓر، إلا ا�هریة والملا�دة و�دهم، 

 وإلى الله المش�تكى، هو حسبنا ونعم الو�یل!
ت� (ص.  ومن  قو�  النقاط  لا  ٤٧٧  نهایة  إلى  ��ساع  دائم  الكون  هذا  "إن   :(

�س�تطیع العلوم المكتس�بة إدراكها وإن أٔمكنها قياس معدلات هذا التوسع." اهـ. قلت:  
عقائد   من  عقيدة  الجهمي  هذا  اتخذها  التي  المعاصر�ن  الفلكيين  تخرصات  من  هذه 

القرأنٓ �اء بمصداقها في ق مَاءو� تعالى: (( المسلمين، ثم زعم أٔن  ��   بِأ�یدٍْ   بنَيَنْاَهَا  وَالس�
�
 وَا

ضار� عرض الحائط بفهم أ�ولين وإجماعهم وما    –فزعم    ] ٤٧:    ا�ار�ت[   )) لمَُوسِعُونَ 
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أٔن المقصود: إننا ماضون في   –ماتوا جمیعا وقرون من بعدهم وهم یفهمونه من هذه ا�یٓة  
السما أٔنحاء  والتوسعة في  ا�تمدید  من  إلى  مزید  أٔضفنا  فإذا  السا�ة!  قيام  إلى  وأٔر�ائها  ء 

الوهم في تأؤیل ظاهرة قد �كون لها مئات التفسيرات أ�خرى أ�قرب إلى ذهن العاقل 
المو�د من هذه ا�عوى إن �كلفنا تفسيرها یوما ما (ولا نتكلفه أٔصلا!)، كظاهرة تبيان 

ما ابتذ� الن�ار وأٔصحابه من المو�ات المرصودة من النجوم في أٔلوانها وأٔطوالها الموجية،  
لموسعون))،  ((وإ�  تعالى  قو�  تأؤیل  هي  ا�عوى  ت�  بجعل  القرءان  �لى  افتراء 
أٔصبحت �ینا ا�نٓ عقيدة غیبية يجب أٔن یعتقدها المسلم في د�ن هؤلاء، مفادها أٔن  
اتجاه  وا�رات في كل  النجوم  بين  یبا�د  هذا  یومنا  وإلى  الخلق  بدایة  من  �زل  لم  الله 

 ��ساع دائم، ولا حول ولا قوة إلا ��!      
في قو� إن العلم الطبیعي لا �س�تطیع إدراك نهایة ذ� التوسع! فكما    �الطولا شك أٔنه  

القائم �لى مبدأٔ �س�تمراریة ا�هري، فكذ� هم  أٔنهم اس�تنتجوا نقطة بدایته �لتنظير 
التي   Big Ripالتفسخ الكبير    نظریة  -إن شاء    -فا�لون في نهایته ولا إشكال! ولیقرأٔ  

ا�شقاق    ٢٠٠٣  �ام �شرت   تأؤیل  هي  جعلها  في  تلامذته  بعض  و�ود  المیلادیة، 
 السماء یوم القيامة (وس�یأتئ الرد �لى ذاك التأؤیل لاحقا)! 

وكما قلنا مرارا و�كرارا، فإن أ�مر ا�ي لا یدركه إلى ا�نٓ �امة مق�ة الطبیعیات في  
الكوزمولوجيا تقوم �لى فرضیتين كلیتين دهریتين �ٔ�ساس،    بلاد�، أٔن نظر�ت �لم

المطلقة   الزمانیة  �س�تمراریة  فرضیة  وهما  وفرضیة   Uniformity Principleأٔلا 
الجهات   الفضاء في جمیع  أٔجزاء  بين  المطلق  . ها�ن  Isotropy Principleالتساوي 

لطبیعة" أٔو النظام السببي تقومان �لى عقيدة ا�هریة في أٔن "ا   أٔو المسلمتان  الفرضیتان
المشاهد (سواء كان �لى هیئته التي نعرفها �الیا، أٔو �لى هیئة أٔخرى تخضع لنفس نوع  
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 اولا شيء قبله  وراء "الطبیعة" ونظا�ا  النظام الطبیعي) هو كل ما هنا�، فلا شيء
وا من ! وا�ي تغير في عقائد ا�هریة في هذا الزمان، لا �زید �لى أٔنهم انتقل اولا بعده

تأسٔيسا �لى هذ�ن المبدئين، إلى    كما نعرفه (أٔي �لى هیئته المعتادة)   القول بقدم العالم
، أٔو بعبارة أٔخرى: القول �لتسلسل السببي الطبیعي  إجمالا  القول بقدم القانون الطبیعي 

المبدئين   نفس  �لى  تأسٔيسا  (العالم)،  والطاقة  المادة  هیئة  تغير  اعتقاد  مع  (ٕ�طلاق)، 
التي نعرفها ولهیئته التي هو �ليها ا�نٓ بدایة في الماضي!   العالم  ا�هریين، فيكون لحال 

ر الكبير، وما امتدوا بتنظيرهم إلى ما  فلولا اس�تص�اب هذ�ن المبدئين ما قالوا �لانف�ا
كان قب� وما �كون ف� بعد ما سماه بعضهم �لا�س�اق العظيم في الجهة المقاب� (أٔو أٔي  
نظریة أٔخرى �يهم في هلاك العالم �سبب اس�تمرار توسعه المزعوم بلا �دّ ولا نهایة)! 

ال  من  متتابعة  دورات  �شهد  �زل  ولم  كان  العالم  أٔن  بعضهم  �نف�ار وعند  توسع 
و��س�اق والتوسع من �دید، من أ�زل وإلى أ�بد، تبعا لقانون "طبیعي" یتسلسل 

 من أ�زل وإلى أ�بد.  

ا�هریة   الم�  لإبطال  یتكلفونه  مسعى  كل  أٔن  لهم  لتبين  المسأٔ�،  هذه  القوم  فهم  فلو 
إنما مث� كمن یط أٔو في مصيره،  العالم  الكونیين في أٔصل  الرصاص  �س�تعمال تنظير  لق 

�ر�به في   وهو  فُ� خش�بي  النيران في  �شعل  من  أٔو  �ليهما،  یقف  اللتين  قدميه  �لى 
منطق �س�تدلال   أٔصل  (في  تقوم  نظر�ت  �سُ�تعمل  أٔن  یعقل  �یف  البحر!  عرض 
فيها) �لى مبدأٔ ا�هریة في نفي الغیب الزماني والمكاني ��كلیة، بغیة إثبات أٔن ف� وراء 

الق أٔجرى العالم كله �لى أٔمره وإرادته؟ هذا دور قبلي واضح!  �المنا هذا رب حكيم � 
أٔجزاءها  فيها  بعدما ر�ب  الطبیعة  قانون  أٔ�دث  وبأنٔه  الرب حقا،  یؤمن بهذا  من كان 
الماء ا�ي كان تحت عرشه س�ب�انه   أٔ�م من  العالم في س�تة  لیجريها �لیه، وبأنٔه �لق 
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ب یؤمن  أٔن  لزمه  الصحیح)،  الثابت  النص  به  �اء  لا (كما  و�كيفية  نحو  �لى  �لقه  أنٔه 
قياس لوصفها وتفصیلها �لى شيء مما نرى في �المنا هذا، ولا يمكن الوصول إلى تصوره 
البداهة   تقتضیه  ما  ا�نٓ (وهو  العالم  الجاریة في هذا  تتبع الحوادث  ووصفه من طریق 

 أٔصلا)!  

م و�يره  الكبير  �نف�ار  إلى  المستند�ن  المتكلمين  تناقض  یأتئ  هنا  نظر�ت من  ن 
أٔن   المهم  النظریة  تفاصیل  قالوا: ولكن لا يهمنا  فإن خوطبوا بذ�  المعاصر�ن!  ا�هریة 
القوم شهدوا أٔ�يرا بأنٔ العالم �دث بعد أٔن لم �كن! فنقول لهم: لا والله لم �شهدوا، ولا 
یلز�م أٔن �شهدوا، �ما زعم بعض �الهم أٔن النظریة "أٔحرجتهم" ونحو ذ�! فكثيرا ما 

بغیا و�دوا�    –من �م دهریة الطبیعیات انتصارهم للمنهج الطبیعي ا�ي أٔعملوه  تقرأٔ  
في هذه القضیة الغیبية المحضة، بقولهم إنهم لو لم �كونوا ملتزمين فيه ب�م الموضوعیة   -

والتجرد، لما قالوا بنشأةٔ العالم في �نف�ار الكبير، �بذ�ن بذ� اعتقاد أٔسلافهم ا�هریة  
أنٔه قديم لا بدایة �! فما أٔشدّ سذا�ة من يخد�ه هذا ال�م من اللاهوتیين القدماء ب

البحث  آ�  أ وضوابط  لحدود  تصورهم  �لى  خطره  أٔعظم  وما  وأٔضرابهم،  والمتكلمين 
 الطبیعي نفسها، و�لى �دود المعرفة الغیبية في اعتقادهم ومنهجهم!  

أٔن دهریة العصر لا إشكال عندهم في الحقيقة   أ�مر  العالم �ادث فواقع  أٔن  اعتقاد  في 
وليس بقديم، ما دام خصمهم �سلم لهم �كلیات وأٔصول التلقي المعرفي التي اعتمدوها في  
آ�. لماذا؟ ٔ�ن ت� ا�كلیات  ت� البابة نفسها: �بة أٔصل العالم ومنشأهٔ وكذا مصيره ومأ

التسلسل في حواد اعتقاد  من  فبدلا  نفسه!  ا�هري  أٔساس �عتقاد  ث المعرفية هي 
العالم مع بقائه �لى �ا� التي نراها ا�نٓ، أٔصبحوا یعتقدون �سلسل حوادث العالم مع  
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تغير صورته �بر ت� الحوادث ابتداء من �ال كان فيها نقطة كثیفة في الماضي البعید 
�س�بح في بحر لا نهائي من ا�الات الكمومية المتكافئة المضطربة، ولا �زالون یفترضون  

النقطة كما لا يخفى �لى من � أٔدنى اطلاع الفرضیات "الطبیع  یة" ف� كان قبل ت� 
�لى ت� المباحث عندهم، ولا �زالون یعتقدون �سلسل أ�س�باب الطبیعیة بلا بدایة  
ا�هریة   الإطلاق، وهذه هي  إشكال عندهم في ذ� �لى  النقطة، ولا  قبل ت�  ف� 

المعاصرون والمتكلمون  اللاهوتیون  دام  وما  منهم زعمهم    بعینها!  یقبلون  الملل  أٔهل  من 
في   �اصل  فالتناقض  ا�هري،  أٔجندة �عتقاد  من  الكوني  التنظير  وتجرد  بموضوعیة 

لا عند الكوزمولوجيين ا�هریة! فالقوم �قون �لى    –�لى التحقيق    –ذ� عندهم هم  
ت�   دهر�تهم أٔ� ما كانت ثمرة ذ� التنظير الغیبي ا�ي ما اس�ت�ازوه إلا جر�� �لى 

"سبب  قبل كل  بأنٔ  یعتقدون  �زالون  ولا  المادیون  الطبیعیون  كان  ا�هریة!  أ�صول 
ولم  أ�بد،  إلى  المقاب�  الجهة  في  وكذ�  أ�زل،  من  مث�،  طبیعي"  "سبب  طبیعي" 
یلز�م الزوال عن ذ� �عتقاد (ا�ي هو جوهر الملل ا�هریة كلها وأٔصل أٔصولها)  

في التوسع من نقطة دقيقة في الماضي البعید، ولا حتى    من مجرد قولهم إن العالم ماض
النقطة! ا�هریة هي أٔصل  المزعوم �شأٔ في ت�  النس�باني  الزمكان  بأنٔ  من مجرد قولهم 
العالم وما فيه، وهي حقيقة ینبغي أٔن یفيق أٔهل   أٔصول الن�� الطبیعیة في �ب �شأةٔ 

الطبیعیين   أٔساطير  تصبح  أٔن  قبل  إ�يها  وینتبهوا  من القب�  المیتافزیقية جزءا  المعاصر�ن 
عقائد كثير من المسلمين �لى أٔیديهم، كما كانت أٔسطورة الجوهر والعرض في ميتافزیقا  

 أٔرسطو أٔساسا لاعتقاد أٔسلافهم ولنفس السبب المنهجي ا�كلي! 

وقد بينا في �ير موضع أٔن قولهم بنشأةٔ الزمان والمكان ٕ�طلاق من ت� الفردیة المنفجرة  
�سُقط مبدأٔ الس�ببية نفسه ف� قبلها عند كثير منهم (ٔ�ن الس�ببية إذن �كون  المزعومة  
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�كن، لم  أٔن  بعد  أٔمرا �اد�  وليس حقيقة ذهنیة مجردة لازمة من   ٥٤  كالزمان والمكان 
بهم   مالت  فمهما  نفسه)!  �نف�ار  ذ�  في  بما  "�دث"  قد  ما  شيئا  بأنٔ  القول  مجرد 

ملا دهریة  فهم  الشأنٔ  ذ�  في  مبدأٔ  نظر�تهم  ٔ�ن  ذ�  في  �يهم  إشكال  ولا  �دة 
اس�تعمال أٔدوات التنظير الطبیعي نفسه في هذه المسأٔ�، إنما یقوم �لى مسلمات ا�هریة 

  كما بينا!

الن�ل  التصدیق �لى أٔصول نح� من  الإ�سان  أٔن �س�تصحب  أٔنه من الحماقة  والقصد 
الكبير و  نفسها �لى أٔصحابها! �نف�ار  الن��  لهدم ت�  القوم في  طلبا  �يره من عقائد 

�شأةٔ العالم إنما هو جزء من ميثولوجيا الم� ا�هریة نفسها التي قامت �لى أٔصولها ا�كلیة 
ا�هریة  الم�  ثمرة  هي  أٔخرى:  بعبارة  أٔو  فيها،  المعتمدة  المعرفي  التلقي  مصادر  و�لى 

       المعاصرة وفرعها، فبأئ عقل يحُتج �لفرع لإبطال أٔص� ا�ي تفرع عنه؟
 

(ص.   تليها  التي  النقطة  في  الن�ار  یقول  قدمه  ٤٧٧ثم  �لى  الكون  هذا  "إن   :(
بلیون س�نة    ١٣٫٧مس�ت�دث مخلوق، كانت � بدایة في الماضي السحیق تقدر بحوالي  

مضت، وكل مس�ت�دث �ارض، لابد وأٔن س�تكون � في یوم من أ��م نهایة تؤكدها 
 ان عن تحدید وقتها." اهـ.كل الظواهر الكونیة من حولنا، وإن عجز الإ�س

قلت: أٔولا: تقدم بیان أٔن كل ما كان من الطبیعیين من تنظير في تتبع �شأةٔ العالم فليس  
الغیب �لضرورة! فنحن نرد �ليهم جمیع تقد�راتهم  إلا ضر� من الخرافة والعدوان �لى 

 
حيت بعد إثبات   -� عق�دتهم  ع   –من غ�ي أن �كون من الممكن إثبات بدا�ة للأسباب الطب�ع�ة     ٥٤

الانفجار وتق��ر حدوث السبب�ة نفسها، ع� أساس من تفك�ك الثان�ة الأو� بعد الانفجار   حادث
زم ات  ف�ت نها�ة، كما  اإ�  ما  غ�ي إ�  وهكذا  أدق،  ات  ف�ت إ�  ات  الف�ت تلك  تقس�م  ثم  أدق،  بينا  ن�ة 

ي موضع آخر من هذا ال�تاب.  
 مسل�هم ف�ه �ف
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ا  الواقع  یطابق  ما  منها  أٔن كان  تنزلا  قدر�  وإن  وأ�رض (حتى  السماوات  تفاقا)  لعمر 
لنفس التعلیل المنهجي ا�ي به نرد أٔنموذج �نف�ار الكبير و�يره مما في �به عندهم. وقد 
كان القوم ولا �زالون یتلاعبون بمتغيرات ت� المعادلات التي بها حس�بوا عمر الكون،  
�لنظر إلى معدلات تمدده المزعوم والمسافات التي تفصل بیننا وبين ما فيه من النجوم 

، يجعلونه أٔقدم ما يمكن ر�اء الت�ديم �لى اعتقادهم الإلحادي المس�بق في أٔن  ٥٥رة  الس�یا
الزمان كلما امتد وتطاول �لى الشيء الفوضوي العشوائي المحض، زادت "اح�لیة" أٔن  
آ� ت� �ح�لیة) �لى سبيل   "ینشأٔ" منه "نظام طبیعي" في یوم من أ��م (�لى ضأ

المغالطة الف�ة في تطبیق المنطق �ح�لي تفنیدا الصدفة الوجودیة! وقد أٔش�بعنا ت�  
آ� المو�د�ن" و� الحمد والمنة.   وبیا� في "أ

�نیا: من ا�ي قال إن كل ما كانت � بدایة وجب في العقل أٔن �كون � نهایة؟ هذا 
ليس بواجب أٔصلا ولا ضروري كما �زعمه كثير من المتكلمين، وهو من عقائد بعض 

تيلیان الرومي الها� في نهایة القرن أ�ول المیلادي، وبعض فلاسفة  الفلاسفة (ككوین 
أ��م!   من  یوم  في  یفنى  وأٔن  لابد  موجود  كل  بأنٔ  جزموا  ا��ن  و�يرهم)   ٥٦الهنود 

�ونهما  مع  یفنیان  لا  أٔبدا  �قيان  وأٔنهما  والنار  الجنة  �لق  قد  تعالى  الله  أٔن  وعند� 
المتكل أٔو �ادثين �لى اصطلاح  الر�ل "مس�ت�دثين"  یقول هذا  ما  اس�تقام  ولو  مين، 

التقادم! ليس هذا فحسب، بل إن  أٔ�ر  لوجب أٔن یأتئ النص ٕ�فنائهما أٔو بهلاكهما من 

 
ات تلك المعادلات بحسب الهوى والمزاج لأنها كلها     ٥٥ أي    –أقول إنهم لا يزالون يتلاعبون بمتغ�ي

ات   قابلة للتعد�ل تبعا لظنون وتخرصات القوم من غ�ي أن �كون من الممكن التحقق    –تلك المتغ�ي
ا  ة أصلا!  من صحة أي ق�مة من ق�م تلك المتغ�ي  ت بالمشاهدة المبا�ش

 
ورة، إذ لا يرد     ٥٦ والصواب أن �قال إن كل ما له نها�ة معلومة فلابد وأنه قد كانت له بدا�ة بال�ف

ە، ول�س العكس!  ي الأصل حادثا قائما بغ�ي
 الفناء والزوال إلا ع� ما كان �ف
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وكل شيء   البشریة  والروح  والنار  الجنة  فناء  �كون  أٔن  يجب  أٔنه  هذا  ظاهر �مه 
اس�تدلال هذا   فأئ  الكونیة من حولنا"!  الظواهر  تؤكده "كل  مما  الوجود،  �ادث في 
ا��ن  ا�هریين  طوائف  بعض  اس�تدلالات  قبیل  من  �كن  لم  إن  الكونیة"  "�لظواهر 
یفنى،  حولنا  من  نراه  ما  "كل  قائلهم:  وقال  فيه،  وما  �لغیب  وكفروا  المرسلين  كذبوا 
وإذن فلابد وأٔن كل موجود س�یفنى یوما ما"؟ ٔ�ننا لا نعلم من أٔمر الحدوث والفناء في  

حولنا من فناء كل �ادث من حوادث هذا العالم ا�نیوي    مخلوقات الله إلا ما نراه من 
الغیب  أٔمر  من  �لمنا  أٔنزل وحيا ولا  بعث رسلا ولا  ما  فيه، ؤ�ن الله  نعيش  ا�ي 
شيئا! صحیح إن هذا العالم قد ر�ب الله فيه سنن الفناء والت�لل والتفكك �ر�یبا دقيقا،  

دث فيه فلابد وأٔنه س�یفنى ولكن حتى مع �لمنا بهذا فلا یصح أٔن یقال إن كل ما يح
وجو� �ما طال �لیه أ�مد! هذا هو مبلغ �لم ا�هریة و�ا�تهم �س�تقراء الطبیعیات، أٔما  
نحن معاشر المسلمين فعند� الو� المعصوم یعلمنا بما وراء ذ� العالم من أٔمر الغیب! 

لى أ�بد، في  ومما �لمنا أٔن الله تبارك وتعالى قادر �لى أٔن يحدث �لقا یبقى موجودا إ 
هذا العالم أٔو في �يره، وهو ما كان ولم �زل فا�� جزما ویقينا كما أٔ�بر س�ب�انه من أٔمر  
المسلمين �لضرورة!  د�ن  معلوم من  أٔجسامنا وكما هو  المر�بة في  والروح  والنار  الجنة 
الطبیعیين  نظر�ت  هو  الغیبي  للاعتقاد  أ�ول  التلقي  مصدر  یصبح  �ين  ولكن 

الف  الكونیة من حولنا"،  ومسلماتهم  "الظواهر  اس�تقراءاتهم في  �ليها  أٔسسوا  التي  لسفية 
فلا تعجب عندما تجد دهریة "مؤسلمة"، مزخرفة بأٓ�ت القرأنٓ ونصوص الحدیث، ولا 

 حول ولا قوة إلا �� العلي العظيم!    
معرفة   عن  �اجزون  أٔننا  به  أٔراد  إن  وقتها"  عن تحدید  الإ�سان  عجز  "وإن  قو�  �لثا: 

قت قيام السا�ة، فهذا لا �لاقة � �لطبیعیات التي �زعم أٔن �مه هذا من كلیاتها  و 
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فلسفة  يخالف  إنه  بل  وعناء!  بحث  طول  بعد  أٔ�يرا  إ�يها  توصلت  التي  ومعطیاتها 
لا   الإ�سان  أٔن  الیوم  الطبیعیين  كلیات  فمن  أٔصلا!  الزمان  هذا  في  الغالبة  الطبیعیين 

ة وانهیارها في المس�تقبل كما لم یعجز عن معرفة وقت یعجز عن معرفة وقت فناء الطبیع
�شوئها في الماضي (�زعمهم)، وطریقة التنظير ومقدماته الفلسفية وا�دة في الجهتين كما  
زملائه   صنیع  عن  المزعومة)  المعطیات  (بت�  جوابه  �كون  �یف  أٔدري  ولا  بينا! 

بأنٔه   الشمي"  "النظام  فناء  ا��ن �ددوا  الغربیين  يجاوز  الطبیعیين  لا  زمن  بعد  �كون 
خمسة بلایين س�نة (�سبب نضوب الشمس "طبیعیا" وهلاكها المزعوم)، وزعموا أٔن  
النجوم كلها س�تكون قد هلكت لفناء "طاقتها" �لضرورة بعد زمن لا يمكن أٔن يجاوز  
الطبیعي  العلم  یعد تجاوزا لحدود  إن صنیعهم هذا  یقول لهم  بلیون س�نة! هل  الملیون 

ن� لغیب و�كذیبا صريحا لقو� تعالى (( و�دوا� �لى ا  �
َ   ا مَاوَاتِ   یمُْسِكُ   ا��  وَاْ��رْضَ   الس�

ا�یٓة  �زَُولاَ   أ�ن ٔ�فعا� �ل   ] ٤١:    فاطر[ ))  العالمين و�شبيها  وتنقصا من صفات رب 
؟ فإن فعل أٔلزمناه بنفس هذا ��تراض �لى ما ارتضاه من تنظير القوم في الجهة  و�لا

اضي)، بل �لى ما ارتضاه من تنظيرهم في نفس الجهة (�ة المس�تقبل)، المقاب� (�ة الم
الثاني" في �دوان سمج �لى   العظيم" وسماها "�لرتق  إذ قبل منهم نظریة "��س�اق 

 أٔلفاظ القرأنٓ!  
هذه "المعطیات" و�يرها مما ذ�ر (في س�بع نقاط) جعلها تفضي إلى نقاط أٔخرى سماها  

 ): ٤٧٩ومنها قو� (ص. �لحقائق المنطقية، 
أ�ولیة   اللبنات  من  كام�  زوجية  في  مبني  أٔشر�  وأٔن  س�بق  كما  الكون  إن 
بهذه   تفرده  وإلى  العظيم،  الخالق  و�دانیة  إلى  �شير  مما  الإ�سان،  إلى  للمادة 

س�ب�انه وتعالى   –الو�دانیة المطلقة فوق جمیع �لقه، والإيمان بو�دانیة الخالق 
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آلاف أ�نبياء، وبعث بها مئات المرسلين  هي رسا� السماء التي    – أٔنزلت إلى أ
بقيت   �لیه وسلم ثم  الخاتم صلى الله  والرسول  النبي  بعثة  �كاملت في  والتي 
كتب  وفي ذ�  أ��م،  هذه  الحا�رة في  التائهة  للبشریة  الوحيد  الن�اة  طوق 
كتابه  فرید و�دي رحمه الله في �اتمة  أ�س�تاذ محمد  الكبير  الإسلامي    المفكر 
في   البشر  يخطوها  خطوة  كل  "إن  نصه:  ما  للإسلام"  "المس�تقبل  المعنون 
سبيل الرقي العلمي هي تقرب إلى دیننا الفطري حتى ینتهيي أ�مر إلى الإقرار 
من   تجرده  بفضل  العالم  إن  "نعم  یضیف:  ثم  الحق"،  ا��ن  بأنٔه  الإجماعي 

�لى ی�شى  وا�تمحیص  النقد  وإمعانه في  والتقالید،  منه  المورو�ت  قصد  �ير   
نحو الإسلام، بخطوات متزنة �بتة، لا تو�د قوة في أ�رض �رده عنه إلا إذا  
وقد   العلمیة".  عن و�تها  الإ�سانیة  الجما�ات  وار�كست  المدنیة  عصام  انحل 
العالم   بلاد  مختلف  في  الیوم  �لیة  تظهر  الفكري  التحول  هذا  بوادر  بدأٔت 

 �لى الإسلام.   ٕ�قبال أٔ�داد �بيرة من مختلف التخصصات
قلت: هذا النقل ا�ي �اء به من أٔس�تاذه الجهمي "محمد فرید و�دي" �كشف � ما  
یبلغه حتى   لم  والطبیعیة  التجریبية  العلوم  فاحش في  �لو  من  الزمان  هذا  عند �میة 
المس�تعان!   والله  الزمان،  هذا  في  الطبیعیات  في  �لوا  الطبیعیة  المادیة  فلاسفة  أٔشد 

ب  في  یصرح  اس�تعمال والر�ل  في  المعاصر�ن  المتكلمين  طریقة  بأصٔل  كتا�ته  عض 
 :  ٥٧الطبیعیات في ا�عوة فيقول 

 
ي كتابه: "ع� أطلال المذهب المادي، ج    ٥٧

"، ولا أدري والله ك�ف توهم هؤلاء القوم  ١٦، ص  ١�ف
كل�اته  ببعض  تلبسا  أشد  الحق�قة  ي 

�ف وهم  أطلاله،  ع�  ووقفوا  المادي  المذهب  هدموا  أنهم 
ف  الده��ني أصحابه  من  فيها  وغلوا  تلقيها)  ومصادر  المعرفة  نظ��ة  باب  ي 

�ف س�ما  (لا  الفلسف�ة 
   أنفسهم! 
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إلى  ا�عوة  في  الطبیعي  والعلم  الحس�یة  الفلسفة  �لى  یعتمدون  أٔن خصومنا  بما 
مذهبهم فنجعلهما عمدتنا في هذه المباحث بل لا مناص لنا من �ع�د �ليهما،  

 لى هذه المنصة من العهد الرو�اني ..ٔ�نهما ال�ان أٔوصلا الإ�سان إ 
المعاصر�ن و�دهم.  وليس هؤلاء  الحقيقة،  زمان في  الجهمیة في كل  أٔصل  قلت: وهذا 
تنظير في   به من  الجهم والجعد و�يرهما ف� �اؤوا  منطلق  التي كانت  ا�كلیة،  فالقا�دة 

نفسه   والمعرفة  العقل  مفهوم  في  المل�د  الخصم  شرط  التزام  وجوب  عند الإلهیات: 
�لإلهیات  المعرفة  تحصیل  في  السائدة  الفلسفة  اس�تعمال  یعني  ما  وهو  المناظرة، 
والطبیعیات بين �بار النظار المعظمين عنده، ر�اء الوصول إلى محاججته! فإن كان من 
أٔتباع أٔرسطو وأٔفلاطون، �اد� المتكلم بمنطق الیو�ن ر�اء بناء البرهان النظري من 

من   كان  وإن  الطریق،  �لنظر�ت ذاك  �ظره  و�ومت،  وبیكون  كانط  أٔتباع 
فرید  لماذا؟ يجیبك "محمد  الغایة، وهكذا!  لنفس  المعاصرة  والبیولوجية  أ�ستروفيز�ئیة 
إلى   الإ�سان  التي توصل  أ�زمان هي  السائدة في كل زمان من  الفلسفة  بأنٔ  و�دي" 

 لا)!    "هذه المنصة من العهد الرو�اني" (ولا �سل ما معنى هذا ال�م أٔص
العلو في "العهد الرو�اني" (أٔ� ما كان معناه  الطبیعیة هي طریق  الفلسفة  وما دامت 
(في  محا�  لا  الإيمان  إلى  مفضیا  الطبیعي"  "البحث  دام  وما  هذا،  زماننا  في  عنده) 
أٔد�   �لبحث عن  إذن  بأسٔ  فلا  المهلكة)،  ا�م�  الجهمیة  إطلاقات  من  أخٓر  إطلاق 

 دیننا في نظریة �نف�ار الكبير ونظریة النسبية! ومن ذ� ما  أٔصول الإيمان الس�تة في
الطبیعیين  بعض  بفلسفة  والقدر  القضاء  �ب  في  �بریته  لنصرة  اس�تدلال  من  �كلفه 
ا��ن �اصرهم ووقف �لى ��م في الحتمیة الس�ببية، إذ قال في مقدمة كتابه "صفوة 

 ): ١٧٥العرفان في تفسير القرأنٓ" (ص. 
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و  ا��ن  أٔ�د اتحد  إن  حتى  أٔفعا�  �لى  مجبر  الإ�سان  أٔن  �لى  الطبیعي  العلم 
رؤوس المادیين العصریين "بوشنر" أ�لماني قال إن الحریة الإ�سانیة التي اعتبرها  
�ادث   ذاته  في  الإ�سان  فإن  �طل  وهم  والإرادة  للاختیار  مبدأٔ  الروحيون 

والوسط   ر�ه  ا�ي  والمناخ  �ونته  التي  �لطبیعة  محكوم  یق�  طبیعي  ا�ي 
 والجنس ا�ي �شأٔ منه والتربیة التي غرست فيه من صغره.  

التجریبية (أٔو ما   أٔو  النظریة  العلوم  الطبیعي ولا �يره من  العلم  أٔنه لا  قلت: ولا شك 
) یصح في العقل أٔن �كون � سلطان في نفي (أٔو ٥٨�سمیه الن�ار "�لعلوم المكتس�بة"  

 
العلوم   ٥٨ الحق�قة، لأن كل  ي 

�ف مقبول  الدكتور   وهو اصطلاح مجمل غ�ي  �قصدها  ي  مكتسبة   اليت
المعارف   ف  بني الأصوليون  فرّق  ولهذا  جهل،  بعد  من  الإ�سان  يتعلمها   ،( الب�ش لآحاد  (بالنسبة 
ي تكتسب   ي نفسه من غ�ي بحث ونظر) والمعارف المكتسبة (اليت

ي �جدها الإ�سان �ف ور�ة (اليت ال�ف
الناس: بالب  به  �عرفها  الذي  باسمها  �سميها  أن  من  �منعه  ء كان  ي

�ش أي  أدري  ولا  والنظر).  حث 
ي كل ما �كتب ع� أي حال!  

التج��ب�ة"، ما دامت �ي ما �قصدە �ف "العلوم الطب�ع�ة" أو "العلوم 
الأمة" ص.   إ�  ي  المكتسبة" ("رساليت "بالعلوم  ما �سم�ه  تع��ف  ي 

�قول �ف ): "والمعارف  ٤٧٥فهو 
ف  المك ي هذە الح�اة، ومن استقرائه لسنف

تسبة �شمل كل ما جمعه الإ�سان ع�ب العصور من تجار�ه �ف
ي ال�ون، ومحا�اته لما أوجد الله  

ا لها عما سماە "بالمعارف   –تعا�    –الله �ف ف من خلق." وذلك تمي�ي
الله   هدا�ة  الموه��ة  المعارف  �شمل  "بينما  بقوله:  وعرفه  وتعا�    –الموه��ة"  ي   –سبحانه  اليت

ة أج�ال من بعدە،   –عل�ه السلام    –علمها لأبينا آدم   ي ورثها لأهله وذر�ته ولع�ش لحظة خلقه، واليت
ي   –تعا�    –ثم أنزلها الله  

ي القرآن ال���م و�ف
ع� سلسلة ط��لة من أنب�ائه ورسله، وأ�ملها وأتمها �ف
 ، ف أجمعني وعليهم  عل�ه  وسلامه  الله  صلوات  ف  والمرسلني الأنب�اء  خاتم  المعرفة   سنة  �شمل  كما 

�ة من هذە المصادر جم�عها ع�ب التار�ــــخ."  اث الب�ش  الإ�سان�ة أ�ضا م�ي
وهذان التع��فان لا �جمعان ولا �منعان كما هو واضح. ذلك أن كل المعارف �صح أن توصف بأنها  
ور�ة)! وقوله "�شمل"   موه��ة من وجه، ومكتسبة من وجه (ما لم تكن من المعارف الفط��ة ال�ف

ي حكم مسألة من    ل�س
الفق�ه �ف أن �سأله: عندما �جتهد  المذكور معه! ولنا  مانعا من دخول غ�ي 

أن   �صح  التع��ف؟  هذا  مكتسبة ع�  أم  موه��ة  معرفة  بها  ي 
�أيت ي  اليت المعرفة  تعد  فهل  النوازل، 

ف معا ع� قواعد أهل  ي من وجه، و�ذن فقد سقط كلا التع��فني
ي الثايف

ي الأول من وجه و�ف
تدخل �ف

 لم! ولو أن الناس أمسكوا أنفسهم عن تكلف ما لا �حسنون، لارتاحوا وأراحوا والله المستعان! الع
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ومسلمات اللغة الطبیعیة (التي یتفق �لى معانيها  إثبات) ما �لمه الإ�سان ببداهة العقل  
جمیع العقلاء) من �ون النوع البشري متمتعا (في أ�صل) بحریة الإرادة و�ختیار، فإن  
شاء الإ�سان أٔن یفعل شيئا مما ید�ل تحت قدرته فع� وإلا �ركه، ما لم يمنعه من ذ� 

� ما  �لى  مجبرا  إذن  فيكون  إرادته،  عن  �ارج  سببي  صحی�ة مانع  قضیة  هذه  كره. 
بنفسها لا تفتقر إلى �رهان أٔو إثبات، فلا یتُطرق �لنظر (لا العقلي ولا التجریبي) إلى  
رب  لإرادة  البشریة  الإرادة  ت�  تبعیة  وٕ�ثبات  بمصداقها  �اء  الشرعي  والنص  نفيها! 

لا�   �شََاؤُونَ   وَمَاالعالمين (( 
�
ُ   �شََاءَ   أ�ن  ا ، من �ير أٔن  ] ٢٩:    التكو�ر[  )) العَْالمَِينَ   رَب�   ا��

التي  كما هي حقيقتها  للإ�سان  (الحرة)  الفردیة  المشيئة  أٔو  الإرادة  اسم  عنها  ینفي ذ� 
 �شهد بها. وقد تناولنا ت� الش�بهة �لجواب في �ير هذا الموضع فلا نعید.   

ولا   وأٔساتذته،  الن�ار  أٔئمة  من  الجبري  الجهمي  هذا  �ون  من  أٔعجب  لا  أٔنني  والقصد 
غرب متابعته إ�ه �لى اعتقاده أٔن التنظير الطبیعي ماض في �راكمه عند أٔصحابه إلى أٔس�ت

كمال المعرفة أٔو قریب منها، وإلى تحقيق الإيمان والتوحيد ودلا� أٔصحابه إلى الإسلام لا  
والمعلم   أ�ول  أ�س�تاذ  الوثني  أٔرسطو  والمتفلسفة  الجهمیة  من  أٔسلافهم  أٔلم يجعل  محا�! 

أٔرسطو    أ�ول حتى رفعه لولا  أٔننا  القدماء عندهم  الجهمیة  النبيين؟  منازل  بعضهم فوق 
بينها  التفریق  أٔمكننا  وما  العقل  عرفنا ضرور�ت  ما  "العقلیات"،  أٔرسطو في  وفلسفة 
عند  المعارف  بناء  في  وإنجازاته  بأرٔسطو  �ل  فمن  أٔصلا!  المعارف  مكتس�بات  وبين 

، إيمان � ولا د�ن ولا هدایة ولا شيءالقدماء فلا عقل � عندهم! ومن لا عقل � فلا  
! وكذ� الیوم یقال في نظر�ت الطبیعیين: إنها قد بلغت  ٔ�ن العقل هو مناط التكلیف

لضللنا   معه  �الفناها  لو  ما  إلخ   ... والرصانة  والإحكام  والمتانة  القوة  من  أٔصحابها  عند 
الش�باب رأٔسا، ولخرج  والسفاهة  والجهل  �لت�لف  �لینا  الحكم  د�ن الله    ولوجب  من 
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یبدأٔ  أٔن  فعلیه  الإيمان  صحیح  وإلى  الحكمة  مجامع  إلى  الهدایة  أٔراد  من  وأٔن  أٔفوا�ا، 
�لطبیعیات "لیعرف" أٔن العالم �ادث مخلوق ولیعرف �یف �لق و�یف �رقى وتطور، 
المؤمنين   نفوس  في  �لغیب  الإيمان  �لیه  یعُقد  ما  الطبیعیين"  "كنوز  من  وليس�تخرج 

 �ن!  والیقين بص�ة هذا ا�
هي   العلمي  الرقي  سبيل  في  البشر  يخطوها  خطوة  "إن كل  و�دي  فرید  محمد  فقول 
تقرب إلى دیننا الفطري حتى ینتهيي أ�مر إلى الإقرار الإجماعي بأنٔه ا��ن الحق" نصفه 
أٔن   الفاسد ف�مه في  فأمٔا الإجمال  الثاني سذا�ة محضة!  أ�ول إجمال فاسد، ونصفه 

"البشر يخطوها  خطوة"  فقد "كل  الفطرة!  د�ن  إلى  تقرب  �لطبیعیات  "الرقي"  في   "
�سطنا القول في بیان أٔن العلم الطبیعي ليست كل مباحثه وموضو�اته تترقى و�زید من 
�لم أٔصحابها واعتقادهم المطابق للواقع �لى الحقيقة كلما �راكمت إضافات الباحثين والنظار  

ز�دة مباحثهم فيه إلا �لا وسفاهة،  فيها، بل إن من موضو�اتها ما لا �زداد أٔصحابه �
كأ�حياء ا�اروینية وما تفرع عنها من �لوم فرعیة، وكنظر�ت أٔصل الكون و�شأتٔه وما  
تعلق بها، و�ير ذ� من خرافات الطبیعیين مما تناولناه �لنقد في هذا الكتاب و�يره!  

ما تطاول وكل ما فسد أٔص� فسد فر�ه، وكل ما بني �لى خرافة فهو إفك وضلال �
الطبیعیات  في  التراكمي  التطور  بأنٔ  فزعمه  السذا�ة،  محض  وأٔما  أٔصحابه!  عند  بنيانه 
جمیع  (أٔي  الجمیع  فيه  یقر  یوم  یأتئ  أٔن  ليرجو  إنه  حتى  الفطرة  د�ن  إلى  الناس  یقرب 
العقل ولا   لا  هذا ر�اء ساذج  الحق!  د�ن الله  هو  الإسلام  بأنٔ  الغربیين)  الطبیعیين 

لمشاهدة تدعمه، بل قد یقال إن المشاهدة تدل �لى �لافه! وجمیع  النقل ولا الحس وا 
في   المادي  اعتقادهم  و�لى  ا�هریين  أٔصول  �لى  تقوم  العالمیة  الطبیعیة  ا�كأديمیات 
إن   الملا�دة  قال  فلو  مكا�ر!  إلا  فيه  يماري  لا  مشاهد  معروف  أٔمر  هذا  الغیبيات، 
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المتراكم مباحثه  في  الإغراق  یؤدي  الطبیعي  ومفارقة التنطير  الإلحاد  إلى  أٔصحابه  عند  ة 
ا��ن التأٔ�يهيي (أٔي د�ن تأٔ�يهيي) والكفر �لغیب وما فيه جم� وا�دة، �كان قو� هذا 
النظر�ت  الفئة من  إن حملناه �لى ت�  الواقع من دعوى أٔصحابنا هؤلاء،  إلى  أٔقرب 

لطبیعیات  التي تفنن الن�ار وأٔصحابه في حشرها في كتاب الله حشرا! نعم التعمق في ا 
ٔ�نها   الإلحاد  إلى  یؤدي  قد  أٔصحابها  تخصصات  من  كثير  في  ت�    –المعاصرة  أٔي 

بد�ن    –التخصصات   وتلاعبا  كذ�  فكفاكم  الإلحاد،  فلسفات  �لى  إلا  أٔصلا  تقوم  لا 
 المسلمين!   

الكونیات (مثلا) یفضي  التعمق في أٔبحاث  وأٔ� أٔسألٔ هؤلاء المرضى المفتونين: لو كان 
إلینا  أٔرسل الله  الإسلام حقا كما �زعمون، فما �لنا قد  القطع بص�ة د�ن  إلى  بأصحٔابه 
إلینا فلاسفة طبیعیين أٔو   رسلا أٔميين ما بين الحداد والن�ار وراعي الغنم، ولم �رسل 

ور�ضیات؟ ف�  الطبیعیة   �لماء  (العلوم  الطبیعیة  �لفلسفة  �ش�تغال  كان  لو 
والتجریبية) طریقا ممهدا لتحصیل الإيمان �لغیب �لى حسب هذا الزعم الساذج، �كان 
من أ�ولى أٔن یصطفي الله من عباده الفلاسفة والطبیعیين وأٔصحاب الهیئة حتى �كونوا 

 بأمٔين الو� �بریل أٔن یعلم  رس� وأٔنبياءه، أٔليس كذ�؟ بل لو كان كذ� �كان حر�
أ�نبياء والمرسلين قسطا وافيا من العلم �لف� والطبیعة قبل تعليمهم الو� من ربهم،  
أٔضبط  كتاب ربهم  أ�قل) في  الكونیة" (�لى  فهمهم "ل�ٓ�ت  �كون  أٔن  إذن  وعساهم 
وأٔحكم من فهم من سواهم، أٔليس كذ�؟ إن قلتم نعم ليس كذ�، فقد أٔسقطتم قولكم 

طریقا  بج الغربیة)  ا�ٔكاديمیة  �لیه  (ف�  والهیئة  الكونیات  دراسة  من  �ستزادة  عل 
بأنٔ الإسلام هو ا��ن الحق، وهو المطلوب، وإن  الیقين المنصرم  مضمو� إلى تحقيق 

إذن    –قلتم بلى هو كذ�، فقد خرجتم من م� الإسلام قولا وا�دا، إذ �تهمون ر�كم  
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ٔ�ولى وأ�حكم وأٔنزل الرسا� �لى من �يره أٔحق بها منه،  بأنٔه �اء من أ�مر بخلاف ا   -
من   در�ة  �لى  يموت  أٔن  للعالمين  وأٔرس�  اصطفاه  ا�ي  المرسلين  س�ید  من  وارتضى 
وكذ�   أدٓم،  بني  من  الفرد  منها في حق  أٔسمى  هو  ما  تصور  العقل  یصح في  الإيمان 

بدائي" لكثير من �مه  الشأنٔ في حوارییه وتلامذته ا��ن �ركهم �يموتوا كلهم �لى "فهم  
الف�   �لم  من  إلیه  انتهوا  ما  أخٓر   � فهمهم  یناسب  أٔن  فيه  �ا�تهم  �ليهم،  نزّ�  ا�ي 

 والجیولوجيا! 
العالم بفضل تجرده من  الن�ار فيقول: "نعم إن  یواصل محمد فرید و�دي ف� نق� عنه 

ق �ير  �لى  ی�شى  وا�تمحیص  النقد  في  وإمعانه  والتقالید،  نحو  المورو�ت  منه  صد 
الإسلام، بخطوات متزنة �بتة، لا تو�د قوة في أ�رض �رده عنه إلا إذا انحل عصام 

 المدنیة وار�كست الجما�ات الإ�سانیة عن و�تها العلمیة"     
والتقالید   المورو�ت  عن  یتجرد  ا�ي  هذا  "�الم"  أٔي  الكعبة!  ورب  كذبت  قلت: 

العبرة  (هكذا)؟ هذا محال أٔصلا، ومن �كلفه فلن يج لبحثه أٔساسا یقيمه �لیه! وإنما  د 
فهو   نفسها  فإن كانت حقا في  ینطلق منها في بحثه ونظره،  التي  المورو�ت  بمادة ت� 
النقد   في  إمعانه  عنه  یغني  ولن  �رامة،  ولا  وهلكة  ضلا�  �لى  كان  وإلا  �ير،  �لى 

آ� المو�د�ن" ٔ�بين للمسلمين �یف أٔن قوة النقد    وا�تمحیص شيئا! لقد كتبت كتابي "أ
التجریبيين (ا�ي یعتقد �میة العصر اطراده في جمیع  وا�تمحیص المنهجي في مباحث 
مجالات وموضو�ات ت� المباحث!) لا تنفعهم ولا تفيدهم بعلم ولا معرفة �لى التحقيق 
ولا   أ�ساس،  من  �ط�  فاسدة  الفلسفية  أٔصولهم  كانت  إن  معرفة،  �ش�بهة  ولا  بل 

وس الإلحاد المعاصر�ن أٔنها تحفظهم وتصونهم من الخرافة والجها� التفات لمن زعم من رؤ 
والحا� ت�! بل بینت بحول الله وقوته �یف أٔن من خرافاتهم ما هو أٔذمّ وأٔشد سفاهة  
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العقل   عن  وأٔبعد  إفریقيا  أٔحراش  في  الطوطم  حول  الراقصين  الوثنيين  خرافات  من 
باحثهم التجریبية المصممة لخدمة ت�  السوي والفطرة المس�تقيمة، مع �ونهم يمارسون في م 

الت�ارب  نتائج  الخرافات: �ایة الضبط المنهجي في ا�تمحیص والتحقيق والنقد ومراجعة 
النتائج   مطابقة  في  ودققت  حققت  �ما  أٔنك  شك  فلا  إلخ!   .. مخر�اتها  وتدقيق 

فلا   تصميمها،  عند  لتجربتك  فرضتها  التي  للفرضیة  المعملیة  وا�ر�ات  قيمة  الإحصائیة 

لشيء من ذ� إن كان أ�ساس الفلسفي ا�ي تقوم �لیه ت� الفرضیة عندك (ومن  
ثمّ نظریتك في تصميم التجربة نفسها) فاسد من �بتداء! وهذا واضح إلا لجاهل مأفٔون  

 أٔو مكا�ر مفتون!  
الجهمیة في كل زمان في    �لخطابیاتالن�ار    ا�كتور  ومن تلاعب �ادة  الجوفاء (�لى 

 ):٤٨٠لبضاعتهم) قو� ("رسالتي إلى أ�مة" ص. الترويج 
الكوني من   –س�ب�انه وتعالى    –وو�دانیة الله   البناء  تتضح �لیة في و�دة 

ا�رة إلى ا�رة إلى بناء الكون كله، ومن الخلیة الحیة المفردة إلى الإ�سان، كما  
الإیدرو�ين  �از  هو  وا�د  أٔصل  إلى  كلها  وردها  العناصر  تأصٓل  في  تتضح 

سط العناصر بناء وأٔقلها كت�)، وفي تواصل كل من مختلف صور الطاقة، (أٔ� 
وتواصل كل من المادة والطاقة، وكل من المكان والزمان، وكل ذ� تواصل في 
الو�دانیة  بت�  تفرده  وإلى  وتعالى  س�ب�انه  الخالق  و�دانیة  إلى  �شير  �زاوج 

 المطلقة فوق جمیع �لقه.     
البناء   ما معنى "و�دة  الكون ككل، ومن  قلت:  بناء  إلى  ا�رة  إلى  ا�رة  الكوني من 

الخلیة الحیة المفردة إلى الإ�سان"؟ أٔلست تدعي النس�بة إلى العلوم الطبیعیة؟ فما معنى  
من   یتكون  الكون  بناء  أٔن  المقصود  هل  الطبیعیة؟  العلوم  أٔصحاب  عند  ال�م  هذا 
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أٔنو  تتعدد وتتر�ب منها  التي  الو�دات  متباینة من  أٔن ثمة  أٔنواع  المقصود  أٔم  اع أٔخرى؟ 
"تأصٓل  معنى  وما  مثلا؟  ا�ریين  فلسفة  في  كما  شيء  كل  منها  ینبني  وا�دة  و�دة 
اللفظة؟ وهل هو �ادث واقعي ینسب إلى  العناصر" هذا ومن أٔي لغة جئت بهذه 
تتفا�ل مثلا)؟ وما   أٔو  تتأكلٓ  یقال:  تتأصٓل" (كما  یقال "إ�  نفسها حتى  العناصر  ت� 

البناء تظهر في "رد العناصر كلها إلى الإیدرو�ين"؟ هل تقصد مدرسة  معنى أٔن و�دة  
عند فلاسفة العلم الطبیعي؟ فما قو� إذن في المدارس ا�الفة،   Reductionالترجيع  

هل تتضح عندهم ت� "الو�دة" المقصودة بجلاء أٔیضا؟ وما "تواصل كل من المكان  
أٔن �كون تواصلا لمتغير�ن في إلا  العالم   والزمان" هذا  إ�داثي �شري لا في واقع  نظام 

�ارج أ�ذهان؟ وإن �الفناك في ذ� فكيف نصل من ذ� "التواصل المزعوم" إلى 
 ما �سمیه "بو�دة البناء"؟

المعاصرة   نظر�تهم  في  للطبیعیين  تظهر  التي  "الو�دة"  بهذه  مقصودك  ما  أٔولا  أٔفهمنا 
ظهورا كلیا �امرا �لى هذا النحو (من ا�رة إلى ا�رة �لى �د عبارتك)، قبل أٔن تقرر 
هكذا �كل قوة أٔن و�دانیة الله س�ب�انه وتعالى "تتضح �لیة" فيها، ؤ�نما تدعو �امة  

بهم �لغرق في ت� النظر�ت والفلسفات الغربیة كلها بلا ضابط المسلمين للتقرب إلى ر 
ولا �دّ ولا قيد، بحثا عن ت� "الو�دة" المزعومة! فمن الواضح أٔنك لست تتكلم عن 
و�دة الله التي تظهر من التأمٔل الفطري المباشر في مخلوقات الله �لعين ا�ردة، ا�ي  

ظير، ولم �زل المسلمون یتقربون به إلى  يحس�نه كل �اقل بلا �كلف ولا تفلسف ولا تن
فلسفات   من  ضخم  �راكمي  مخزون  عن  تتكلم  وإنما  السلام،  �لیه  أدٓم  �ن  من  ربهم 
بينها،   ف�  والتدا�ل و�ختلاف  التعقد  وهندس�یة شدیدة  ر�ضیة  ونماذج  ونظر�ت 

يمكن   كما   –أٔصلا    –فلا  (نظر�)  كلها  بنائها  في  وا�دة  بو�دة  منها  �اقل    أٔن يخرج 
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�زعم، يجعلها �لى معنى وا�د یتفق �لیه جمیع النظار الطبیعیين! ولو كان أ�مر كذ� 
لسهل �لى الفيز�ئیين المعاصر�ن جمع نظریة الكم ونظریة النسبية العامة في نظریة وا�دة 
كما يحلمون! وقد فشلت كل محاولات الوضعیين المناطقة المعاصر�ن في اس�تخراج لغة  

أٔ�س�یوماتیة   تعاد صیاغتها كلها �س�تعمالها، وهو  منطقية  النظر�ت بحیث  مو�دة لجمیع 
ضرب من التنظير لا نعده معاشر العقلاء إلا ضر� من الإهدار والتعمق الغالي ا�ي 

 لا و�ه � ولا داع، كما �سطنا ال�م �لیه في �ير هذا الموضع! 
�لى كل  التعمق  في  المغرق  التنظير  في  الطبیعیين  أٔن �ود  وفي والقصد  المس�تو�ت   

جمیع الجهات بلا �دّ ولا قيد، لا �زداد بهم عند �راكمها إلا اختلافا وتضار� في الحقيقة، 
لا أٔنها تؤول بهم إلى الرقي ا�ي تظهر معه "و�دة واضحة �لیة" في ت� النظر�ت كما  
ؤ�نه   أٔ�لاه،  المقتبس  الحماسي  یو� �مه  كما  أٔو  سذا�ة،  �كل  الر�ل  هذا  یدعي 

 عر ولهان یقرض أٔبیا� من الغزل في محبوبته، والله المس�تعان!   شا
 ): ٤٨١-٤٨٠ویواصل الن�ار فيقول (ص. 

توصلت إلى    –في تعاملها مع المدرك المحسوس    –إن العلوم الكونیة المكتس�بة  
إ�يها  الوصول  الإ�سان  أٔن �لكون غیو� كثيرة لا �س�تطیع  الغیب، وإلى  حقيقة 

ع وقدرات  وحواسه  ت� بجهده  اس�تمرت  ما  ا�هول  وراء  الجري  ولولا  ق�، 
العلوم في التطور وال�ء. ومن الغیوب ما هو مر�لي قد یصل الإ�سان إلیه بعد 
فترة، ومنها ما هو مطلق لا سبيل للإ�سان في الوصول إلیه إلا عن طریق و� 

ال الإلهیة،  ا�ات  عنا حجبا كاملا:  المحجوبة  المطلقة  الغیوب  روح، السماء، ومن 
القرأنٓ  یذ�رهم  لم  ممن  ورسالاتهم  السابقون  والرسل  وأ�نبياء  الجن،  الملا�كة، 
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الصراط،  الميزان،  الحساب،  الحشر،  البعث،  ا�خٓرة،  البرزخ،  حياة  الكريم، 
 الجنة، النار، و�يرها كثير كثير.

!  قلت: تأمٔل �یف یبدأٔ الفقرة الوا�دة ��م في أٔولها، ثم �رجع �لیه �لنقض في أخٓرها
المدرك  مع  تعاملها  فرط  من  أٔ�يرا  توصلت  المكتس�بة  الكونیة  العلوم  أٔن  بتقر�ر  فيبدأٔ 
المحسوس إلى معرفة الغیب، بل إلى حقيقة الغیب، ليس هذا فحسب، بل العلم كذ�  
وقدرات   وحواسه  بجهده  إ�يها  الوصول  الإ�سان  �س�تطیع  لا  كثيرة  غیو�  للكون  بأنٔ 

المطلق   الغیب  یفرق بين  السماء وبين  عق�، ثم  إلا و�  به  العلم  إلى  ا�ي لا طریق 
الغیب النس�بي (كما سماه أٔهل العلم، و"النس�بي" أٔو "المقيد" هو قس�يم "المطلق" في  
لمقدمة   تبعا  یو�  بما  المطلق  الغیب  أٔنواع  فيعدد  "المر�لي")،  وليس  �صطلاح، 

الشهادة �لى  إلى  أٔصحابها  أٔوصلت  الكونیة  العلوم  بأنٔ  نفسها  كلها   الفقرة  أ�ش�یاء  هذه 
بأنهٔا غیب مطلق وإلى التقيد بحدودها في موضو�ات مباحثهم، وهذا �ير صحیح قطعا،  
بل إنه یناقض ما قرره عنها من أٔنها لولا جري أٔصحابها "وراء ا�هول" ما اس�تمرت وما  

 تطورت وما تنامت .. إلخ! 
الطبیعیين المادیين  أٔن  الكتاب و�يره  بيناه في هذا  كما  العلم والواقع  فلسفات   (أٔصحاب 

السائدة التي تحرك مباحث العلم الطبیعي ا�كأديمیة في هذا الزمان)، لا �رون �دا ولا  
قيدا غیبيا لموضو�ات النظر الطبیعي، لا في �ات وأٔنحاء المكان ولا في امتداد الزمان،  
  فأٔ�ن ومتى عرف �لم الكونیات المعاصر "حقيقة الغیب" (هكذا) أٔو شهد أٔصحابه في

أٔصل بنائه عندهم بأنٔ في الوجود غیبا مطلقا، �لى المعنى ا�ي حرره الر�ل بنفسه في  
أٔنه لا سبيل للعلم به إلا الو�؟ لو عرف أٔصحاب الكونیات �دود   هذه الفقرة فقرر 
الغیب المطلق �لى هذا النحو حقا، لما أٔ�دثوا ٔ�نفسهم �لما أٔكاديمیا سموه بعلم الكونیات 
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أٔنت � دكتور ز�لول في اس�تعمال أٔدوات التنظير الطبیعي في طلب   أٔصلا، ولما ق�تهم
بأؤها�م وخرافاتهم  قيامتها، ثم جئتنا  السماوات وأ�رض وأٔ�داث  العلم بحوادث �لق 
وتخرصاتهم تجعلها "الحقيقة العلمیة" الواجب تأؤیل كتاب الله �ل و�لا وس�نة رسو� 

 لمين!  في ضوئها، فكفاك تناقضا وتلاعبا بعقائد المس
 ): ٤٨١قال ا�كتور في نقطة لاحقة في نفس الس�یاق (ص. 

المكو�ت   نعرف  ٔ�ننا  كنهه  نعرف  لا  �ٔ�حياء سرا  أٔن  التجریبية  العلوم  تؤكد 
�لیة خية   بناء  العلماء  یتسطع  لم  ومع ذ�  معرفة كام�،  الحیة  لل�لیة  المادیة 

(الجين)، وهو    وا�دة، وأٔقصى ما أٔنتجته العلوم المكتس�بة هو صنا�ة المورث
مر�ب �يمیائي ميت لا ینشط إلا في دا�ل الخلیة الحیة، مما یؤكد أٔن الحیاة من 

 أ�سرار التي یعرف الإ�سان ظواهرها ولا یعرف كنهها. 
قلت: تأمٔل �یف یناقض الر�ل نفسه إذ یأٔ�ذ مساعي أٔصحاب العلوم "المكتس�بة" في  

�لو  أٔن  ليزعم  مطلق،  غیب  بأنٔه  یؤمن  هو  أٔمر  أٔن  اس�تكشاف  تؤكد  �تت  قد  �م 
أٔنه لا   الطبیعي ا�نٓ  الفيلسوف  �ٔ�حياء "سرا لا نعرف كنهه"! � دكتور كل ما �زعم 
یعرف كنهه، فهو عنده مطروح للبحث والتنظير ضرورة، ر�اء الوصول �دا إلى معرفة  
ومصادر  د�نهم  هو  كما  وتنظيرهم  نظرهم  دا�رة  عن  الوجود  في  فلا يخرج شيء  كنهه، 

وكما �سطنا ال�م �لیه ف� تقدم من مادة هذا الكتاب! كل أٔصحاب العلوم    التلقي فيه،
ما   هذا  ولولا  یعرفونها،  لا  زالوا  ما  أٔسرارا  العالم  في  أٔن  یؤكدون  والتجریبية  الطبیعیة 
والباحث  المسلم  الباحث  بين  الفرق  ولكن  أٔصلا،  و�س�تكشاف  البحث  �كلفوا 

ود ما لا �راه الثاني، ومن ت� الحدود أٔننا  ا�هري أٔن أ�ول يم� من الضوابط والحد
أٔننا لن نخلق في یوم من أ��م كائنا حيا �ما كان ضئیلا ولو   نعلم من الو� المعصوم 
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اجتمعنا �، وأٔن �لغیب شيئا اسمه "الروح" هو سبب حصول الحیاة في المادة المیتة، 
صحابه أٔن یتكلفوا ذ� ولن یصل البحث التجریبي لمعرفة كنهه وحقيقته أٔبدا، وليس �ٔ 

أٔ�ذتهم  ا��ن  الطبیعیين  أٔولئك  به  یقابل  من  منهجي نحن  معرفي  ضابط  فهذا  أٔصلا! 
دهر�تهم وإلحادهم إلى ا�تراق �دود الغیب بم�اولات صنع الخلیة الحلیة وتخلیق الحیاة 
في المعامل، لا أٔنهم توصلوا أٔ�يرا لاكتشاف ت� الحدود فوافقو� �لى الوقوف عندها 

ویض العلم فيها �، كما یوهم �مك! فكيف وبأئ عقل یقال إن العلوم المكتس�بة وتف 
يمكن  لا  شيئا  الغیب  في  وبأنٔ  الروح  بأمٔر  الناس  أٔ�لمت  التي  هي  الإطلاق)  (بهذا 
يمنعهم في   ولن  مانع،  من ذ�  يمنعهم  ولم  يحاولون  �زالون  ولا  كانوا  إلیه؟ هم  الوصول 

جيفه أ�رض  تأكلٔ  حتى  مانع  هؤلاء  د�نهم  �رى  أٔن  تحب  أٔنك  هذا  من  نفهم  فهل  م! 
الج�دة الجهال یواصلون محاولاتهم حتى یظل عجزهم ف� صرحوا فيه �لعجز مستندا � 
الغیبي، ثم تخرج �لى   السر  هذا  معرفة  إلى  أ��م  من  یوم  یصلوا" في  "لن  أٔنهم  �لى 

دتنا في الغیب؟ الناس �زعمك أٔن �لوم القوم ونظر�تهم قد �اءت أٔ�يرا بما یؤكد عقي 
 أٔما �س�تحي � ر�ل؟ 

إمعان النظر في الكون یؤكد �اجته �كل ما  ٤٨١ویقول في نقطة �لیة (ص   ): "إن 
هذه   ولولا  وجوده،  لحظات  من  لحظة  في كل  العظيم  �القه  ر�ایة  إلى  فيه  ومن  فيه 

 الر�ایة الإلهیة ما كان الكون ولا كان من فيه من ا�كائنات." اهـ. 
د ٕ�معان النظر التأمٔل في نظر�ت الطبیعیين فأنٔت كاذب! بل إن قلت: إن كنت تقص

إلى  أٔقرب  الحقيقة  في  الكون هي  �ريخ  في  بأهٔدابها  أٔنت  تتعلق  التي  النظر�ت  ت� 
�دمة �ایة المل�د في اد�اء أٔن العالم لم يخلقه �الق ولا یقوم �لیه قيوم مد�ر یقضي فيه  

أٔنت �ایتك  �دمة  إلى  منها  ويختار،  �شاء  �لى  ما  أٔصحابها  عند  قامت  إنما  ٔ�نها   ،
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اس�تص�اب بعض مسلمات ت� الفلسفة نفسها من أ�ساس، كما بيناه مرارا و�كرارا في 
التي قامت �ليها، وليس هذا الكتاب و�يره! هي سائغة مقبو� �لى ميتافزیقا الطبیعیين  

 معتقدا  فعندما ید�ل الباحث المادي إلى مرصده ومعم�   �لى أٔصول اعتقاد المسلمين!
ولا   السحیق،  الماضي  المطلقة في �ة  الطبیعیة  فرضیة �س�تمراریة  غیب يحد  أٔنه لا 
أٔي   الفضاء في  أٔنحاء  الكوني في  المبدأٔ  أٔو  المكاني  القياسي  التساوي  فرضیة  غیب يحد 
الماضي فلابد وأٔن � سببا  الوجود (هكذا) في �ة  اتجاه، وأٔن كل �ادث جرى في 

نا افتراضه �س�تعمال أ�قيسة و�س�تقراءات التجریبية) متقدما "طبیعیا" نو�ا (أٔي يمكن 
الكون   �ريخ  فيها  یتصور  بنظریة  لنا  فيخرج  بدایة،  ولا   � �دّ  لا  �سلسل  في  �لیه 
النظریة ونحوها مما تأسٔس  تأمٔلنا في ت�  لو  إننا  یقال  و�شأتٔه وتطوره "الطبیعي"، ثم 

یة، فس�نخرج �لضرورة بما یؤكد لنا عند أٔصحابه �لى نفس ت� المسلمات ا�هریة ا�كل 
كما   وأ�رض  السماء  أٔن  یدعي  أٔن و�د� صاحبها  قيوم، �رد  إلى �الق  الكون  افتقار 
التضخم والتوسع، فهذا من  أٓ�ذة في  نقطة ضئی� كانت ولم �زل  نعرفهما قد �شأٔ� من 

 أٔعظم الجهل والتلبيس �لى �امة المسلمين والله المس�تعان!        
): "إن العلوم المكتس�بة إذ تقرر أٔن الكون والإ�سان ٤٨١نقطة �لیة (ص.  ویقول في  

تؤكد حقيقة ا�خٓرة    –و�لى �ير قصد منها    –في شكليهما الحالیين ليسا أٔبدیين، فإنها  
والحیوان  الإ�سان  �اصدا  الكون  جنبات  مختلف  في  یتراءى  والموت  حتمیتها،  بل 

 هیئاتها في كل وقت." اهـ.    والنبات والجماد وأٔجرام السماء �لى تبا�ن 
أٔنه مما تقرره ت�   أ�مر �لى  قلت: كذبت من �دید، ولا یغني عنك شيئا توجيهك 
العلوم "�لى �ير قصد منها"، إذ لا یتسع العقل للجمع بين �ون أٔصحاب �لم من العلوم 
نظر�ت  تحمل  من  أٔنت  الوقت!  نفس  في  یقصدونه  لا  و�ونهم  ما،  شيئا  "یقررون" 
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التكلف ا�هریين   شدید  تحمیلا  اعتقادك  حمو�  المطلقة  الغیبيات  في  الطبیعیين 
والف�ا�ة، ثم تدعي أٔنها "تثبته" و"تدل �لیه"! قد بينا بحول الله تعالى وقوته في �ير  
هذا الموضع أٔن اس�تعمال المنهج الإمبریقي في اس�تنتاج نهایة هذا العالم وانهیار نظامه � 

نق من التز�ا من أٔكثر من و�ه! وقد بينا �یف أٔن من  لوازم تخلع ربقة الإسلام من ع 
العالم  نظام  انهیار  إثبات  في  الطبیعي،  التنظير  في  ا�كلیة  ا�هریين  مسلمات  اس�تعمل 
و�ساقطه في المس�تقبل، فلا يمكن في العقل السوي أٔن یؤدیه ذ� التنظير إلى القول 

الباري وأٔنه قضاه بغتة في أٔ�ل مسمى لا یعلمه م� مقرب ولا   بأنٔ هذا عمل الرب 
وتفسخ  تفكك  في  �لفعل  ماض  العالم  أٔن  البدایة  من  یعتقد  وهو  �یف  مرسل!  نبي 

 وانهیار تدريجي مس�تمر �طراد �زعم أٔن بمقدوره قياسه وتقد�ر مدته؟ 
أٔما زعمك بأنٔ الجماد يموت وأ�جرام السماویة تموت فكذبة أٔخرى مس�تق�! الجمادات قد  

لكنها لا "تموت"، والمسلمون لا یثبتون الموت إلا �لوق فيه  تتغير من هیئة إلى أٔخرى  
إنها  یقال  حتى  أٔصلا  �لحیاة  توصف  لا  السماء  وأٔجرام  والجمادات  أ�صل،  من  حياة 

العمیان،   ٥٩تموت!   تقلید  وق�هم  صاحبنا  �ليهم  تتلمذ  ا��ن  الطبیعیين  ٔ�ن  ولكن 
أٔصبحوا �سمون بعض �الات التغير التي �شهدونها في بعض أٔجرام السماء "�لموت"،  
لزم أٔن یعتقد هو ویعلم المسلمين أٔن الله يمیت النجوم كما يمیت البشر وا�واب، والله 

 المس�تعان!     
): "هذه بعض ٤٨١(ص.  والتخرصات الف�ة یقول الن�ار  يف  وفي مختتم ت� أ�راج 

نصا   الإسلام  عقيدة  مع  تتطابق  جملتها  في  وهي  المكتس�بة،  للعلوم  ا�كلیة  المعطیات 
 

عبدة    ٥٩ ف  الوثنيني عقائد  بقا�ا  من  وتموت  وتح�ا  تولد  بأنها  وال�وا�ب  السماء  أجرام  ووصف 
المجاز، ولا  الصفات عليها ع� سب�ل  بأسا ب�طلاق تلك  الده��ون  الطب�عيون   ال�وا�ب. ولا يرى 

 يرى الجهم�ة بأسا باتباعهم ع� أي حال! 
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ورو�ا." اهـ. قلت: فما أٔسهل إطلاق ا��اوى ا�م� المزخرفة وما أٔقول إلا حسبنا الله  
 ونعم الو�یل، وإ� � وإ� إلیه راجعون!  

"�لرتق    الن�ار   أٔو ما سماه   العظيم)   ��س�اق (نظریة    يامة �لسحق الق   بد�ة 
 الثاني"!  

ا�ةَِ   عَنِ   �سَْأ�لوُنكََ قال �ل و�لا في محكم التنزیل: ((  نَ   الس� �مَا   قلُْ   مُرْسَاهَا   أ��� ن
�
 عِندَ   ِ�لمُْهَا  ا

ِّيهاَ  لاَ   رَبيِّ  ل لا�   لِوَقْتهِاَ  يجَُ
�
مَاوَاتِ   فيِ   ثقَُلتَْ   هُوَ   ا لا�   تأَ�تِیكمُْ   لاَ   وَا��رْضِ   الس�

�
 �سَْأ�لوُنكََ   بغَْتَةً   ا

�كَ  �مَا  قلُْ   عَنهْاَ  حَفِي�   َ��ن ن
�
:   أ�عراف[   )) یعَْلمَُونَ   لاَ   الن�اسِ   أ�كْثرََ   وَلَ�كِن�   اّ�ِ   عِندَ   ِ�لمُْهَا  ا

مفا�أةٔ، وه  ] ١٨٧ أٔي  بغتة،  إلا  تأتئ  السا�ة لا  أٔن  ا�یٓة نص �لى  یعني  وهذه  ما  و 
�لضرورة أٔن سنن الكون المشاهدة والمعتادة في معهود الناس تظل �اریة �لى ما هي  
�لیه حتى تأتئ مقدمات ذ� الیوم، وإلا ما صح أٔن یقال إنها "بغتة" بمعنى أٔن الناس  
یفا�أؤن بها من �ير سابق توقع ولا طریق للتنبؤ، �المهم و�اهلهم في ذ� �لى السواء! 

 "لا يجليها لوقتها إلا هو" أٔي لا یظهرها �ين مجيء أ��ل إلا هو س�ب�انه!  فقو� تعالى 
لا�   ینَظُرُونَ   فهَلَْ ویقول تعالى: (( 

�
ا�ةََ   ا اطُهَا  َ�اء  فقََدْ   بغَْتَةً   تأَ�ِ�يهَمُ  أ�ن   الس� ذَا  لهَُمْ   فأَ�نى�   أ�شرَْ

�
 ا

مغربها �لى    ] ١٨:    محمد[   )) ذِكْرَاهمُْ   َ�اءتهُْمْ  من  الشمس  أ�شراط جمیعا طلوع  وأخٓر 
، بخلاف ما �س�بق  ٦٠الصحیح، فهو بدایة تغير سنن الكون نفسه إیذا� بقيام السا�ة  

ت� ا�یٓة الكبرى من أٔشراط لا تنقلب معها �ادة السماوات وأ�رض ولا یتبدل نظا�ا 
 

ي مسندە أن رسول الله    ٦٠
ي سننه والإمام أحمد �ف

ي الحد�ث الذي أخرجه ابن ماجة �ف
ولهذا صح �ف

ف من  ي الصح�حني
ص� الله عل�ه وسلم قال "أول الآ�ات خروجا طل�ع الشمس من مغ��ــها". وجاء �ف

أن رسول الله ص� الله عنه  ي الله 
ي ه��رة ر�ف أيب قال: حد�ث  عل�ه وسلم  حَيتَّ  "     

ُ
اعَة السَّ تَقُومُ   

َ
�

فْ 
َ
ن يَنْفَعُ   

َ
� فَ  حِني لِكَ: 

َ
ذ

َ
ف جْمَعُونَ، 

�
أ آمَنُوا  اسُ  النَّ رَآهَا 

َ
ف عَتْ 

�
طَل ا 

َ
إِذ

َ
ف هَا،  �ــِ مَغْ�� مِنْ  مْسُ  الشَّ عَ 

�
ا تَطْل س�

 � ْ ي إِ�مَانِهَا خَ�ي ِ
سَبَتْ �ف

�
وْ ك

�
بْلُ أ

َ
نْ آمَنَتْ مِنْ ق

�
مْ تَ�

�
هَا ل

ُ
 ."اإِ�مَان
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كخروج  العقول،  معه  تحار  ما  الع�ائب  من  فيها  كان  (وإن  �كلم    الكوني  التي  ا�ابة 
أٔ�لق   الناس)، �ا  تفتن  یدیه من خوارق  الناس وخروج ا��ال وما يجریه الله �لى 

لا�   ینَظُرُونَ   هَلْ �ب التوبة بخروج ت� ا�یٓة العظيمة الخاتمة، كما في قو� تعالى: (( 
�
  أ�ن   ا

�كَ   یأَ�تيَِ   أ�وْ   المَْ�ٓ�ِكَةُ   تأَ�ِ�يهمُُ  ِّكَ   تِ أٓ�َ   بعَْضُ   یأَ�تيَِ   أ�وْ   رَب ِّكَ   أَٓ�تِ   بعَْضُ   یأَ�تيِ   یوَْمَ   رَب   ینَفَعُ   لاَ   رَب
يماَنهُاَ   نفَْساً 

�
يماَنهِاَ  فيِ   كَسَبتَْ   أ�وْ   قبَْلُ   مِن   أمَٓنتَْ   �كَُنْ   لمَْ   ا

�
��   انتَظِرُواْ   قلُِ   َ�يرْاً   ا

�
  ا

للمیت عند   ] ١٥٨:    أ�نعام[   ))مُنتَظِرُونَ  ذ� أٔن ظهورها هو بمنز� مجيء الملا�كة 
التي   ٦١الغرغرة،   القيامة  الإ�سان قد رأٔى مقدمات  �كون  إذ  توبته،  تنفعه  فعندئذ لا 

س�بق أٔن كذب بها، رأٔي العين تحقيقا، كما �كون المیت عند رؤیته ملا�كة الله التي 
الإيمان   دا�رة  الإ�سان من  الجلیة يحول  المقدمات  قبل! فظهور ت�  �كفر بها من  كان 

الناس في هذا العالم ما دام �ار� �لى ت�   �لغیب (صحی�ه وسقيمه) ا�ي هو ابتلاء
ت�  انقلاب  مقدمات  بأعٔینهم  �رون  حيث  الشهادة،  دا�رة  إلى  فيه،  المعتادة  السنن 
ینقلب إلى   المیت  أٔن  القيامة وإنكارهم  إنكار  تعلق بها ا�هریة من قبل في  التي  العادة 

 من قبل!  دار أٔخرى بعد موته، فحینئذ لا ینفع نفسا إيمانها لم �كن أمٓنت 

 
وكما كان من فرعون إذ لم �علن الت��ة والإ�مان إلا بعدما أدركه الغرق فت�قن أنه هالك لا محالة     ٦١

ي حسابه و�رى العذاب 
وأن مل�ه وسلطانه قد زال عنه، فلم �قبل الله منه، لأن إ�مان الرجل يوم �أيت

الذي كان �ستك�ب عن   ء  ي أنه قد زال عن ذلك ال�ش ف  البقاء  بعين�ه و�تقني ي 
قبول الحق من طمعه �ف

منه ادة  ف فإذا    ،عل�ه والاس�ت بالغ�ب،  الابتلاء  �كون حال  ما  الإ�مان  و�نما  الحق�قة،  إ�مانا ع�  ل�س 
قبل!   من  آمن  قد  �كن  لم  من  ينفع  إ�مان  فلا  الإنظار،  وانت�  الغ�ب  حجاب  تعا�:   قالرفع 

ا ((
َ
ي   وَجَاوَزْن ائِ�لَ   بِبَيفِ بَحْرَ   إِْ�َ

�
تْبَ   ال

�
أ
َ
   وَجُنُودُەُ   فِرْعَوْنُ   عَهُمْ ف

�
ا   حَيتَّ   وَعَدْوا�   بَغْ�ا

َ
هُ   إِذ

�
دْرَ�

�
غَرَقُ   أ

�
الَ   ال

َ
  آمَنتُ   ق

هُ 
َّ
ن
�
ذِي  إِ�َّ   إِلِـهَ   لا   أ

�
ائِ�لَ   بَنُو   بِهِ   آمَنَتْ   ال    إِْ�َ

�
ا
َ
ن
�
آلآنَ   مِنَ   وَأ  . فَ  مُسْلِمِني

�
دْ   ال

َ
بْلُ   عَصَْ�تَ   وَق

َ
نتَ   ق

�
  مِنَ   وَ�

مُفْسِدِينَ))
�
ي قبول الإ�مان بما كان قبل، لا بما هو قائل حال الغرق  ]٩١  -  ٩٠:    يو�س[  ال

ة �ف ، فالع�ب
  ونزول الهلاك. 
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ٕ�عمال   –فلو كانت العادة نفسها �شمل تغيرا تدريجیا ف� نراه ا�نٓ، یوصل في نهایته  
إلى معرفة متى تنشق السماء ومتى تتساقط �سفها وقطعها �لى    –المنطق �س�تقرائي  

أ�رض ومتى تدنو الشمس من أ�رض ومتى تنسف الجبال �سفا، إلى أخٓر حوادث 
نص، ما كان في أ�مر تغیيب ولا بغتة ولا شيء من ذ�، وإذن القيامة التي �اء بها ال 

 للزم �كذیب القرأنٓ وتصدیق الطبیعیين وا�هریين، فتأمٔل! 
القيامة (ف� بعد طلوع الشمس من مغربها) هي كحوادث �لق   �ا نقول إن حوادث 

الرب �ل و�لا � اس�تواء  قبل  الس�تة (ف�  أ��م  بينهما في  لى  السماوات وأ�رض وما 
العرش)، �هما نوع من الحوادث لا یصح التطلع لمعرفته ٕ�عمال القياس أٔو �س�تقراء  
ٔ�ن   العالم،  هذا  حوادث  من  ا�نٓ  �ادتنا  في  مشاهد  أٔو  محسوس  هو  مما  �لى شيء 
سابق   غیب  بين  ما  التغیيب،  مطلق  غیب  كلها  قيامته  وأٔ�داث  العالم  �لق  أٔ�داث 

ا�نٓ نفسها (التي �سميها �لقانون الطبیعي) إذ لم �لى عمل ت� السنن الكونیة الجاریة  
تبدأٔ عملها إلا من بعده و�سببه، وغیب لاحق لها تنتهيي عنده وتتحول فيه إلى �يرها!  
وهو ما یعني ضرورة وضع �دّ واضح للنظر في الطبیعیات (كمنهج معرفي في التعامل مع  

� الفئة من الحوادث المحسوسات والمشاهدات) يحصره في �يز متوسط لا یصل إلى ت
ولا   بل  الطبیعي)  للباحث  �لنس�بة  المطلق  الزماني  الغیب  ذ�  �دود  نعدها  (التي 

 یقترب منها.  
هذا �دّ منهجي ضروري لا محید عنه �كل من أمٓن بأنٔ للعالم ر� �القا یقوم �لى أٔمره،  

ه إلى  قد �لقه وأٔ�دث فيه سننه ونواميسه وابتدأٔها جمیعا بعد أٔن لم �كن، وحفظها في
العالم نفسه ويحو� مع سننه ونواميسه إلى   أٔ�ل مسمى، ليزیلها في ذ� أ��ل ویغير 
�الم أخٓر مخلوق لغایة أٔخرى، بخلاف ا�هریة ا��ن تقضي دهر�تهم �تمدید �نس المادة 
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المنظورة (الطبیعة) وسننها ا�كلیة الجاریة �ليها ا�نٓ إلى أ�زل في �ة الماضي وإلى أ�بد 
لمس�تقبل، سواء قالوا �نف�ار �شأٔ منه العالم �لى صورته التي نعرفها، أٔو قالوا  في �ة ا 

معاشر   عند�  الطبیعي  النظر  �آ�  القاطع  المعرفي  الحدّ  أٔو  الفاصل  هذا  بخلاف ذ�! 
أٔهل الس�نة والحدیث هو كذ� مما �اء بمقتضاه القرأنٓ وأٔجمع �لیه السلف وجرى �لیه  

تب  ومن  والتابعين  الص�ابة  موضع عمل  �ير  في  بيناه  كما  هذا،  یومنا  إلى  ٕ�حسان  عهم 
 و�رر� بیانه في هذا الكتاب.   

أٔنفسهم عن ذ� الغیب (ا�ي هو غیب �لكتاب  فلماذا لا �كف الجهمیة المعاصرون 
و�كلف  فيه  التنطع  �لى  یصرون  بل  الصريح)،  العقل  و�شهادة  والإجماع  والس�نة 

امت  لو  ٔ�نهم  �لیه؟  والتنظير  الطبیعیين  �فتراض  زملائهم  في  و�دوا  ذ�  عن  نعوا 
المادیين �لامتناع منه، للز�م بذ� الشهادة �لى �لوم بأسرٔها ومعاهد وأٔكاديمیات دولیة 
الشأنٔ  ذات  النظر�ت  ت�  �رك  یلز�م  وأٔنه  �اهلون،  مخرفون  أٔصحابها  بأنٔ  عملاقة 

صورونه من شدة ما في  ، وهو ما لا يجترئون �لیه ولا یت٦٢العظيم عندهم والتحول عنها  
ا�كأديمیة، ومن شدة شعورهم �لهوان  العلمیة وا�ر�ات  تعلق �لمناصب  نفوسهم من 
والله   بينهم،  والمنز�  الحظوة  نوال  �لى  حرصهم  ثم  ومن  الغربیين،  الطبیعیين  ٕ�زاء 

 المس�تعان!        
 قال ا�كتور في مقال � �لى موقعه �لى ش�بكة الإنترنت: 

 
ي محل    ٦٢

ولا عجب أن تكون شد�دة الأهم�ة وعظ�مة الشأن عند قوم قد اتخذوها دينا وعق�دة �ف
ي الأنب�اء إبر   ما �عتقدە أهل الأد�ان من عالم مخلوق، له   اه�م عل�ه السلامال�تاب�ة المنتسبة إ� أيب

ف   افتنت الجهم�ة ومن  ل�ت  ف�ا  إ� حساب وجزاء!  بعد موتهم  الناس  السماء �ح�ش  خالق من فوق 
 بهم �عقلون هذا الأمر و�تأملون ف�ه مل�ا، و�� الله المشت�!  
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هذا � عن  العظيمنتج  الكوني  الرتق   نف�ار  بعد  الجرم   ) (الفتق  هذا  تحول 
آ� الحجم وضخامة الكثافة وشدة الحرارة ـ إلى   أ�ولي للكون ـ المتناهي في ضأ

ا��ان من  الكوني  �لا�  ا��ان  الله    ) (مر��  �لق  منه    ) (تعالىا�ي 
والسماء والسماء  أ�رض  أ�رض  من  �كل  الإتیان  العلم   ).(مر��  ویتوقف 

�س�تمر إلى  المكتسب عند ملاحظة أٔن عملیة التوسع الكوني لا يمكن لها أٔن  

كوني التي وذ� ٔ�ن قوة ا�فع إلى الخارج الناتجة عن �نف�ار ال  ،ما لا نهایة 
وسوف یؤدي هذا التناقص   ،بدأٔت بعنف �لغ حتى الیوم في تناقص مس�تمر

التدريجي في سر�ة توسع الكون إلى الوصول به إلى مر�� تتغلب فيها قوي  
قو  �لى  الخارج  ىالجاذبیة  إلى  والتكدس    ،ا�فع  الكون في �نكماش  فيبدأٔ 

أ�ولي التي ابتدأٔ منها �لق  �لى ذاته حتى یعود إلى �ا� مشابهة تماما لحالته  
أ�ولي  الكون الرتق  مر��   ،) (مر��  المس�تقبلیة �سم  المر��  هذه  وتعرف 

أٔو الرتق بعد الفتق أٔو طي السماء أٔو مر�� ��س�اق الشدید    الرتق الثانیة
المعاصر�ن �سمیتها الفلكيين  لبعض  ربنا  .  للكون كما يحلو  أٔ�بر�  (تبارك وقد 

قد تعهد ٕ��ادة    ) (س�ب�انهبل أٔكثر من أٔلف وأٔربعمائة س�نة أٔنه  من ق   ) وتعالى 
كتابه  محكم  في  بقو�  وذ�  أ�ولي  سيرتها  إلى  وأ�رض  من    السماوات  (عز 

�عِیدُهُ  "  ):قائل ن لَ َ�لقٍْ  أ�و� بدََأ�َ�   َ�َ لِلْكُتُبِ  ِ�لِّ  السِّ كَطَيِّ  مَاءَ  نطَْوِي الس� یوَْمَ 
 
�
 ). ١٠٤:(أ�نبياء " �� كُن�ا فاَِ�لِينَ وَْ�داً �لَیَْناَ ا

 وهي المتعلقة بخلق الكون  ) ٣٠( وليس من قبیل المصادفة أٔن �رد ا�یٓتان رقم  
الرتق(  بعد  الكون   ) ١٠٤( ورقم    ،) الفتق  ٕ�فناء  المتعلقة  بعد    وهي  (الرتق 

 .في سورة وا�دة وهي سورة أ�نبياء ) الفتق
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و�لق سماء �ير  ،  عهد ٕ��ادة �لق أٔرض �ير أٔرضنات   قد  تعالى   ولولا أٔن الله
كتابه    ،سمائنا وأٔربعمائة س�نة في محكم  أٔلف  من  أٔكثر  قبل  من  بذ�  وأٔ�بر� 

بقو�   قائلوذ�  من  مَوَاتُ    "  ):(عز  وَالس� ا��رْضِ  �يرََْ  ا��رْضُ  لُ  تبَُد� یوَْمَ 
ِ الوَاِ�دِ القَه�ارِ   . ) ٤٨:إ�راهيم (  " وَ�رََزُوا ِ��

هذه الحقائق الكونیة    ما كان أٔمام العلوم المكتس�بة من سبيل إلى معرفة ذ�.
لم �س�تطع الإ�سان الوصول إلى إدراك   ،الكبرى في �لق السماوات وأ�رض

�ين تبلورت نظریة    ,   شيء منها إلا في منتصف القرن العشر�ن أٔو بعد ذ�
 ا�ٔكثر قبولا عند �لماء  فلكية �سم نظریة �نف�ار العظيم وهذه النظریة هي

الكون  �شأةٔ  تفسير  في  والنظریة  الفلكية  الفيز�ء  و�لماء  س�بق    ،الف�  وقد 
القرأنٓ الكريم �لإشارة إ�يها من قبل أٔكثر من أٔلف وأٔربعمائة س�نة وذ� بقول  

َ  ": الحق تبارك وتعالى كاَن مَوَاتِ وَا��رْضَ  الس� أ�ن�  كَفَرُوا  �نَ  ِ �رََ ا�� لمَْ  رَتقْاً أ�وَ  تَا 
ّ أ�فلاََ یؤُْمِنوُنَ  ءٍ َ�ٍ  ) .٣٠:(أ�نبياء " ففََتقَْناَهمَُا وَجَعَلنْاَ مِنَ الماَءِ كلُ� شيَْ

تحول هذا الجرم   ) (الفتق بعد الرتق  نتج عن هذا �نف�ار الكوني العظيم قلت: قو�: "
آ� الحجم وضخامة الكثافة وشدة الح رارة ـ إلى �لا� من أ�ولي للكون ـ المتناهي في ضأ

(مر��   منه أ�رض والسماء  ) (تعالىا�ي �لق الله    ) (مر�� ا��ان الكوني  ا��ان
" قلت: قد بينا في �ير موضع أٔن فهم السلف رضي  ).الإتیان �كل من أ�رض والسماء

لعظيم،  الله عنهم للفتق والرتق لا �لاقة � بدعوى �نتفاخ الكوني المسماة �لانف�ار ا 
إنما هي من قبیل التجوز في اللغة �نكليزیة، وأٔنه حتى    Bangوأٔن �سمیتها �لانف�ار  

لو كان المسمى مطابقا لاسم �نف�ار، فلا �لاقة لهذه ا�یٓة بذ� المعنى من قریب أٔو  
آ� المو�د�ن و�يره! ثم إنه ليس في اعتقاد المسلمين   بعید، كما أٔطلنا النفس في بیانه في أ
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آ� والكثافة والحرارة .. إلى أخٓر ذ� أٔن أٔص ل ا��ان جرم أٔول متناه في الصغر والضأ
الهذ�ن! وإنما نؤمن بأنٔ الله تعالى كان عرشه �لى الماء، ثم �لق من الماء كل شيء! فما 
هي حقيقة ذ� الماء، و�یف كان قبل �لق السماوات وأ�رض؟ هذا غیب لا یعلمه  

أٔنه ه نعلم  و ما �لق الله منه السماوات وأ�رض، وأٔنه كان تحت إلا هو و�ده! وإنما 
عن   الخلق،  بدء  كتاب  في  صحی�ه  في  الب�اري  أٔخر�ه  ا�ي  الحدیث  ففي  العرش. 

قال د�لت �لى النبي صلى الله �لیه وسلم وعقلت عمران �ن حصين رضي الله عنه  
قال تميم  بني   � البشرى  اقبلوا  فقال  تميم  بني  من  فأٔ�ه �س  �لباب  �شرتنا  �قتي  قد  وا 

فأعٔطنا مرتين ثم د�ل �لیه �س من أٔهل ا�يمن فقال اقبلوا البشرى � أٔهل ا�يمن إذ لم  
قال كان    ،یقبلها بنو تميم قالوا قد قبلنا � رسول الله قالوا جئناك �سأٔ� عن هذا أ�مر

�يره �كن شيء  ولم  الماء  ،الله  �لى  ا��ر كل شيء  ،وكان عرشه  و�لق    ،وكتب في 
" اهـ. الحدیث. فلا �لاقة �عوى الجرم أ�ول الكثیف هذه �عتقاد السموات وأ�رض

المسلمين من قریب أٔو بعید! ومن ذ� الماء �لق الله د�ا� هو أٔ�لم بحقيقته، وليس 
لغت  الطبیعیين! وليس في  انتفشت في أٔنحاء الخلاء �لى اعتقاد  التي  الطاقة  نا هو ت� 

(�لى اعتقادهم فيها) إنها "د�ان"!   Energyولا في أٔي لغة من اللغات أٔن یقال للطاقة 
سماه   فما  السماوات،  منه  �لق  وإنما  ا��ان،  من  أ�رض  يخلق  لم  تعالى  الله  إن  ثم 

 )) تعالى:  قو�  به  المقصود  وأ�رض،  السماوات  من  �كل  الإتیان  بمحر�   ثمُ� ا�كتور 
تَوَى لىَ   اس�ْ

�
مَ   ا   أ�تيَنْاَ   قاَلتََا  كَرْهاً   أ�وْ   طَوْ�اً   اِئتِْيَا  وَلِْ��رْضِ   لهََا  فقََالَ   دَُ�انٌ   وَهيَِ   اءالس�

فا�ي كان د�ا� واس�توى إلیه الرب س�ب�انه في ا�یٓة إنما   ] ١١:    فصلت[  )) طَائِعِينَ 
هو السماء وليس أ�رض، وهذا ٕ�جماع من یفهم العربیة! لكن ا�كتور �رید أٔن يجمعهما 
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یعا في معنى ا��ان ٔ�نه إنما �رید حشر معنى الشيء المنتفخ في نظریة �نف�ار (أٔ� جم 
 ما كان) في معنى ا��ان ا�ي في ا�یٓة، ٔ�نه لا يجد في القرأنٓ شيئا أٔقرب إلیه منه!!  

 فالنظریة في واد واعتقاد� في واد أخٓر ��كلیة! 
التوسع الكوني لا يمكن لها أٔن   ویتوقف العلم المكتسب عند ملاحظة أٔن عملیةقو�: "

ما لا نهایة  إلى  الكوني    ،�س�تمر  الناتجة عن �نف�ار  الخارج  إلى  ا�فع  قوة  ٔ�ن  وذ� 
" قلت: أٔي "�لم مكتسب" هذا  التي بدأٔت بعنف �لغ حتى الیوم في تناقص مس�تمر

�زال  لا  تحته!  حقيقة  لا  أٔجوف  إ�شائي  "الملاحظة"؟؟ �م  ت�  عند  توقف  ا�ي 
فيهم   قلّ  لكن  المزعومة هذه،  التوسع  الكوزمولوجيون مختلفين في مسأٔ� مصير عملیة 
الیوم من یقول إن الكون الماضي في توسع متسارع �لى زعمهم، سينقلب إلى التباطؤ  

لتوسع بصورة ما أٔو بأخٔرى في یوم من أ��م، حتى یصل إلى نقطة ینقلب في ذ� ا 
في   المتضاربة  النظر�ت  كثرة  فعلى  ینسحق!  حتى  �نكماش  إلى  التوسع  من  فيها 
المسأٔ�، فالغالب ا�نٓ أٔكاديمیا عند الكوزمولوجيين (كغلبة نظریة �نف�ار نفسها التي 

ال ليس  الر�ل)،  بها  تعلق  ما  �لبتها  بنظریة لولا  القول  وإنما  ��س�اق،  بنظریة  قول 
أٔو موت الإنتروبي، أٔي القول �كون يمضي في التوسع   Heat Deathالموت الحراري  

المتسارع بلا نهایة �زعمهم، حتى یصل عند نقطة معینة إلى ضیاع الطاقة كلها وتبددها  
، فلا یبقى في  في الخلاء، ومن ثم �دم وجود تفاوت فيها وفي الحرارة بين أٔجزاء العالم

المادة ما يحركها! فليس في نظر�ت القوم "قوة" ما قد "لوحظ" أٔنها ماضیة في التضاؤل  
نهایة   في  انكماش  إلى  التوسع  انقلاب  إلى  یفضي  بما  "�نف�ار"،  أٔ�ر  �لى  والتناقص 
��س�اق  نظریة  أٔصحاب  أٔسس  �لیه  ما  هذا  وليس  ا�كتور،  یقو�  كما  المطاف، 

وإ  أٔصلا،  ا�تمدد نظر�تهم  سر�ة  تبلغ  لم  إن  بأنٔه  القائل  الفرض  أٔساس  �لى  قامت  نما 
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المتسارع المزعوم �دا تجاوز فيه ا�رات سر�ة الهروب من �ذب بعضها لبعض، فمن 
المتصور أٔن ینقلب ا�تمدد یوما ما لیصبح انكماشا، �لى نحو كانت وا�دة من فرضیاته 

أ�ولى المزعومة، ولكنها عندهم هي فرضیة ا�س�اق كل شيء إلى نقطة مناظرة للنقطة  
فرضیة لا �رونها متناسقة مع فرض مضي الإنتروبي ا�كلي إلى الز�دة �طراد، وهو ما  
انتظام فيه،   یؤدي في خيالهم إلى تفاوت الكثافات والثقالات عند �نكماش تفاو� لا 

سو  ثقوب  الكون في  مادة  تنسحق  أٔن  النظریة  بهذه  القائلين  فأ�قرب �ى  داء وإذن 
 متنا�رة، لا في فردیة وا�دة! 

والقصد أٔن هذا ال�م ا�ي قا� ا�كتور، هو �م أٔ�د ر�لين لا �لث لهما: مدلس  
كذاب يحرف في النظریة وهو یعلم كما يحرف في معاني القرأنٓ حتى یلبسها به تلبيسا، 

�رید أٔو �اهل لا یدري عن أٔي شيء یتكلم، وليس �لمه بنظر�ت الكوزمولوجيا التي  
فقو�:  المس�تعان!  والله  القرأنٓ،  بتفسير  �لمه  من  �الا  بأحٔسن  القرأنٓ،  في  حشرها 

أٔو الرتق بعد الفتق أٔو طي    وتعرف هذه المر�� المس�تقبلیة �سم مر�� الرتق الثانیة"
المعاصر�ن  الفلكيين  لبعض  يحلو  كما  للكون  الشدید  ��س�اق  مر��  أٔو  السماء 

أنٓ و�لى الكوزمولوجيا جمیعا! ليس في القرأنٓ رتقان، رتق  " هذا كذب �لى القر �سمیتها
أٔول ورتق �ن، أٔو "رتق بعد الفتق"، وهو یعلم ذ� جيدا! ثم إنه ليس في العالم من  
�سميها بهذا �سم �يره، فأٔ�ن "تعرف" هذه "المر��" بهذه أ�سماء التي ذ�رها، وعند 

مَاء  نطَْوِي  یوَْمَ نه: (( من تعرف بها؟؟ طي السماء ا�ي �اء في قو� �ل شأٔ    كَطَيِّ   الس�
ِ�لِّ  لَ   بدََأ��َ   َ�َ   لِلْكُتُبِ   السِّ �عِیدُهُ   َ�لقٍْ   أ�و� ��   �لَیَْناَ  وَْ�داً   ن

�
  ]١٠٤:    أ�نبياء[   )) فاَِ�لِينَ   كُن�ا  ا

الفهم   هذا  �لى  فهمه  من  أ�مة  �ريخ  في  ليس  وتبدیلا،  تحریفا  ا�كتور  به  وتعلق 
�لى   ولا  تعالى:  المنخرم،  قو�  في  نفسه  القرأنٓ  یفسره  كما  المقصود  وإنما  منه!  قریب 
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ذَا (( 
�
مَاء  وَا ذَا وقو�: ((   ] ١١:    التكو�ر [  )) كُشِطَتْ   الس�

�
مَاء  ا�شَق�تِ   فاَ   وَرْدَةً   فكاََنتَْ   الس�

هَانِ  ((   ] ٣٧:    الرحمن [   )) كاَّ�ِ ذَا وقو�: 
�
مَاء  وَا وقو�:   ] ٩:    المرسلات[   )) فرُجَِتْ   الس�

ذَا (( 
�
مَاء  ا ذَا وقو�: ((  ] ١:    الإنفطار [   )) انفَطَرَتْ   الس�

�
مَاء  ا :   ��شقاق[   )) ا�شَق�تْ   الس�

مَاء  وَا�شَق�تِ وقو�: ((   ] ١ ، المقصود أٔن سقف ] ١٦:    الحاقة [   )) وَاهِیَةٌ   یوَْمَئِذٍ   فهَِييَ   الس�
يح في جمیع ت� السماء الصلب العملاق من فوق جمیع النجوم وأ�جرام، ا�ي هو صر

ولسخروا  لسفهوه  الكوزمولوجيين  أٔیدي  بين  ا�كتور  به  صرح  ولو  و�يرها،  ا�ٓ�ت 
منه، هذا السقف �شقه الله شقا ویفرج ذ� الشق لیكشط ذ� البناء ویطویه كما  
تطوى الكتب في الس�لات، فتصبح السماء �لى أٔ�ر ذ� محمرة كالرصاص المغلي! هذا 

مصير   من  السلف  فهمه  قرون  ما  �لیه  وأٔطبقت  القيامة،  یوم  �ليها  یقع  وما  السماء 
العظيم  ��س�اق  دعوى  عن  البعد  كل  بعید  �رى،  كما  وهو  مخالف،  بلا  المسلمين 
ورجوع العالم إلى أٔن یصبح نقطة وا�دة كثیفة كما زعم أٔنه بدأٔ في أٔول أٔمره، فأئ خرف  

حسبن هذا؟؟  بعد  كتاب الله  �لى  كذب  وأٔي  هذا،  من  أٔعظم  ونعم  وضلال  ا الله 
 الو�یل! 

" ربنا  فقو�:  أٔ�بر�  وتعالى وقد  أٔنه    ) (تبارك  س�نة  وأٔربعمائة  أٔلف  من  أٔكثر  قبل  من 
بقو� في محكم    ) (س�ب�انه أ�ولي وذ�  السماوات وأ�رض إلى سيرتها  ٕ��ادة  تعهد  قد 

كَطَيِّ   "  ):(عز من قائل  كتابه مَاءَ  الس� نطَْوِي  َ�لقٍْ  یوَْمَ  لَ  أ�و� بدََأ�َ�   َ�َ لِلْكُتُبِ  ِ�لِّ  السِّ
�� كُن�ا فاَِ�لِينَ 

�
�عِیدُهُ وَْ�داً �لَیَْناَ ا )." قلت: ليس في ا�یٓة التي ذ�رها ولا  ١٠٤:(أ�نبياء " ن

والمراد  أ�ولى!  إلى سيرتها  القيامة  یوم  وأ�رض  السماوات  یعید  س�ب�انه  أٔنه  �يرها  في 
"كما تعالى  �لقه بقو�  نعید  مرة  أٔول  الإ�سان  �لقنا  كما  أٔي  نعیده"،  �لق  أٔول  بدأٔ�   

إلا  فيه  والإ�ادة  البدء  یأتئ  ولا  القرأنٓ  في  مس�تفيض  المعنى  وهذا  والنشور،  �لبعث 
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لإرادة هذا ا�ي ذ�ر�، ولم یفهم منه الص�ابة والسلف ومن �اء بعدهم إلا هذا، إلا  
القرأنٓ صريح في أٔن أ�رض تبدل هذا الجهمي ومن لف لفه، وإلى الله المش�ت كى! بل 

 )) و�لا:  �ل  قو�  في  كما  السماوات،  �ير  تبدل  والسماوات  أ�رض  لُ   یوَْمَ �ير    تبَُد�
مَاوَاتُ   ا��رْضِ  �يرََْ   ا��رْضُ  فكيف یقال   ] ٤٨:    إ�راهيم[   )) القَْه�ارِ   الوَْاِ�دِ   ّ�ِ   وَ�رََزُواْ   وَالس�

ا�ٔ  نفس  إلى  �رجعان  الخلقين  ا�ي  إن �  نقطة،  من  البدایة (�نتفاش  ونفس  صل 
یصر �لى �سمیته بفتق الرتق تلبيسا)؟! هذان �لقان القرأنٓ صريح في أٔنهما متغا�ران، 
یلبسهما  حتى  أ�ولى"  سيرتها  إلى  والسماوات  لٔ�رض  "إ�ادة  يجعلهما  أٔن  �رید  وهذا 

 !!  بنظریة ساقطة حتى الكوزمولوجيين أٔنفسهم ما �ادوا �رفعون بها رأٔسا 
فإن حوجج في ذ�، قال: أٔ� أٔقويها �لإشارات التي في القرأنٓ، فأرٔجحها �لى �يرها مما  
عند الكوزمولوجيين في نفس أ�مر! فإن قلنا من أٔ�ن � بجعلها إشارات وقد بينا � 
للنظم   أ�قرب  ٔ�نها هي  قال:  منه،  قریب  ولا  الفهم  هذا  �لى  فهموها  ما  السلف  أٔن 

التي وللمعاني  قلت:  القرأنيٓ  �يرها!  دون  المرادة  �كون هي  أٔن  فلابد  السلف،  فهمها   
فنحن �سألٔ القارئ العاقل ذي الحلم والبصيرة، هل هذا العبث والتحریف ا�ي �كلفه 
ا�كتور في كافة ا�ٓ�ت ذات الص� في كتاب الله تعالى، یصح أٔن یقال معه إن ت� 

القوم، "قریبة" لما فه أٔو �يرها من نظر�ت  مه السلف، فضلا عن أٔن �كون النظریة 
بعضها أٔقرب من بعض؟! س�ب�انك ربي هذا بهتان عظيم! والملفت أٔنه بعدما یفرغ من 
ذ� التلبيس العریض، يختم المقال بتقر�ر إن هذا ا�ي ا�تر�ه من رأٔسه هو من أٔقوى  

 أٓ�ت الإعجاز العلمي في القرأنٓ الكريم!  
 المبين!    فلا ندري والله أٔنض�ك أٔم نبكي من ذ� الخلف
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أٔرضنا   قد  تعالى   ولولا أٔن الله   قو�: "  ٕ��ادة �لق أٔرض �ير  و�لق سماء �ير  ،  تعهد 
وأٔ�بر� بذ� من قبل أٔكثر من أٔلف وأٔربعمائة س�نة في محكم كتابه وذ� بقو�   ،سمائنا

مَوَاتُ وَ�رََزُ   "  ):(عز من قائل لُ ا��رْضُ �يرََْ ا��رْضِ وَالس� ِ الوَاِ�دِ القَه�ارِ یوَْمَ تبَُد�  " وا ِ��
ذ�..  ) ٤٨:إ�راهيم(  معرفة  إلى  سبيل  من  المكتس�بة  العلوم  أٔمام  كان  أٔي  ما  قلت:   "

العالم،   قيامة  س�یقيم  الله  أٔن  المزعومة؟؟  المكتس�بة"  "العلوم  عرفته  ا�ي  هذا  شيء 
 يحشر فيطوي فيه بناء السماء لیبني �يره، ویبسط أٔرضنا هذه لی�لق أٔرض المحشر التي

فيها الخلائق كلها إلیه س�ب�انه؟؟ هذا ما انتهيى إلیه الطبیعیون من �وزمولوجيا مصير  
أٔما   ر�ل   � س�نة؟؟  وأٔربعمئة  أٔلف  قبل  ربنا  به  أٔ�بر�  ف�  وافقو�  أٔن  عندهم،  العالم 
  � والمل�د�ن جمیعا؟؟  المسلمين  بعقول  الكذب ومن �س�تخفاف  �س�تحيي من هذا 

أٔن تلبسه بلبوس القرأنٓ وتجع� هو اعتقاد المسلمين في النشأةٔ دكتور، هذا ا�ي �رید  
 والمصير، هو د�ن الطبیعیين، وليس من "العلم الطبیعي" في شيء البتة، فاتق الله!

�سارع   من  المعاصر�ن  الجهمیة  من  و�يره  الن�ار  بمنهج  المفتونين  من  رأٔیت  في    –وقد 
القرأنٓ   �لى  عجیبة  ((   -جرأٔة  تعالى  قو�  نحو  في  السماء  شق  تأؤیل   �شََق�قُ   وَیوَْمَ إلى 

مَاء بعض   ] ٢٥:    الفرقان[   )) تنزَِیلاً   المَْلاَ�ِكَةُ   وَنزُّلَِ   ِ�لغَْمَامِ   الس� �لیه  نص  ما  أٔنه  �لى 
خرافاتهم   من  أٔخرى  خرافة  في  خرافة    ٦٣الطبیعیين  یقابل  (ف�  الكوزمولوجية 

 
ي منشأ السماوا   ٦٣

ي الغيب�ات المحضة، سواء �ف
ت والأرض وكما قلنا ونكرر فإن كل تنظ�ي طب��ي �ف

يتخذ من  أن  المسلم  هما وهلا�هما فهو خرافة وتخرص قطعا و�قينا وع�  ي مص�ي
�ف أو  فيهما  وما 

تب   هذە القض�ة عق�دة راسخة، و�لا كان من أهل الرجم بالغ�ب والقول ع� الله بغ�ي علم، بل ول�ت
ي تلك البابة من اللوازم ما �صل إ� ال�فر ال 

ناقل عن الملة كما  ع� قبوله جنس التنظ�ي الطب��ي �ف
ي 

ي جاء بها جهم�ة الطب�ع�ات �ف ة تلك اليت ترى، و�� الله المشت�! فل�ست �ي بدعة هينة أو �س�ي
بدعة كل�ة  و�نما �ي  غالطا،  و�ن كان  عل�ه صاحبه  �حمد  الذي  الاجتهاد  من  �ا  ول�ست �ف زماننا، 

 تخ�ج صاحبها من أهل السنة ع� أقل تقدير! 
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ف كذلك، أن يتقوا الله وع� طلبة العلم الذين ل هم اطلاع ع� كلام هؤلاء وع� نظ��ات الطب�عيني

السلف  �لزموا ط��قة  وأن  بحزم،  الباطل  �دفعوا  الحق بحق، وأن  يبينوا  وأن  ف  المسلمني ي شباب 
�ف

أن مقصد  ف عنهم بكل قوة، وأن �علموا  المسلمني هم وصدّ  المبتدعة و��ت ي ج�ح 
ي الله عنهم �ف

ر�ف
عق�دة   الدين وحفظ  والنحل حفظ  الملل  أهل  من  ف  كني الم�ش دعوة  مقصد  مقدم ع�  ف  المسلمني

ف   تبيني ع�  محالة  لا  مقدم  عق�دتهم  �فسد  عما  ف  المسلمني عامة  دفع  وأن  احم،  ف ال�ت حصول  عند 
تلب�س أن  ول�علموا  ل�قبلوە!  ف  المسلمني لغ�ي  ال�ون�ة،  الدين  النظ��ات  بلبوس  جهم�ة    القرآن 

�سمو  أن  فإما  من كرە،  و�ن كرە  العامة  محضة،  منه  ينفر  حيت  باسمه  والمبتدع  باسمها  البدعة  ا 
ف �دي الله جوابا عن �شجيع العامة (لا س�ما من عرفتم منهم   والجهلاء، و�ما أن �عدوا لموقفهم بني
عن   بها  دفعهم  رجاء  الجهم�ة  هؤلاء  بدعة  تناول  ع�  بالطب�ع�ات)  فتنة  لديهم  أن  الأساس  من 

 اە! الإلحاد، والله المستعان لا رب سو 
رأ�ت   منولقد  ونحوهم  ف  الح��يني من  الدعاة  الجهم�ة   من  هؤلاء  بعض  تقد�م كتب  عند  ي 

�كت�ف
إن  أو "غلطا"، حيت  ال�تب "مخالفة"  ي 

�ف أن  استح�اء ع�  اللط�ف ع�  الخف�ف  بالتنب�ه  للعامة 
  " �ي "هارون �حيي

بعد مقدمة من المدح والثناء الوافر   –بعضهم قال عن كتب الزنديق الحلو�ي ال�ت
ف بزعمه   ي لم �سبقه إليها أحد من المسلمني ورة الانتباە إ� أن    –ع� جهودە اليت ما معناە: "مع �ف

وحدة  إ�  "�دعو  أنه  ب�ان  (ع� مضض)  وأضاف  وتنفل  تصدق  ولعله  العق�دة"  ي 
�ف انحرافا  لد�ه 

ي الج
ي بعض مؤلفاته"! هذا التف��ط البالغ �ف

�ح والتبديع بدعوى الإنصاف، الذي �سم�ه  الوجود �ف
بعض علماء الج�ح والتعد�ل المعا��ن من أهل السنة "بمنهج الموازنات" من أخطر ما تت�ب 
ف من ح�ث لا �شعرون! ونحن �سألهم: وهل كان الجهم   منه البدع والضلالات إ� عامة المسلمني

ومناظراته   له جهودە  إ� الله  داع�ة  إلا  نفسه  أسلم  بن صفوان  ر�ما  ي  اليت ف  كني الم�ش الفلاسفة  مع 
�سببها من أسلم (و�ن كان إسلامه ع� دين الجهم لا ع� دين محمد بن عبد الله ص� الله عل�ه 
الدين  جمال  صنع  (كما  الإنصاف  بدعوى  عنه  دافع  من  ف  المسلمني أمة  ي 

�ف ظهر  حيت  وسلم)، 
لة")؟ وهل ظهر قرن ف والمع�ت الجهم�ة  "تار�ــــخ  ي كتابه 

�ف مع    القاس�ي  مناظراته  ي 
�ف إلا  الجهم  بدعة 

ع�   "الرد  العظ�م  ي كتابه 
�ف الله  رحمه  أحمد  الإمام  بعضها  نقل  الملاحدة، كما  السمن�ة  فلاسفة 

مثلا؟   الجهم  بدعة  من  عندكم  أهون   " �حيي "هارون  الزنديق  بدعة  فهل  والجهم�ة"؟  الزنادقة 
ف منهم  فلماذا لا نرا�م تتكلفون الرد ع� هؤلاء الجهم�ة المعا��ن   و��ان بدعتهم وتحذير المسلمني

السنة،   أهل  من  المخرجة  ال�ل�ة  البدعة  عباد الله،  �ا  عنهم؟  ي الله 
السلف ر�ف كما كانت ط��قة 

والجهد   والعبادة  والورع  الصالح  العمل  من  الأرض  أثقال  تعدلها  لا   ، ف المسلمني لدين  المفسدة 
فهو مبتدع ضال وجب جرحه وتحذير الدعوي ونحو ذلك، فمن تلبس بها وأ� عليها ودعا إليها  

ة  ي "العمل الدعوي"! الع�ب
هم "رص�دا" �ف ف منه، و�ن كان من أعبد الناس وأزهد الناس وأ��� المسلمني

ي ذلك بال��ف لا بال�م فتأملوا يرحمكم الله! 
 �ف

ا من القراء الآن �ستثقل كلا�ي الشد�د ع� أمثال زغلول النجار أشد الاستثقال،   يود  أنا أعلم أن كث�ي
�عامَل   مثله  رجلا  يرى  أن  �كرە  لأنه  عل�ه،  متحاملا  ي 

و�رايف به"  "تلطفت  أو  معه"  "ترفقت  ي 
أيف لو 
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�س�اق العظيم التي اتخذها الن�ار دینا واعتقادا في القيامة كما بينا) في نظریة یقال �
، حيث زعموا أٔن الكون ماض لا محا� (�سبب التوسع Big Ripلها "الشق العظيم"  

 
ي نفسك؟ إن  

ي هذا ال�تاب! وأنا أسأل صاحب ذاك الموقف، ع� أي أساس أقمته �ف
ي إ�اە �ف كمعامليت

هان بمثله إن كنت من أهل ذلك، وأن هان، فتفضل برد ال�ب ا أسأل الله أن  كان ع� العلم والبينة وال�ب
ي �شعر بها الآن   ي خلاف ما أقول. ول�ن واقع الأمر أن ال�راهة اليت

ي قبول الحق إن ظهر �ي �ف �لهميف
كث�ي من القراء ب�زاء هذا ال�لام، لا تعدو أن تكون عاطفة وم�لا قلب�ا مجردا، هو نفس الم�ل الذي  

مهم ر�ــهم! تحدثهم نفوسهم كان منبعا ل�ل تعصب وكل هوى يتبعه الناس بخلاف الحق ما لم يرح
أسلم ع�  والملة حيت  الدين  بذلك  القرآن ون�  بأعاج�ب  الناس  ألباب  أبهرنا وخلب  الرجل  بأن 
إلخ، والجواب   .. ف والملاحدة، فك�ف �سقطه ونبدعه ونحار�ه  كني الم�ش �د�ه مئات بل آلاف من 

ه السحرة وأمثالهم أ��� منه!  بعون الله تعا� حا�ف إذ نقول: أما أنه أبهرنا بالأعاج�ب فهذا �حسن 
ي كل زمان ومكان أنه فاعله،  

وأما أنه ن� الدين والملة فهذا ما �ظن كل رأس من رؤوس البدعة �ف
�ي  الدل�ل ال�ش أين  البينات فأصحابها أدع�اء! ول�م إذن أن �سألونا:  بها  الدعاوى ما لم تقم  ول�ن 

من كانو  أسقط سلفنا  بمثله  الذي  العل�ي  هان  ال�ب وأ���  وأين  العامة  ي 
�ف ا  تأث�ي الرجل  أ��� من هذا  ا 

ف وأخلب لألبابهم منه؟ فإن جنائكم به  كني وهو ما   –تابعا وأوسع عملا وأجلب لأسماع ال�فار والم�ش
ي هذا ال�تاب  

ف وقابلوە   -نحسب أنا فعلناە بحول الله وقوته �ف ي المسلمني
ي أنفسكم و�ف

فاتقوا الله �ف
ف أو أقلعوا و  ا  بمثله إن كنتم فاعلني ء أخطر ع� دين المسلم من أن �كون نص�ي ي

أمسكوا، فما من �ش
، والله المستعان لا رب   ف للمبتدعة وأهل الأهواء من ح�ث �حسب أنه ين� الدين و�نفع المسلمني

 سواە!  
بتلك الأبوابفأقول   ف  المشتغلني الدعاة  البدعة ومن  لشباب  الته��ن من خطر  إ�ا�م من  ثم  إ�ا�م   :

دين المبتدع ع�  العامة   خطر  ف  بني رأسها  تظهر  بدعة كل�ة  الدين عظ�م وكل  أمر  فكل   ، ف المسلمني
بالرد  تحا�وها  وأن  قوة،  و�كل  حزم  بكل  عليها  �وا  ت�ف أن  علم  من  الله  آتا�م  بما  عل�كم  ف  تعني
ف  ة الأتباع والموافقني ة العبادة أو ك�� ي الله لومة لائم! و��ا�م أن تغركم ك��

والب�ان من غ�ي أن تأخذكم �ف
ي  والم 

ة العمل الدعوي أو ضخامة "الرص�د" منه أو نحو ذلك، فقد رأيتم ك�ف �جتمع �ف ف أو ك�� حبني
الرجل الواحد أن �كون من أعبد الناس وهو مع ذلك أ�فر من اليهود والنصارى، وقد سمعتم ك�ف  
ر� رسول الله ص� الله عل�ه وسلم الخوارج بأنهم "كلاب النار" مع كونه �شهد لهم بأن الواحد  
بذن��كم  الله  خذل�م  أنما  فاعلموا  تخاذلتم  فإن  عملهم!  إ�  وعمله  إ� صلاتهم  �حقر صلاته  منا 
وأهوائكم، و�م�ل قل��كم لفئة أو حزب ممن قالوا بمقالة الإخوان المفسدين: "نتعاون ف�ما اتفقنا 

المعا�  الجهم�ة  مع  ف�ه  اختلفنا  ما  وكأن  ف�ه"،  اختلفنا  ف�ما  بعضا  بعضنا  و�عذر  أمر  عل�ه،  �ن 
إلا با�  الق��م، ولا حول ولا قوة  ي 

السل�ف المنهج  اتفقنا عل�ه معهم هو  ، وما  ف �س�ي اجتهادي هني
 الع�ي العظ�م!            
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آل أٔو  المزعوم) إلى �ال تتفرق فيه مادته وتتشتت ؤ�نها تنتزع من بعضها انتزا�ا، وأٔنه مأ
توقعه وح  يمكن  ا�تمددي  مصير  الر�ضي  أ�نموذج  �س�تعمال  یوم حصو�  وتقد�ر  سابه 

أٔ�ر �نف�ار  الكون �لى  فيه  الیوم ا�ي �شأٔ  لت�دید  قبل  اس�تعملوه من  نفسه ا�ي 
فلابد   Ripالمزعوم في �ة الماضي! فما دام القوم (الطبیعیون) قد نطقوا �كلمة "شق"  

ذا هي سذا�ة بعض إخواننا هداهم الله وأٔنها هي المذ�ورة عند� في القرأنٓ لا محا�! هك
والله   معا،  الطبیعي  التنظير  تناول  وفي  الوحيين  نصوص  تناول  في  وسطحیتهم 
المس�تعان! فغالبا ما یأتئ ذاك ال�م من أٔصحابه في س�یاق �نتصار لما ذ�ره ربنا تبارك 

تشكك بأنٔ  وتعالى من أٔن السماء تتشقق یوم القيامة! �رید أٔ�دهم أٔن "یقنع" المل�د والم 
یفعل؟  فماذا  كتابه،  في  نفسه  �القها  أٔ�بر  كما  الحقيقة  �لى  تتشقق  أٔن  يمكن  السماء 
مس�تقبلي   "ا�شقاق"  ؤ�نه  یبدو  لما  وصف  فيه  نص  عن  الطبیعیين  یبحث في �م 
الرب الخلاق یعلم  بأنٔ  یتنزلوا ویقبلوا منه زعمه  لعلهم  یقدمه لهم  السماء ثم  مفترض في 

تابه، وبهذا �كون المسكين قد أٔثبت "�لمیا" أٔن القرأنٓ ینطق عن أٔي شيء یتكلم في ك 
 �لحق، �لافا لما �زعم المل�د، ولا حول ولا قوة إلا �� العلي العظيم!  

هداهم الله وأٔشغلهم بما ینفعهم   –فدعو� �سوق ٔ�صحاب هذا �فتراء �لى كتاب الله  
 يها، لعلهم �رجعون: �انبا من لوازم ��م المهلكة التي لم ینتبهوا إ�  -

الفلكيون  • �زعمه  (كما  �الیا  الجاري  السماء  توسع  تتبع  ٕ�مكان  القول  من  یلزم 
القيامة  یوم  تحدید  إمكان  المزعوم،  الطبیعي  ��شقاق  نقطة  إلى  المعاصرون) 
د�ن  عن  ارتد  فقد  اعتقده  من  أٔمر  وهو  الر�ضي،  �لحساب  مو�ده  ومعرفة 

ا� من  معلوما  یصادم  ٔ�نه  تعالى:  الإسلام،  قو�  ویناقض  �لضرورة،  �ن 
ا�ةَِ   عَنِ   �سَْأ�لوُنكََ ((  نَ   الس� �مَا  قلُْ   مُرْسَاهَا  أ��� ن

�
ِّيهاَ  لاَ   رَبيِّ   عِندَ   ِ�لمُْهَا  ا ل لا�   لِوَقْتهِاَ  يجَُ

�
 ا
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مَاوَاتِ   فيِ   ثقَُلتَْ   هُوَ  لا�   تأَ�تِیكمُْ   لاَ   وَا��رْضِ   الس�
�
�كَ   �سَْأ�لوُنكََ   بغَْتَةً   ا  قلُْ   عَنهْاَ  حَفِي�   َ��ن

�مَا ن
�
! فا�یٓة  ] ١٨٧:    أ�عراف[   )) یعَْلمَُونَ   لاَ   الن�اسِ   أ�كْثرََ   وَلَ�كِن�   اّ�ِ   عِندَ   ِ�لمُْهَا  ا

العامة   �لم  من  النفي  وهذا  تعالى،  من سوى الله  عن كل  بمو�دها  العلم  تنفي 
ن لما نفت النصوص ذ� العلم عن ا�ي لا يماري فيه مسلم! ولو صح ما تقولو

السلام عن  �ليهما  الرسول لجبریل  قال  ولما  القاطع،  النفي  الخلق هذا  من  أٔ�د 
السا�ة �ين سأٔ� عنها "ما المس�ئول عنها بأٔ�لم من السائل"، بل لقال �: "انظر 
إلى السماء �یف �تمدد �طراد مس�تمر، وانظر إلى قوانين الطبیعة، یتبين � متى 

ققها وانهیارها"! ولكنه لم یفعل، فلزم أٔن �كون عقيد�كم أٔن الطبیعیين يحين �ش 
جمیع  عن  حجبه  أٔنه  القرأنٓ  في  بما صرح الله  الغیب  أٔمر  من  للعلم  توصلوا  قد 
�لقه، وهذا �م �كفر من یعتقده قولا وا�دا! وهذا الإلزام لا فكاك لكم منه  

بحو  العلم  تلمس  مطلق  من  تعالى  الله  إلى  �لتوبة  طریق إلا  من  القيامة  ادث 
الطبیعي  البحث  أٔصحاب  �لى  الباب  ذاك  وتغلیق  الطبیعیات،  في  النظر 

 والتجریبي �كل حزم!   

اس�تمرار   • من  محا�  لا  واقع  وتفككها  وتحللها  السماء  �شقق  بأنٔ  القول  من  یلزم 
�لعجز   العالمين  رب  اتهام  ا�نٓ،  نراه  كما  فيها  وضعه الله  ا�ي  نظا�ا  جر�ن 

والجهل   �بيرا    -والقصور  �لوا  وتعالى  الله  مت�للا    –س�ب�ان  نظاما  �لق  إذ 
إ  حتى  ابتدائه)  في  �دث  أٔول  (من  متهاو�  من  متفككا  معینا  قدرا  بقي  لو  نه 

بعضه من بعض لا محا�! وهو سبب "عجزه" كذ�   الزمان له� وانهار وتمزع 
إذ   كتابه)،  في  به  صرح  لما  (�لافا  �لقه  عن  السا�ة  قيام  مو�د  إخفاء  عن 
�ا�   �لى  العالم  یبقى  أٔن  اس�ت�ا�  مفاده  �لم  إلى  یتوصلوا  أٔن  أٔ�يرا  اس�تطاعوا 
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أٔكثر من  إلى  ا�نٓ  نراها  خمسة بلایين س�نة (مثلا)! وهو لازم أٔشد كفرا    التي 
َ   أ�ن�   �رََ   أ�لمَْ وش�نا�ة من سابقه، �كذب قو� تعالى: ((  ا  لكمَُ   سخَ�رَ   ا��   اْ��رْضِ   فيِ   م�

مَاء  وَیمُْسِكُ   بِأ�مْرِهِ   البَْحْرِ   فيِ   تجَْرِي  وَالفُْْ�َ  لا�   اْ��رْضِ   �لىََ   تقََعَ   أ�ن  الس�
�
ذْنِهِ   ا

�
ن�   ِ� �

 ا
َ ا  أٔن    ] ٦٥:    الحج[   )) ر�حِيمٌ   لرََءُوفٌ   ِ�لن�اسِ   �� الطبیعیين  قول  صح  لو  إذ 

أ�رض   �لى  تقع  أٔو  المزعوم،  وا�تهتك  �لانتفاش  �نهار  أٔن  يجب  السماوات 
�لا�س�اق المزعوم، بعد فترة محددة �سبب أٔنها ماضیة بنظا�ا الحالي إلى ذاك 

إمساك ولا إذن ولا شيء من ذ�   المصير لا محا�، ما كان في أ�مر منع ولا
أٔصلا، وإنما هو إجراء في سبيل التفكك و�نحلال من أٔول یوم، وإذن لبطل 

 )) تعالى:  يقو�  ِ بْعَ   َ�لقََ   ا�� اوَاتٍ   س�َ ا  طِبَاقاً   سمََ حمَْنِ   َ�لقِْ   فيِ   �رََى   م�  مِن  الر�
وهذا واضح لا يخفى إلا    ] ٣:    الم�[   )) فطُُورٍ   مِن   �رََى  هَلْ   البَْصرََ   فاَرْجِعِ   تفََاوُتٍ 

الطبیعیين،   ببضا�ة  الفتنة  أٔعمى الله بصيرته من  السلامة!  �لى من  �سألٔ الله 
آ� المو�د�ن" إلى أٔنه نفس اللازم من یثبت    نلزم بها�ي    وقد نبهنا في كتابنا "أ

العشوائي ا�ي  الثاني (الإنتروبي) �لى فهمه الإلحادي  قانون ا�یناميكا الحراریة 
مفاده زعمهم ميل الطبیعة إلى التفكك و�نهیار مطلقا، وهو اعتقاد من قال به  

 د خرج من م� الإسلام قولا وا�دا.أٔو التزمه فق 

النتي�ة  • هو  الطبیعیون  �زعمه  نحو  أٔي  �لى  وانهیارها  السماء  �شقق  بأنٔ  القول 
ضافة إلى  "الطبیعیة" المترتبة  �لى انف�ارها المزعوم في أٔول الخلق، یلزم منه �لإ 

�اریة   �زل  لم  المزعوم)  (�لتوسع  وأ�رض  السماوات  �لق  حوادث  أٔن  اعتقاد 
ومس�تمرة إلى ا�نٓ (وهو ما التزمه أٔ�دهم في مناظرة وقعت بيني وبينه من �ير  
لم   اس�توى" �لى نحو  "ثم  وتأؤل  السادس،  الیوم  زلنا في  ما  إننا  فقال  �رتيب، 
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 ما بعد قيام السا�ة، أٔي أٔن حوادث  �س�بقه إلیه �يره!)، اعتقاد اس�تمرارها إلى
فاصل   فلا  وإذن  (نو�ا)،  المس�تمرة  الحوادث  ت�  تحت  تد�ل  نفسها  القيامة 
یفصل بين ثلاث فئات مس�تق� من الحوادث في ذ� التصور: حوادث �لق  
الطبیعة، وحوادث الطبیعیة، وحوادث إفناء الطبیعة، وإنما هي كلها فئة وا�دة 

س�تمرة كما هي من نقطة بدایة العالم إلى نقطة نهایته فلا من الحوادث الطبیعیة الم 

�لى  قد حصل  العرش  �لى  اس�تواء  فلا  ثمّ  ومن  عن شيء،  منها شيء  يمتاز 
أٔنها  �لى  القرأنٓ  في  المذ�ورة  وأ�رض  السماوات  �لق  حوادث  ٔ�ن  الحقيقة 
حوادث منتهیة، لم �زل مس�تمرة �لى مذهبهم (وهو ما یضطر الجهمي معه إلى  

العالمين، كما �كلفه المذ�ور    تأؤیل إلیه أٔ�د في  تأؤیلا لم �س�بقه  صفة �س�تواء 
فناء محضا،   العالم  یفنى  القيامة حتى  بعد  ما  إلى  عنه)، وس�تظل مس�تمرة  و�فح 

 فلا بعث ولا حساب ولا �شور ولا شيء من ذ�!     
�، ولا حول  فتأمٔلوا �ر�كم �یف جئتم المسلمين بد�ن �ير د�نهم وأٔنتم �زعمون �نتصار  

 ولا قوة إلا �� العلي العظيم! 
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 "محمد �سل الطائي"   الفيز�ئي �لى    النقض  مبحث في 

العلم والإيمان"  في مقال � بعنوانالطائي    قال ا�كتور   ومخلوقات "  :"�لق الكون بين 
أ�خرى    الله ا�ازیة  صفاته  كافة  و�لى  و�دانيته،  و�لى  وجوده،  �لى  ا�ا�  أٓ�ته  هي 

فهو یقرر اعتقاده بأنٔ صفات الله المش�تمل �ليها  " اهـ. قلت: .أٔسمائه الحس�نى التي حوتها
، وهي عقيدة �لاة الجهمیة المعط� كما هو معلوم!  كلها  في أٔسماء الله الحس�نى "مجازیة"

إلى هذا �عتقاد؟ من ميتافزیقا الكوزمولوجيين كما س�نبين بحول  فكيف انتهيى ا�كتور
 الله وقوته في هذا الفصل.

بتاريخ   العلماني،  اليساري  المتمدن"  "الحوار  موقع  �لى  �شره  مقال  من   ١٠في  أٔكتو�ر 
تقر�ر   ٢٠١٠ الطائي  العالم؟"، يحاول  المیلادیة، تحت عنوان "ستيفن هو�ینج و�لق 

ة الخطورة، یقرر فيها قبول مبدأٔ اللاحتمیة أ�نطولوجية المیتافزیقية قضا� فلسفية في �ای
عند فلاسفة ميكانیكا الكم المعاصر�ن بدعوى أٔنه دلیل قوي �لى �دم "وجوب" وجود 

(أٔو "جوازیة"   العالم ولا وجوب شيء من قوانينه الجاریة فيه، وإنما هي "ممكنة" فقط
 Ontological�ح�لیة أ�نطولوجية"  ، فيسوي بذ� بين معنى " �لى �دّ عبارته) 
Probability    ،الكم ميكانیكا  تأؤیل  وفي  �ح�لات  نظریة  تأؤیل  لمدرسة في  وفقا 

إ�يها أ��لبیة ا�كاسحة من الطبیعیين المادیين في زماننا، وبين معنى    �و�نهاغن التي تنتمي 
العقلي" العقلیة    Logical Possibility  "الإمكان  الجا�زات   Contingencyأٔو 

، وهو یظن   cModal logiفي منطق الجهة عند الفلاسفة    المفتقرة إلى مرجح واجب،
�د عقلیا  �رها�  یقدم  العظيم  الفلسفي  �كتشاف  بذ�  يهدم  أٔنه  أٔن  شأنٔه  من  یدا 

 المذاهب المادیة المعاصرة، لو ا�ترف الطبیعیون المعاصرون بلازمه ومقتضاه!  
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الطائي: " الغرب  یقول  العلمي في  الوسط  تیاراً واسعاً ضمن  أٔن هنا�  مما لا شك فيه 
یتحفظ �شدة �لى وجود أٔي تأثٔير غیبي في العالم. ويجد هذا التیار أٔن العالم لا يحتاج 

فيز�ئي  إلى الله فعل  هو  مُسبب  و�كل �دث  ف�كل �دث سبب  حوادثه.  لتفسير   
 " اهـ.یتحرك في إطار منطقي مفهوم في إطار فيز�ئنا المعاصرة.

بأسٔمائها �كرما؟ ليس لغير   قلت: ليس "تیارا" واسعا � دكتور، فهلا سمیت أ�ش�یاء 
الصرف   المادي  الطبیعي  أٔ   Natrualist Theorizationالتنظير  محل  في  أٔي  صلا 

أٔكاديمیات الغرب المعاصرة التي �سميها "�لوسط العلمي"، وأٔنت تعلم هذا جيدا! حتى  
أٔنه دار بينك وبين ستيفن هوكنغ نفسه في أٔ�د المؤتمرات في   هذا الحوار ا�ي ذ�رت 

إ�    ١٩٧٧س�نة   ذ�ر كلمة  فيه حتى �لى  لم تجرؤ  عندما   GODالمیلادیة،  صرا�ة 
عن   یبحث  كان  إذا  عما  یدرسها سألٔته  التي  المعادلات  ت�  وراء  ف�  ما"  "شيء 

ف� وراء كل   �سأٔ�: "هل تجد  أٔن  �ایتك  بل كانت  الكون،  توصیف  الفيز�ئیون في 
هذا النظام وهذا البنيان شيئا منطقيا؟"، فعن أٔي "تیار" تت�دث، ولمصل�ة من هذا 

 ا�تهو�ن من دهریة ا�ٔكاديمیات الطبیعیة الغربیة المعاصرة؟  

 ا�كتور:یقول 

بأنٔ  تقول  فلسفية  نتي�ة  بهذا  لابلاس  حتمیة  وأٔسست  الحال  مضى  وهكذا 
الكون حتمي. وبقي هذا الموقف �لى ما هو �لیه حتى مطلع القرن العشر�ن إذ  
هبت ر�ح التغیير �لى الفيز�ء فتمت كشوف تجریبية �دیدة لم یعد بمس�تطاع 

و  بلانك  فوضع  تفسيرها.  ال�س�یكية  الفيز�ء  وهيزنبرغ  نظریة  بور  نیلز 
أٔینش�تا�ن   وشرودنجر ود�راك أ�سس النظریة لمیكانیك الكموم. ووضع أٔلبرت 
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والمكان  الزمان  تدا�ل  �لى  یقوم  ا�ي  الجدید  الحركة  لعلم  النظریة  أ�سس 
 و�س�بيتهما. وهكذا بدأٔ عهد �دید في الفيز�ء سمي الفيز�ء الحدیثة.

قر�رها أٔن العالم جوازي إح�لي وليس  كان أٔهم السمات الجدیدة لفيز�ء الكموم ت
�لصورة  یقينیاً  ليس  الطبیعیة  القوانين  �سمیه  ما  فعل  نتائج  أٔن  بمعنى  حتمي. 

التي تصورها بیير لابلاس بل هنا� قدر أٔدنى من اللایقين أٔو �دم الت�دید  
في قيم القياسات التي نجريها. وفي إطار نظریة الكم یتسبب هذا اللایقين عن 

الجس��ت الطبیعة   نجد  حيث  والجس�يم،  المو�ة  ثنائیة  ا�ري،  للعالم  الثنائیة 
زلزل   الخطير  الكشف  هذا  كجس��ت.  تتصرف  وأ�مواج  ٔ�مواج  تتصرف 

 البنيان المادي الحتمي لفلسفة العلم.

قلت: أٔولا: حتمیة لابلاس لم تؤسس نتي�ة فلسفية تقول بأنٔ الكون حتمي، وإنما نتجت 
ت�   عن  لابلاس  �ٔ�ساس  نظر�ت  �یه  الطبیعي  السببي  �نغلاق  أٔو  الحتمیة 

Natural Causal Closure فالتنظير الطبیعي كان ولم �زل �بعا لجم� أٔصول كلیة !
عند صاحبه في الغیبيات كما بيناه في البابين أ�ول والثاني، وس�یظل هو الناتج عن ت�  

سواء �شأتٔ في أٔروقة الفلاسفة  أ�صول عند صاحبه تحقيقا، التابع لها تنظيرا وتفریعا،  
نتائج   أٔن  وحقيقة  وأٔكاديمیاتهم!  الطبیعیين  معامل  في  أٔو  أٔرسطو)  زمان  في  (كما 
المشاهدات قد تحمل الناظر الطبیعي �لى إ�ادة النظر في فلسفته المیتافزیقية لا تنفي 
و�س�تدلال   التأؤیل  في  فلسفي  لمنهج  أٔصحابه  عند  خضو�ه  تقرر  وإنما  ال�م  هذا 

به �س�ت  صرح  سواء  �لضرورة،  والتجریب  البحث  في  الشروع  قبل  الباحث  صحبه 
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وحرره أٔو أٔبطنه في نفسه! ثم إن �اصل هذا ال�م للمتأمٔل: تفسير الماء لعد العناء 
 (الحتمیة نتج عنها الحتمیة)!  Tautology�لماء 

جوازي اح�لي  �نیا: یقول الطائي إن النظریة الجدیدة (فيز�ء الكموم) تقرر أٔن "العالم  
یفهم  وهل  الس�یاق؟  هذا  في  حُشرت  التي  هذه  "جوازي"  معنى  فما  حتمیا"،  وليس 
أٔنطولوجيا؟  المعنى  إثبات ذ�  یقتضیه  "العالم اح�لي"، وما  بأنٔ  القول  ا�كتور معنى 
أٔو حتى في �صطلاح؟   اللغة  في  وا�د،  بمعنى  عنده  "الجواز" و"�ح�لیة"  وهل 

 � اضطراب  من   � في س�یظهر  المعاصر�ن  ا�هریة  الطبیعیين  یتابع  أٔنه  لاحقا  مه 
التسویة بين ما في ا�هن وما في الواقع في مفهوم �ح�لیة من حيث لا �شعر! ولا  
في  �سط  (ولنا  المعاصر�ن  الطبیعیين  عند  للاح�لیة  السخیف  المعنى  هذا  أٔن  شك 

 بما �كلم عنه الفلاسفة مسأٔ� الحتمیة هذه في قسم لاحق من هذا الباب) لا �لاقة �
الوجوب والإمكان (أٔو "الجواز"   القدماء عند مناقشة مسأٔ�  والمتكلمون واللاهوتیون 

 ف� یبدو أٔنه مقصوده) ف� یتعلق �لعالم وما فيه وما ورائه!  

والقائل بحتمیة النظام السببي في العالم لا یقصد به أٔن العالم واجب الوجود ولا أٔن قانونه  
ا  هو  السببي  هذا  ليس  �يره!  �لى  �كون  أٔن  العقل  لا يجوز في  �لیه  هو  ا�ي  لحالي 

إن  یقول  من  الطبیعیين  من  تجد  ولهذا  أٔصلا،  الفلاسفة  عند  الس�ببية  الحتمیة  معنى 
، �لى أٔساس أٔن أٔحوال مو�ة Deterministic Theoryميكانیكا الكم نظریة ح�نیة  

أٔحوال يحكمها المزعومة هي  الوجودیة  قانون طبیعي ح�ني، ف� یعبر عنه   �ح�لات 
�ير   الكوانطا  �الم  في  الس�ببية  التأثٔيرات  �ون  عن  النظر  بصرف  شرودنغر،  بمعاد� 

�لمحلیة   �لحتمیة Localityموصوفة  المقصود  أٔن  بیان  الثاني  الباب  في  تقدم  وقد   !
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منهما!    الس�ببية عند الطبیعیين مجمل يحتمل و�ين، ليس هذا ا�ي فهمه ا�كتور وا�دا
العالم �ادث إلا وقد تعلل تعللا   بأنٔه لا یقع في  فأمٔا الو�ه أ�ول، فهو عموم �عتقاد 
�ما بحوادث �س�بقه، فما كان من الممكن أٔن یقع �يره، وأٔما الو�ه الثاني فهو �عتقاد 
بأنٔ "قوانين الطبیعة" تحتم أٔن یترتب المس�تقبل �لى الحاضر �لى نحو معين لا يمكن أٔن  

 ه! یقع �ير 

 Naturalوالفارق بين الو�ين أٔن الو�ه الثاني فيه تصريح �لانغلاق السببي الطبیعي  
Causal Closure  الطبیعي، وهي حتمیة لابلاس إلا السبب  بأنٔه لا سبب  القائل   ،

كما بينا في �ير موضع. فهذا �عتقاد دهري محض ولا شك وهو مرفوض عند� جم� 
يه التفصیل. فإن كان المراد بقولهم: ما كان من الممكن أٔن  وتفصیلا. وأٔما أ�ول، فيلزم ف 

یقع �يره، رجوع جمیع أ�س�باب ورجوع ذ� التعلیل التام إلى إرادة رب العالمين، فحق  
ولا شك، فلا يجوز أٔن یقع في العالم من الحوادث إلا ما كتب الله في اللوح المحفوظ  

والعلل أ�س�باب  من  تقدمه  ما  أٔ�ر  �لى  واقع،  هذا  أٔنه  س�ب�انه!  بمش�یئته  تبدأٔ  التي   ،
كافة   تعالى  الله  �لق  وفي  والقدر  القضاء  في  المسلمين  نحن  اعتقاد�  یوافق  المعنى 
الحوادث بأسٔ�بابها ومسبباتها في هذا العالم تبعا لتقد�ره المحكم ا�قيق ا�ي ما كان لیقع 

لا�   یعَْلمَُهَا  لاَ   الغَْیْبِ   مَفَاتِحُ   وَعِندَهُ في العالم شيء �يره! قال �ل و�لا: (( 
�
  فيِ   مَا  وَیعَْلمَُ   هُوَ   ا

لا�   وَرَقةٍَ   مِن   �سَْقُطُ  وَمَا  وَالبَْحْرِ   البرَِّْ 
�
  وَلاَ   رَطْبٍ   وَلاَ   ا��رْضِ   ظُلمَُاتِ   فيِ   حَب�ةٍ   وَلاَ   یعَْلمَُهَا  ا

لا�   َ�ِ�سٍ 
�
بِينٍ   كِتَابٍ   فيِ  ا �ةٍ   مِن   وَمَاوقال س�ب�انه: ((   ] ٥٩:    أ�نعام[  )) م� لا�   ا��رْضِ   فيِ   دَأبٓ

�
  ا

هَا  وَیعَْلمَُ   رِزْقُهَا  اّ�ِ   �لىََ  تَقَر� تَوْدَعَهَا  مُس�ْ بِينٍ   كِتَابٍ   فيِ   كلُ�   وَمُس�ْ وقال   ]٦:    هود[   )) م�
نتبارك وتعالى: (( 

�
ن   وَا ءٍ   مِّ لا�   شيَْ

�
ُ�ُ   وَمَا  خَزَائنُِهُ   عِندَ�َ   ا ِ لا�   ننزَُّ

�
عْلوُمٍ   بِقَدَرٍ   ا :    الحجر[   )) م�

مَاوَاتِ   مَقَالِیدُ   َ�ُ ، وقال: (( ] ٢١ زْقَ   یبَسُْطُ  وَاْ��رْضِ   الس� �هُ   وَیقَْدِرُ   �شََاءُ   لِمَن   الرِّ ن
�
  ِ�كلُِّ   ا
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ءٍ  �ونه    ] ١٢:    الشورى[   )) �لَِيمٌ   شيَْ إلى �ير ذ� مما في معناه، مع ما هو �بت من 
ن سببا ف� �رید س�ب�انه، سببا بعد سبب، كما في قو� �ل تعالى یأمٔر بما �شاء فيكو

 )) يشأنٔه:  ِ لَ   وَا�� مَاءِ   مِنَ   نزَ� �َ   بِقَدَرٍ   مَاءً   الس� ةً   بِهِ   فأَ��شرَْ يْتاً   بَْ�َ رَجُونَ   كَذَِ�َ   م�  ))تخُْ
((   ] ١١:    الزخرف[  نْ وقو�:  مَاوَاتِ   َ�لقََ   أ�م� نَ   لكمَُ   وَأ�نزَلَ   وَاْ��رْضَ   الس� مَاءِ   مِّ   مَاء   الس�

ا  بهََْ�ةٍ   ذَاتَ   َ�دَائِقَ   بِهِ   فأَ�نبَتنْاَ َ�ٌ   شجََرَهَا  تنُبِتُوا   أ�ن   لكمَُْ   كاَنَ   م�
�
عَ   أ�ا ِ   م�  قوَْمٌ   همُْ   بلَْ   ا��

ي  وَهُوَ ، وقو�: ((]٦٠:    ا�نمل[  )) یعَْدِلوُنَ  ِ َ�حَ   �رُْسِلُ   ا�� تِهِ   یدََيْ   بينََْ   �شرُْاً   الرِّ   حَتى�   رَحمَْ
ذَا 

�
�تْ   ا يِّتٍ   لِبََ�ٍ   سُقْناَهُ   ثِقَالاً   سحََا�ً   أ�قلَ  الث�مَرَاتِ   كلُِّ   مِن   بِهِ   فأَ�خْرَجْناَ  المَْاء  بِهِ   فأَ�نزَلنْاَ   م�

رِجُ   كَذَِ�َ  اس�تفاض ] ٥٧:    أ�عراف[   )) تذََك�رُونَ   لعََل�كمُْ   المْوْتىَ   نخُْ مما  �ير ذ�  إلى   ،
   وادث بأسٔ�باب �ر�بها الرب �رتيبا مخصوصا �لى سنن مطردة.ٕ�ثبات �دوث الح

�لغیب  �كن  لم  أٔي  �يره"،  یقع  أٔن  الممكن  من  كان  "ما  بقولهم  المقصود  كان  إن  وأٔما 
�الق �رئ ما� ذو حكم وسلطان وإرادة، يخضع � كل شيء، ویتعلل به كل شيء، 

�لیه هو  ما  �لى  العالم  �ون  الطبیعیة  أ�س�باب  اقتضت  كل   وإنما  بتعلیل  واس�تقلت 
شيء، سواء كان للعالم صانع أٔم لم �كن، فهذا اعتقاد ا�هریة وشركهم في الربوبیة ولا  
الثاني في   الباب  في  فصلناه  ا�ي  التفصیل  هذه هي �لاصة  یقب�.  أٔن  للمسلم  يجوز 
مردودا   بها  مقصوده  �كون  س�ببية"  لفظة "حتمیة  یطلق  من  فليس كل  الحتمیة.  قضیة 

 ب �س�تفصال.     �لیه، بل يج 

فنظام العالم "حتمي" عند� نحن المسلمين �لى هذا الو�ه ا�ي ذ�ر� لا �لى �يره (أٔي  
كافة   إذ   ، البشري)  �لمنا  في  لا  وأ�س�باب  �لعلل  الباري  �لم  في  �لیه  هو  ما  �لى 
الحوادث �اریة �لى ما أٔجراه الله تعالى في العالم من أ�س�باب وجو�، لس�بق التقد�ر 
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تيب في �لم الله تعالى، سواء درینا نحن ببعض ت� أ�س�باب وأٔدركناها وأٔدركنا والتر 
بقدم  القول  ا�كتور  عند  یقتضي  الس�ببية  للحتمیة  المعنى  هذا  فهل  ندرك.  لم  أٔم  نظا�ا 
العالم أٔو وجوب وجوده؟ الظاهر أٔن ا�كتور یقول بقول القدریة، وإلا فهو لازم �مه  

القول   أٔن  ذ�  �ال!  أٔي  ا�كتور �لى  یدعو�  التي  أ�نطولوجية  الس�ببية  �للاحتمیة 
لقبولها، یعني أٔن من حوادث العالم ما قد یقع بلا سبب (أٔي في الخارج لا في �دود  
�لمنا نحن)، وأٔن منها ما قد یتسبب في الشيء ونقيضه معا ومنها ما قد لا �كون سببا 

�ل الباري  سلطان  �سُقط  ما  وهو  الإطلاق!  �لى  أٔي شيء  جر�ن    في  عن  و�لا 
العشوائیة   إلى دعوى  أ�مر  القدریة)، ويحیل  قول  العالم ولا شك (وهو من  حوادث 
أٔنه �سقط  العالم (�لى مفاهيم الكوانطیين لها)، دع عنك  المت�ذرة المتأصٔ� في أٔساس 

 مفهوم الس�ببية نفسه ویضربه في مقتل! 

" الطائي:  إ یقول  الكون  كان  إذا  الكبير:  السؤال  یبرز  فمن  وهنا  حتمیاً  وليس  ح�لیاً 
یتلاعب إذن �لإح�ل؟ وإذا لم �كن نتائج فعل قوانين الطبیعة حتمیة فكيف يمكن أٔن  
تقوم بنية �ر�یبية بهذا القدر من النظام؟ لماذا لم یظهر الكون عشوائیاً همجیاً؟ هذا جم� 

نفسه أٔینش�تا�ن  مقدمتها عقل  لها عروش عقول كبرى في  إهتزت  أٔس�ئ� كبرى  "  .من 
  اهـ.

الطبیعیين والمتشككين   ا�هریة  إلا عند  أٔصلا  هاهنا  كهذا  أٔولا: لا یبرز سؤال  قلت: 
س�ب�انه   الله  عن  ال�م  في  أ�دب  �سيء  �یف  تأمٔل  منهم؟  أٔنت  فهل  الهیوميين، 
تذهب  قد  خطيرة  لفظة  وهي  �لاح�ل؟"!  یتلاعب  "فمن  یقول:  إذ  وتقدس  وتعالى 

السلامة الله  �سألٔ  صاحبها،  (( بد�ن  التنزیل:  محكم  في  یقول  تعالى  الله   َ�لقَْناَ   وَمَا! 
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مَاء �لى طریقة الفلاسفة    -وهذا یقول    ] ١٦:    أ�نبياء[   ))لاَعِبِينَ   بيَنهَْمَُا  وَمَا  وَاْ��رْضَ   الس�
والملا�دة: "فمن یتلاعب �لاح�ل؟"، فما نقول إلا: حسبنا الله ونعم الو�یل! �نیا: هذا 
بأنٔه یثبت �ح�لیة الوجودیة أ�نطولوجية التي قال بها الطبیعیون في   ال�م تصريح 

" �سألٔ:  أٔنه  والعجیب  الكم!  لمیكانیكا  �و�نهاغن  لم  تأؤیل  قوانين  وإذا  فعل  نتائج  �كن 
الطبیعة حتمیة فكيف يمكن أٔن تقوم بنية �ر�یبية بهذا القدر من النظام؟ لماذا لم یظهر 

" فنقول: أٔ�بر� أٔنت إذن �� �لیك �یف وبأئ عقل لا �كون  الكون عشوائیاً همجیاً؟ 
 نتائج قوانين الطبیعة حتمیة وأ�مر كما وصفته؟  

" یقول:  التي  ثم  �الق المشكلة  بوجود  الإيمان  مسأٔ�  بخصوص  و�يره  هوكنج  یوا�ها 
أٔن �كون عشوائیاً   �لیه الله لابد  �وً� يهيمن  أٔن  یعتقدون  أٔنهم  أ�ول هو  رُكنين  ذات 

التسویة یعمل �لمعجزات... ما و�ه هذه  إذ  الإجمال،  " قلت: هذا �م مجمل شدید 
وما معنى "المعجزة" عندك   بين الزعم بأنٔ الكون عشوائي، وبأنٔه "یعمل �لمعجزات"؟

  � واضحا  تحر�را  وتعریفاتك  مصطل�اتك  حرر  و"�يره"؟  هو�ینك  عند  ثم  أٔولا،  أٔنت 
 دكتور حتى �كون ال�م �لمیا، ولا تنس أٔنك تتكلم عن الله رب العالمين! 

من �انب أخٓر فإن جمیع الفيز�ئیين ا�ارسين لمیكانیك الكم یعلمون أٔن  یقول الطائي: " 
سسة لمیكانیك العالم وظاهرات العالم هي الصفة الإح�لیة وليست الحتمیة أٔي  الصفة المؤ 

ليست حتمیة بل هي اح�لیة جوازیة و�لتالي  (القياسات)  العالم  نتائج فعل قوانين  أٔن 
فإن العالم ليس واجبا بل هو ممكن... هذه الحقيقة تغیب عن عقل واینبرغ وعن عقل  

 " اهـ. هوكنج �ين یت�دثون عن الله...
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قلت: أٔولا: ها هو ذا �رجع إلى تقر�ر اللاحتمیة و�ح�لیة في بناء العالم نفسه �ارج 
أٔنه یناقض ما كان قرره في الفقرة السابقة لهذه مباشرة   -مع ذ�    –ا�هن، ولا �شعر  

" قال:  قوانين  إذ  أٔن  یتصورورن  أٔنهم  الفيز�ئیين  بعض  إلحاد  مصیبة  في  الثاني  والر�ن 
لتي �كتشفونها هي �ين الحقيقة المشغ� لهذا العالم �لى �ين أٔن الفيز�ء نفسها  الفيز�ء ا

وليس   العالم  لقوانين  نحن  صیا�اتنا  هو  الیه  نتوصل  فما  �ير صحیح  هذا  أٔن  الى  �شير 
" قلت: فأئ تخبط هذا؟ حرر مذهبك واعتقادك في هذه  �لضرورة أٔن وصفنا صحیح

تعال لتتكلم عن مش�ت الفيز�ئیين المعاصر�ن   القضیة تحر�را واضحا أٔولا � دكتور ثم
 ف� یتعلق �عتقادهم �شأنٔ رب العالمين وسلطانه وحكمه �لى العالم!  

�نیا: هنا یت�لى �لط ا�كتور بين معنى "اللاحتمیة الكمومية" ومعنى الجواز العقلي كما  
لمين س�بقه إلیه!)  ذ�ر� أنٓفا، واستناده إلى ذ� الخلط (ا�ي لا أٔظن أٔن أٔ�دا في العا

عن  الحقيقة  ت�  غیاب  من  مس�تغر�  "واجبا"،  وليس  "ممكنا"  العالم  لكون  كبرهان 
 عقل واینبرغ وهوكنغ!  

 ویواصل فيقول:

الطبیعة)  لفلسفة  الإسلامية  الرؤیة  ال�م:  كتابي (دقيق  أٔوضحتُ في    ٦٤  لقد 
لهذه  المشغل  �كون هو  أٔن  المادي يجب  العالم  هذا  �یاً� �ار�اً عن  أٔن  �یف 
القوانين الطبیعیة  القوانين و�یف أٔن متكلمي المسلمين كانوا قد عرفوا أٔن فعل 

 
ي     ٦٤

ال�تاب المذكور، والظاهر أن ف�ه من الخلط �ف لم أتمكن من الحصول ع� �سخة من ذلك 
ي هذا المقال، �سأل الله العاف� 

، والص�انة لدينهم وعقولهم! ولا  المفاه�م ما نرى آيته �ف ف ة للمسلمني
قال   عندي كما  ذلك  ي 

�ف الأمر  إذ  عنه،  البحث  ي 
�ف وس�ي  أستف�غ  لم  ي 

أيف ال���م  القارئ  ع�  ي 
أخ�ف

 الأول: حسبك من القلادة ما أحاط بالعنق! 
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منطلقات   من  منطلقين  طویل،  زمن  منذ  حتمي  وليس  اح�لي  جوازي  هو 
ا�دة لا �ير وهي عقائدیة صرف. ما نحتا�ه في هذا الصدد �لمیاً هو فرضیة و 

إذ أٔن الت�دد یؤدي إلى تولید جمیع الحالات الممكنة وهذا   العالم  القول بت�دد 
نظر�تهم في طبیعیات   أٔیضاً. �� �اءت  المتكلمون  به  قال  ما كان  المبدأٔ هو 

  ال�م منسجمة تماماً مع حقائق العالم كما كشفت عنه فيز�ئنا المعاصرة.

(وليس   تكلمي المسلمين عرفوا إن قوانين الطبیعة جوازیةأٔولا: قول ا�كتور إن م قلت:  
  "اح�لیة" بهذا الإطلاق المعاصر ا�ي نراه حریصا �لى �سبته إلى المتكلمين أ�وائل)، 

(ولع� یقصد به    كما تقدم. �نیا: القول بت�دد العالمالكمومية  لا �لاقة � بفهوم اللاحتمیة  
أ�عراض)  تجدد  ما   نظریة  منه  یلزم  الحالات    لا  جمیع  "تولید  معناه:  أٔنه  الطائي  زعم 

أٔصلاالممكنة" به   � �لاقة  لا  بل  ما  ،  أ�وائل  المتكلمون  ب !  �  تأٔ سمعوا  �و�نهاغن  ویل 
�لى  أٔ !  دكتور أ�عراض  بت�دد  القول  بمقتضى  "تتو�"  التي  هذه  ممكنة  �الات  ي 

؟ المتكلمون  العقل وما و�ه ذ� �قتضاء في    ،ي قال به المتكلمون القدماءالجواهر ا� 
أ�وائل اعتنقوا فلسفة أٔرسطو في المیتافزیقا، أٔلا وهي تقس�يم المادة إلى جوهر �بت لا  
یتغير وأٔعراض هي التي تتقلب وتتغير �لیه (�لى �لاف �بير بين طوائفهم في مسأٔ�  
جمیع  حصول  إثبات  في  المعاصر�ن  الطبیعیين  مذهب  من  هذا  فأٔ�ن  هذه)،  التغير 

الممك  الحالات الحالات  ت�  انهیار  مع  الوقت،  نفس  في  معا  ا�ریة  الجس��ت  في  نة 
التأؤیل  أٔنه  یبدو  (ف�  والقياس  الرصد  عند  وا�دة  �ا�  في  وانحصارها  كلها  الواقعیة 

في ميتافزیقا    Atomismا�تار عندك)؟ لا �امع بين المذهبين إلا بقا� المذهب ا�ري  
فر  "جس�يم  إثبات  في  المتمثل  نظر�  الطبیعیات  (ولا   Fundamental Particleد" 

ميتافزیقا   أٔرسطو في  نظریة  الجوهر عموما هي جزء من  فكرة  ٔ�ن  فرد"  نقول "جوهر 
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الطبیعیات، التي لا یقول بها الطبیعیون الیوم)، �لى ما أٔصبح یعتري هذه الفكرة الیوم 
 !  ٦٥(المبدأٔ ا�ري) من اضطراب وخفوت وانكماش عند الطبیعیين 

تلبيس فلسفة   كثير من كتا�ته في  في  الحثيث ا�ي �كلفه ا�كتور الطائيى  هذا المسع
المتقدمين، المتكلمين  نظر�ت  مع  الاتفاق و��س�ام  لبوس  المعاصرة  �ایة    الفيز�ء  لا 

إلا   الفلسفةمنه  ت�  أٔسلمة  إلى  (كما   الوصول  المسلمين  عقيدة  أٔنها هي  �لى  وتمر�رها 
الإسلاميون في أٔسلمة فلسفة أٔرسطو في الطبیعیات   سعى الجهمیة أ�وائل والفلاسفة

أٔمر وهو  قبل)،  العلم  من  أٔهل   � یتصدى  أٔن  تصد�    يجب  الشرعیة  العلوم  وطلبة 
وحزم بقوة  كلیا  كثرتها، ،  منهجیا  �لى  الكتا�ت  ت�  بأمٔثال  المسلمون  یفتتن  لا  حتى 

      !والله المس�تعانو�لى شدة ا�اعي عند كثير من العامة إلى مطالعتها في هذا الزمان، 

مع الطبیعیين    المبادئ الخمسة التي زعم ا�كتور اتفاق المتكلمين السالفين في  
 المعاصر�ن �ليها 

قال ا�كتور في مس�ت�لص بحث � بعنوان "فلسفة العلم الإسلامية: دراسة ر�دیة في  
العرب   مساهمات  بعنوان  كان  لمؤتمر  مقدم  (وهو  ال�م"  العلوم دقيق  في  والمسلمين 

 المیلادیة): ٢٠٠٢والتكنولوجيا، عقد في �امعة اليرموك في س�نة  

طرو�ات  من  مس�تنبطة  أٔساس�یة  مبادئ  لخمسة  ا�راسة  هذه  في  س�نعرض 
المتكلمين نجدها مبثوثة في عشرات المصادر القديمة والحدیثة وقال بها كثير ممن  

 
بخصائص     ٦٥ اختلاط خصائصها  ازداد  الجس�مات،  تفت�ت  ي 

�ف تعمقا  ازددنا  أننا كلما  �خ�ف  لا  إذ 
،والطاقة و�ات من الواضح أن مطمع االموجة   مطمع بع�د   لوصول إ� تع��ف جس�م فرد أسا�ي
 المنال! 
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قامت عندهم مقام المبادئ �الجوا هذه المسائل شكلت أٔسس رؤ�تهم للطبیعة و 
وأ�صول الفكریة فألٔفت بمجملها ما تمخض عنها من مفاهيم ومسائل وما یقابل  
أٔو   المبادئ هي: الحدوث والتجزئة  العلم). وهذه  الیوم مصطلح (فلسفة  عند� 
هذه   ٔ�ن  ونظرا  والنسبية.  �ح�ل  أٔو  والتجو�ز  ا�ائم  والت�دد  �نفصال 

أٔص مش�تقة  وأ�صول  العقائدي المبادئ  المرجع  وهو  الكريم،  القرأنٓ  من  لا 
العلم  (فلسفة  نظریة  بحق  تؤسس  فإنها  المسلمين  عند  أ�ول  والتشریعي 
العنایة  من  شيء  إلى  تحتاج  قد  التي  الحقيقة،  هذه  في  ولعل  الإسلامية). 
الفلسفة العربیة الإسلامية   ا�راس�یة، طر�ا �دیدا يحل من إشكالیة ان�ءات 

 ومنابت �ذورها.  

قلت: أٔولا: هذه المبادئ ا�كلیة التي اس�تخر�ا ا�كتور ليست ما یناظر فلسفة العلم 
عند الغربیين في هذا الزمان، وإنما هي ما یتناولون فيه جزءا من موضو�ات "ميتافزیقا  
الطبیعي  العلم  "ميتافزیقا  هذا:  �سمي بحثه  أٔن  به  فكان حر�  عندهم،  الطبیعي"  العلم 

وليس  المتكلمين"  العلم   عند  فلسفة  أٔن  ذ�  الإسلامية"!  الطبیعي  العلم  "فلسفة 
نتصور   Philosophy of Scienceالطبیعي   ما  (وهو  المعاصر�ن  عند  تدرس  كما 

إلى �انب  مباحث ش�تى  تغطي  فيها)  المتخصصين  من  ليس  ٔ�نه  ا�كتور  خفاءه �لى 
وضو  و�دوده  نفسه  الطبیعي  العلم  تعریف  منها  وأ�نطولوجيا،  المعیاریة المیتافزیقا  ابطه 

و�لاقتها   المعرفي  التلقي  ومصادر  فيه  والنظر  �س�تدلال  ومناهج  التاريخي  وتطوره 
موضو�ات   من  ذ�  �ير  إلى  المعرفة،  فلاسفة  عند  أ�شمل  الإ�س�تمولوجية  �لمدارس 

 المش�تغلين في ذ� ا�ال.   
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 في تصريحه بأنهٔا  �نیا: إن �س�بة الطائي ت� ا�كلیات الفلسفية ا�م� إلى الإسلام (كما
ولا   عظيم  تلبيس  فيها  والفلاسفة،  المتكلمين  إلى  وليس  الكريم)  القرأنٓ  من  مش�تقة 
شك! ذ� أٔن ميتافزیقا الطبیعیات عند هؤلاء إنما نقلت �ٔ�ساس من فلسفة أٔرسطو  
ذ�  بعد  عولجت  ثم  عنده)،  والعرض  الجوهر  نظریة  رأٔسها  (و�لى  الطبیعیات  في 

نظر�تهم ومقدماتهم البرهانیة في الإلهیات! فلا فلسفة أٔرسطو في  وفصُّل فيها بناء �لى  
الإلهیات  في  المتكلمين  فلسفة  ولا  الحال)،  (بطبیعة  القرأنٓ  من  اش�تقت  الطبیعیات 
مش�تقة من القرأنٓ �لى التحقيق (وليس في القرأنٓ فلسفة إلهیة أٔصلا، ومن زعم ذ� 

وفلسف  �راهینهم  القوم  وضع  وإنما  إسلامه)!  العالم فليراجع  �دوث  لإثبات  الإلهیة  اتهم 
ووجود الباري أٔولا (معتمد�ن في أٔكثر ذ� �لى ميتافزیقا أٔرسطو الطبیعیة) ثم وضعوا  
مبادئهم في تأؤیل القرأنٓ بما يخد�ا، وفرعوا أٔصول الم� كلها �لى ت� المقدمات عندهم، 

السائ الفلسفة  النزاع بين طوائفهم! فكانت  دة في زمانهم  ما بين مس�تقل ومس�تكثر في 
في   التلقي  مصدر  وهي  المعیار  وهي  المنبع  الهیئة) هي  أٔهل  س��  (لا  الطبیعیين  عند 
تصور الطبیعة وما وراءها، تماما كما هي الیوم عند متكلمة العصر (ا��ن �اولوا حمل 
الفلسفة المیتافزیقية الطبیعیة  النص الشرعي �لى موافقة ما رأٔوا مناسبته من نظر�ت 

كاديمیا في زماننا ٔ�غراضهم البرهانیة، �لى طریقة الغزالي والجویني والرازي وأٔبي  السائدة أٔ 
الهذیل العلاف وإ�راهيم النظام و�يرهم) وعند الفلاسفة المنتس�بين إلى الإسلام (ا��ن  
تبنوا ت� الفلسفة بحذافيرها وجعلوها معیارا ومرجعا ضابطا في تحصیل المعرفة �لغائب 

الس �لى  قضا�  والمشاهد  من  إلیه  المقاربة  المتكلمون  �اول  مما  �كثير  مبالين  �ير  واء، 
 الإجماع بل ومن ضرور�ت ا��ن، �لى طریقة ا�ن سينا وا�ن رشد والفارابي و�يرهم)! 
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یقول:  �راه  أٔنك  لنفسه سبيلا! وأیٓة ذ�  یت�ذ  أٔن  الطائي  وبين هؤلاء وهؤلاء يحاول 
وتت ا�تارة  المسائل  �كتمل دراسة  لابد من وضع  "ولكي  موقفا واضحا كان  ا�راسة  �ذ 

العلم المعاصر معیارا  أٔو فسادها، وقد اعتمد� معطیات  الرؤیة  للحكم �لى صحة  معیار 
�� منطلقين من حقيقة موضوعیة مفادها أٔن فلسفة العلم المعاصر �ر�كز أٔساسا �لى  

 معطیات العلم المعاصر." اهـ.  

العصر �میة  من  �يره  طریقة  فعلى  نفس  قلت:  هي  (التي  الحدیث  العلم  تناولهم  في   
یقدم   �راه  فرق)،  ولا  زمانهم  في  الطبیعیة  الفلسفة  تناول  في  القدماء  الجهمیة  طریقة 
الفلسفة  هذه  أٔن  مدعیا  مطلقا،  تقديما  يخالفها  ما  �لى  المعاصر�ن  الطبیعیين  ميتافزیقا 

و  الكتاب  هذا  في  البیان  �سطنا  كما  المحضة  ا�هریة  أ�صول  الله  (ذات  بحول  �يره 
العلم  معطیات  �لى  "�ر�كز  أ�قل  �لى  أٔو  المعاصر"،  العلم  "معطیات  هي  وقوته) 
العلم  "معطیات  المبهمة  ا�م�  ا�كلمة  بهذه  الطائي  یقصد  شيء  فأئ  المعاصر"! 
ومفهوم   حقيقة  في  أٔنفسهم  المعاصر  العلم  فلاسفة  بنزاع  ا�كتور  مر  وهل  المعاصر"؟ 

 مفهوم المشاهدة وتعریفها ومنطق �س�تدلال بها و�دوده؟ "المعطى العلمي" نفسه، و 

ليست هذه ا�عوى التي انطلق منها ا�كتور "حقيقة موضوعیة" ولا قریبا من ذ�! 
الطبیعیين   اللاهوتیين  مثل  ذ�  في  (مثلهم  زمان  كل  في  الجهمیة  مدرسة  هي  وإنما 

الطبیعیين في زمانهم في    النصارى ��مل) التي تؤسس �لى التسليم بمنطق ا�ٔكاديمیين
والمعادلات   المشاهدات  تأؤیل  وفي  المیتافزیقية،  والفرضیات  والنظر�ت  ال�ذج  بناء 
الر�ضیة أٔنطولوجيا، و�س�بة ذ� المنطق إلى "العلم" وإلى "القطع العقلي" ونحو ذ� 

النظر   ثم  المعنى)،  الغزالي في ذ�  نقل �م  الكتاب  هذا  بنا في  مر  (كما  في ابتداءً 
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النص الشرعي تبعا ��، �لى أٔساس أٔن "العقل" (یقصدون ذ� المنطق المس�تورد  
"معطیات  �سميها  فهذا  مطلقا!  "النقل"  �لى  مقدم  الغربیين)  الفلاسفة  أٔكاديمیات  من 
العلم  "مخر�ات  �سميها  و�يره  الكبرى"  العقل  "قطعیات  �سميها  وذاك  المعاصر"  العلم 

إ  الحقيقة  في  والمقصود  التنظير  الحدیث"،  في  المعاصرة  الطبیعیين  فلسفة  هو  نما 
أٔن   یظهر بجلاء  التي  الفلسفة  والعقل! ت�  العلم  (�یفما كانت) تحت شعار  المیتافزیقي 
هؤلاء المتفلسفة والمتكلمين المعاصر�ن لم یطلعوا �لى أٔصولها المنهجیة ا�كلیة عند أٔصحابها  

الوا�د منهم قرارا مضمرا أٔن ی  النجیب الغربیين، ا��ن قرر  التلمیذ  تابعهم �ليها متابعة 
ا�لص بل المق� المتمحض في التقلید، تماما كما كان من أٔسلافهم من قبل مع ميتافزیقا  
أٔرسطو! و�لى رأٔس ت� أ�صول المنهجیة تأتئ �دود النظر في تعریف الطبیعة نفسها 

وما   وما حولها)  بعدها  وما  قبلها  (ما  الطبیعة  وراء  ما  تعریف  بأسٔاس ومن ثم  یتعلق 
بنائها، وتقر�ر منهج النظر في الطبیعیات �لى اختلاف موضو�اتها بناء �لى المسلمات 
به  ا�ي  المعیاري  وأ�ساس  الفلاسفة،  عند  الحدود  ت�  �لى  القائمة  أ�ولى  المعرفية 
قبل طر�ا   نفسها من  البحثیة  المسائل  منه الحكم �لى  توزن ت� الحدود و�س�تخرج 

فيها  للتنظير (سواء � القضا� الخطيرة كلها ق�  أٔو �س�تقرائي)! ت�  الشمولي  لقياس 
المتكلمون والفلاسفة المنتس�بون إلى الإسلام رؤوس التنظير الغربي فيها تقلید العوام، 

 بدایة من أٔرسطو ووصولا إلى ها�زنبرغ وأٔینش�تا�ن! 

"الع  هو  یعد  �زل  ولم  كان  القوم  تنظير  في  منها  انبثق  ما  ٔ�ن  وهو  لماذا؟  أ�سمى"  لم 
من   �ليها  لعابهم  من سال  عند  و�لتبعیة  ا�تمعات،  ت�  عند صفوة  أ�رقى"  "المعرفة 
النظار والباحثين المهزومين نفس�یا في بلاد�، ا��ن فتنهم ما في ذ� التنظير من عمق  
وتدقيق شدید تحار فيه أ�ذهان! فمن أٔراد العلو بين الناس لزم أٔن �كون � سهم في  
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لتنظير، وأٔن �كون � منز� عند أٔصحابه، فلا تتحصل � ت� المنز� حتى یقدم ذ� ا 
التي   الطرائق  في  �بعهم  إن  إلا  ذ�   � يحصل  ولا  منه،  �رتضونه  ما  أ�عمال  من 
�س�تعملونها في التنظير إجمالا! أٔما التأمٔل في أٔسس ت� الطرائق ومشروعیة ومعقولیة 

أٔو ت�، فه المسأٔ�  الل�اق �ركاب تطبیقها في هذه  أٔن یعطلهم عن  ذا بحث من شأنٔه 
 ت� الصفوة اللامعة من النظار المتقدمين المس�تنير�ن! 

�یف �اطب ا�كتور الطائي أٔس�تاذه البروفيسور    –�لى سبيل المثل القریب    –تأمٔل  
والبدهیات  الضرور�ت  من  عنده  أٔنها  یفُترض  مسأٔ�  في  هو�ینك  ستيفن  البریطاني 

ثم كمسلم �نیا، ثم لما أٔراد أٔن ینشر بحثا في الرد �لیه یلقى شيئا من  أ�ولى كعاقل أٔولا  
القبول عند أٔصحابه وأٔقرانه من الفيز�ئیين المادیين، أٔبى إلا أٔن یتكلم فيه بلغة �رضاها  
العالمين   رب  یقصد  �لاح�لات"  یتلاعب  "من  قو�  في  معك  مر  كما  هؤلاء،  منه 

إنك   ربما كان من حق  لتراه يختم بحثه المذ�ور بقو�: " س�ب�انه وتعالى �لوا �بيرا! حتى 
المعرفة  یعتمد �لى  التصور  للإ�، ٔ�ن هذا  التقلیدي  التصور ا�یني  أٔن �رفض  هوكنج 
نفي وجود قدرة  ليس من حقه  العلمیة، لكن  التصور والإ�اطة  الشخصیة ومس�توى 

وج لضرورة  یؤسس  هوكنج  فيه  یعمل  ا�ي  العلم  ٔ�ن  العالم  أٔو�دت  ود سبب فا�� 
ربما   أ�س�باب  أٔول  هو  لسبب  مفتو�اً  الباب  یبُقي  ا�ي  الوقت  بذات  �كل مسبب، 

  " اهـ.یتصل بما لم نعلمه بعد، فلا أٔ�د �س�تطیع الجزم بأنٔ العلم قد وصل �ایته. 

قلت: أٔي حق هذا ا�ي تمن�ه لمل�د دهري �� في رفض ما سمیته "�لتصور ا�یني  
نفسك؟ نعوذ �� العظيم! هذا ال�م قد مر بنا من    التقلیدي" للإ� (هكذا!) � �دو

أٔئمة المسلمين من كفّر الجهمیة بأهٔون منه، ولا حول ولا قوة إلا �� العلي العظيم! فإن  



~ ۲۷۱ ~ 
 

هي  �القة"  "قوة  تثبت  التي  الإ�،  في  الربوبي  أٔینش�تا�ن  عقيدة  تقر�ر  ال�م  ظاهر 
دماء، فلا یوصف �شيء مما �اء به أٔش�به ما �كون "�لعقل الفعال" عند الفلاسفة الق 

أ�نبياء والمرسلون (إلا أٔن �كون ضر� من ا�از عند من كان منهم يجد نفسه مضطرا 
للتصريح بقبول النصوص ا�ینية والتسليم �سلطانها المعرفي إجمالا!)، وإنما هو قوة �القة 

ه، ثم أٔصبح یقول  محركة للعالم، كان �رى ف� مضى أٔنها قديمة بقدمه ا�ي كان یؤمن ب
أٔكاديمي واسع)، ثم   قبول  ا�تمددي من  �يمیتر  أٔنموذج  لقيه  (بعدما  أٔو�  بدأٔته في  قد  إنها 
�ركته يجري �لى قوانين الطبیعة، فلا رب �رسل رسلا ولا یأمٔر ولا �نهيى ولا یبعث 
الموتى من قبورهم ولا شيء من ذ�! هذا هو "التصور ا�یني التقلیدي" للإ� ا�ي 

و�ینك أٔن �رفضه (وقد �لمت أٔن كافة الطبیعیين المعاصر�ن �رفضونه �لى أٔي  أٔجزت له
�ال)، ثم منعته من نفي "القدرة الفا�� التي أٔو�دت العالم"، فعلى أٔي م� تحب أٔن  
تموت � دكتور؟ أٔم أٔن هذا ما أٔملاه �لیك محرر موقع المل�د�ن "الحوار المتعفن"، أٔم  

كتاب �لیك حرصك �لى  أٔملاه  ما  إن �راه  وأٔمثا� في و�ك  �رميها هو�ینك  مادة لا  ة 
 قرؤوها؟  

 �سألٔ الله السلامة والعافية!          

أٔشد   وعقائده  أٔصو�  واختلاط  ا�كتور  اضطراب  أٓ�ت  ومن  العجب  أٔعجب  ومن 
�ختلاط أٔنك �راه یقول (في بحثه حول ستيفن هو�ینك) �لى الرغم من زعمه ا�نٓف 

ماها بفلسفة العلم الإسلامية) مس�تمدة من القرأنٓ، وأٔن  أٔن ت� أ�صول الخمسة (التي س
"العلم المعاصر" هو (في نفس الوقت) المعیار في الحكم �ليها �لقبول أٔو الرد (وهو ما  
العكس!):   القرأنٓ �لمناس�بة، وليس  به  المعاصر" ف� �اء  "العلم  بتحكيم  القول  یقتضي 
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ول��ن  " حق�  للعلم  أٔن  الیه  �نتباه  ینبغي  فليس  ما  بينهما  الخلط  �دم  ويجب  حق� 
بمقدور العلم أٔن یثبت صحة المعتقدات ا�ینية بما فيها إثبات وجود الله. بل ٕ�مكان العلم 
وليس  التفصیلي.  النحو  �لى  وليس  الإجمالي  �لمعنى  إ�  وجود  إلى  دلیلاً  �كون  أٔن 

مكانه التأٔ�ید �لى  بمقدور العلم البرهنة �لى �دم وجود الله أٔو نفي الحا�ة الیه، لكن �ٕ 
تواصل السلس� المعرفية لظاهرات العالم �لى نحو منطقي لا يحتاج في أٔي من �الاتها 

   " اهـ.الوسطیة إلى تد�ل غیبي.

قلت: أٔولا: ما �اء به المتكلمون مس�تمد من القرأنٓ أٔم من �ير القرأنٓ عندك؟ إن قلت 
العلم (هكذا) وا��ن   أٔن  القرأنٓ، فما زعمك  منفصلان ويجب هو مس�تمد من  (هكذا) 

أنٓفا ومن  القرأنٓ، فقد نفيت ما صرحت به  "�دم الخلط بينهما"؟ وإن قلت ليس من 
 أٔ�� جعلت عنوان المقال كما جعلته! فأنٔت متناقض �لى � التقد�ر�ن. 

یبدأٔ ا�كتور بتقر�ر أٔن للعلم حق� ول��ن حق� (�ار� في ذ� �لى اصطلاح أٔساتذته 
الطبیعیين المادیين المعاصر�ن في قصر لفظة "�لم" عند إطلاقها بلا إضافة �لى العلوم 
معرفة   تحصیل  إلى  منه  یوصل  وليس  �لما  ليس  ا��ن  ؤ�ن  التجریبية،  الطبیعیة 

" هنا؟ هذا ال�م ا�مل لا يجوز السكوت �لى إجما� أٔصلا!!)، فما مقصوده "�لحقل
ميتافزیقا   في  القدماء  المتكلمين  كلیات  ینسب  رأٔیناه  وقد  س��  لا  كهذا!  مقام  في 

في    –الطبیعیات إلى القرأنٓ وینتصر لها �لى هذا أ�ساس (ويجعل من إمكان التوفيق  
لا �لى صحتها)! وما �اء به بين بعضها وبين ميتافزیقا الطبیعين المعاصر�ن دلی  –زعمه  

بعده ليس تفصیلا وإنما هو مزید من الإجمال والإبهام، يجري فيه �لى طریقة من ق�هم  
" یقول:  إذ  ال�م،  أٔهل  �لمعنى  من  إ�  وجود  إلى  دلیلاً  �كون  أٔن  العلم  ٕ�مكان  بل 
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لي"؟ ما  "، فبا� ما معنى قو� "إ� �لمعنى الإجماالإجمالي وليس �لى النحو التفصیلي
�رید  أٔنه  س�تفهم  أنٓفا  نقلناها  التي  المقال  �اتمة  قرأٔت  إن  هذا؟  الإجمالي"  "المعنى  هو 

القوة الخالقة عند "الربوبیين"   الفيز�ئیين "إ�    Deistsإثبات  الیوم عند  لها  یقال  التي 
أٔینش�تا�ن"! فلا یتوهمن أٔ�د أٔن الإ� ا�ي يمكن الوصول إلى إثباته من طریق نظر�ت  

قوة  الكونی هو  وإنما  أٔبدا!  العالمين،  رب  الله  هو  المعاصر�ن  ا�هریين  والفيز�ئیين  ين 
 � (كما صرح  أٔصلا  "تد�ل"  به  لها  �كن  لم  ثم  العالم،  قوانين  بدأٔت  "نو�ا"  طبیعیة 
في   مقبول  المعنى  هذا  أٔن  ا�كتور  یدعي  فعندما  ا�نٓف)!  النقل  في  نفسه  الطائي 

س�بوا إلى إلههم ما �شاؤون من الصفات التي لا  الإثبات، ؤ�هل الم� بعد ذ� أٔن ین 
شأنٔ للطبیعیين �ل�م فيها، فهذا تلبيس عظيم ولا شك! ولا نعجب إذن �ين نراه  
يحكم �لى جمیع الصفات الثبوتیة � تعالى عند المسلمين وجمیع معاني أ�سماء الحس�نى  

فصل، والله المس�تعان  بأنهٔا مجازات، كما صرح به في النقل ا�ي نقلناه في صدر هذا ال 
 ولا حول ولا قوة إلا ��!

فعندما یتكلم أٔصحاب ميكانیكا الكم بما حقيقته إثبات حوادث لا سبب لها، فهذا نقض  
لصفات الله التي �اء بها الو� وصدقتها الفطرة والبداهة عند العقلاء، إذ يخُرج بعض  
الفوضى  إلى  وینس�بها  وتقد�ره،  و�لمه  وفع�  إرادته  من  العالم  في  الحوادث  أٔنواع 

م یقررون  وعندما  والفوضى  والعشواء!  العشواء  بطابع  نفسه  العالم  تطبیع  حقيقته  ا 
المت�ذرة، ثم یقال إن هذا لا تأثٔير � �لى إثبات الباري أٔو نفيه ولا تأثٔير � �لى صفاته 
التعطیل ما فيه! وعندما   عند من یثبته، فهذا كذب وتلبيس عریض قطعا، وفيه من 

ج إلى "تد�ل من �ار�ه"، فإن  یقال إن نظام العالم يجري س�ببيا �لى نحو �م لا يحتا
هذا یعطل الباري عن جمیع صفاته الفعلیة، ويختز� في صفة إ� الربوبیين ا�ي أٔطلق  
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قانون الطبیعة ثم �رك العالم لیجري تحته! وعندما یقال إن فلسفة الزمكان السائدة عند 
لماضي) النس�بانیين (التي تحیل الزمان والمكان إلى شيء وجودي �ار� � بدایة في ا 

التي یفسرون بها ظاهرة الجاذبیة نفسها، لا تأثٔير لها �لى صفات رب العالمين عند من  
یؤمن به، فهذا �م من لا یدري ما يخرج من رأٔسه! بل إن ت� ا��اوى المیتافزیقية 
بلوازم  العالم  هذا  �لى  وسلطانه  و�لمه  وأٔفعا�  الباري  صفات  �لى  �رجع  الفاسدة 

دا عما اس�تلزمته ميتافزیقا وأٔنطولوجيا أٔرسطو في نظریة الجوهر  ومقتضیات لا تقل فسا 
والعرض (كما تناز�ه الفلاسفة والمتكلمون قديما)، وتوصل المعاصر�ن إلى نظير ما انتهيى  
إلیه أٔرسطو في اعتقاده في الإلهیات ولنفس السبب! وقد أٔطلنا النفس في بیان ذ� 

المس�تعان الموفق  و�يره والله  الكتاب  هذا  الطبیعیات في  في  المنظرون  �زال  لا  فإنه   !
العالم وما كان في   ما وراء  القياسي �لى مسأٔ�  الطبیعي  التطاول �لتنظير  �س�ت�يزون 
إبصاره أٔو الوقوف �لى معرفته،  أٔص� وفي أٔساسه ا�ي یعلمون �نقطاع السبيل إلى 

الم  فلسفاتهم  تأسٔيس  في  السخیفة  العقلیة  المغالطات  یقترفون  �زالون  یتافزیقية ولا 
هذا،  الناس  یوم  وإلى  طاليس  زمان  من  جسارة،  �كل  الغیب  �دود  �لى  ویعتدون 
إلیه  وینتبه  العدوان  هذا  یعقل  من  معبود  لصانع  المثبتة  أ�د�ن  أٔهل  من  قلیل  ولكن 
ویعام� بحقه، دون خوف من �سفيه "النخبة المثقفة" في بلاده ٔ�فكاره ومن أٔ�ر نقمتهم  

      �لیه، والله المس�تعان!

�نیا: ما �اء بعد ذ� في �م الطائي فيه تقر�ر عقيدة الطبیعیين الربوبیين في اد�اء أٔن  
الله "لا یتد�ل تد�لا غیبيا" في عمل القانون الطبیعي (والربوبیون هم القائلون بخالق 
نظامية،  حوادث  من  فيه  ما  ولیعلل  لیحكمه  الطبیعي  للقانون  �ركه  ثم  العالم  بناء  بدأٔ 

م دهري  بخلاف  تعبير  وهو  والعشواء!)،  الفوضى  إلى  العالم  حوادث  من  ینس�بونه  ا 
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هذا  من  موضعه  بينا ذ� في  كما  تعالى،  �لیه في حق الله  السكوت  يجوز  لا  شنيع 
الكتاب، وإلى الله المش�تكى! القانون الطبیعي ليس إلا صفة �بتة للعلاقة بين أ�س�باب 

الطبائع والمؤ�رات   الناش�ئة عن  العالم، بحیث والمسببات  في �لق الله وتقد�ره في هذا 
تؤ�ر أ�س�باب في المسببات تبعا لس�نة �بتة في نزول أ�مر الإلهيي للسبب فيصير سببا 
مرة.   كل  في  �بتة  س�نة  �لى  الثاني  في  أ�ول  تأثٔير  فيجري  مسببا،  فيصير  والمسبب 

�ونه  مع  مخلوقة  كلها  الإرادة  ذات  الفا��  ا�لوقات  أٔفعال  إن  الله  ونقول  جعلها  قد  ا 
وإراداتها من أٔس�بابها، وكل ما في العالم من حوادث هو �لق الله تعالى، من أٔو� إلى 
الإيمان �لقدر عند المسلمين، فنحن نؤمن بأنٔ الله تعالى �لم   أخٓره! وهذا من مراتب 
كل شيء �ادث في هذا العالم وأٔنه كتبه وشاءه و�لقه، دقيقه و�لی� وكل شيء فيه!  

"تد إنها فأئ  أخٓرون؟  ویوجبه  ا�خٓر  البعض  ويجيزه  بعضهم  يمنعه  ا�ي  هذا  �ل" 
الملل،   أٔهل  طوائف  في  بدر�اتها  القدریة  الن��  عنها  تفرعت  التي  الطبیعیة  ا�هریة 

 ومنهم اللاهوتیون من أٔهل الكتاب والجهمیة من أٔهل القب�، والله المس�تعان!  

أٔ  ما  یناقض  ال�م  بهذا  أٔنه  یدري  لا  هو  "بت�دد �لثا:  القول  من  قبل  من  ثبته 
جمیع   "بتو�  المعاصر�ن  الكوانطیين  قول  �ين  هو  يجع�  أٔن  أٔراد  ا�ي  أ�عراض"، 
الحالات الممكنة في الواقع"! إذ لو كان �رى أٔن ميكانیكا الكم قد أٔثبتت أٔن العالم مداره 

العقلي   �لإمكان  سوّاه  ما  (وهو  لها  حصر  لا  ممكنة  اح�لات  �لى  لحظة  كل  في  في 
یتلاعب   (وليس  لحظة  كل  في  وواقعیا  وجود�  الإ�  يحد�ا  بينا!)  كما  الجهة  منطق 
بها!!)، فهذا نقيض زعمه ههنا بأنٔ العلم الطبیعي �ایته أٔن "یثبت" إلها قد أٔ�دث �الما 
فعل  الر�ل في  عقيدة  فما  تد�ل غیبي"!  إلى  الوسطیة  من �الاته  أٔي  "لا يحتاج في 

 في هذا العالم، وما صفة الإ� ا�ي یؤمن به �لى التحقيق؟ الرب تبارك وتعالى وتصرفه 
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وا�نٓ لننظر في ت� ا�كلیات الخمس ا�م� في ميتافزیقا المتكلمين، التي �س�بها الطائي 
أٔو �نفصال  والتجزئة  الحدوث  المبادئ هي:  "وهذه  یقول:  الإسلام.  وإلى  القرأنٓ  إلى 

 سبية".  والت�دد ا�ائم والتجو�ز أٔو �ح�ل والن 

من   أخٓر  موضع  في  قو�  في  أٔولا  نتأمٔل  أٔن  ینبغي  المسأٔ�،  لهذه  التقديم  سبيل  و�لى 
 البحث نفسه:

عقلیة   أٔسس  ال�م �لى  أٔسسوا �قيق  وأٔصحابه  العلاف  أٔبوالهذیل  أٔن  رغم 
يميز   عقيدي  هدي  دون  لتتأسٔس  �كن  لم  المنطلقات  هذه  أٔن  إلا  صرف، 

الهدي ال فالقرأنٓ فضلا عن  منهجهم ویؤطر رؤ�تهم، فقد كان  لها.  قرأنيٓ دلیلا 
�ونه كتاب شرع فهو كتاب عقيدة، والعقيدة �ش�تمل �لى معرفة الخالق ومعرفة  
العقيدة الإسلامية. ولما   ا�لوق والعلاقة بينهما، فهما طرفي المعاد� التي تؤلف 
هو رسالته  (القرأنٓ)  الو�  ولما كان  المطلق  العليم  الخالق وهو  كان الله هو 

الفهم التي   منطلق  فإن  مبين،  عربي  بلسان  الكريم  رسو�  للناس  بلغها 
الإسلامي للعالم هو الرؤیة القرأنٓیة في إطارها العام، وللعقل بعد ذ� أٔن يجتهد  
ضمن هذا الإطار. أٔما �جتهاد من �ارج هذا الإطار الإسلامي فهو ما ليس  

الهذیل في   منه وهو رد، وهذا هو �بتداع. �� اعتمد المتكلمون بعد أٔبي 
ویفسره.  العالم  لیفهم  من الله  ینطلق  منه�ا  ال�م  دقيق  مسائل  البحث في 
�لافا لمنهج الفلاسفة الیو�نیين ٔ�رسطو وأٔفلاطون ومن شایعهم من فلاسفة 
العالم  من  انطلقوا  ا��ن  رشد،  ا�ن  الولید  وأٔبو  سينا  ا�ن  كالش�یخ  المسلمين 
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س في �ختلاف المنهجي بين المتكلمين لیفهموا الله ویعروفه. هذا هو أ�سا
 والفلاسفة. 

قلت: أٔولا: الزعم بأنٔ هدي القرأنٓ هو ا�ي كان دلیلا ٔ�بي الهذیل العلاف وأٔصحابه 
نفسها من   العبارة  أٔول  یناقض ما حرره في  ما �سمیه "بدقيق ال�م"،  تأسٔيسهم  في 

الناظر مؤسسا �مه    ٦٦قو� "�لى أٔسس عقلیة صرف"!   �كون  أٔسس  �یف  �لى 
فلسفية محضة (وهي المقصود "�ٔ�سس العقلیة" هنا، فلینتبه لهذا!) ومع هذا یقال إنه  
یت�ذ من القرأنٓ دلیلا �؟ دلیلا �لى أٔي شيء إذن، إذا كانت أ�سس كلها قائمة �لى  
�لتسليم   ابتدأٔ  فيلسوف  هذا  المزعومة؟  ا�لا�  و�ه  وما  الصرف؟  الفلسفي  التنظير 

صانع بوجود  ثم    ا�مل  المحض،  المیتافزیقي  التنظير  طریق  من  وجوده  إثبات  �راد  ما 
مضى یتناول الفلسفة السائدة في ذ� في زمانه لیحقق مقصوده في المناظرة مع الخصم  
أٔن   زعم  ومن  القرأنٓ  مرجعه  أٔن  زعم  من  بين  حقيقي  معرفي  فرق  من  فهل  ا�هري، 

 
ە، هو جهل مستقل!    ٦٦ والقول بأن ثمة علم مستقل اسمه "دقيق ال�لام" أسسه أبو الهذ�ل أو غ�ي

المسائل ال�لام�ة، فإنما �طلق المتكلمون لفظة "جل�ل" ع� ما جلّ دل�له وظهر برهانه من أنواع  
لديهم   أن  لا  بينهم،  اع  ف ال�ف ف�ه  والالتباس وعظم  الخفاء  وداخله  منها  دقّ  ما  "دقيق" ع�  ولفظة 

�خ بينما  الطب�ع�ات،  ي 
�ف دارسوە  يتخصص  ال�لام"  "دقيق  اسمه  مستقلا  أصحاب ت علما  ص 

التف��ب"الجل�ل"   يزل �� ع� هذا  ولم  والرجل كان  الدكتور!  يزعمه  ي عن الإله�ات كما  الأجنيب ق 
ە أن يبينوا له أن علوم الطب�ع�ات  ال�لام وأهله، ع� الرغم من محاولات الأستاذ سع�د فودة وغ�ي
ي 

�ف الطب�ع�ات  دخلت  و�نما  جل�لا،  ولا  دق�قا  لا  تخصص�ا،  علما كلام�ا  الأ�ام  من  يوم  ي 
�ف تكن  لم 

ي جل�لها 
ي دق�قها كما �ف

ومع أن الفارق  تلك المسائل!  بالنظر إ� موض�ع    ع� السواء   مسائل ال�لام �ف
ي الحكم ع� أي حال، إلا أن ط��قة 

ف دقيق ال�لام وجل�له لا �عنينا، إذ كلاهما عندنا متحدان �ف بني
المدمرة   وال���نهاغن�ة  الأينشتاين�ة  (بميتاف��قاە  جاء  قد  بأنه  قرائه  من  الجهلاء  إيهام  ي 

�ف الدكتور 
ي ف�ع من فروع "علم ال�لام"، و 

ي ذلك العلم، هذە الط��قة تلك) بالتجد�د �ف
�أن دراسته "ر�اد�ة" �ف

عامة  من  ف  المتثقفني من  فئات  ف  بني منه  تروج  مدخلا  الطب�ع�ة  لضلالاته  تجعل  أن  شأنها  من 
، ما كانت لتح�ف به لولا أن ر�طها بال�لام وعلم ال�لام!   ف  المسلمني



~ ۲۷۸ ~ 
 

الهندوس في ذ ا�يهود أٔو حتى كتب  أٔو  النصارى  أٔ�كلم عن مرجعه كتب  �؟ لست 
محصول �عتقادات وا��اوى الغیبية ا�كلیة التي انتهيى إ�يها كل فریق من ت� الفرق 
بعد طول �دال وسجال ف� بينهم وبين ا�هریة وف� بين فرقهم وطوائفهم الش�تيتة، وإنما 

�  أٔ�كلم عما زعمه الطائي من أٔن "تأسٔيس دقيق ال�م" عند المتكلمين كان قائما في أٔص
 أ�ول �لى هدي القرأنٓ!  

واقع أ�مر أٔن المتكلمين اعتنقوا النظر�ت الفلسفية السائدة في زمانهم (مما لم یظهر لهم  
�دي الرأٔي مناقضته لمقصودهم الح�ا�)، واضطروا إلى جعلها هي المد�ل وأ�ساس 

لبراهی  كلیة  فلسفية  مقدمات  لبناء  مسعاهم  في  فيه،  وما  العالم  لتصور  في  المرجعي  نهم 
إثبات الصانع، یتفق معهم الفيلسوف ا�هري �ليها و�سلم لهم بها! ذ� أٔنهم لما طا�بهم  
الفيلسوف المل�د السوفسطائي ٕ�ثبات الصانع، واشترط �ليهم إثبات بطلان زعمه بأنٔ  

لا یؤمن �لقرأنٓ ولا ما في القرأنٓ ولا    –بطبیعة الحال    –العالم قديم لا صانع �، وكان  
العالم   یقب� حجة لإثبات �دوث  التنظير  محاو�  إلى  بذ�  القوم  تدرج  اس�ُ �رها�،  ولا 

بعیدا عن أٔي نص دیني، ومن ثمّ، لم يجدوا بدا من ال�س ا�كلیات المیتافزیقية المعتمدة 
العالم  أٔساس  مسأٔ�  زمانهم في  الكبار في  الفلاسفة  تنظير  (بما في ذ�  عند خصو�م 

تح  یندرج  كان  ما  وهو  أٔولئك وبنائه،  أٔن  إلى  �لنظر  الطبیعیة)،  الفلسفة  �ب  ت 
الفلاسفة ا��ن أٔرادوا مباراتهم ومناظرتهم في ت� القضیة (أٔعني �دوث العالم) ما كانوا  
یقبلون منهم إلا ذ�، ٔ�نه هو "العلم" وهو "القطع العقلي" عندهم! وهذا هو ما نراه  

اخ  مع  بعموم)  ال�م  (كمنهج كلي ٔ�صحاب  یتكرر  والفلسفات الیوم  النظر�ت  تلاف 
الطبیعیة المیتافزیقية المستند إ�يها تبعا لاختلاف ما �لیه الطبیعیون الیوم عما كانوا �لیه  

 في زمان المتكلمين أ�وائل!   
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التصور   أٔسس  �لى  بناء  البراهين  ت�  في  التنظير  من  المتكلمون  أٔولئك  فرغ  فلما 
العالم، و�دوا أٔنهم مضطرو بما یناسب   -بعدئذ    –ن لتأؤیل القرأنٓ  أ�رسطي لمیتافزیقا 

�راهینهم ونظيراتهم التي قدموا بها لت� البراهين ولا یتناقض معها، وإلا فلو ظهر أٔنهم  
متناقضون ببراهینهم ت� بين یدي الخصم ا�هري فقد انهار البرهان وظهر أٔنهم ليسوا  

البراهين وما تقتضیه   �لى شيء! �ا كان لزاما �ليهم أٔن یؤسسوا ا��ن بأكمٔ� �لى ت�
في   هدي  من  كان  فإن  وصفاته!  بأسٔماء الله  تتعلق  كلیة  ومعاني  مفاهيم  من  مقدماتها 
التأسٔيس عند هؤلاء، فإنما كان هدي أٔرسطو (بما كانوا فيه ما بين مس�تقل ومس�تكثر 
البرهانیة)، وليس هدي محمد �ن عبد الله صلى الله �لیه وسلم! فمن  بحسب الحا�ة 

المغالط من  محض  الفلاسفة �لانطلاق  �الفوا  المتكلمين  بأنٔ  الزعم  والمكا�رة  والتلبيس  ة 
الإلهیات إلى الطبیعیات وليس العكس! وإنما �الفوهم في القول بقدم العالم وما یتعلق به  
إثبات   في  المیتافزیقية  �راهینهم  أٔساس  هو  العالم  بحدوث  التسليم  ٔ�ن  مسائل،  من 

ا  الباب  ا�كتور عمرو شریف الصانع! وس�یأتئ معك في  الكتاب تصريح  لرابع من هذا 
ومنطلقا  مد�لا  التحقيق)  �لى  الطبیعي  ا��ن  هو  (ا�ي  الطبیعي"  "العلم  �تخاذه 
لاس�تنباط أٔسماء الله وصفاته، و�یف أٔنه انتهيى من ذ� إلى عقيدة أٔخبث من اعتقاد 

عمرو شریف" إنه  أٔرسطو، مع �ونه لا یقول بقدم العالم، فمن محض التحكم أٔن یقال في "
الحال في صاحبنا هذا، ا�ي  العكس! وكذ�  أٔو  المتكلمين  الفلاسفة وليس من  من 
تأٔ�ر به عمرو شریف كثيرا كما س�یأتئ! ف� الر�لين فيلسوفان، و�هما كذ� صاحبا  
الطبیعیين   بمیتافزیقا  التش�بع  أٔلا وهو  المنطلق،  نفس  من  انطلقا  �م و�دل، و�هما 

ديمیين المتبو�ين في زمانهما ف� یتعلق �لعالم ونظامه وبنيته وما يجوز �لیه  والفلاسفة ا�ٔكا
منهما   كل  أٔسس  صنعه،  من  ووجود  العالم  بحدوث  القول  إطار  في  ثم  يجوز،  لا  وما 
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عقيدته في أ�سماء والصفات الإلهیة بما یلائم ما �ش�بعا به، ثم رجعا �لى القرأنٓ �لتأؤیل 
   والتحریف بما یناسب ذ�! 

 یقول ا�كتور في موضع لاحق من نفس البحث تحت عنوان "المنطلقات":

النص ا�ي   الو� ممثلا �لقرأنٓ، وهو  أٔساسي من  المتكلمون �شكل  انطلق 
ا�ي  أ�ساس  المصدر  وهو  العالم.  لفهم  الفكریة  منظومتهم  �لفية  اعتمدوه في 

وتأٔ  تفسير  إلى  بحا�ة  القرأنيٓ  النص  أٔن  ولما  عندهم.  �لیه  فإنهم  یعول  ویل، 
اعتمدوا العقل لتفسيره �لى أٔصول البیان العربي ا�ي تعبر عنه دلالات اللغة  
الثلاثة   الركا�ز  هي  والعقل  واللغة  فالقرأنٓ  إذن  القرأنٓ.  بها  نزل  التي  العربیة 
�كون   القدر  وبهذا  المعنى  وبهذا  المتكلمين،  عند  والمفاهيم  أ�حكام  لاس�تنباط 

 یا إلى الإسلام وإلى العربیة.النتاج الفكري للمتكلمين منتم 

�امة   به  یقول  لا  ما  ��تزال  من  فيه  �لقرأنٓ"  ممثلا  "الو�  ا�كتور  قول  ونقول: 
ما  إذا  یفوتهم  �كن  لم  أ�ئمة  كفرهم  ا��ن  �لاتهم  حتى  بل  المعتز�،  فيهم  بما  المتكلمين 

�عتق  منها  �س�تخرجون  التي  أ�ساس�یة  مراجعهم  في  الس�نة  یذ�روا  أٔن  اد س�ئلوا 
(بصرف النظر عن مسالكهم في القبول والرد والتأؤیل)! بل حتى لو سألٔت ا�ن رشد 
نفسه، ا�ي یعد من الفلاسفة خصوم المتكلمين، فلن یفوته أٔن یذ�ر الس�نة في جم� 
مراجعه الشرعیة في تقر�ر كهذا! فما موقفك أٔنت من الس�نة � دكتور؟ لا شك عندي 

والعقل هي الركا�ز الثلاثة لاس�تنباط أ�حكام والمفاهيم   في أٔن قول الطائي "القرأنٓ واللغة
عند المتكلمين"، لو سمعه منه الغزالي أٔو الجویني أٔو �يرهما من أٔئمة المتكلمين لما قبلوه 
للمتكلمين منتمیا إلى   الفكري  النتاج  القدر �كون  منه بحال! وقو� "وبهذا المعنى وبهذا 
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الصواب العربیة."، قلت:  أٔو   الإسلام وإلى  الفيلسوف  أٔو  المتكلم  یتوهمه  أٔن ذ� ف� 
 �رید أٔن یوهم به نفسه و�يره، لا أٔنه كذ� في نفس أ�مر!     

العقل   �ع�د  الوقت  نفس  في  التصريح  مع  النص،  �لى  التعویل  اد�اء  أٔن  شك  ولا 
من   و�لا  �ل  الباري  مراد  معرفة  ضوابط  في  و�قتصار  لتفسيره،  مستندا  (هكذا) 

لات اللغة العربیة و�دها، التي ینتقي العقل منها ما �راه ملائما للفلسفة �مه �لى دلا
ا�تارة والنظریة المقدمة عنده، هو من التناقض ومن ا�ور القبلي في مصادر التلقي، 
�لاف  زعموا  �ما  طوائفهم  اختلاف  �لى  زمان  في كل  الجهمیة  �لیه  ما  حقيقة  وهو 

لتنظير �لى الحقيقة وإما أٔن �كون متبو�ا! ومعلوم  ذ�! فالنص إما أٔن �كون �بعا في ا 
أٔن النص لا دلا� � إلا بتفسيره (ما لم �كن من المحكمات البينة التي لا تحتمل أٔلفاظها 
أٔكثر من و�ه ولا تحتاج إلى تفسير)! فإذا ما صار التأؤیل �بعا للعقل ولما ذهب إلیه  

�ز  فلا  العالم،  هذا  غیبيات  �شأنٔ  نظریة  أٔقيسة  أٔن  من  �لى  الحا�  هذه  في  النص  ید 
�كون بناء لفظیا شكلیا �زعم الفيلسوف ومن نحا نحوه أٔنه مستند إلیه في تنظيره مع أٔن  
العكس هو الصحیح: أٔنه بدأٔ �لتنظير والتفلسف في ت� الغیبيات وكلیاتها ثم رجع إلى  

عرفة  النص یتأؤ� بما یوافق تنظيره ويخدمه! وهذه ليست طریقة من صدق في طلب م
مراد صاحب النص منه ومقصوده من �مه! هذه طریقة من لم �كن غرضه من النص 
الكتابیة  الم�  إلى  لها،  وانتصر  اعتنقها  التي  فلسفته  لنس�بة  أٔن يجع� وا�ة وذریعة  إلا 
ما   أ�ساس هو  الفلسفة من  اعتناق ت�  أٔوقعه في  ما  إ�يها، سواء كان  ینتسب  التي 

ظن أٔنه ینتصر للم� نفسها بذ� (كما هو أٔصل �لم ال�م   زینته � نفسه وش�یطانه من 
نفسه) أٔم كان أ�مر �لى �لاف ذ� (ٔ�ن �كون راغبا في بناء فلسفة �دیدة للصنعة  
الطبیعیة التي �ش�تغل بها كما هو مشروع صاحبنا، وصنوه عمرو شریف)! وهو ما في  
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امث� یقول رب العزة تبارك وتعالى: ((  �نَ   فأَ�م� ِ مْ   في  ا��   مِنْهُ   �شََابهََ   مَا  فيََت�بِعُونَ   زَیغٌْ   قُلوُبهِِ
آل[)) ا�یٓة تأَ�وِیِ�ِ  وَابتِْغَاء الفِْتْنةَِ  ابتِْغَاء         ] ٧:   عمران أ

�لیه،   ما هم  إلى فدا�ة  المتكلمين  أ�شعري رحمه الله و�يره من  أٔبو الحسن  انتبه  ولما 
الكتاب والس�نة و�لى صفات ر  لفهم وعِظم �دوانهم �لى  العالمين وأٔفعا� و�سفيههم  ب 

الص�ابة ��ن ربهم، وانفتح النزاع بينهم وبين أٔئمة أٔهل الحدیث في زمانهم �لى أٔشده من  
أٔ�ل ذ�، وأٔرادوا أٔن �رجعوا إلى ما كان �لیه أٔحمد وأٔئمة الس�نة رحمهم الله، لم ینتبهوا 

لتنظير من �بتداء، إلى أٔصل الفساد المنهجي ا�كلي ا�ي انطلق منه القوم في ذ� ا 
ا�هري،   الخصم  عند  المعتمدة  الجدلیة  والمناهج  المیتافزیقية  الفلسفات  اع�د  وهو  أٔلا 
واستشعروا أٔن في نبذ ت� أ�سس كلها جم� وا�دة (من بعد ما تأسٔس �ليها عندهم 
بعضهم   به  كفر  أٔن  بلغ  والنظر�ت  للمذاهب  وانتصار  واسع  وتنظير  �م  كثير  من 

ق  ما  نفوسهم بعضا)  في  الفلسفات  ت�  (لعظم  نفسه  العقل  في  ��تهمة  �ليهم  �رجع  د 
إجمالا)، فحاولوا أٔن یضیقوا من سعة الفجوة بين عقائد المسلمين التي اعتنقها الص�ابة  
والتابعون من قبل، وبين ما وصلت إلیه فلسفة المعتز� الجهمیة في زمانهم، مع الحرص  

البقاء �لى نفس أ�صول ا�كلیة اتفقوا فيها مع الخصم ا�هري، وهو تناقض   �لى  التي 
و�يره!   الكتاب  هذا  في  بیانه  في  ال�م  �سطنا  قد  الحقيقة،  في  عمیق  معرفي  منهجي 
أٔنها لم �كن هي مثار الخلاف بينهم   ولهذا سموها إجمالا "بدقيق ال�م"، �لى أٔساس 

منهم   وظنا  �ٔ�ساس،  الرأٔي    –وبين خصو�م  في   -�دي  اس�تعمالها  في  لا ضير  أٔنها 
تتعلق   ولوازم  مقتضیات  من  أٔصحابها  عند  �ليها  تفرع  ما  التزام  دون  الباري  إثبات 
�لإلهیات (ف� سموه في المقابل "بجلیل ال�م"، �لى اعتبار أٔن موضوع النزاع فيه هو  

 صفات الرب نفسه س�ب�انه وتعالى)! 
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ير القياسي ف� وراء الطبیعة والتنظير القياسي في صفات ولكن هذا التفریق بين التنظ
الباري وأٔفعا� إنما كان وهما توهمه أ�ولون منهم، وهو ما �ت واضحا عند أ�ذ�یاء من 
الفلسفة  ت�  فروع  بعض  �لى  التعدیل  �كلف  القوم  �اول  ولهذا  وكبرائهم!  رؤوسهم 

ر والعرض) بما ظنوا أٔن من شأنٔه أٔن  المیتافزیقية أ�رسطیة نفسها (لا س�� نظریة الجوه
�زیل ت� المفارقة التي حصلت بين فلسفاتهم ونظر�تهم من �انب وبين عقائد السلف 
الصالح وأ�ئمة رحمهم الله تعالى، مع حرصهم �لى البقاء �لى ما أٔسسوه من �راهين في  

ننوا و�رعوا إثبات الصانع التي �اصموا الناس �ليها �بر قرون �لت، والبقاء �لى ما تف 
 !       ٦٧فيه بين أٔقرانهم من الفلاسفة من أٔصول المنهج النظري نفسه 

والعقيدة  عقيدة،  كتاب  فهو  شرع  كتاب  �ونه  عن  فضلا  "فالقرأنٓ  الطائي:  قول  أٔما 
�ش�تمل �لى معرفة الخالق ومعرفة ا�لوق والعلاقة بينهما، فهما طرفي المعاد� التي تؤلف 

هذا  الإسلامية."  من �م   العقيدة  هو  وليس  شك،  ولا  مذموم  فلسفي  إجمال  فيه 
�لماء الم� ولا من �م من س�بق � مطالعة مصنفات أٔئمة �عتقاد. فالعقيدة ليست 
قو�  في  والإجمال  الصورة!  ت�  إلى  ا�تزالها  يجوز  ولا  دكتور،   � ر�ضیة"  "معاد� 

كافة �شمل  بينهما"  والعلاقة  ا�لوق  ومعرفة  الخالق  إذ   "معرفة  أٔصلا!  المعارف  أٔنواع 
المعرفة �لخالق لها �لو�ا والمعرفة ��لوق لها �لو�ا، فهل �لم الكيمیاء (مثلا) ا�ي هو  
من المعرفة ��لوق دا�ل عندك في �لوم العقيدة؟ صدق من قال: من �كلم في �ير  

مل، ما یناقض بهذا ال�م ا�  –من �دید    –فنه أٔتى بت� الع�ائب! وها أٔنت �راه  
 

ي به منهج ال�لام الذي �س� أصحابه لاستعمال ال�ل�ات الفلسف�ة     ٦٧ ي يرتضيها وأعيف النظ��ة اليت
بده�ة   حقائق  بقبول  إقناعه  سب�ل  ي 

�ف تقديرە،  ي 
�ف معرف�ة  وق�مة  وزنا  لها  و�رى  المجادل  الخصم 

لم  وأنه  م��وب،  مخلوق  أنه  حق�قة  من  تبدأ  بالأساس،  مكابر  سفساط  إلا  فيها  �ماري  لا  فط��ة 
ي بطن أمه من غ�ي صانع! 

 �خلق نفسه بنفسه ولم ينبت �ف
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أٔجم� في المقا� أ�خرى من الزعم بأنٔ ل��ن حق� و"للعلم" حق�! فعلى تصوره ا�نٓف  
 لما سماه بمعاد� العقيدة، في أٔي الحقلين یأتئ "�لم العقيدة" عنده إذن؟     

هو   (القرأنٓ)  الو�  كان  ولما  المطلق  العليم  وهو  الخالق  هو  كان الله  "ولما  قو�:  أٔما 
ا للناس رسو� الكريم بلسان عربي مبين، فإن منطلق الفهم الإسلامي  رسالته التي بلغه

للعالم هو الرؤیة القرأنٓیة في إطارها العام، وللعقل بعد ذ� أٔن يجتهد ضمن هذا الإطار. 
هو   وهذا  رد،  وهو  منه  ليس  ما  فهو  الإسلامي  الإطار  هذا  �ارج  من  أٔما �جتهاد 

 �بتداع." اهـ. 

رد لا حقيقة تحته ولا مستند � �ش�به أٔن �كون دلیلا �لمیا  قلت: فهذا �م خطابي مج
أٔو قریبا منه! ومن تأمٔل بتجرد ف� أٔوجز� بیانه من تحلیل العلاقة المنهجیة بين طریقة 
ف�   النظري،  للاس�تدلال  الضرور�ت  طرح  في  ومنهجهم  المتكلمين  وطریقة  الفلاسفة 

لا فما حقيقة "الإطار الإسلامي" ا�ي  حرر�ه في الجزء "أٔولا"، یدرك هذا المعنى. وإ 
وبين   بينه  المنهجي  الفرق  وما  الكثيرة)،  طوائفهم  من  طائفة  أٔي  (عند  الجهمیة  التزمه 
"الإطار الإسلامي" ا�ي التزمه الزندیق ا�ن سينا والفارابي و�يرهما مثلا؟ وأٔ�ن �دود 

أٔهل كل نح� إذا كان  الحقيقة،  معالمه �لى  وما  المنهجي  الإطار  الن�ل ذ�  من ت�   
ال�مية لا يجدون ما يحجزهم عن القرمطة في السمیعات وتأؤیل أٔي نص یبدو مخالفا 
المبدأٔ  (من حيث  مفتو�ا  النص  یترك  بما  الفلاسفة،  نظر�ت  من  ٔ�نفسهم  انتخبوه  لما 
ا�كلي، وإن شئت فقل: "الإطار العام"!) للتأؤیل تبعا لهوى الفيلسوف والمتكلم �دمة  

لسفية التي اختار أٔن يجعلها من قطعیات العقل حتى �سترضي خصمه عند للنظریة الف 
 المناظرة، ویؤسس �ليها �رهانه كمقدمة من جم� المقدمات "العقلیة القطعیة"؟  
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وسموا  أ�لفاظ،  مجملات  في  زخرفة  كفاكم  الله!  قاتلكم  المسلمين  بعقول  تلاعبا  كفاكم 
وأٔي بد�ة هذه التي یتكلم عنها قوم قد   أ�ش�یاء بأسٔمائها! أٔي "إطار إسلامي �ام" هذا 

جعلوا فهم النص وا��ن كله من أٔو� إلى أخٓره (�لى تفاوت في �دود ذ� لا مرجع � 
لتنظير   �بعا  ذ�ر�!)  كما  والمزاج  الهوى  إلا  و�د�ثها  قديمها  الجهمیة  طوائف  جمیع  عند 

الحدیث" العلم  و"بمعطیات  العقل"  "بقطعیات  وزورا  كذ�  سموه  وراحوا فلسفي   ،
یلتقطون فتاته من �لى موائد أٔصحابه �سرتضونهم لعلهم أٔن یعدوهم من جم� "العلماء"  

 والعقلاء؟!

"�� اعتمد المتكلمون بعد أٔبي الهذیل في البحث في مسائل دقيق ال�م    أٔما قو�:
ٔ�رسطو  الیو�نیين  الفلاسفة  لمنهج  �لافا  ویفسره.  العالم  لیفهم  من الله  ینطلق  منه�ا 

أٔفلاطون ومن شایعهم من فلاسفة المسلمين كالش�یخ ا�ن سينا وأٔبو الولید ا�ن رشد، و 
ا��ن انطلقوا من العالم لیفهموا الله ویعروفه. هذا هو أ�ساس في �ختلاف المنهجي 
بين المتكلمين والفلاسفة." اهـ. فأقٔول: هذا �سابقه، زخرفة �م جوفاء لا تنصرف في  

�شي تنفع  ولا  العلم  والعرض  سوق  الجوهر  نظریة  اعتناق  اختاروا  فيمن  یقال  �یف  ء! 
منهم   و�سمع  یناظرهم  أٔن  ا�هري  الخصم  �رضى  أٔن  ر�اء  قطعیة،  كحقيقة  أ�رسطیة 
العلم  من  فانطلقوا  منهجهم  في  الفلاسفة  �الفوا  إنهم  العالم:  مسأٔ� �دوث  �راهینهم في 

ج وا�د في الحقيقة، وإنما كان ا�ن  �� لیفهموا العالم �لافا للفلاسفة؟ س�ب�ان الله! المنه
سينا وا�ن رشد و�يرهما من الفلاسفة أٔصدق مع أٔنفسهم في التزام المنهج الفلسفي ا�ي  

 تعلموه من أٔساتذة الیو�ن!  
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أٔما من راح ینتزع من نظر�ت الفلاسفة في الغیبيات ما يحسب أٔنه یعینه �لى إثبات 
العالم مخلوق   أ�ولى (أٔن  البدهیة  ما یترتب �لى  الحقائق  یعقل  أٔن  مربوب!)، من �ير 

ذ� من لوازم منهجیة كلیة ولوازم في صفة الإ� �ل و�لا، ثم راح یؤسس دینه بأكمٔ� 
�لى ت� النظر�ت الساقطة، فهذا والله أٔشد ضررا وأٔعظم خطرا �لى عقول العقلاء  

وإلى الله المس�تعان  والله  وأٔمثالهم،  أٔنفسهم  المذ�ور�ن  الفلاسفة  أٔولئك  المش�تكى! من   
العالم وما وراءه وما قب�  الواقع وحقيقة  تأسٔيس عقائده في تصور  یبدأٔ في  الفيلسوف 
مسلمات  من  أ�سو�ء  العقلاء  یعده  ما  كافة  في  القياسي  النظر  بتكلف  بعده،  وما 
الفلاسفة  منهج  هو  هذا  أٔصلا!  إثبات  إلى  تفتقر  لا  التي  والفطرة  العقل  وبدهیات 

دعوى معرفية أٔ� ما كان نوعها لابد أٔن تطرح للبحث والنظر وأٔصلهم أ�ول: أٔن كل  
والإثبات قبل أٔن تعد من المسلمات! وهم إنما ذهبوا إلى ذ� الموقف السوفسطائي لمیل 
فإذا  �ريخیا!  معروف  هو  كما  أٔتباعها  ومن  منها  ونفورهم  المرسلين  د�اوى  عن  قلوبهم 

�س�تصحب بد�اوى  الناس  تأتئ  وأ�نبياء  الرسل  فلا    كانت  الغیب،  في  بخالق  القول 
الرسالات   قبول  لتعطیل  یفتح ��  نفسها  الباطنة  المقدمة  التشكيك في ت�  أٔن  شك 

 والنبوات، واد�اء أٔن أ�مر لا �زال یفتقر إلى �رهان!  

وهكذا كل من زینت � نفسه الفرار من لوازم ومقتضیات التسليم �شيء من مسلمات 
یؤ  التي  والبداهة  والفطرة  المسلمات العقل  ت�  في  �اد�  موقفه،  خصمه  �ليها  سس 

نفسها وطالبه بتقديم ا�لیل النظري القياسي �ليها، فإن أٔ�ابه الخصم �عوى خفاء ت� 
الحقيقة البدهیة وافتقارها إلى قياس، فقد اس�تُدرج بذ� إلى تحویلها �لفعل إلى مسأٔ�  

�رم المماري �ٔ�ساس)، حتى  نظریة �دلیة تت�اذبها أ�د� (كما هو حرص ورغبة ذاك ا 
إن الفيلسوف من هؤلاء قد یفني عمره بأكمٔ� دون أٔن یصل إلى �رجيح نظري صحیح  



~ ۲۸۷ ~ 
 

بين ت� "أ�د�" التي بها تنازع القوم في مسأٔ� ما إذا كان العالم موجودا �لى الحقيقة أٔم 
ا هؤلاء  هو وهم في ا�هن (مثلا)! ومن تأمٔل في أٔدوات ووسائل التنظير التي �س�تعمله 

و�دها �لجم� منضبطة محكمة (إجمالا) �لى طرائق النظر القياسي و�س�تقرائي، فإن لم  
الكمال  �ایة  إلا  الس�الات  ت�  في  �رى  فلن  العقلي  الخلل  بأصٔل  درایة  �لى  �كن 
والعمق وا�قة في التناول النظري والبحثي، وبناء أ�قيسة بعضها �لى بعض، وهذه هي 

هنا �شأتٔ صنعة الفلسفة نفسها، إذ أٔصبح النقاش في �دود ما هو  الفتنة بعینها! من  
مادة   (معرفيا)  والنظر�ت  الضرور�ت  بين  والفرق  مشروع،  نظر  هو  وما  سفسطة 
سفساط  أٔي  یعجز  لن  التي  والمذاهب  الفلسفية  المدارس  وتأسٔيس  والجدل  للتنظير 

وا  النظر  دقق  إن  بعضها  في  وظهيرا  مستندا  لنفسه  يجد  أٔن  عن  في  سفيه  لبحث 
 مصنفات القوم ومذاهبهم وأرٓائهم!  

مشروعیة  في  المسائل  أٔنواع  بين  فيه  تفریق  لا  ا�ي  ا�ٔكاديمي  الصناعي  المنهج  هذا 
ومعقولیة الطرح للنظر القياسي من أ�ساس، انتقل كما هو إلى المتكلمين بموجب قبولهم  

�ادث وأٔن أ�مر    دعوى السفساط ا�هري أٔنه لا یدري أٔنه مخلوق ولا یعلم أٔن العالم
الباري  توحيد  من  القرأنٓ  به  �اء  ما  هل  یدري  ولا  نظري،  �رهان  إلى  یفتقر  عنده 
�لعبادة ونبذ الشرك �كافة صوره هو ا��ن الحق أٔم �يره! فمن أٔ�ابه إلى شرطه وإلى  
ذ�  كجنایة  نفسه  العقل  �لى  جنى  فقد  ذ�  في  العقلي  والبرهان  الإثبات  طلبه 

أٔشد وأٔعظم، ٔ�نه إذن �كون صادرا عما �زعم أٔنه �نتصار   الفيلسوف السفساط، بل
 ل��ن وإقامة �رهان الحق وتأسٔيس الیقين! 
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ونحن �سألهٔم، أٔلس�تم تؤمنون بأنٔ الله تعالى یقول للكفار یوم القيامة، ممن سمعوا �لنبي 
 )) كفرهم:  �لى  وماتوا  وسلم  �لیه  الله    بهِاَ  فكَُنتمُ   �لَیَْكمُْ   تتُْلىَ   أَٓ�تيِ   �كَُنْ   أ�لمَْ صلى 

بوُنَ    بعَْضُكمُْ   یمَِْ�ُ   لاَ   فاَلیَْوْمَ ؟ أٔلم �سمعوا قو� �ل و�لا: (( ] ١٠٥:    المؤمنون[   )) �كَُذِّ
�فْعاً   لِبَعْضٍ  اً   وَلاَ   ن �نَ   وَنقَُولُ   ضرَّ ِ �تيِ   الن�ارِ   �ذََابَ   ذُوقُوا   ظَلمَُوا   لِ�� بوُنَ   بهِاَ   كُنتمُ   ال  ))�كَُذِّ

((   ] ٤٢:    س�بأٔ [  وتعالى:  تبارك  �تيِ   الن�ارُ   هَذِهِ وقو�  بوُنَ   بهِاَ  كُنتمُ   ال :    الطور[   )) �كَُذِّ
؟ بلى ولا شك! فنسألٔكم ��، هل هذا قول من یقبل من الفلاسفة ذرائعهم أٔو  ] ١٤

یعذرهم بحججهم التي لا �كاد تحصى، أٔو یناقشهم في شيئا منها كما یطلبون و�شترطون،  
أٔن ه لازم بل ضروري حتى یظهر لهم الحق ا�ي �اء به محمد صلى الله  وكما �زعمون 

بمرائهم   ورضاكم  هؤلاء  مناظرة  بقبولكم  ولكنكم  أٔبدا!  حجته؟  �ليهم  وتقوم  وسلم  �لیه 
المتنطع السخیف، قد جعلتموه لازما وضرور� من حيث لا   وإ�ابتكم شرطهم وطلبهم 

بات وجود الباري نفسه أٔولا قبل أٔن  �شعرون، وجعلتم حجة القرأنٓ ؤ�نها مفتقرة إلى إث 
في   �كلفتم  ما  وأٔتباعهم  أ�نبياء  إيمان  في  ذ�  من  لزمكم  وقد  به!  ا�اطبين  �لى  تقوم 
الموضع،  هذا  بينا في �ير  كما  التنطع،  �ایة  وتنطعتم  التكلف،  �ایة  منه  التفلت  محاو� 

 فافهموا �رحمكم الله!  

أٔ  ولا  أٔعتاهم  لن يم�  القيامة  یوم  وجود  الفلاسفة  أٔكثرهم لج�ا و�د� في  ولا  فجرهم 
�ریه وفي صفة الرحمن إلا أٔن �كسر أٔنفه في التراب یوم يخاطب بهذا ال�م ونحوه مما 
ف�  الفطرة  مثبتا حجة  یقول  تعالى  القيامة، والله  یوم  به  أٔنهم يخاطبون  القرأنٓ  �اء في 

 )) الج�دة:  فيه هؤلاء  ذْ تمارى 
�
�كَ   أ�َ�ذَ   وَا  وَأ�شْهَدَهمُْ   ذُرِّ��تهَمُْ   ظُهُورِهمِْ   مِن   أدَٓمَ   بنيَِ   مِن  رَب

ِّكمُْ   أ�لسَْتُ   أ�نفُسِهِمْ   �لىََ  ��   القِْيَامَةِ   یوَْمَ   تقَُولوُاْ   أ�ن  شَهِدْ�َ   بلىََ   قاَلوُاْ   ِ�رَ�
�
 هَذَا   عَنْ   كُن�ا  ا

به   ] ١٧٢:    أ�عراف[   )) �اَفِلِينَ  �اء  لما  �شملهم و�شمل كل �ا�د  ویقول في �م 
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�سِ   الجِْنِّ   مَعْشرََ   �َ محمد صلى الله �لیه وسلم: (( 
�
نكمُْ   رُسُلٌ   یأَ�ِ�كمُْ   أ�لمَْ   وَالا ونَ   مِّ   �لَیَْكمُْ   یقَُص�

ناَ  �لىََ   شَهِدْ�َ   قاَلوُاْ   هَ�ذَا   یوَْمِكمُْ   لِقَاء  وَینُذِرُونكمَُْ   أَٓ�تيِ  تهُْمُ   أ�نفُس�ِ نیَْا  الحَْیَاةُ   وَغرَ�  وَشَهِدُواْ   ا��
ُمْ   أ�نفُسِهِمْ   �لىََ  فما �لكم �سقطون حجیة ما جع� الله    ] ١٣٠:    أ�نعام [   )) كاَفِرِ�نَ   كاَنوُاْ   أ�نه�

ینُتصر  أٔنى  ا��ن؟  أٔصول  ببراهینكم  تنصرون  أٔنكم  �زعمون  الحساب ثم  یدي  بين  حجة 
ال  نفوس  من  نفسه  أٔص�  ٕ�زا�  الج�دة ل��ن  هؤلاء  طریقة  �لى  بنائه  إ�ادة  ثم  بشر 

 المسفسطين؟ ليس د�ن النبيين هذا ا�ي انتصرتم � إذن لو كنتم تعقلون! 

ففي ذ� الموقف العظيم، موقف یوم الحساب، لا ذریعة ولا �ذر للفلاسفة في شيء 
أٔنفسكم في الخوض معهم فيه من أٔس�ئلتهم وا�تراضاتهم �لى الغیب وما ف  يه،  مما أٔغرقتم 

بدعوى تجلیة الجواب ونصب البرهان حتى تظهر لهم أٔصول الإيمان! هي ظاهرة قطعا  
 )) یومئذ:  یقول كبراؤهم  كذبة �ا�دون،  وإنما هم  �اقل،  �ناَ�كل  �نَ   هَؤُلاَء  رَب ِ  أ�غْوَینْاَ   ا��

أ��َ   غوََینْاَ  َ�َ   أ�غْوَینْاَهمُْ  لیَْكَ   تبرََ�
�
�َ   كاَنوُا   مَا  ا �� �

! لن یقولوا  ] ٦٣:    القصص[   )) ا�یٓةنَ یعَْبُدُو   ا
(كما زعم   إلى شيء  نصل  ولم  والبحث  النظر  فأطٔلنا  أٔد� وجودك  لنا  تظهر  لم  � رب 
بعض فسقتهم من المعاصر�ن أٔنه س�یقول إن أٔوقفه ربه للحساب!)، ولن یقولوا � رب لم  

�یف   و�شابه،  �لینا  أ�مر  فاختلط  أ�د�ن  من  �يره  د�ن محمد �لى  مزیة  والله  ندرك 
مَاوَاتِ   ر�ب�   مَن   قُلْ تعالى یقول: ((  َذْتمُ   قُلْ   اّ�ُ   قلُِ   وَا��رْضِ   الس� ن   أ�فاَتخ�  لاَ   أ�وْلِیَاء  دُونِهِ   مِّ

اً   وَلاَ   نفَْعاً   ِ��نفُسِهِمْ   یمَْلِكُونَ  تَوِي  هَلْ   قلُْ   ضرَّ تَوِي  هَلْ   أ�مْ   وَالبَْصِيرُ   ا��عمَْى  �سَ�ْ  �سَ�ْ
لمَُاتُ  ِ   جَعَلوُاْ   أ�مْ   وَالن�ورُ   الظ� كاَء  ِ�ّ مْ   الَْ�لقُْ   فتَشََابهََ   كََ�لقِْهِ   َ�لقَُواْ   شرَُ  َ�الِقُ   اّ�ُ   قلُِ   �لَيهَِْ

ءٍ   كلُِّ  أ�س�ئ� ] ١٦:    الر�د[  )) القَْه�ارُ   الوَْاِ�دُ   وَهُوَ   شيَْ من  �ینا  كانت  یقولوا  ولن  ؟ 
�شأنٔ أٔقضیتك وحِكمِك في كثير مما �لقت ما لم نجد � جوا�، فعطلنا الإيمان بك حتى  
یأتٔينا الجواب، لن یفوهوا �شيء من ذ� ولن يجرؤوا! أٔتدري لماذا؟ ٔ�نهم یعلمون أٔنهم  
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تغني من الحق شيئا، �ما عظ الفار�ة لا  م بها مراؤهم مبطلون جحدة، وأٔن سفسطتهم 
 وكثر فيها �دالهم ولججهم!      

أٔهل   �زعم  ا�ي  نفسه  القرأنٓ  حجیة  أٔصل  في  تضرب  ال�م  طریقة  أٔن  أ�مر  فواقع 
العوارض  ینصبون  إنما  الحقيقة  أٔنهم في  مع  �رهانه،  وینصبون   � ینتصرون  أٔنهم  ال�م 

و  العاقل  بين  ف�  الفار�ة  والسفسطات  وأ�قاویل  وا�رائع  المح�ة والعراقيل  ت�  بين 
بها   المكذبين  الج�دة  أٔولئك  معام�  في  بها  و�رجئون  موضعها  عن  �رجئونها  البیضاء، 
إلا   قوة  ولا  حول  ولا  المس�تعان  الإر�اء، والله  �ایة  �لتكذیب  الناس  في  المتصدر�ن 
��! القرأنٓ هو الح�ة القاطعة التي تنضاف إلى فطرة الإ�سان فتقوم في نفس ا�اطب 

السماع، بلا �ا�ة إلى تأسٔيس عقلي متقدم �ليها! وما في القرأنٓ من �راهين    به بمجرد
بل بمجرد   �لیه،  تلاوتها  بها بمجرد  ا�اطب  تقوم حجتها �لى  الإسلام،  د�ن  �لى صحة 
سما�ه بأنٔ ر�لا �زعم أٔنه قد أٔرس� الله بد�ن التوحيد الخالص، ا�ي �نهيى عن الشرك  

الم المكذب  فتقوم �لى  القرأنٓ بجمیع صوره،  بموضوع  والمعرفة  عنها  السماع  بمجرد  عرض 
إجمالا وإن لم یتُل القرأنٓ نفسه �لیه، فعلى ا��اة إلى الله تعالى أٔن یفهموا هذا، والله 

 المس�تعان! 

یدعو  وأٔنه  الباري  الرب  من  أٔنه رسول  زعم  �لیه وسلم  أٔن محمدا صلى الله  بلغه  من 
�لعبادة وإفراده  س�ب�انه  توحيده  إلى  عن طلب   الناس  فأعٔرض   ،� و�ده لا شریك 

الشرك  من  �لیه  هو  مما  الن�اة  بأسٔ�باب  لٔ��ذ  �سارع  ولم  الإسلام  تعلم  وعن  القرأنٓ 
(ا�ي هو محجوج فيه بما يجد في فطرته من الجزم بفساده)، بدعوى أٔن وجود الباري 
د�ن  في  الشرعیة  أ�حكام  بعض  �لى  ا�تراضات  �یه  أٔن  أٔو  عنده،  یثبت  لم  نفسه 



~ ۲۹۱ ~ 
 

م أٔو �لى بعض أٔقوال أٔو أٔفعال النبي محمد صلى الله �لیه وسلم أٔو نحو ذ�،  الإسلا
فهذا صاحب هوى عظيم ولا شك، والح�ة قائمة �لیه یوم القيامة إن مات �لى الشرك 

 ولم �سارع في طلب العلم بد�ن الله �ل و�لا وسماع ما �اء به الرسول! 

هذا �ایة التساهل ويخوض معه  ومع هذا �رى من ا��اة الیوم من یتساهل مع مثل  
�لى   یقره  ٔ�نما  هناك،  أٔو  هنا  من  یلتقطها  ش�بهة  ا�تراضاته وكل  من  ا�تراض  في كل 
تعلیقه الخروج من الشرك ا�ي هو �لیه وا�خول في د�ن التوحيد، �لى شرط ا�رایة 
ش�بهة   و�كل  وواردة،  شاردة  و�كل  �سمعه  سخیف  ا�تراض  �كل  "المقنع"  �لجواب 

لیه! فمن كان هذا شأنٔه، فكيف �رى نفسه صادقا في اعتقاده أٔن القرأنٓ ساقطة تمر � 
أٔن �كون �ى ا�اعیة إلى الله   تأسٔيس سابق �لیه؟ يجب  حجة بنفسه لا يحتاج إلى 
بصيرة بما يحرك كل سائل عن د�ن الإسلام (من أٔمة ا�عوة) من دوافع وحوامل �لى  

، ولسان �ا� ینبئهم بما في قلبه  السؤال، فإن صاحب الهوى لا تخطئه أٔ�ين الصادقين
 قبل مقا�! 

یقول قائل المتكلمين: إن فطرة الناس تتبدل، وهو ما یتطلب بذل كثير من الجهد في 
تلبيس محض!  العقلي فوق ما كان مطلو� في زمان المرسلين! وهذا  البیان والتأسٔيس 

عقلي تأسٔيس  إلى  يحتاج  فلا  فيه،  لبس  لا  �لي  واضح  حق  التوحيد  ومعنى  فمعنى   ،
الشرك واضح كذ� لا خفاء فيه! فكل من أٔشرك �� في ربوبيته فهو یعلم ذ� من 
نفسه ضرورة بمجرد أٔن یذكرّ بما هو واجب لربه من توحيد الربوبیة! وكل من أٔشرك  
�� في أٔلوهیته فتو�ه إلى �يره بما لا یتو�ه العاقل به إلا إلیه فهو یعلم ذ� من نفسه 

ذ�ر به! هكذا كانت ت� المعاني من زمان أدٓم �لیه السلام وهكذا كذ� بمجرد أٔن ی
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تبقى إلى أٔن �رث الله أ�رض ومن �ليها، فلا �شتبه هذا المعنى بذاك إلا �لى كذاب 
 مكا�ر!  

الفلسفات   بطلان  �لى  العقل  �راهين  نصب  إلى  الله  إلى  ا�اعیة  يحتاج  قد  نعم 
رؤو  یت�ذها  التي  الباط�  الغیبية  �طلهم  والنظر�ت  لتزیين  ذریعة  الفاسدة  الملل  س 

وزخرفته والتشو�ش �لى صوت الفطرة في نفوس أٔتباعهم، وإفساد عقائدهم التفصیلیة 
جر� �لى أٔهوائهم، إذ ليس كل �اقل قادرا �لى فهم أٔغوار ت� النظر�ت والفلسفات  

�س  فساد  من  الناس  د�ن  ید�ل �لى  ما  أٔكثر  وما  ولواز�ا،  لمقتضیاتها  من والتنبه  ببها 
الرسل وأ�نبياء وأٔتباعهم ولا شك  الرد والنقض من مس�  حيث لا �شعرون! فهذا 
التأٔ�ر  من  ابتداء  للمسلمين  صیانة  و�يره،  هذا  كتابنا  تصنیف  �كلفنا   ���ٔ ما  (وهو 
بت� الز��، ودعوة لغيرهم من أٔتباع الملل الطبیعیة المعاصرة)، ولكن تنبه، أٔيها القارئ  

أٔن  إلى  ز�� الكريم،  ننقض  الس�نة  أٔهل  فنحن  التأسٔيس!  إلى  لا  النقض  إلى  �شير  نا 
الفلاسفة حتى یظهر للناس ما فيها من مصادمة الفطرة والبداهة التي نراها �اص� في  
الفطریة  المعارف  أٔصل  لتأسٔيس  سعیا  ینقض  ما  فينقض  المتكلم  وأٔما  ابتداء!  نفوسهم 

ه الفلسفية، بدعوى أٔنها تفتقر إلى ذ� والبدهیة نفسها عند البشر �لى نظر�ته و�راهین
بدهیات  ثمة  إن  نقول  فنحن  أٔصلا!  المعارف  من جم�  ليست  الفطرة  وأٔن  التأسٔيس، 
كبرى مر�وزة في النفوس من زعم خفاءها �لیه فهو كذاب مكا�ر لا يجاب إلى طلبه ولا 

أٔنى    يخاض معه في �دال! وكذ� زعم المتكلمون أٔنه قولهم في أٔصول �لم الجدل، ولكن 
أٔصول   أٔصل  ما زعم خفاءه في  ل�هري بجواز خفاء  وقد سلموا  الصدق في ذ�  لهم 
�راهم   ولهذا  الإطلاق؟؟  البشریة �لى  النفس  بدهیات  أٔعظم  هو  ا�ي  نفسه،  العقل 
عند الجدال لا �زال دأٔبهم التلاعب بت� البدهیات والضرور�ت تبعا �اري الجدال  
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وب بينهم  تنتهيي  لا  التي  في  وا�اصمة  يجدون  لا  أٔنهم  زعموا  جحدة،  كذبة  بهت  قوم  ين 
نفوسهم ما به یعرفون أٔنهم مخلوقون مربوبون أٔصلا، والله المس�تعان لا رب سواه! ولا  
ويمارون في   الفطرة  بدهیات  أٔولى  يجادلون في  من  زمان وفي كل عصر  �زال في كل 

خطوة   بعد  خطوة  المتكلف  السؤال  مع  یترسلون  نفسه،  السوي  العقل  حتى  أٔسس 
 �سألٔوك "فمن �لق الله؟"!  

معرفية   أٔصول  �لى  قائمة  الو�  وحجة  فيه،  نقص  لا  كامل  �م  ا��ن  إن  نقول  فنحن 
تأسٔيس سابق �ليها! وأٔما   بلوغها إلى ا�اطب بها، فلا تحتاج إلى  فطریة تظهر بمجرد 
الحق   وبطرهم  بنظر�تهم  وغرورهم  الساقطة  وأٔس�ئلتهم  وسفسطتهم  وز��تهم  الفلاسفة 

طهم أٔه�، فخصال لم يخل منها عصر من العصور، بما في ذ� زمان النبي صلى الله  وغم 
الرسول �لیه السلام یعطل السرا�   –معاشر المتكلمين    –�لیه وسلم نفسه! فهل رأٔیتم  

والبعثات والفتو�ات حتى یفرُغ ا��اة من مناظرة كل فيلسوف مارق منهم وكل متنطع  
 ما �يهم من ��تراضات والش�بهات؟ أٔبدا! هل  ها� من رؤوس ت� الملل في كل

ت�  في  الطویل  ال�مي  والجدل  الفلسفية  المناظرات  في  یتخوضون  الص�ابة  رأٔیتم 
المعاني أ�ولیة البدهیة المفضیة في نفوس العقلاء إلى الجزم بأنٔ ما �اء به محمد �ن عبد 

أٔن ید� لعاقل  التوحيد لابد وأٔنه الحق ا�ي لا یصح  العالمين �سواه؟ الله من  ن لرب 
أٔبدا! وإنما رأٔینا السرا� تبعث ��عوة إلى كلمة التوحيد، فمن رفضها من أٔهل الكتاب 
ضربت �لیه الجزیة، فإن أٔبى أٔن يخر�ا قوتل �ليها! فلو كانت طریقة الص�ابة كطریقة 

المتفلسفة من أٔهل الم النظري والجدل ال�مي مع  المراء  لل المتكلمين في ر�وب مطا� 
دلائل  إلى  ووصولا  نفسه  العالم  �دوث  من  بدایة  والنفي،  الإثبات  في  �لى شرطهم 
صدق النبوة، بما في ذ� ا�تراضات القوم �لى كل ما لا یعجبهم ولا یأتئ �لى أٔهوائهم  
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من أٔحكام الإسلام، لما رفعوا للحق رایة ولا فتحوا ب�ا ولا �شروا دعوة ولما كنا نحن 
 لا حول ولا قوة إلا ��!      الیوم مسلمين أٔصلا، و

كلي   منهجي  فرق  والمتكلمين  الفلاسفة  بين  ليس  أٔنه  الحقيقة    –والقصد  في    –�لى 
�نطلاق (�لنظر) من معرفة الله إلى معرفة العالم أٔو �نطلاق من معرفة العالم إلى 

طائفتان   هما  وإنما  ا�كتور!  زعمه  ا�ي  السطحي  التفریق  هذا  �لى  الله،  من معرفة 
العالم وف�   ا�كلیة ف� وراء  الفلسفية  النظر�ت  اتفقتا �لى بعض  الفلاسفة وأٔش�باههم، 
ف�  المحض،  �لهوى  النظر�ت  ت�  لوازم  في  اختلفتا  ثم  بنائه،  �یفية  وفي  منه  یتر�ب 
یعده بعضهم ضرورة عقلیة ولازما قطعیا وما یعده بعضهم دون ذ�، بناء �لى در�ة 

إلیه، كما ورثوها حرص كل فریق منهما   �لى الحفاظ �لى مسلمات ا��ن ا�ي ینتمون 
من أٔسلافهم! فما رأٔوه يخالف أٔهواءهم ویلز�م بما یفضي إلى انهزا�م في المناظرة، أٔولوه 
وحرفوه ولا إشكال! فمن بلغ منهم أٔن أٔسقط معلوما من ا��ن �لضرورة، كفره أ�ئمة من  

فهو   وإلا  �لزندقة،  ورموه  الس�نة  أٔصل  أٔهل  في  الناریة  الفرق  من جم�  ضال  مبتدع 
 منه�ه ا�ي یفهم به دینه!  

ومن التسطیح الشدید للمسأٔ� بما لا یلیق بأهٔل العلم والتحقيق، ما ساقه الطائي من  
�ش�ير لهذه ا�عوة ��تزالیة العجیبة التي خرج بها من التفریق بين طریقة الفلاسفة 

 نها معاد� ر�ضیة في قو�:�زعمه وطریقة المتكلمين، �رسمها و�ٔ 

 ويمكن إيجاز المنه�ين ��ططين التالیين:

 الفلاسفة (الیو�ن): •
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 الله   ← العقل   ← العالم 

 النتي�ة: إ� طبیعي � بعض صفات الإ�سان.

 المتكلمين (المسلمين): •

 العالم.   ← العقل   ← الله 

 النتي�ة: �الم مفهوم وإ� مفارق لكنه قيوم. 

قلت: الفيلسوف � دكتور یبدأٔ �لنظر ا�كلي التجریدي في العالم وما ورائه وا�هن وما  
فيه، وفي كل شيء دون �رتيب وا�د یتفقون �لیه (وهو ما یعني �لى الحقيقة البداءة  

لا من العالم)، فقد یأتئ النظر في صفات الباري عنده   -أٔو مما سموه عقلا    –من العقل  
العالم أٔو اس�تقلالا، وقد یأتئ النظر في طبیعة العالم تبعا لنظره ف�    تبعا للنظر في طبیعة

ورائه بما في ذ� صفة الباري، وقد یأتئ هذا وذاك تبعا لتنظيره ا�كلي في العلاقة بين  
مذهب   صاحب  وفروع، كل  أٔصول  من  ذ�  �ير  �لى  أٔو  الخار�،  والواقع  العقل 

يحلو � لیصل إلى ما يحلو �،   فلسفي بحسب هواه وميل نفسه، یبدأٔ من أٔي شيء
ینتقي ما یعده ضرورة عقلیة انتقاء في مقابل ما �ش�تهيي طر�ه للنظر والبرهان الجدلي،  
ما یترتب �لى ذ�  وبناء  ما كان،  أٔ�  العقائد  ما يحب ويهوى من  لتقر�ر  حتى یصل 

 التقر�ر عنده من تنظير كلي وجزئي!  

نهج المعرفي ا�كلي لخصمه الفيلسوف، حتى یقب�  والمتكلم كما ذ�ر� یبدأٔ من التسليم �لم
مناظرا وخصما � ف� �سمیه هو "�لبرهان العقلي" (نو�ا)، ثم ینطلق لینتقي من ذ� 
ا�اصمة،   من  بمقصوده  الإتیان  �لى  یعینه  ؤ�نه  یبدو  ما  الجدلي  التسليم  سبيل  �لى 
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صام بينهما من أٔرضیة ويحقق في نفس الوقت شرط الخصم ا�ادل ف� یتأسٔس �لیه الخ
العقلي  التنظير  بناء �لى  الباري  إثبات  اتفاقية معرفية مشتركة بينهما، فيضع �راهینه في 
المنطقي �س�تنباطي ا�رد أٔحيا�، وبناء �لى التنظير الطبیعي �س�تقرائي والقياسي في  

وذاك في أٔحيان   ميتافزیقا العالم وما وراء الطبیعة عند الفلاسفة أٔحيا�، و�لجمع بين هذا 
أٔخرى، وهو ما يجعل الوصول إلى معرفة صفة الله یأتئ �لضرورة تبعا لت� المقدمات  
اس�تنباطیة   كانت  سواء  ا�هري،  لخصمه  بها  التسليم  اختار  التي  الغیبية  والنظر�ت 
أٔن   أٔراد  فإن  منه!  للعالم ولما یتر�ب  یقرر تصورا كلیا مخصوصا  مما  اس�تقرائیة  أٔو  مجردة 

ميتافزیقا  یثبت وجو  الخصم �س�تعمال  أٔلزمه  العالم،  إثبات �دوث  الباري من طریق  د 
من   الباري  وجود  یثبت  أٔن  أٔراد  وإن  البرهان،  ذ�  لبناء  عنده  المعتمدة  الطبیعیات 
الشكلي  المنطق  اس�تعمال  لزمه  ا�رد،  المنطقي  و�متناع  والجواز  الوجوب  طریق 

   المقبول (منهجیا) عند الخصم في ذ�، وهكذا.

تبعا   -إن أٔثبته    –والحاصل أٔن � الفریقين یصل في ا�نهایة إلى إثبات صفات الباري  
للتنظير الفلسفي (أٔ� ما كانت مادته ومقدماته) الجاري نو�ا �لى ما هو مقدم أٔكاديمیا 
العالم، ثم   ٕ�ثبات الصانع و�دوث  عندهم، مع ز�دة أٔن المتكلم یلزم نفسه في �بتداء 
اختاره  لما  مصادمة  تبدو  لا  النصوص حتى  تأؤیل  ٕ��ادة  ملزما في �نتهاء  نفسه  يجد 

 نفسه من تنظير فلسفي في صفة الباري و�لاقته �لعالم وما فيه!      ل 

�ا كان ولا �زال أٔهل الس�نة الراسخون في العلم المحققون لطریقة السلف لا یغرهم ما  
بدفع  الفلاسفة  من  انتصار �لى خصو�م  من  أٔحيا�  المتكلمين  مصنفات  یظهر في  قد 

التي   الكفریة  الفلسفية  المقتضیات  المنهج  بعض ت�  مس�تعملين  الإلهیات،  بها في  قالوا 
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ا�ي   المعتقد  إن  فصحیح  الفلاسفة!  أٔولئك  منها  انطلق  التي  نفسها  والمقدمات  نفسه 
بينهما �لحكم   تفریقنا  السبب في  المطاف هو  الفيلسوف في نهایة  المتكلم �لى  ینتصر � 

هذا لا یعني الشهادة    �لى أ�ول �لإسلام (في الغالب) والثاني �لردة والزندقة، إلا أٔن
أٔنه   أٔو  إسلامي"  "إطار  في  �ار  أٔو  القرأنٓ  من  مس�تمد  أٔو  صحیح  منه�ه  بأنٔ  لٔ�ول 
خصمه   لطریقة  �لافا  �لعالم،  للمعرفة  ویؤصل  لیؤسس   �� المعرفة  من  ینطلق 
الفيلسوف أٔو نحو ذ� من �م ا�تزالي مجمل لا �سمن ولا یغني من جوع! بل منه�ه  

�ة تخر�ه من دا�رة أٔهل الس�نة إن لم تخر�ه من الإسلام نفسه،  مبتدع فاسد قطعا، بد 
ما دام �س�تصحب نظر�ت ميتافزیقية یؤسس �ليها د�اواه �عتقادیة، ت� النظر�ت 
التي هي فرع عن نظر�ت الفلاسفة �ٔ�ساس! ونقول إن من لم یفهم منبع �لم ال�م 

 المرسلين، والمنطلقات المعرفية  وأٔص� وسبب ظهوره في هذه أ�مة كما في �يرها من أٔمم 
سبب فساده المنهجي    –ولا شك    –ا�كلیة التي یؤسس �ليها عند أٔصحابه، فلن یفهم  

دون   ٕ�جمال  ذمه  �لى  الحدیث  وأٔهل  السلف  أٔئمة  أٔجمع  أٔ��  من  ا�ي  أ�صیل، 
ا�اء  أٔصل  �رى  ولن  تفصیل،  دون  ٕ�جمال  وطریقتهم  الفلاسفة  ذموا  كما  تفصیل، 

العقلي تعالى    والمرض  الله  رحمة  �ليهم  أٔئمتنا  رأهٓ  كما  الصناعتين  بين  المشترك  والقلبي 
 ورضوانه!   

 ثم یقول الطائي:                        

والحق أٔن السبيل الثاني (أٔي �نطلاق من العالم إلى الله) ممكن ولربما �كون  
العقل هو المرجح في �دئ الرأٔي. لكن النظر مرتين في المسأٔ� �كشف لنا أٔن  

و�ده لن �س�تطیع أٔن یتوصل إلى المعرفة الحق �� �ونه یعمل �لقياس. وقد  
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يختص   ف�  ال�م  �لیل  مباحث  في  العقلي  القياس  اع�د  (أٔي  هذا  كان 
ال�م   �لیل  المتكلمون في  ار�كبه  ا�ي  القاتل  الخطأٔ  هو  الإلهیة)  �لصفات 

الإلهی في  بحثهم  عند  أٔیضا  الفلاسفة  خطأٔ  هو  "القياس  مثلما  �سمونه  ف�  ات 
إلى  مستند  أ�ول  الشاهد.  �لى  للغائب  قياس  الحالين   � ففي  البرهاني". 
إلى الله  �لقياس  �رفعه  العالم  إلى  �ستند  والثاني  قياسا،  �لعقل  یتأؤ�  النص 
أٔنها حيوان  السماء  أٔرسطو ومن شایعه  یتأؤل  أٔن  غریبا  �كن  لم  جزافا! �� 

أٔجرا  نفسا ویتأؤل  لها  أخٓر ویتعبر الجسم  وأٔن  أٔنها كائنات من �نس  �ا �لى 
�ير   كله  هذا  أٔن  الیوم  نعلم  ونحن  أ�ثير.  هي  �امسة  طبیعة  من  السماوي 

 صحیح.  

قلت: تأمٔل �یف لم یلبث أٔن تخبط ف� زعم أنٓفا أٔنه الفرق المنهجي بين طریقة الفلاسفة 
، والتنظير في الغیبيات  وطریقة المتكلمين! التنظير كله یعمل �لقياس بأنٔوا�ه � دكتور

العقل  �لق  لما  وتجاوز  مح�،  �ير  في  العقلي  للنظر  واس�تعمال  �ليها  �دوان  المحضة 
في   �شأتٔه  أٔصل  في  العالم  وراء  ما  هو  النظر  موضوع  كان  سواء  أٔ��،  من  البشري 
آ� في المس�تقبل، أٔو ف� ورائه بل ف� فيه هو نفسه مما نقطع �س�ت�ا�  الماضي أٔو في مأ

العقلي في  الوص القياس  �س�تعمل  أٔن  مما لا یصح  ما! كل ذ�  یوما  إلى مشاهدته  ول 
تطلب المعرفة به أٔصلا، ویتعاظم أ�مر (أٔعني في ضرورة امتناع النفس عنه) أٔضعافا  
مضاعفة ولا شك عندما �كون موضوع النظر العقلي عند من �كلفه هو ذات الرب 

بأنٔ یقطع  العقل  ٔ�ن  فقط  ليس  و�لا،  �ل  من وصفاته  شيء  �لى   � قياس  لا  ه 
الموجودات س�ب�انه، وأٔنه لا مثیل � ولا نظير � ولا كفء � س�ب�انه، ولكن ٔ�نه هو  
الله رب العالمين، �الق كل شيء ا�ي تهابه النفوس المؤمنة السویة وتقدره حق قدره، 
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عند  معناه  في  بما  أٔو  الو�  من  به رسو�  �اء  ما  بغير  عنه  ال�م  �لى  فلا تجترئ 
 الإخبار عنه �ل و�لا!  

ذْ   قدَْرِهِ   حَق�   اّ�َ   قدََرُواْ   وَمَا�ا قال �ل و�لا في المشركين ا�اصمين في الله تعالى: (( 
�
 ا

ن   �شرٍََ   �لىََ   اّ�ُ   أ�نزَلَ   مَا  قاَلوُاْ  ءٍ   مِّ ي  الْكِتاَبَ   أ�نزَلَ   مَنْ   قلُْ   شيَْ ِ  نوُراً   مُوسىَ   بِهِ   َ�اء  ا��
ِّلن�اسِ   وَهُدًى  عَلوُنهَُ   ل فُونَ   تبُْدُونهَاَ  قرََاطِيسَ   تجَْ ِّمْتمُ   كَثِيراً   وَتخُْ ا   وَ�لُ   أَٓ�ؤُكمُْ   وَلاَ   أ�نتمُْ   تعَْلمَُواْ   لمَْ   م�

! فلو أٔنهم صحت نفوسهم وقلوبهم  ] ٩١:    أ�نعام[   )) یلَعَْبُونَ   خَوْضِهِمْ   فيِ   ذَرْهمُْ   ثمُ�   اّ�ُ   قلُِ 
روا الله حق قدره ولما تفلسفوا فيه وفي صفته ردا �لى  وسلمت من الكبر والهوى، لقد

المرسلين، كما هو شأنٔ ا�رمين العتاة منهم تلامذة إبليس! وتأمٔل �یف أٔن الله تعالى ما  
أٔمر رسو� بأنٔ یقابلهم بعلم ال�م و�راهینه، وإنما أٔمره بتركهم في خوضهم ولعبهم! �یف 

�لیه أٔن يهون  القلب  النفس سليم  به    بعاقل سوي  �اء  ما  بغير  ربه  ال�م في صفة 
الخبر عن الله نفسه أٔو رسو� وما في معنى ذ� الخبر؟ هذه مسأٔ� تهتز منها نفوس 
المؤمنين، أٔن �كون ��م �لقياس والتنظير الغیبي ا�كلي، عن رب العالمين �الق كل  

اري في  شيء، ا�ي بیده مقالید كل شيء، حتى النفَس الصا�د في صدورهم وا�م الج
الفتیا في   عروقهم، س�ب�انه وتعالى �لوا �بيرا! وقد كان الص�ابة والسلف �تهیبون من 
المسائل العملیة وهم من هم، و�لماؤهم أٔحق أٔهل أ�رض (من زمانهم وإلى قيام السا�ة)  
�لفتیا بعد رسول الله نفسه، فكيف بمن جعلوا ال�م في صفات رب العالمين ر�ضة  

ن� سفية، ولا حول ولا قوة إلا ��؟ هؤلاء قال الله تعالى فيهم: (( عقلیة ومنافسة فل  �
 ا

�نَ  ِ ِ   أَٓ�تِ   فيِ   يجَُادِلوُنَ   ا�� ن  أ�َ�همُْ   سُلطَْانٍ   بِغَيرِْ   ا��
�
لا�   صُدُورِهمِْ   فيِ   ا

�
ا  كِبرٌْ   ا  بِبَالِغِیهِ   همُ   م�

تَعِذْ  ِ   فاَس�ْ �هُ   ِ��� ن
�
مِیعُ   هُوَ   ا ((   ] ٥٦:    �افر[   )) البَْصِيرُ   الس� ن� وقال:  �

�نَ   ا ِ   فيِ   یلُِْ�دُونَ   ا��
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فَوْنَ   لاَ   أَٓ�تِناَ ن   أ�م  َ�يرٌْ   الن�ارِ   فيِ   یلُقَْى  أ�فمََن   �لَیَْناَ  يخَْ لوُا   القِْيَامَةِ   یوَْمَ   أمِٓناً   یأَ�تيِ   م�   شِئتمُْْ   مَا   اعمَْ
�هُ  ن

�
 �سألٔ الله العافية.، ] ٤٠:  فصلت[ )) بصَِيرٌ  تعَْمَلوُنَ  بِمَا ا

يمنعها   وإنما  من ذ�،  و�ده  العقلیة  البداهة  مانع  يمنعها  لا  السویة  النفس  أٔن  والقصد 
في   قائمة  كذ�  هي  (التي  س�ب�انه  العالمين  رب  عظمة  من  والهیبة  الخوف  �ٔ�ساس 
نفوسهم �لى الفطرة النقية الطاهرة)! فنحن لا �س�تدعي ت� الحقيقة البدهیة في نفوس�نا 

النفس المؤمنة �لنفور كلما   �دثنا الش�یطان �لبحث في ذات الله (مثلا)، وإنما تندفع 
من ت� الفكرة جم� وا�دة و�س�تعیذ �� تعالى من الش�یطان كما أٔوصى به النبي �لیه  
السلام! ولا تحتاج إلى أٔن یقال لها إنه �� العلل المانع من �سلسل أ�س�باب (مثلا) 

فكرة في صفة الله والنظر في ذاته! فمن اندفنت فطرته تحت حتى تقتنع بفساد مبدأٔ ال
ز�� الفلاسفة فلا نأتٔیه في استنقاذها بعين ما كان هو غطاءها ومدفنها، أٔلا وهو المزید 
المتنطع �لقياس في ذات الله وصفاته! هذا هو أٔصل مرضه   العقلي  النظر  من �كلف 

یفهمه التي  الطریقة  إن هذه هي  یقال  فلا  تناسب وفتنته،  التي  "اللغة"  أٔو هذه هي  ا 
عق� أٔو نحو ذ�! ومن �اء� یقول "لا أٔدري ما إذا كنت مخلوقا أٔم أٔني خرجت من 
بطن أٔمي بلا �الق ولا �رئ ولا مصور، فأثٔبتوا لي أٔني مخلوق وأٔجيبوني عن �راهين  
مریض،  كذاب  ٔ�نه  وطلبه  إلى شرطه  لا يجاب  هذا  الفلاسفة في �لاف �مكم"، 

لى نفسه قبل �يره، فإن رجو� �يرا من �لا�ه �الجناه �لموعظة البلیغة وبقطع  �كذب �
أٔس�باب ت� السفسطة إلى نفسه، وإلا فأ�صل في هؤلاء أٔلا يخاطبوا بجدال ولا دعوة  

 ولا يخالطوا ولا يجالسوا أٔصلا! 
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العقلي ممنو�ا في   القياس  التفریق بين "�لیل ال�م" و"دقيقه" في جعل  أٔن  والقصد 
الثاني، تفریق فاسد ولا یفي �لمطلوب منهجیا! فدقيق ال�م هذه  ا  ٔ�ول ومقبولا في 

ميتافزیقا  في  الفلاسفة  نظر�ت  من  ارتضوه  ما  جم�  المتكلمين  عند  بها  و�راد  تطلق 
الفلاسفة  عند  (نو�ا)  مقبو�  مقدمات  �كون  حتى  یلتقطونها  ذ�ر�،  كما  الطبیعة 

مية. ومن ذ� تنظير أٔرسطو في التفریق بين ما سماه ا�الفين، لتأسٔيس �راهینهم ال�
لا   ميتافزیقي محض  �یان  أ��ير  هذا  أٔن  أٔساس  �لى  (�لجوهر)  سماه  وما  (�لعرض) 
يمكننا الوقوف �لى رؤیته ٔ�ن الرؤیة إنما �كون لٔ�عراض والصفات لا للجواهر، فبأئ 

عم أٔنه يجوز تصوره حق یثبت أٔرسطو شيئا لا طریق للعقل ولا للحس إلى إثباته، �ز
النظریة  ت�  من  الطبیعیات  دارسوا  اس�تفاده  ا�ي  وما  الصفات؟  جمیع  عن  منفكا 
السخیفة، في مقابل ما غرقت فيه �لى أٔ�ره قرون من الفلاسفة واللاهوتیين والمتكلمين  
من أٔهل الملل من ز�� �عتقاد في حقيقة العالم وما ورائه بل وصفات �ریه س�ب�انه  

 وتعالى؟  

فهذا وإن كان �لى اصطلا�م من دقيق ال�م، إلا أٔن إعمال النظر العقلي فيه �لى  
هذا النحو �طل مردود، بدایة من التد�ر في مسأٔ� البحث نفسها، التي يمكن صوغها  
�لى هذا النحو: "ما هو أٔصغر شيء یتر�ب منه العالم بحیث إن أٔرد� رؤیته لم �س�تطع 

ي شيء؟" (أٔو بعبارة أٔخرى: �یف نصل إلى اكتشاف ما  أٔن نراه، ٔ�نه لا یتر�ب من أٔ 
ا�ي  الجسم  طبیعة ذ�  "ما  النحو:  هذا  �لى  أٔو  اكتشافه؟)  إلى  الوصول  يمكننا  لا 
یو�د في العالم مجردا من جمیع أ�عراض والصفات، وما حقيقته؟" (أٔو بعبارة أٔخرى ما  

العب  من  المسائل ضرب  أٔمثال ت�  البحث في  ما لا صفة �؟)  والسفسطة  صفة  ث 
�لى الحقيقة، وليس هو "�لما" ولا یوصل منه إلى �لم أٔبدا! ومع هذا تناولته المتكلمة  
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أٔولئك   تنظير  وجعلوا  الإغراق،  �ایة  فيه  وأٔغرقوا  منه  و�ش�بعوا  قلوبهم  به  و�شربت 
الفلاسفة فيه مستندا عقلیا في بناء تصورهم للعالم و�ر�یبه وتصورهم للحوادث وحقيقتها 

القوم �لجواهر وما سموه �ٔ�عراض تبعا لمعلمهم أ�ول، ومن ثم طریقهم لإثبات ولما سماه  
إلى  منه  نعاني  زلنا  وما  كنا  ما  أٔ�ر ذ�  من  أٔیدي خصو�م، فكان  بين  العالم  �دوث 
الیوم من بدع المتكلمين وطوا�م، وإلى الله المش�تكى! فما أٔصل ذ� كله وما منبعه؟  

في مسأٔ� مما یعده القوم من "دقيق ال�م"، ومتابعة  أٔص� اس�تعمال "القياس العقلي"  
المتكلمة ٔ�صحاب ذ� القياس (إجمالا)، من �ير انتباه لفساد موضوع القياس نفسه من  

 أ�ساس!

�ا فعندما یقول ا�كتور: "�� لم �كن غریبا أٔن یتأؤل أٔرسطو ومن شایعه السماء أٔنها  
أٔ  �لى  أٔجرا�ا  ویتأؤل  نفسا  لها  وأٔن  الجسم حيوان  ویتعبر  أخٓر  �نس  من  كائنات  نها 

السماوي من طبیعة �امسة هي أ�ثير. ونحن نعلم الیوم أٔن هذا كله �ير صحیح." نقول:  
إذا كان أٔرسطو أٔعمل القياس العقلي في الغیبيات بغير حق، فتصور ما لا یوصل إلى 

والم الزمان  أٔن  أٔساس �، فكذ� صنع من زعم  السماء تصورا لا  أٔمر  كان رؤیته من 
الر�ضي   أ�نموذج  في  المس�تعم�  الإ�داثیة  أ�بعاد  كامتزاج  ممتز�ان  وجود�ن  شيئان 
الشيء  ذ�  أٔن  زعم  ثم  وتوصیفها!  الكون  في  الطبیعیة  الحوادث  لتتبع  وضعه  ا�ي 
�لى   ویؤ�ر  وینحني  ینبعج  وأٔنه  السماء،  من  نراه  ما  وراء  ف�  حقيقيا  وجود�  موجود 

وأٔنه هو حقيقة "الجاذبیة"! فعلى أٔي أٔساس "�لمت" أٔنت  أ�جسام من �ير أٔن نراه،  
الیوم � دكتور أٔن أ�ثير خرافة أٔنطولوجية ميتافزیقية، بخلاف زمكان أٔینش�تا�ن، مع أٔن  
إنه یدعمه و�اك نظيره (إن  یقال  أٔن  المناسب  لهذا من المشاهدات ما يمكن �لتأؤیل 

بل ومع �ونك تعلم وتعترف بأنٔ زمكان  سلمنا بمعقولیة الفرضیة نفسها في كلتا الحالتين)،  
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أٔینش�تا�ن لا يمكن التوفيق بينه وبين ميكانیكا الكم إلا بأشٔد صور التنظير الر�ضي �كلفا 
الحكم   أٔساس  كما هو  أٔكاديمیا،  المتصدر�ن  العصر  تعظيم فلاسفة  إلا  وسخافة؟ لا شيء 

أٔرس أ�ولون  عظّم  ومكان!  زمان  الجهمیة في كل  عند  والمعرفة  منه  �لعقل  فشربوا  طو 
أٔینش�تا�ن  یعظمون  والیوم  والمعرفة،  البرهان  معیار  وجعلوها هي  ال��،  فلسفته حتى 
و�شربون ما عنده ويجعلون نظریته هي العلم والعقل ا�ي لا عقل فوقه، ولا فرق! فلا  

 بهذه الثقة عن أٔننا الیوم "أٔصبحنا نعلم أٔن هذا كله �ير صحیح"!    –ر�اءً  –تحدثنا 

�اءك "�رة    لو  الكونیات  أٔصحاب  عند   � یقال  (ف�  المنظور  العالم  أٔن  �زعم  من  الیوم 
هابل") ليس إلا تجربة عظيمة في معمل من معامل �نس من أٔجناس الفضائیين فائقي 
والتنظير  التجریبي  البحث  بأدٔوات  �مه  بطلان  تثبت  أٔن  وأٔردت  والقدرة،  ا�كاء 

تحصیل   شرط  الطبیعیون  جعلها  التي  سبيل الطبیعي  فأئ  مطلقا،  الصحی�ة  المعرفة 
وراء   بما  یتعلق  ا�عوى  موضوع  إن  قلنا �  المشاهدة،  قلت  إن  إلى ذ�؟  �سلكه 
�دود المشاهد والمرصود من هذا العالم، فلا سبيل إلى نفيها �لمشاهدة المباشرة ولا إلى  

، كما هو  إثباتها! وإن قلت تأؤیل المشاهدات الواقعة في دا�رة الحس والتجریب البشري
متبع في �نتصار ٔ�ي دعوى ميتافزیقية أٔنطولوجية بخصوص أٔصل العالم وهیئته وبنائه 
في   واتبعوه  أ�ثير،  لفكرة  �نتصار  محاو�  في  القدماء  الطبیعیون  اتبعه  (كما  و�دوده 
زمان نیو�ن للانتصار لفكرة الر�ط الخفي بين أ�جسام، واتبعوه الیوم للانتصار لفكرة 

سلوك  الزمكان   في  واللاس�ببية  أ�نطولوجية  �ح�لیة  ولفكرة  بل  المنبعج،  النس�باني 
عن  الباحث  یعجز  لن  التغیيب،  مطلقة  الغیبية  ا��اوى  قلنا:  ا�ریة!)،  الجس��ت 
الإتیان بأئ جم� من المشاهدات في العالم المنظور یتأؤلها �لى نحو یو� بصحتها (كما 

اهدة في التنظير الطبیعي بعموم والمیتافزیقي بخصوص  �سطنا القول في مسأٔ� دلا� المش



~ ۳۰٤ ~ 
 

مستند  أٔي  التأؤیل  ذ�  في   � �كون  أٔن  �ير  من  الكتاب)  هذا  من  موضع  �ير  في 
اس�تقرائي من واقع التجربة البشریة (بطبیعة الحال، ٔ�ن موضوع ا�عوى نفسه غیبي!)، 

"بعدال  أٔو  البَعدیة  ا��اوى  نوع  أٔمام  الطریق  قطع  حقيقته  ما  -Aتجریبية"  وهو 
Posteriori    البتة في هذا الشأنٔ! فمن أٔ�ن تأتئ �لمعرفة في ذ� إذن؟ لم یبق � إلا

أٔولئك  (ومنهم  والفلاسفة  النظار  عند  المس�تعمل  العقلي  القياس  من  الثاني  النوع 
القياس  وهو  أٔلا  �ٔ�ساس)  المیتافزیقية  الفرضیات  ت�  وضعوا  ا��ن  الطبیعیون 

الم  القبلي  المشاهدة  �س�تنباطي  �لى  هذا    A-Prioriتقدم  في  یفيد  لا  أٔیضا  وهذا 
ا��اوى:   من  الصنف  هذا  في  ا�رد  العقلي  �لنظر  إثباته  يمكن  ما  �ایة  ٔ�ن  الشأنٔ 
أٔو   إثباته  إلى  تصل  لن  ما شئت،  بعق�  فقس  الحقيقة  الوقوع في  أٔما  العقلي!  الجواز 

نا البشریة �لى الرصد والمشاهدة  نفيه! فتبين أٔنه لا طریق لتحصیل المعرفة بما وراء قدرت 
 إلا �بر الغیب ا�ي یأتئ به الرسل من رب العالمين س�ب�انه وتعالى! 

نقائص  معرفة  إلى  العاقل  المؤمن  یفتقر  ولا  إثبات  إلى  تحتاج  لا  بدهیة  الحقيقة  هذه 
التفسيري   �س�تدلال  في  القصور  كمسأٔ�  الطبیعیين  عند  �لمحسوسات  �س�تدلال 

مث الر�ضیة   Underdeterminationلا  �لمشاهدات  التأؤیلیة  السماحية  مسأٔ�  أٔو 
الوسط  الس�نة  أٔهل  منهج  فيه  وبينا  و�يره،  الكتاب  هذا  في  تناولناه  مما  ذ�  نحو  أٔو 
بفضل الله ومنته، حتى یقطع بأنٔ القضا� الغیبية لا طریق لكسب المعرفة �شيء مما فيها  

متخرص، یصدق فيه وفي أٔمثا� قول   إلا السمع، وأٔن من �كلف وراء ذ� فهو أٔفاك
�بِعُ   وَمَا الله تبارك وتعالى: ((  همُْ   یتَ لا�   أ�كْثرَُ

�
ن�   إَن�   ظَناًّ   ا ن�   شَيئْاً   الحَْقِّ   مِنَ   یغُْنيِ   لاَ   الظ� �

  اّ�َ   ا
أٔهواءهم ] ٣٦:    یو�س[   )) یفَْعَلوُنَ   بِمَا  �لَيمٌَ  یتبعون  الفلاسفة  �زل  ولم  كان  ولكن   !

عن  أٔتباعهم  ویغني  یغنيهم  بدیلا  �كون  أٔن  یصلح  بما  الإتیان  في  وأٔمانيهم  ومطامعهم 
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د�اوى أ�نبياء والمرسلين! �ا كان ولم �زل القوم (من زمان أٔرسطو وإلى یومنا هذا) لا 
�بة من أٔبواب المعارف   �رون �دا معیار� ضابطا لمباحثهم في الطبیعیات، ولا في أٔي

التكلف في طلب ذ� الحد! لا �رون  البشریة أٔصلا، �لى سعة وعمق ما بذلوه من 
ولا یتصورون أٔن یأٔ�يهم من یقول لهم: قفوا عند هذا الحد ولا تت�اوزوه، فإنه ليس لكم 
أ�قيسة  من  أٔو  التجریبي  أٔنواع �س�تقراء  من  العقلي (سواء كان  القياس  تتكلفوا  أٔن 

إن ضرورة �س�ت  لهم  قال  إن  ت�!  أٔو  المسأٔ�  هذه  التجریب) في  من  ا�ردة  نباطیة 
�لى  ��لیل  وطالبوه  ضرورة  أٔنها  دعواه  في  �ادلوه  ذ�،  من  بمنعكم  تقضي  العقل 
ضرور�تها (وهو ما یناقض معنى الضرورة نفسه أٔصلا!)، وإذن فقد اس�تدرجوه وأٔوقعوه  

الضرور�ت   في  و�س�تدلال  التنظير  فخ  �لسفسطة في  لهم  وتحقق  والبدهیات، 
 والت�ایل (كما يحس�نونه ویتقنونه �ایة الإتقان) ما �ریدون!  

لا یقبل الفيلسوف أٔن یطالبه أٔ�د �لالتزام بحدود العقل البشري فلا يجاوزها إلى ما  
د�اوى   قبول  إلى  اضطراره  �رتب �لى ذ� �متناع  إن  لا س��  إطارها،  يخرج عن 

أٔمثا� �اؤوا ی الباري لهدایة �شر  طالبون الناس �تباعهم �لى أٔنهم رسل قد اصطفاهم 
الناس! الفلاسفة قوم تأبىٔ �ليهم نفوسهم المریضة أٔن ینزلوا من �لیاء منازلهم الرفيعة التي 
أٔنزلهم فيها الناس �بهرج أٔقوالهم وزخرفها، لیصبحوا أٔتبا�ا لرسول من الرسل بعدما كانوا  

منهم "الحكمة" في كل دقيق و�لیل كما یأٔ�ذها أٔتباع    متبو�ين مطا�ين معظمين، تؤ�ذ
المرسلين من الرسل والنبيين! فكيف �رجو أٔن يجیبوك إلى قبول �بر الغیب من و� 
ذ�  �لى  والوقوف  العالمين،  رب  به  اصطفاه  قد  أٔنه  الناس"  "�امة  من  وا�د  �زعم 

و�یف انتقاص؟  ولا  ز�دة  دون  وكفایته  بصحته  والتسليم  به  رب    والإيمان  یصطفي 
العالمين لرسالته قوما من العامة أ�ميين ر�اة الغنم ونحوهم، ا��ن ما كانوا یقرؤون ولا  
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یفيض   حتى  هو�ینك  وستيفن  وأٔفلاطون  أٔرسطو  أٔمثال  یصطفي  ولا  أٔصلا،  �كتبون 
إلیه هؤلاء ا�ٔكا�ر العظماء  �ليهم من المعرفة بأمٔر العالم وما وراءه ما لا یطیق التوصل 

عقولهم؟ هذا ما كانت ولم �زل تحد�م به نفوسهم المریضة المس�تكبرة الحاقدة اس�تقلالا ب
�لى أٔنبياء الله، كلما قيل لهم تعالوا إلى كلمة الله ورسو�! �یف �راد منا أٔن نؤمن كما 
أمٓن أٔولئك العامة، ونحن من نحن ولنا في العقلیات والر�ضیات والهندسة من العلو ما  

الع أٔنواع  في  ولنا  طلبا  لنا،  أ�رض  أٔقطار  من  الناس  یأتٔينا  ما  المتقدمة  والمعارف  لوم 
ذَا لتعلمه �لى أٔیدینا؟ (( 

�
فَهَاء  أمَٓنَ   َ�َ   أ�نؤُْمِنُ   قاَلوُاْ   الن�اسُ   أمَٓنَ   َ�َ   أمِٓنوُاْ   لهَُمْ   قِيلَ   وَا   أ�لا   الس�

ُمْ  نه� �
فَهَاء همُُ  ا   ] ١٣:  البقرة[  )) یعَْلمَُونَ  لا�  وَلَ�كِن  الس�

من هنا حرص �بار الفلاسفة �لى أٔن �كون �كل وا�د منهم "نظریته" یبنيها �لقياس 
العقلي بأنٔوا�ه التي يحس�نها (التي انضاف إ�يها في القرون التسع أ��يرة المنهج التجریبي 
ا�ي أٔسسه المسلمون)، في تصور �دود العالم وهیئته وأٔبعاده وما ورائه وما قب� وما  

آ� ومبدأٔه ومنتهاه ودقيق بنيته و�ر�یبه، حتى لا یبقى شيء من أٔمره لم    بعده ومنشأهٔ ومأ
تغطه نظریته وفلسفته، بل يجب أٔن �كون شام� �كل شيء فيه وف� ورائه، المنظور  
�از في   النظر هل  (وبصرف  السواء  �لى  والغائب  فيه  الشاهد  المنظور،  و�ير  ومنه 

یوم من أ��م أٔم لم يجز أٔصلا)،  العقل أٔن �ر� الوقوف �لى مشاهدة ذ� الغائب في
من  الفلاسفة  عند  ما  �لى  �لم  ز�دة  ؤ�نه  یبدو  ما  وأٔتباعهم  الرسل  �ى  لبقي  وإلا 
ذ�، وهو ما لا یقبلونه! من هنا قامت طبیعیات طاليس وأٔمثا� من رؤوس الفلسفة 

وجمیع أٔنواع  الیو�نیة �لى تجرید المعاني ا�كلیة في تصور طبیعة العالم لتشمل جمیع أٔنحائه  
العالم وما ورائه   التنظيریة في تصور  البضا�ة  فيه، وحتى تصبح ت�  الجاریة  الحوادث 

 عندهم هي العلم وهي العقل وهي المعرفة، فلا یطلبها الناس من �يرهم!  
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و� إن شئت أٔن تتأمٔل في ستيفن هو�ینك نفسه، ا�ي أٔفنى من عمره ثلاثين س�نة 
ي الشامل لهذا العالم وجمیع ما فيه (مما نراه منه وما لا  كام� يحاول بناء التصور النظر 

نراه وما لا �ر� لنا في یوم من أ��م أٔن نراه أٔصلا)، ما ا�ي حم� �لى ذ� �لى  
الحقيقة وما غرضه وما مطمعه المعرفي ودافعه النفسي؟ إنما أٔراد أٔن یصل في ا�نهایة ٔ�ن  

الع العلم بهذا  للناس: لقد جمعت أٔطراف  الم من بدایته إلى نهایته، فلماذا یذهب  یقول 
ت�  من  العالم،  وراء  بما  المعرفة  منهم  یطلب  الموروثة  أ�د�ن  أٔهل  إلى  منكم  الوا�د 
الكتب القديمة أ�سطوریة التي زعموا أٔنهم ورثوها عن مبعوث أٔرس� �القهم؟ سأثٔبت  

إلى �الق أٔصلا ولا یقوم    لكم �لعلم الصحیح والمعرفة المعتبرة أٔكاديمیا أٔن العالم لا یفتقر
بغيره، وأٔن ما عند� من المعارف في ذ� یبطل كافة ما عند أٔهل ت� أ�د�ن من أٔمر  
العالم وما فيه وما ورائه، ولا یدع للغیب المزعوم متسعا في بناء الواقع و�ر�یبه، حتى  

أٔبد ال�م؟  بهذا  شيئا  الر�ل  �لى  أٔفتري  فهل  و�نهيى!  ویأمٔر  يخلق  إ�  فيه  ا!  �كون 
الطائي نفسه في مقا� ا�ي مر   تتأمٔل في عنوان كتابه ا�ي عقب �لیه  أٔن  حس�بك 
بك ("موجز �ريخ الزمان" هكذا!!)، لتدرك الغایة التي من أٔ�لها كان ولم �زل فلاسفة  
الطبیعیات یتكلفون التنظير في المیتافزیقا والغیبيات، والتوسع في تصور طبیعة العالم أٔو  

  قيد ولا شرط ولا ضابط! الكون (هكذا) من �ير

الفعلیة التي �ر� أٔن �رجع �لى البشر في یوم من أ��م من الحكم بأنٔ ما   ما المنفعة 
وكذا؟   كذا  صفاته  من  وليس  وكذا  كذا  صفاته  من  أ�سود  �لثقب  لماذا   ٦٨�سمى 

 
المنف   ٦٨ ذكر  قال  وع�  الفعل�ة،  ي   سفساطعة 

�ف "لورا�س كراوس"  ال�ب�ي  الأم���ي  ال�وزمولوج�ا 
اته: " ة من محا�ف ، Usefulمن الط��ف أن أ�ون بصبحة أناس �فعلون أش�اء نافعة  مقدمة محا�ف

ي لا أفعل ذلك! مجا�ي هو .. هو.. أنا فخور جدا بحق�قة أنه ل�س
ي   لأيف

ي ح�ايت
ء مما قمت به �ف ي  ل�ش

ب ة  مس�ي ي 
�ف ي  ە(�عيف وتنظ�ي تطب�ق�ةالطب��ي   حثه  ق�مة  أي   (  Practical Significance   �ع
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یفترَض ذ� الشيء أٔصلا و�لى أٔي أٔساس، وما بضاعتهم في التنظير في مثل ذ�؟ 
"ا  أٔفاد  غیبية  إن  أٔخرى  د�اوى  من  زعموه  ف�  الصورة  اس�تكمال  في  أ�سود"  لثقب 

آلها و�ير ذ� مما زعموه في   �شأنٔ أٔصل العالم و�شأتٔه وما �كون للنجوم وا�رات في مأ
هذا الشأنٔ (وهو ما �راهم �ستندون إلیه في دعوى أٔن �نف�ار الكبير كان في أٔص�  

ن �يهم من ا�اعي لقبو� والمضي في تأؤیل  فردیة مشابهة "للثقب أ�سود" المزعوم)، كا
المشاهدات بما يخدم مزاعمهم فيه ما �كفي لاعتباره "نظریة �لمیة معتبرة"! ذ� أٔنك إذا  
غیبية  فرضیة  �كون  أٔن  عندهم  أ�مر  �اصل  و�دت  المسائل  ت�  أٔمثال  تتبعت  ما 

مع تأؤیل لجم� من  �سُتند في إثباتها إلى فرضیة غیبية مثلها أٔو أٔوسع نطاقا أٔو أٔضیق،  
�س�تقرائیة  القا�دة  لعدم  غیبي،  تأؤیل  بأئ  �سمح  كلها  �ونها  (مع  المشاهدات 
الصحی�ة في ذ�) بما يخدم مجموع ت� الفرضیات الغیبية إجمالا أٔو تفصیلا، مع نماذج 
بما   الر�ضیة  ال�ذج  لبعض �لول ت�  ا�موع، وتأؤیلات  موافقة ��  تبدو  ر�ضیة 

فرضیات المیتافزیقية، بما يحرصون �لى أٔن یوافق بعضه بعضا، مع أٔن ذ�  يخدم ت� ال 
فوق   د�اواهم  �رفع  لا  مث�،  من  بضاعتهم  كثرت  و�ما  ا�نهایة،  في  المتراكم  الواسع  الجهد 

 
اه. قلت: الحمد � الذي أشهدك ع� نفسك بالحق! ومما �ذكر أنه هو نفسه الذي    الإطلاق!"

) عل�ه  مكتوب  ت"  ي ش�ي
"يت قم�ص  بلبس  القردة ٥=    ٢+    ٢اشتهر  بأنه سل�ل  �فاخر  يزال  ولا   ،(

ي ف�لم ستار ت��ك"!    "العل�ا"، و�أن ال�تاب الذي
�اء �ف ف ي شهرته هو كتاب بعنوان: "الف�ي

كان سببا �ف
ي فضائح جنس�ة تليق بأمثاله، 

ا �ف ، أن يروا هذا الرجل وقد سقط أخ�ي ف ومما تثلج له صدور المسلمني
وع الأصول   ي طردە من رئاسة م�ش

ي جامعة أر�زونا   Originis Project�سببت �ف
الذي كان يرأسه �ف

التحق�قات أثر  مايو    ع�  ي 
�ف الجامعة  من  الاستقالة  عزمه  عن  و�علانه  فيها،    ٢٠١٩الجار�ة 

كل من رغب عن ملة إبراه�م فقد سفه نفسه، فك�ف بمن اتخذها غرضا ونحن نقول    الم�لاد�ة! 
ا وعلوا؟!   ي كل مناسبة، ك�ب

((للسخ��ة والتسف�ه والاستهزاء �ف أمثاله:  ي 
الذي قال �ف َ الحمد �  ي ِ

ايف
َ
 ث

ِ  سَبِ�لِ  عَن  لُِ�ضِلَّ  عِطْفِهِ  هُ  ا��
�
ي  ل ِ

َ�ا  �ف
ْ
ن ذِ�قُهُ  خِزْيٌ   الدُّ

ُ
قَِ�امَةِ  يَوْمَ  وَن

�
ابَ  ال

َ
�قِ  عَذ حَ��

�
 ! ]٩:  الحج[ ))ال
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" شبرا وا�دا، ولا يجعلهم أٔحسن �الا من ت� ٦٩مس�توى "الفرضیة الغیبية الصرفة  
، بل ولا من د�اوى القائلين بأنٔ العالم ليس إلا  ا��اوى أ�رسطیة التي سفهها الطائي

تنبت منها   إلا كثمرة متدلیة من شجرة  أٔو ليس  الفضائیين،  تجربة في معمل من معامل 
العوالم وا�ٔ�وان انف�ارا كالفقاقيع (أٔو وا�دا مما لا نهایة � من العوالم المتكا�رة ا�شطار� 

أٔساطير من  ذ�  �ير  أٔو  الطبیعیين!)  بعض  عند  مللهم  كما  اختلاف  �لى  الفلاسفة   
الر�ضیة   والمعادلات  الحدیثة  الت�ارب  بهرج  یغره  لا  �اقل صادق  عند كل  وأٔد�نهم، 

 المعقدة وزخرفها! 

بمثل هذا ا�بهرج ا�تر الیوم من �اء� �كل قوة وحزم یقول إن أ�رض ليست هي مركز  
یتنط �راه  ثم  أ�ولون،  زعمه  كما  محلها  في  �بتة  وليست  بتسفيه العالم  ویتقافز  �لیك  ع 

أ�ولين واتهام من وافقهم في شيء من ذ� ٔ�ي سبب من أ�س�باب �لخرافة والجها� 
تدور  أ�رض  أٔن  أٔ�يرا"  "أٔثبت  قد  الحدیث  العلم  ٔ�ن  لماذا؟  إلخ،  المنغولي..  والعته 
أخٓر!   أٔول � ولا  إلا جرم صغير سابح في فضاء هائل لا  حول الشمس وأٔنها ليست 

مسأٔ�   أٔي  هذه  فعلى  أٔصلا!  النقاش  فيها  یقبلون  ولا  عندهم  بها  مقطوع  اعتقادیة 
الطبیعیين  �ى  مستندها  وما  التحقيق  عند  العملاقة  ا�عوى  ت�  قامت  "إثبات" 
بیان   في  وقوته  بحول الله  الكتاب  هذا  في  القول  �سطنا  قد  التأمٔل؟  عند  المعاصر�ن 

�لى أٔمث� ��تراء  أٔظهر  من  وأٔنه  المستند،  فلاسفة وهاء ذ�  عند  المطلق  الغیب   
العقل  يجيزه  لا  عقلي  بقياس  فرق)  ولا  منهم  أ�ولين  عند  (كما  المعاصر�ن  الطبیعیين 
قد  المعاصر�ن  الطبیعیات  فلاسفة  ولكن  نفسه!  مع  وصدق  صاحبه  تجرد  إن  نفسه، 
من   أ�مر  وأٔصبح  الجها�،  في  مغرقا  سفيها  عندهم  أ�رض  بثبات  المتمسك  أٔصبح 

 
�ة والعادة الحس�ة بطب�عة موضوعها نفسه!   ٦٩ ة الب�ش  المنفكة عن الخ�ب
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ور في المدارس والمعاهد في كافة الب�ان بما �ت من المس�توحش للغایة  �نتشار والظه
 أٔن یومئ أٔ�د الناس ولو من بعید أٔن �یه ا�تراضا �ليها أٔو تصورا مخالفا! 

تبني  التي جعلت من  الخالیة  القرون  الفلكية في  الثورة  أٔن أٔصحاب ت�  أ�مر  وواقع 
كزیة أ�رض نفسها وجود�، لم �كن  أ�نموذج "الهلیوس�نتریك" طریقا لإسقاط فكرة مر 

الكنيسة وحرصوا  الكنيسة وسلطان  انقلبوا �لى  أ�مر عندهم صدقا ولا تجردا عندما 
�لى محار�تها �لتنظير الطبیعي، واتخذوا من أ�مر معركة بين العلم والخرافة! وقد بينا أٔن  

دلیلا �كون  أٔن  العقل  یصح في  ما  �راكمت)  (�ما  بضاعتهم  ليس في  ش�بهة  القوم   ولا 
دلیل �لى نفي مركزیة أ�رض �لنس�بة إلى �دود العالم ولا �لى نفيها، ولا ما یصح أٔن  
جمیع  أٔن  یعلمون  وهم  نفسها!  في  دورانها  أٔو  جر�نها  أٔو  ثبوتها  �لى  دلیلا  �كون 
يمكن  كما  یتحرك  حولها  ما  الثابتة وكل  أ�رض هي  بما يجعل  تأؤیلها  يمكن  مشاهداتهم 

ها متحركة (بما قاسوه �لى ما تأؤلوه من مشاهدة حركة الكوا�ب القریبة)! تأؤیلها بما يجعل 
أٔشد  المسأٔ�  ت�  في  يخالف  بمن  و�س�تهزاء  الشدید،  والعناد  الكبر  هذا  فلماذا كل 
لامركزیة   دعوى  من  جعلت  التي  المعاصرة  الطبیعیة  الم�  أٔركان  من  ٔ�نها  �س�تهزاء؟ 

مب  � یقال  (ف�  شأنهٔا  ووضا�ة  الوضا�ة  أ�رض  ، Principle of Mediocrityدأٔ 
ویعرف �لمبدأٔ الكو�رنیكي في صیاغته أ�عم) إطارا فلسفيا �اما للتنظير المیتافزیقي المراد 
ورائه!  وما  العالم  �بر  من  والمرسلون  أ�نبياء  به  �اء  لما  طبیعیا  دهر�  بدیلا   اتخاذه 

الكونیة �لى نحو فالمنظَر ا�هري كان ولم �زل حریصا �لى �سج مفردات مي  ثولوجياه 
یضاهئ به د�اوى المرسلين في أٔمر الغیب �ایة ما يمكن من المضاهأةٔ! فبهذه ا�عوى  
الكوا�ب  جم�  من  �فها  ضئیلا  "�و�با"  أ�رض  جعل  لهم  �س�تقيم  التواضع)  (دعوى 
الكيفية التي  الغیبية في  لتأسٔيس أٔسطورتهم  التي تعد �لملایين، ثم �نطلاق  الس�یارة 
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التي �شأٔ  والكيفية  منها)،  جرما  إلا  ليست  (وأ�رض  والنجوم  الكوا�ب  جمیع  بها  ت 
�شأتٔ بها الحیاة �لى أ�رض (وربما �لى �يرها من الكوا�ب كذ�!) بما �راد منه أٔن  
آل العالم  يحل محل اعتقاد أٔهل أ�د�ن الكتابیة في قصة الخلق، وكذ� أٔساطيرهم في مأ

أٔو إن شئت فقل: النظریة) التي �راد لها أٔن تحل وما فيه ومصيره، ت� أ�سطورة ( 
العلم   لتصبح هي  والحساب،  والبعث  ا�خٓر  الیوم  الكتابیة في  الملل  أٔهل  اعتقاد  محل 
والعقلانیة والرقي الفكري وكذا، وتصبح أٔخبار أٔهل ا��ن وعقائدهم الغیبية في المقابل  

                 هي الخرافة وأ�سطورة الموروثة!                        

 یقول الطائي:     

أٔ�شأتٔ �ختلاف  التي  أٔن مباحث �لیل ال�م هي  ومن المعروف �ريخیا 
والشقاق بين المسلمين حتى صار بعضهم �كفر البعض ا�خٓر، وهذه المباحث  
التي  الترهات  �كل  �اءت  التي  هي  وإرادته  وقدرته  و�لمه  الله  صفات  في 

� ومن �الفهم من الفرق وهي التي تبلورت شهدها �ريخ الخلاف بين المعتز
والفكر   العقيدة  �لى  السقيمة  بظلالها  أٔلقت  التي  القرأنٓ  بخلق  القول  محنة  في 
الإسلاميين، وليس �يرها. فلم �كن هنا� �لاف �بير بين المعتز� وأ�شاعرة 
في جم� المبادئ أ�ساس�یة �قيق ال�م. و�ختلاف في مباحثه إنما كان في  

فاصیل، تفاصیل القول �ش�یئية العدم مثلا أٔو القول في تجدد أ�عراض أٔو الت 
ا�قيق.   في  الرؤیة  تفاصیل  من  �ير ذ�  أٔو  معا،  وأ�عراض  الجواهر  تجدد 
أٔنفسهم قد �اء من رحم المعتز�،  إن �شوء أ�شعریة  نقول  الرأٔي  لهذا  ودعما 
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هـ)    ٣٣٠(ت.    فأبٔو الحسن أ�شعري كان معتزلیا درس �لى أٔبي �لي الجبائي
 وا�شق عنهم.            

يخفى!  لا  ما  ال�م"  "دقيق  مباحث  خطر  من  ا�تهو�ن  من  فيه  ال�م  هذا  قلت: 
كما هو   ال�م"  �كن سببه مقصورا �لى "�لیل  لم  المسلمين  والشقاق بين  والخلاف 

قا معلوم بل وكما یعلمه الطائي نفسه، وإنما د�ل في ذ� النزاع �لضرورة ما كان طری
ال�م"!   "دقيق  مباحث  من  مقدماته  من  ومقدمة  هذا  ال�م"  "�لیل  لتأسٔيس 
وأٔن   ال�م"  "دقيق  في  �بير  �لاف  بينهم  �كن  لم  وأ�شاعرة  المعتز�  أٔن  وحقيقة 
وإنما   زمانهم  في  الطبیعیات  في  الكبرى  أٔرسطو  �كلیات  التسليم  �لى  اتفقتا  الطائفتين 

به كلتا الفرقتين عند أٔهل الس�نة �لى الحقيقة وليس تنازعتا في التفاصیل، فهذا مما تدان  
(أٔمثال  الإسلام  إلى  المنتس�بين  الفلاسفة  ما �زعوا  المتكلمين  أٔن  مما يحمد لهما! ومعلوم 
ا�ن سينا وا�ن رشد والفارابي و�يرهم) في الطبیعیات أ�رسطیة إلا لما یترتب �ليها من  

ولي  الإلهیات،  منطقية في مسائل  "لفلسفة لوازم ومقتضیات  التأسٔيس  أٔرادوا  س ٔ�نهم 
 العلم الإسلامية" مثلا! فما و�ه هذا التفریق المتكلف العجیب ومن المس�تفيد منه؟ 

و"الفلاسفة  المتكلمين  من  �سلفه  أٔنه   � �كشف  �ما  ذ�  بعد  الطائي  یذ�ر  ثم 
فلسفات   من  زمانه  في  المثقفة  الصفوة  عظمته  ما  نفسه  في  تعاظم  إنما  الإسلاميين"، 

طبیعیين وطرائقهم التي جعلوها هي العلم والعقل والمعرفة، فجعلها هي المعیار في الحكم ال 
 �لى كل دعوى �شأنٔ العالم وما فيه، أٔ� ما كان مصدرها، إذ یقول: 

لابد من التنبيه هنا إلى حقيقة �ريخیة تقررها طریقة عرض المتكلمين أٔنفسهم  
الجدلیة   الطریقة  اعتمد  قد  اس�تدلالهم  أٔن  وهي  س�نعالجها  التي  للمسائل 
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أٔو  الر�ضیات  من  نوع  أٔي  نهجهم  في  المتكلمون  �س�ت�دم  ولم  والخطابیة، 
ا  العربي  والبیان  المنطق  أٔساس�یات  من  اعتمدوه  ما  �ير  �كمن  الحساب  �ي 

أٔساسا في لغتهم، فقامت اللغة العربیة عندهم مقام الر�ضیات كما أٔنهم �لطوا  
الوقت  في  وأٔفعا�  الباري  صفات  في  البحث  مع  أ�ش�یاء  طبیعة  في  البحث 
ا�ي بحثوا فيه أٔفعال الإ�سان و�بره واختیاره، منطلقين من رؤ�تهم الشمولیة  

منهجهم ا�ي یبدأٔ من الله لینزل إلى المتدا�� للمسائل التي �الجوها معتمد�ن  
یبدأٔ من   ا�ي  الیو�ني  للمنهج  تماما  معا�س  والإ�سان في طریق  الطبیعة  فهم 
في   النظر  أ�ساس  همهم  �كن  لم   �� الإ�،  إلى  لیصل  والإ�سان  الطبیعة 
الطبیعة ومحاو� اس�تكشاف قوانينها ونواميسها بقدر ما كان همهم منصبا �لى  

الله وجود  التأسٔيس   إثبات  یبقى  إنما  أٔبدا.  الحاضرة  وقدرته  صفاته  وإثبات 
النظري الفكري في دقيق ال�م وما حم� من مبادئ ومفاهيم وما �الجه من  

 مسائل هو العطاء العلمي ذي القيمة التاريخیة أ�عظم.  

قلت: أٔولا: دعو� �سألٔ ا�كتور: ما دلی� �لى ذ� التفریق المطلق في القيمة المعرفية 
والتنظير  اللغوي  المنطق  الطبیعیات �س�تعمال  ميتافزیقا  التنظير في  بين  و�س�تدلالیة 
�س�تعمال المنطق الصوري، والتنظير �س�تعمال الر�ضیات؟ ما لم �كن التنظير توصیفا 

نظا لعلاقة  ومس�تفيضة في �س�تقراء  رمز�  �لیة  التأؤیل ٧٠مية  �لى  مداره  فأ�مر   ،
 

ي الغازات مثلا، أو قانون الطفو عند أرشم�دس، أو ما هو   ٧٠
من ذلك كالعلاقة  أ�ح  كقانون ب��ل �ف

ال�عة والمسافة ونحو ذلك مما لا يوصف   ف  بني الطرد�ة  الحجم وال�ثافة والعلاقة  ف  بني العكس�ة 
الرصد   ة، داخلة كلها تحت دائرة  المبا�ش بالتسم�ة  الموصوفة  ات  المتغ�ي ي لأن 

بأنه تنظ�ي ميتاف���ت
إجرائ�ا. بمعيف أننا عند تع��ف المتغ�ي المبحوث، إنما   ها عند تع��ف  دون تأو�ل  ال��ــــح  والاستقراء 

المبا�ش   بالرصد  بالرصد  Directly Observed Attribute�س�ي وصفا مرصودا  اته  ، تقاس تغ�ي
ف ال�ه��اء كقانون أوم مثلا فيها طبقة من تأو�ل  ي المقابل فقوانني

المبا�ش كذلك بلا تأو�ل. ول�ن �ف
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نتاج عملیة   بين  التفریق  الإ�س�تمولو� في  معیارك  فما  القياسي،  التفسيري و�فتراض 
اللغوي   المنطق  مسلمات  في  النظر  من  �بعا  �كون  عندما  و�فتراض  التأؤیل 

ذج الر�ضیة الوضعیة، �لما  �س�تنباطي وعندما �كون مداره �لى تأؤیل معادلات ال�
بأنٔ مجرد اتخاذك التنظير الطبیعي المعاصر معیارا للحكم �لى �ود المتكلمين القدماء في  

 
ات   ي نفسه بأعيننا ولا نرى  المشاهدات عند تع��ف المتغ�ي المبحوثة، إذ نحن لا نرى الت�ار ال�هريب

ذلك ع�  به  �ستدل  ما  نرى  و�نما  يتسارع،  عندما  �سارعه  نرى  ولا  يتكاثف  عندما   كله   كثافته 
الت�ار)  بالتأو�ل اتجاە  ي 

ونات �ف أثر حركة الإل��ت أنه  نتأوله ع�  ما  للدقة، نرى  . ولهذا لا �صف  (أو 
ي الحق�قة (كما هو الشأن  فلاسفة العلوم تلك ا

ة �ف ات ع� أنها من جنس المشاهدات المبا�ش لمتغ�ي
ف تلك   عند ال�لام عن �عة جسم متحرك أو عن حجم سائل ما)، و�ن كانت العلاقة القانون�ة بني

التأو��ي  التع��ف  هذا  (ع�  ات  المبا�ش   المتغ�ي عنه غ�ي  تع�ب  ا،  مبا�ش رصدا  مرصودة  علاقة   (
ا  المعادلات ال��اض�ة   لا تأو�ل ف�ه.   ��حا تعب�ي

ي الطب�ع�ات ع� طبقا
ي �ف

ي التنظ�ي ال��ا�ف
ي �ف

ات والقصد أن التأو�ل �أيت ت، بدا�ة من تع��ف المتغ�ي
ي و�ناء الأ حب الم  ي التفس�ي اض العامل السبيب ي ثم وثة نفسها، ووصولا إ� اف�ت

ي ال��ا�ف
نموذج الوص�ف

وكلما   بعد.  ف�ما  منه  التأدز االاستنباط  طبقات  بناء ادت  ي 
�ف المتداخلة  الفرض�ات  وتعاظمت  و�ل 

المحكمة الطب�ع�ة  القانون�ة  مشابهة  عن  ابتعدت  و Lawlikeness  معرف�ا   النظ��ة،  إ�  .  �النظر 
ي تقوم عليها الأ�اد�م�ة الغ���ة،   ي   كان لزاما أن �غرق القوم  فقد الطب�ع�ة المنهج�ة اليت

ميتاف��قا ال  �ف
ات  ب النقد الذي تكلم به فلاسفة ، وهو ما فتح عليهم أبوا همالمحضة بنظ��اتهم وفرض�اتهم وتفس�ي

يتكلم "مابعد من  تصور  إن  فالمشاهدة   ! ي
الما�ف الم�لادي  القرن  من  ي 

الثايف النصف  ي 
�ف الوضع�ة" 

بها   المقصود  أن  من هو  عنها كدل�ل  ذلك  غ�ي  أو  سمع  أو  إبصار  من  الإدرا�ي  الح�ي  المُدخل 
ة، فهذا المعيف ل�س هو ا ي أصلا إلا الحواس المبا�ش ي دوائر البحث التج��يب

لمقصود عند إطلاقها �ف
أن �شغب   الزمان  ف من جهم�ة  المفتونني أحد من  نقبل من  أننا لا  لذا ذكرنا مرارا  النادر!  القل�ل  ي 

�ف
ي قائم ع� "المشاهدة" و"التج��ب"  و"الدل�ل الرصدي"  علينا بجهالته مدندنا بأن العلم التج��يب

ا ب�فادة  أحرى  �جعله  ي ق�اما 
�ف مقلد  متنطع  من  نقبل  ولا  العلوم!  من  ە  غ�ي من  القط�ي  لعلم 

العلوم  ي 
ال��اض�ات �ف ي تطب�قات 

ي �ف
القانويف التعب�ي  ف  الناس بالتس��ة بني الطب�ع�ات أن �خدع عامة 

ف التنظ�ي التأو��ي ال�ف (كمعادلات نظ��ة المجال �بالتج�  �نا مثاله آنفا) و�ني �ة المعا�ة (كما �ف
مثلا  و�ي ال�م  Quantum Field Equations   أو ونحوها،  الفائقة  الأوتار  نظ��ة  ومعادلات 

الدلالة  قوة  ي 
�ف شابههما)،  وما  الأسود  بالثقب  �س�  وما  الدودي  بالثقب  �س�  ما  معادلات 

ي نفسه! 
              المستفادة من التنظ�ي ال��ا�ف
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ذ� (كما صرحت به في هذا البحث وكما هو منه�ك بعموم) یدل دلا� واضحة �لى  
 أٔن التنظير �س�تعمال الر�ضیات الحدیثة هو أ�وثق وأ�قوى (معرفيا) عندك؟ 

�فتتان أٔ� هو  وإنما  العلمي!  للاس�تهلاك  یصلح  جوا�  تجد  لن  أٔنك  الظن  لب 
�لر�ضیات المتقدمة والهندسة �ير الإقلیدیة، تماما كما افتتن المتكلمون أ�وائل بقوا�د 
اس�تعمال   �لى  �قتصار  يمكنه  لا  المعاصر  الفيز�ئي  المنُظر  أٔن  مع  أ�رسطي!  المنطق 

الحقيقة   عتوا  الر�ضیات و�دها في  أٔشدهم  فيه  يماري  لا  أٔمر  وهذا  �ما �اول ذ�، 
وإفراطا في تعظيم الر�ضیات ودورها في بناء النظر�ت الطبیعیة! فالعقل البشري لا  
یعمل بت� الصورة ��تزالیة أٔصلا! بل إن العقل لا یصطنع المعادلات الر�ضیة (في  

�لتأؤیل أٔو  �لتطبیق  منها  �س�تنبط  ولا  أ�ولى)  الخصال   صیاغتها  نفس  ٕ�عمال  إلا 
وتطبیق  صیا�ة  عند  تعمل  التي  أ�ولیة،  واللغوي  العقلي  القياس  وعملیات  ا�هنیة 
وتأؤیل تعبيرات المنطق اللغوي (ومنه النحو) والمنطق الصوري بأنٔواعها! بل إن المنطق  
الر�ضي نفسه ليس إلا صورة معقدة من صور المنطق اللغوي والمنطق الصوري كما  

  في �ير هذا الموضع. بينا ذ�

البعد  اسمه  متغير  بين  للعلاقة  التجریدي  الر�ضي  التصور  من  انطلق  من  رأٔینا  وقد 
الزماني وجم� من المتغيرات اسمها (إجمالا) أ�بعاد المكانیة، لیعید تعریف المعنى اللغوي  
وجودي محسوس  �یان  إلى  يحو�  والمكان،  الزمان  اللفظتين:  إطلاق  من  المراد   نفسه 

فماذا  �سمیه �لجاذبیة!  ف�  ویتسبب  والطاقة  والمادة  ویتأٔ�ر �لحركة  یؤ�ر  ا�هن  �ارج 
في   الف�ة  اللغویة  المغالطة  ت�  اقترف  إذ  المتقدمة،  الر�ضیات  في  نبو�ه  عنه  أٔغنى 
معاني ت� أ�لفاظ نفسها وما اتفق العقلاء �لى اس�تعمالها من أٔ��، فانطلق لیثبت ف�  
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المحسوس ش  لیُثبتَ كشيء وراء  الواقع  �سُقط �لى  أٔن  العقل  یصح في  لا  يئا وجود� 
؟ لا أٔر�ب في أٔن المفتونين �ر�ضیات الر�ل (ومنهم الطائي نفسه) ٧١�ار� أٔصلا  

 
إلزا�ي بأن عندنا     ٧١ المنتد�ات بعضو ملحد �حاول  ي منتدى من 

ومع هذا فقد مررت ذات يوم �ف
هيئة كبش   ع�  الق�امة  يوم  ي 

س�أيت الموت  أن  نعتقد  إذ  نفسها  المغالطة  تلك  ف  المسلمني معا�ش 
وآل  البقرة  سورة  وأن  ان،  ف الم�ي ي 

�ف توضع  محسوسة  أش�اء  صور  ي 
�ف ي 

تأيت العباد  أعمال  وأن  �ذبح، 
تأ عالم عمران  ي 

�ف �كون  مما  الصحيح  النص  به  جاء  مما  ذلك  ونحو   ، ف الق�امة كغمامتني يوم  ت�ان 
ي أجسام مخلوقة. وهذا ولا شك من جهله لأننا لا نقول إن تلك    "معن��ات"الغ�ب من  

�مثلها الله �ف
ي الحق�قة، و�نما أو ذهن�ات  معن��ات  الأحوال  

ي الدينا،  �ف
ي  �  �ي أحوال عرضت علينا �ف

صورها الله �ف
إنما هو قبض الروح بأمر الله   سب�ل المثل! فالموت ع�  محسوسة نعرفها ع� أنها �ي �ي ورة  ص

  تعا� (والله أعلم بك�فيته ع� أي حال، وما هو عامل ف�ه من مخلوقات غيب�ة لا نراها) بما تنت�ي 
ي نعرفها  ، فتص��ر تلك الحال اليت ي هيئة كبش أملح ثم ذبحه أمر  معه ح�اة المخلوق ال�ي

لا �منعه �ف
أملح"،  الق�امة كأنه كبش  بالموت يوم  ي روا�ة مسلم: "�جاء 

السلام كما �ف العقل، ولهذا قال عل�ه 
ي صورة كبش"، أي أن  

ي لفظ "�ف
ي صورة جسم مححال الموت تو�ف

سوس بخلق مخصوص تمثل �ف
ي منفسه  يوم الق�امة هو تلك الحالأنه هو، ولم �قل إن ما يرونه �ذبح  ف�عرفه الناس ك روا بها  ا اليت

أذهانهم بعد  ي 
للموت معيف �ف يب�ت  ي نفوسهم، فلا 

الذي عقلوە �ف الموت نفسه  أو معيف  من قبل، 
! وكذلك سورة البقرة وآل عمران هما كلام الله غ�ي المخلوق ب�جماع أهل السنة، فوجب أن ذلك

ف   تصور به  مخصوصا تكون الغمامتان خلقا    كلام الله لا أنها �ي    يوم الق�امة،تلاوة المسلم للسورتني
ذلك  نفسه، بك�ف�ة  أعلم  الهيئة  والله  تلك  ع�  يرونها  ف  حني تلاوتهم  الناس  �عرف  به  وكذا و�ما   !

ي توزن وتحاجِ  أمر عارض �عرض ع� فاعله ج عن أصحابها، فالعمل بمعناە اللغوي  أعمال العباد اليت
به ثم يزول عنه التلبس  ي عليها ذلك  حال 

�أيت ي  اليت ف ا، فما حق�قة تلك الصورة  لعارض فنعرفه حني
ع�    مخصوصوك�ف �كون ذلك؟ الله وحدە �علم، ول�نه ولا شك خلق وتص��ر    نراە ع� أنه هو،

الذه المعيف  ف جعل  ف هذا ونحوە و�ني بني ُ�سوى  ء هيئة مخصوصة! فك�ف  ي ال�ش ف  ال��ي هو عني ي  يف
ي   ي تصور العالم وما ورائه، كما نراە عند الفلاسفة و الوجودي الخار�ب

ي التنظ�ي و�ف
ب منهم �ف من �ش

ي خلط الذهن�ات 
 خلطا تضحك منه الثكا�؟   بالعين�اتط��قتهم �ف

ف   تلبسوقد   بقولهم إن الموت عرض والعرض لا ينقلب جسما،    برد تلك الأحاد�ث   بعض المتكلمني
إن    -بزعمهم    –فدل   ف�قال  �صح!  الحد�ث لا  أن  قادر ع�  ي   الله 

�ف العارضة  الأحوال  تمث�ل  ع� 
ي الحد�ث  ع� نحو لا �ع  عين�ات

ي محسوسلمه إلا هو سبحانه، والمقصود �ف ء عييف ي
، �صورە  �ش

المذكورة، هيئته  ع�  ل�كون  مخصوص  بخلق  حال    الله  هو  أنه  ع�  عرفه  إلا  يراە  من  يراە  فلا 
به، نزل  الذي  يناظرە أصلا، ولا �جعله من   الموت  الحد�ث وما  اض ع� هذا  الاع�ت يرد ذلك  فلا 

ي  ي يتوهمون فيها جنس تلك المغالطة السخ�فة اليت  ما زلنا ننكرها ع� الفلاسفة قد�ما وحديثا، اليت
ي الذهن�ة

ي الخارج أش ال�ل�ة والمجردة المعايف
 . �اء متعينة �ف
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ي "حادي الأرواح" عن تلك الشبهة فقرر أن الله تعا� قادر  الإمام  وقد أجاب  

ابن الق�م رحمه الله �ف
أعراض كما �حول الأجسام إ� أجسام والأعراض إ� ع� تح��ل الأعراض إ� أجسام والأجسام إ�  

و  لها،  مادة  الأعراض  تكون  أجساما  الأعراض  من  ئ  فين�ش الجواب أعراض،  ذلك  ي 
�ف المعيف  أن  مع 

العرض لما  مصطلح  بمصطلح الجسم و   عما ي��د   كان �حسن به رحمه الله ألا �ع�ب صحيح، إلا أنه  
حدّ   لوازم  بعض  عل�ه  يورد  قد  إجمال  من  و فيهما  والفلاسفة حد  الجسم  ف  المتكلمني عند   العرض 

ي زماننا هذا المادة تتحول إ� (ع� اختلافهم الواسع ف�ه)
. وكذلك رأ�ت من أجاب بأننا قد رأينا �ف

ء ح�ي بأمر الباري؟ والجواب أنك تدعو  ي
ء المعنوي إ� �ش ي طاقة، فما المانع من أن يتحول ال�ش

ض بجوابك هذا لنصب ق�اس لا وجه له   ف  المع�ت ف حق�قة كل من المادة والطاقة (كصنفني أصلا بني
ي ) من جانب، وحق�قة كل من  العين�ة  من الموجودات ء العييف ي ثم   من الجانب الآخر!   الحادث وال�ش

به الإ�سان ف�جد   ف �مر  المجمل، و�نما هو حادث معني الموت ل�س شيئا معن��ا بهذا الإطلاق  إن 
ل أحوال الإ�سان الحس�ة من مسموعات ومب�ات ف�ه أحوالا �عرفها ع� أنها �ي الموت، وتح��

ي مر بها من   وأفعال وأقوال إ� عين�ات إذا رآها الإ�سان عرفها ع� أنها �ي تلك الأحوال نفسها اليت
إن الأعمال    -نحن أهل السنة    –قبل، أمر لا �منعه العقل، والله قادر عل�ه سبحانه. ولهذا نقول  

ي   ان عييف ف ي م�ي
، لا ع� المجاز، تقلب  توزن ع� الحق�قة، �ف ي

أع�انا    -بك�ف�ة لا �علمها إلا الله    –حق��ت
ف أعماله حق�قة!  أنها �ي  الإ�سان ع�  الق�امة ع� هيئة  �عرفها  يوم  �خلقه الله  ما  إن  قال  أنه  لو 

بأنه الناس كافة  س�عرفه  أملح  حادث  كبش  جم�عا   الموت  هو  به  مروا  بك�ف�ة  الذي  أعلم  ، والله 
المعرفة   تلك  أحصول  والله  يومئذ،  نفوسنا  ي 
إذ �ف تكون،  ال�بش ك�ف  ذلك  وصورة  بطب�عة  علم 

ف كهذا �عرفه الناس ع� أنه هو ذلك    معينا   العقل لا �منع من أن ُ�حدث الله خلقا   الحادث المعني
ي ح�اتهم، لما فتح ع� نفسه بابا لق�اس لا 

   لأحدنا به!   سلطانالذي �ذكرونه �ف
�شتبه بالزعم بأن معيف الزمان نفسه، الذي هو مطلق معيف تتابع ومن هنا نقول إن هذا التح��ل لا  

ي من جنس المحسوسات المخلوقة، كما عند أ���   ء عييف ي
ي الحق�قة �ش

الحادث بعد الحادث، هو �ف
ف المعا��ن تبعا لأينشتاين، فهذە مغالطة عقل�ة ظاهرة، لها من اللوازم والمقتض�ات ما  �ائيني ف الف�ي

ي موضعه من هذا ال�تاب،  �فسد ذلك المعيف نفسه و�
ي ب�ان ذلك �ف

بطله رأسا، كما أطلنا النفس �ف
ف عظ�م!  ف الوجهني        فالفرق بني

ف  اض ع� ما سموە بتحول "العرض" إ� "جسم")  ونقول: لو أن المتكلمني موا   (أصحاب الاع�ت اح�ت
ي الجوهر والعرض ح

ي إلزامها بحدودها، ما تابعوا أرسطو ع� نظ��ته �ف
يت غرقوا عقولهم وصدقوا �ف

المغالط تلك  ي 
�ف أنوفهم  خارج�ةإ�  أع�ان  إ�  الذهن�ة  ي 

المعايف (تح��ل  نفسها  لا ة  ح�ث  من   (
أع�ان   إ�  �حولها  الأزل�ة،  الصفات  لتعدد  لازما  القدماء  بتعدد  قال  الذي  فمن  و�لا  �شعرون! 

ي الذهن متابع
ي الخارج وماهيته �ف

ء �ف ي ف وجود ال�ش ة لأرسطو مستقلة، ومن الذي تنطع بالتس��ة بني
ي الخارج 

ي ترهاته أو ف�ما فهموە منها، ومن الذي ص�ي العدم شيئا واقع�ا �ف
�سم�ه بالخلاء أو بالبعد   �ف

هم   المجرد  ب�،  ؟  ف المتكلمني هم  أل�سوا  واللغ��ة؟  العقل�ة  والفضائح  البوائق  تلك  آخر  إ�   ..
ي الحد�ث بأنه �ص�يِّ ال  ! أساتذتهم من الفلاسفةو 

عرض جسما؟ ولهذا فلن فبأي وجه طعن هؤلاء �ف
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والمشاهدات  والت�ارب  ر�ضیا،  مثبت  أ�مر  ولكن  لیقول:  الموضع  هذا  عند  س�یأتئ 
دقيقا  �كن  لم  نفسه  اللغوي  المعنى  أٔن  �لى  فدل  ولكن    تدعمه،  ونقول:  أ�ساس!  من 

الفزیقي ا�ي اسمه (زمان   أٔو بعد ر�ضي هندسي، tتعریف المتغير  ) في صورة محور 
إنما �س�تصحب من أ�ساس تعریفا معینا للزمان (أٔلا وهو الفهم اللغوي الفطري أ�ولي 

اسما �سُ�تعمل في توصیف الحوادث الجاریة في    -بمجرد ذ�    –ل�كلمة نفسها)، فيكون  
لم و�سبتها إلى بعضها البعض، كما كان هو الغرض من بناء أٔنموذج الزمكان الإ�داثي العا

نفسه! فإذا كان البناء الر�ضي قائما من �بتداء �لى التعریف اللغوي أ�ولي للزمان،  
أٔن   بدعوى  وتغیيره  المعنى  لتحویل ذ�  مستندا  نفسه  البناء  ذ�  یصبح  عقل  فبأئ 

ا  واهمين؟  فيه  كانوا  فيه  الناس  بما  كله  التنظير  منها  ینطلق  أ�ولى  اللغویة  لمسلمات 
للطعن   التنظير طریقا  أٔن يجعل ذ�  یعقل  فلا  الر�ضیة،  وا�نمذ�ة  الر�ضي  التنظير 
�لى ت� المسلمات نفسها! وفي هذه البابة ید�ل نقد� لس�افات أٔصحاب ميكانیكا الكم 

فالح ا�ري!  العالم تحت  ٔ�نطولوجيا  تصورهم  في  ارتباطا كذ�  �لس�ببية  مرتبط  دوث 
معادلات   تصبح  فبأئ عقل  أٔصلا،  إثبات  إلى  بنفسه لا يحتاج  لغو� ضرور� صحی�ا 
القوم في محاو� تصور ت� الحوادث وأٔس�بابها والتنبؤ بها (وهو ما �س�تصحب الس�ببية 
تحتها؟  من  نفسها  الس�ببية  لإسقاط  طریقا  التنبؤ)،  ومحاو�  نفسه  التنظير  مبدأٔ  بمجرد 

 ا �لف في العقل مبين!  هذ

 
الأحاد�ث   لهذە  ينت�  من  منهم  اليوم  رأ�ت  إن  الخلف    –أعجب  من  أسلافه  لموقف   -خلافا 

خارج   ف  ف وجوديني عينني إ�  المكان  ومعيف  الزمان  معيف  ي حولت  اليت أينشتاين  ميتاف��قا  إ�  مستندا 
 الذهن، ف�قول إن هذا من جنس هذا! 

ي هو وأ�ي ص� اللهفصدق   "إن لم �ستح فاصنع ما شئت"!    ، إذ قال:  عل�ه وسلم، بأيب
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(أٔنطولوجيا)!  الزمكان  الفهم لحقيقة  أٔن المشاهدات تدعم ذ�  یقال في دعوى  وكذ� 
فإنه لا یصح في العقل السوي الصحیح أٔن �شاهد الإ�سان شيئا محالا في العقل، سواء 
فإذا كان ذ�  نفسها!  اللغة  بموجب ضرورات  يمتنع وجوده  شيئا  أٔو  ممتنعا  �اد�  كان 

یدعم ت� كذ�،   "دلیل تجریبي"  أٔو  أٔنه "مشاهدة"  الطبیعیون  �زعم  ما  أٔن كل  �لم 
ا��اوى الساقطة المتهافتة، فليس استنادهم إلیه إلا ضر� من التأؤیل المتكلف المتهافت 
�لضرورة! من قال (مثلا) إنني شاهدت في المعمل الجس�يم الوا�د یو�د في مكانين في  

ا شاهدت ما �زعم أٔن هذا تأؤی�، وهو تأؤیل فاسد نفس الوقت، قلنا � كذبت، وإنم
التجربة و�س�تنتاج منها، ا�ي لا نرى   النظر عن منطقك في تصميم  قطعا، بصرف 
داعیا للنظر فيه أٔصلا! وكذ� یقال لمن �زعم أٔن القوا�د الر�ضیة تدعم قو� بما هو في  

الطبیعیين مزاعم  كافة  في  نقو�  ما  وهذا  عقلا!  ممتنع  المعاصر�ن الحقيقة  ا�هریين   
أ�نطولوجية في الغیبيات وما نقطع �س�ت�ا� الوقوف �لى مشاهدته عیا� في یوم من 
الر�ضیة،   المعاد�  أٔو  التجربة  أٔو  تثبته  أٔن المشاهدة  أ��م، فكل ما �زعمون من ذ� 
  كل ذ� ليس �يهم فيه إلا التأؤیل المتكلف إما لخدمة خرافة غیبية متناقضة عقلا في 
أٔساسها المعرفي، أٔو لاس�تكمال نقص ما في بناء ت� الخرافة، مما جمیعه لا غرض عندهم 
ا�هریة   الطبیعیة  ملتهم  في  الفجوات �عتقادیة  سد  إلا  تنظيره  و�كلف  افتراضه  من 
وزال  أ�ولى،  مبادئه  وضاعت  نفسه  العقل  ضاع  وإلا  عقلیة،  هذه ضرورة  الصرفة! 

 أٔساس النظر والتأؤیل كله!     

الثاني من هذا الكتاب بتفصیل طویل، �یف أٔن المعاد� الر�ضیة  و  الباب  قد بينا في 
(أٔو  المتوهمة  أٔو  المفترضة  أٔو  المعتادة  التلازمية  للعلاقة  رمز�  لغو�  توصیفا  إلا  ليست 
جمیع ذ� معا) بين متغيرات متص� أٔو منفص� أٔو من � النو�ين جمیعا. وبينا كذ�  
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لتصور الوجودي لمتغيراتها عند من وضعها، فاسدا �ایة الفساد، �یف أٔنها قد �كون ا 
العلاقات   من  نوع  �لى  الرموز  ت�  بين  المحررة  النظامية  العلاقة  تنطبق  ذ�  ومع 
النظامية المحسوسة، بصرف النظر عن القياس التأؤیلي ا�ي تأسٔست �لیه المعاد� في  

 (مثلا) تعبر عن �لاقة نظامية  تصو�ر ت� العلاقة أٔنطولوجيا! فت�د معادلات لورنتز
معینة �اص� في الخارج �لفعل (في إطار التجربة البشریة المحدودة)، �لى الرغم من أٔن  
التي یعبر عنها �لمعاد� عند لورنتز، مخالفة تماما لما هي �لیه عند  نفسها  التغير  حقيقة 

ب  عنها  یعبر  نفسها  المرصودة  النظامية  الحقيقة  تجد  أٔو  تقریبا  أٔینش�تا�ن!  ا�قة  نفس 
بمعادلات تجري �لى قياس وجودي معين، ومعادلات أٔخرى تجري �لى قياس وجودي  
مخالف ��كلیة، كاتفاق معادلات نیو�ن ومعادلات النسبية العامة في توصیف ما �سمى 
الوجودي   التصور  الواقع المحسوس وت� كذ�، مع أٔن  تقارب  بظاهرة الجاذبیة! هذه 

 امية نفسها في كلتا المعادلتين مغا�ر ��كلیة! لطبیعة العلاقة النظ

من  یعصمه  أٔو  صاحبه  يمنع  ما  نفسه  الر�ضي  التنظير  طبیعة  في  ليس  أٔنه  والقصد 
والهذ�ن،   والخرافة  �لخطل  ما التلبس  التنظير    فوق  في  �سمیه   الفلسفيتجده  ا�ي 

" تهوینا  الخطابیةا�كتور  الجدلیة  ا "!  �لطریقة  لمیتافزیقا  فضل  المعاصر�ن  ولا  لطبیعیين 
النفقات   وفي  الفاحش،  التنظيري  العمق  في  إلا  أ�ولين  الطبیعیين  ميتافزیقا  �لى 
في   المحضة  �نتقائیة  تأؤیلاتها  إلى  المستند  وأ�رصاد  الت�ارب  تصميم  في  الفاحشة 

             �نتصار لهذه النظریة الغیبية أٔو ت�! 

الطائي   رأٔینا ��تزال في �ش�ير  به  وكما  مقارنة  المتكلمين  النظر عند  اتجاه  في مسأٔ� 
عند الفلاسفة، نراه كذ� في اس�تخرا�ه ت� المبادئ الخمسة (�لى �د �سمیته) التي  
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�شكل أٔصول فلسفتهم في "دقيق ال�م"، إذ وضعها في مقارنة مع ما زعم أٔنه یناظرها  
 عند الفلاسفة، �لى النحو التالي:

 الفلاسفة  المتكلمين 

 القدم  • الحدوث •

 �س�تمراریة • التجزئة •

التغير  •
 والت�دد 

 الثبات و�نتظام  •

التجو�ز  •
 و�ح�ل

 الحتم •

 المطلق • النسبية  •

الیو�نیين �لى   المتكلمين وعند  عند  الطبیعیات  فلسفة  تأمٔل في  أٔن من  قلت: والحق 
ليست  الخمسة"  "�لمبادئ  الطائي وسماها  التي حررها  المعاني  ت�  أٔن  السواء، و�د 

كلیات الفلسفة الطبیعیة لا عند أٔرسطو وأٔتبا�ه ولا عند   -�لى و�ه الإجمال    –هي  
الإسلاميين، والفلاسفة  �راث   المتكلمين  من  الطائي  اس�تخر�ه  ما  �لاصة  هي  وإنما 

تبدو �ادمة   معان كلیة  السالفة من  القرون  القب� في  أٔهل  المتكلمين وفلاسفة  أٔولئك 
�لى   الكم  وميكانیكا  النسبية  وفلسفة  المعاصرة عموما،  الفيز�ء  فلسفة  أٔسلمة  لغایته في 

المتكلمين   أٔولئك  أٔن  "إثبات"  السعي في  إلى  و�ه الخصوص، من طریق  أٔس�بق  كانوا 
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يمكن   ما  �رجو!    -"اكتشاف"  ف�  التأؤیل  من  "إسلاميا"    -بقلیل  أٔساسا  یعد  أٔن 
و"مستندا �راثیا" بل و"قرأنٓیا" لفلسفة النسبية وفلسفة ميكانیكا الكم المعاصرة! وبذ� 
�ش�بع الطائي رغبته في أٔسلمة ت� الفلسفة المعاصرة وتمر�رها إلى جماهير المسلمين �لى  

 "التصور الإسلامي" الصحیح للعالم من �ة، وفي الظهور بمظهر المنتصر للقرأنٓ  أٔنها هي
�رجو،   ف�  "الحس�نيين"  ینال  وبهذا  أ�خرى!  الجهة  من  نفسه  الإسلامي"  و"التراث 
صفوف  في  منزلته  ويحفظ  �ة،  من  والمتكلمين  المتشر�ين  أٔوساط  في  العلو  فيحقق 

م العالمیة  الطبیعیة  ا�كأديمیة  مدققا الصفوة  متكلما  هؤلاء  عند  فيصبح  أٔخرى،  �ة  ن 
متبحرا يحفظ �راث المتكلمين ویعلي قدره، وعند أٔولئك أٔس�تاذا �امعیا فيز�ئیا مرموقا  

 � مؤلفاته في نظر�ت القوم الجاریة في ركابها. فأئ شيء أٔحسن من هذا؟  

كشفه في في  ال�م  �سطنا  ا�ي  المعرفية  السلطة  في  التناقض  ذ�  نفس  منهج  إنه   
صنوه "ز�لول الن�ار" كما مر معك، حيث �راه �زعم أٔحيا� أٔن القرأنٓ عنده هو مصدر 
�لى   للحكم  وأ�رفع  أ��لى  القطعي  المعیاري  المرجع  هو  وأٔنه  أ�ول  المعرفي  التلقي 
النظر�ت الحدیثة (وهو ما یبدو به ؤ�نه یقدم النقل �لى ت� النظر�ت)، ا�ي به  

ن نظر�ت الكونیين �لرجحان �لى �يرها، و�راه في أٔحيان أٔخرى  يحكم �لى نظریة ما م
ومواضع أٔخرى یت�ذ من ت� النظر�ت مرجعه المعرفي أ��لى �لى أٔنها حقائق العلم 
القطعیة ومخر�اتها التي توصل العلماء إ�يها بعد كفاح وكدّ طویل و�راكم معرفي عظيم ..  

ل القرأنٓ نفسه (وهو ما حقيقته تقديم إلخ، ومن ثم يجب أٔن �كون هي المرجع في تأؤی
ت�  �سمیة  إ�ادة  إلى  النظير  منقطعة  بجرأٔة  يمضي  فتراه  النقل)!  �لى  النظر�ت 
في   بها  المقصودة  أٔنها هي  زعم  التي  أ�لفاظ  ت�  من  مأخٔوذة  بأسٔماء  نفسها  النظر�ت 

تج التدقيق  فعند  مثلا!)!  الكبير  "�لفتق"  الكبير"  "�نف�ار  (كتسمیته  أٔن القرأنٓ  د 
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تقديم ت� النظر�ت التي اعتنقها الر�ل تبعا لاختیارات الوسط ا�ٔكاديمي ا�ي ینتمي 
إلیه �لى النص، هو أ�ساس في الحقيقة، كقا�دة مطردة عنده لا تت�لف! وأٔن القرأنٓ 
موافقتها حملا   يحُمل �لى  بعدما  إلا  نصوصه  من  كثير  أٔصلا في  عنده  به حجة  تقوم  لا 

دید التكلف، ثم تصبح ت� التأؤیلات نفسها بعد ذ� "دلیلا"  �لتأؤیل المتعسف ش
 �لى "إعجاز القرأنٓ" (!!) كما بينا بتفصیل عند �منا �لى منهج الر�ل!     

القديم  هو  أٔن الله  �لى  المتكلمون  "يجمع  "الحدوث":  مسأٔ�  الطائي في شر�ه  یقول 
 �كن، �لقه الله  و�ده، الواجب الوجود، وكل ما سواه محدث أٔي مخلوق بعد أٔن لم

وهو القيم �لیه كل أنٓ. وبدون الله �كون العالم �دما، ٔ�ن كف الله عن فعل الخلق 
 يحول أ�ش�یاء �دما." اهـ.

قلت: إلى هذا الحدّ لا أٔظن أٔ�دا من المتكلمين القدماء يخالفه (وإن كان في قو�: "ٔ�ن  
ا�تراض بعض القدریة    كفّ الله عن فعل الخلق يحول أ�ش�یاء �دما" ما قد يجلب �لیه 

أٔفعالهم).   لكن تأمٔل ما یضیفه بعد    ٧٢الغلاة ا��ن یعتقدون أٔن العباد هم من يخلقون 
 

ب   ٧٢ القول  ال�لام لازمه  أن هذا  إ�  ال���م  القارئ  ي  وننبه 
أن كل معيف من معايف السبب�ة:  الحتم�ة 

ە، وسبب ذلك عندنا لا أنه واجب الحدوث  ي العالم ما كان من الجائز عقلا أن �قع غ�ي
حادث �قع �ف

ي العقل ألا �قع قطعا، إن لم يرد الله له الوق�ع! فالوجوب  
لذاته أو أنه قائم بنفسه، بل هو ممكن �ف

وعلا، جل  السابق  وتقديرە  السابقة  الله  لإرادة  تابع  كلها    هنا  الأسباب  تب  ت�ت أن  اقت�ف  الذي 
ە! من  ي تار�ــــخ العالم إ� آخر ساعة، ع� نحو مخصوص لا ع� غ�ي

ومسبباتها كلها من أول يوم �ف
ي  

�أيت ل  معيف الهنا  المقبول  اعتقادنا الوح�د  ي 
السبب�ة �ف السنة  لحتم�ة  أهل  ما من  معا�ش  أنه  . ذلك 

بالفعل   مكتوب  وهو  إلا  �قع  العالم  حوادث  من  سابقا،  حادث  تقديرا  تعا�  الله  علم  ي 
�ف مقدر 

ەمخل ي غ�ي
ي وقته المعلوم المقدر سلفا لا �ف

ي  وق �ف
، هو وأسبابه ومسبباته كلها، ولأن السبب يؤثر �ف

ا حق�ق�ا ف�ما قدرە الله من نوام�س هذا العالم، فلا تجتمع الأسباب بتمامها  ب تأث�ي (أو بعبارة  المسبَّ
الله رحمه  ت�م�ة  ابن  الإسلام  الموانع)شيخ  ي 

وتنت�ف السبب�ة  وط  ال�ش تكتمل  حصول    :  وجب  إلا 
ي الواقع تبعا لذلك الناموس (ب�ف النظر عن علمنا نحن و�لمامنا و�درا�نا لمجم�ع تلك  

ب �ف المسبَّ
قدرتنا   حدود  أو  ببعضها الأسباب  الأخذ  ي 

�ف �ة  السنة الب�ش أهل  أئمة  معناە  ع�  أجمع  ما  وهو   ،(
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الزمان،   �لى  سابق  أٔنه  أٔي  أٔزلي)  (أٔو  قديم  أٔن الله  "ومعنى  قو�:  من  مباشرة  ذ� 
المتكلمين   �امة  عند  القديم  قلت:  مكان."  ولا  زمان  �س�بقه  لم  أٔنه  المحدِث  ومعنى 

هو ا�ي لا أٔول لوجوده، وهو ما لا �سُ�بق بعدمه، وليس أٔنه "سابق �لى    المتقدمين
(ص   ا�تمهید  في  أ�شعري  الباقلاني  قال  ومكان!  زمان  �س�بقه  لم  أٔو  ): ٤١الزمان" 

مس�تفتح  �كون  وقد  �زل،  لم  �كون  وقد  �يره،  �لى  الوجود  في  المتقدم  هو  "فالقديم 
بين �س�تعمال �صطلا� وهذا جمع  قلت  المتكلمين  الوجود".  بين  انتشارا  ا�ٔكثر   

للفظة "قديم" و�س�تعمال اللغوي أ�عم، ا�ي �راد به مطلق تقدم الشيء في الوجود 
): "ذهب بعض أ�ئمة إلى أٔن القديم هو  ٣٢�لى �يره. وقال الجویني في الإرشاد (ص  

لوجوده، وقال ش�یخنا   أٔول  �لیه    –ا�ي لا  اس�تمر وجوده   –رحمة الله  كل موجود 
قدم زما� متطاولا، فإنه �سمى قديما في إطلاق اللسان، قال الله تعالى ((حتى �اد  وت

 
ي  

بالقضاء والقدر  رحمهم الله تعا� وقرروە �ف بالمسبب وأن    والجزمأبواب الإ�مان  بعلاقة السبب 
ا حق�ق�ا هو من خلق الله تعا�، كما أن السبب والمسبب كلاهما من   ي مسبباتها تأث�ي

الأسباب تؤثر �ف
تعا�، الله  مسببه،  خلق  ي 

�ف بالتأث�ي  �ستقل  لا  المخلوق  السبب  كون  القدر�ة   مع  وخالفتهم 
�ة ك ي أفعال العبادذ(والأشاعرة الج�ب

 )! لك أصحاب نظ��ة ال�سب �ف
ي الل�ح ولو أن الله تعا� أراد غ�ي  

ە �ف ف ل�تب غ�ي له من الأسباب   �ذن ل�تب، و ذلك الحادث المعني
ي علمه   السابقة عل�ه

ي الوقت الذي �شاء ع� النحو الذي �شاء، وذلك �ف
ە، �ف ي إل�ه لا إ� غ�ي

ما �ف�ف
إذا كان كل ما كتبه الله فهو واقع اوات والأرض وما فيهما! فوكتابته السابقة من قبل أن �خلق السم 

حتما لا محالة، فلابد أن كل ما يتسبب ف�ه من قبله من أسباب بح�ث لا �قع إلا به فهو واقع حتما  
كذلك لا محالة، وهو مما كتبه الله كذلك وقدرە لا محالة! فمن عرّف لنا الحتم�ة السبب�ة ع� هذا  

! أما "الاحتمال�ة الوجود�ة ال�وانط�ة" لأنه اعتقاد أهل السنة الذي لا مح�د عنه  المعيف قبلناە منه،
معيف   بمطلق  �س��ــها   ، ي

وتلب�سا كما س�أيت زورا  القدماء  ف  المتكلمني إجماع  إ�   " ي
"الطايئ ينسبها  ي  اليت

ي منطق الجهة    Contingencyالإمكان العق�ي والق�ام بالغ�ي  
الذي اتفق العقلاء ع�    Modality�ف

ي �
ي السبب�ة نفسها �ف

ي هذا العالم، ف�ي تناقض ذلك المعيف ولا شك، وتن�ف
سبته لجميع الحوادث �ف

شامل  سابغ  سابق  تقدير  ع�  ذلك كله  ج��ان  ووجوب  الحوادث،  أنواع  من  خلف كث�ي    الواقع 
استثناء  بلا  العالم  حوادث  ف   لجميع  العالمني رب  فقط    ،عند  بول�س  المسبب  العلم  ترتب  وجوب 

ف لا  ە، فتأمل! المعني ف لا غ�ي ە ع� السبب المعني  غ�ي
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كالعرجون القديم)). وقال الرازي في المطالب العالیة: "وا�لم أٔن القديم هو ا�ي لا أٔول  
لوجوده، وقد �راد به: ا�ي طالت مدة وجوده". وقال القاضي ا�ن عبد الجبار المعتزلي  

أ�صول الخم  أٔول  ١٨١سة (ص  في شرح  ما لا  فهو  المتكلمين:  ): "وأٔما في اصطلاح 
أ�حيان   بعض  �املوه في  ٔ�نهم  هذا �صطلاح  العلماء  �ليهم  استنكر  وقد  لوجوده". 
یطلق   هل  فاختلفوا  وضعهم،  من  اصطلا�  معنى  أٔنه  �لى  لا  اللغوي،  المعنى  ؤ�نه 

سبيل الحقيقة أٔم �لى  القدم �لى كل شيء س�بق وجوده �يره بمدة زمانیة طوی�، �لى  
سبيل ا�از، مع أٔن هذا هو أ�صل اللغوي في معناها ا�ي عرفه العرب. وواقع أ�مر  
أٔن تعاریف المتكلمين ليست معاني "اصطلاحية" كما یظن كثير من الناس، وإنما هي 

ینتج   مما  نفسها،  اللغة  معاني  �لى  مقحمة  محا�    –تحریفات  التنظير    –لا  أٔ�ر  من 
المعاجم وكتب المیتافزیق  اللغوي في  المعنى  لبوس  تلبيسها  بعموم، وهم حریصون �لى  ي 

من  مبحث  �لیه في  ال�م  �سطنا  كما  ال�مية،  �راهینهم  والقواميس لخدمة  الغریب 
 مباحث الباب أ��ير من هذا الكتاب.   

ا) بما ومن الواضح أٔن الطائي متأٔ�ر في اختیاره لمعنى أ�زلیة و�سبته إ�ه للمتكلمين (هكذ
ا�ن   مع  من �دا�  بها  الزمان خرج  �شأنٔ  مفاهيم  من  الت�دید  الغزالي �لى و�ه  عند 
رشد، إذ رأهٓ يجنح إلى �ش�ييء الزمان بحصر معناه في الحوادث ا�لوقة وحسب، بما  
یبدو موافقا لفلسفة أٔینش�تا�ن في ش�یئية الزمان في النسبية الخاصة والزمكان في النسبية 

قرب المتكلمين أ�وائل إلى الحق وأٔحظاهم به �رد ت� الموافقة! فأئ  العامة، فجع� هو أٔ 
شيء هذا إلا أٔن �كون انتقاءً للتعاریف والحدود الفلسفية المیتافزیقية �لهوى المحض كما 
نلبس نحن  إذن  أ�سود،  اللون  تلبس  الناس  أٔكثر  الیوم  إزاره؟  أٔو  نعلیه  الر�ل  ینتقي 

سوا  ما  �لى  ونقدمه  كذ�  أٔحسن أ�سود  هو  إنه  نقول  ثم  القديمة،  أٔلبستنا  من  ه 
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أ�لوان! فإذا مالوا عنه إلى أ�رزق، أٔخرجنا الثوب أ�زرق ونبذ� أ�سود مع �يره من 
أ�لوان! المهم أٔن نكون �لى "المودة" (لغة العصر) و�لى "أٔ�دث صی�ة" حتى لا یقال 

 "مت�لفين" و"رجعیين"!        

زما� سابقا  أٔذهاننا  نتصور في  أٔن  یقتضي  الباري  العالم وقدم  القول بحدوث  إن  ونقول 
تعلیل  �س�تقيم  الماضي، حتى  أ�زل في �ة  إلى  يمتد  العالم �لضرورة،  للحظة �دوث 
�دوث العالم في �لم الله تعالى في اللحظة المعینة التي أٔراد س�ب�انه أٔن یبدأٔ �لقه فيها،  

(وهو من لوازم معنى الحدوث: أٔنه �كون في وقت مخصوص إذا ما لا قبلها ولا بعدها  
قورن بما قب� وما بعده من الحوادث، وأٔرد� تصور �رتيبه �لنس�بة لها)! وإلا فلا حقيقة 
لحدوث العالم ولا لقدم الباري أٔصلا! وفي الحدیث الصحیح أٔن الله تعالى كتب المقاد�ر 

ة، فدل دلا� صريحة �لى أٔن الحوادث قبل �لق السماوات وأ�رض بخمسين أٔلف س�ن
لم �زل تقع قبل �لق العالم نفسه، ولم �زل مقدرة "زمانیا" في �لم الباري �ل و�لا بما  
و�ير   والس�نة  (كالیوم  البشر  نحن  نعرفها  التي  الزمان  تقد�ر  بو�دات  الوصف  یقبل 

 ذ�)! 

مطلق   (�رید  نفسه  الزمان  س�بق  إنه  ما  عن شيء  القائل  قول  أٔن  شك  مسمى  ولا 
الزماني!   الترتيب  التقدم في  اللغة  إنما یعني في  نفسه  الس�بق  تناقض فجّ، ٔ�ن  الزمان)، 
فإن قدر� �اد� ما بأنٔه سابق �لى �ادث أخٓر، لزم أٔن �كون مقصود� بذ� الس�بق 
لعلاقة   النس�بي  التقد�ر  ذ�  هو  الناس  لغة  في  الزمان  إذ  الزماني،  الس�بق  اللغة:  في 

أٔو أٔكثر في سلس� من الحوادث! فإن قدر� �اد� ینشأٔ  الترتيب والتتابع بين  �ادثين 
عنه هو   ننفي  إذن  ٔ�ننا  تناقضنا  الزمان،  معنى  ا�ا�� في  أ�ش�یاء  مطلق وجود  عنه 
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�دمه"   بعد  "�دوثه  ینتفي  ثم  ومن  الزمان،  معنى  في  د�الا  شيئا  �كون  أٔن  نفسه 
قبل" إلا في الزمان! فإذا أٔثبتنا  �لضرورة، ٔ�نه لا �دوث إلا بعد �دم، ولا "بعد" ولا "

للرب أٔنه أ�زلي أ�ول (القديم �لى اصطلاح المتكلمين)، فإنما نقصد بذ� أٔنه لا بدایة  
أٔفعا� �ل   الوقائع من  إلا وفي �لمه س�ب�انه من  الزمان، وأٔنه ما من واقعة تقع  � في 

ما لا ینحصر (بموج الزمان)  الواقعة (في معنى  السابقة �لى ت�  أٔزلیة ذاته، و�لا  ب 
 و�ونه كان ولم �زل فعالا لما �رید س�ب�انه)!

تناقض  فهذا  الإطلاق  بهذا  نفسه  الزمان  وجود  �لى  سابق  وجوده  إن  یقال  أٔن  أٔما 
واضح، ما لم �كن المتكلم بلفظة الزمان في هذا الس�یاق یقصد بها أٔس�بقية ذات الله �لى  

لب اللیل وا�نهار)، وهو المعنى  �لق الشمس والقمر ا��ن یقاس بهما الزمان عند� (تق 
ا�ي �ریده أٔهل العلم (ٕ�جمال) عند ال�م عن الزمان �لى أٔنه مخلوق عیني � بدایة  

، وليس ذاك التصور أ�نطولو� التش�یيئي النس�باني لحقيقة الزمان والمكان، ا�ي  ٧٣
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� یقال في  �رید الطائي أٔن ینس�به إلى المتكلمين القدماء بأئ طریقة، فانتبه لهذا! وكذ
�شغلها  التي  لٔ�حياز  ا�هن  إدراك  أٔن  فالمعنى  مخلوق،  بأنٔه  یوصف  عندما  المكان 
ت�  بتعدد  متعلق  الست،  الجهات  في  بعض  إلى  بعضه  ینُسب  بما  المتعددة  أ�ش�یاء 
أ�ش�یاء في الواقع تحقيقا، فلا مكان إلا ف� توصف به �س�بة محل الشيء إلى �يره من  

م تعدد الموجودات في الخارج، لم �كن للمكان حقيقة في ا�هن أ�ش�یاء، فإن قدر� �د 
 

 مَحَلٍّ تَقُومُ بِهِ   
�

َ مُفْتَقِرَةٌ إ�  تَقُومُ بِنَفْسِهَا بَلْ ِ�ي
َ

عْرَاضَ �
َ ْ
إِنَّ الأ

َ
/  ٢"مجم�ع الفتاوى" ( ف

٤٩٢(. 
 محلا للأعراض، و�كون محل ذلك العرض هو  فبهذا �كون الزمان عرضا (بالمعيف اللغوي) لا   قلت: 

ي الخارج، لا س�ما حركة الشمس والقمر وتقلبهما. 
ي �ف ي له وجود عييف

فكل ما جاز أن �قال إنه    كل �ش
الق��ب ع�  ي 

الما�ف ي 
(�ف و�أنه كان  الخارج حق�قة،  ي 

�ف الآن موجود  بأنه  فهو موصوف  "موجود" 
ال جملة  من  الأحوال  فتعاقب  موجودا كذلك،  المعيف الأقل)  (ع�  الأعراض  باب  من  أو  صفات 

به من  يتعلق  إلا مقدار ذلك، وما  الذي استعمله شيخ الإسلام رحمه الله)، والزمان ل�س  اللغوي 
ي عن الاتصاف بها ما دام موجودا. ولا �جوز لعاقل أن يتصور   ء الوجودي العييف ي معان لا ينفك ال�ش

فلا   الزمان،  ي 
معايف من  ء  ي ��ش يتصف  لا  موجودا  أو كان  شيئا   ، الحا�ف ي 

�ف الآن  موجود  إنه  �قال 
ي  

�ف وجود�ة  ف  عني الزمان  أن  زعم  من  وكل  المستقبل!  ي 
�ف موجودا  س�كون  أو  ي 

الما�ف ي 
�ف موجودا 

وغ�ي  موجودا  ء  ي ال�ش �كون  أن  جوز  فقد  عنها،  منفكة  عين�ة  موجودات  وجود  يتصور  الخارج، 
ي 
�ف وهو   ! ف بني تناقض  وهذا  موجودا،  �كن  ولم  موجودا  أو كان  فلاسفة موجود،  الفساد كصنيع   

 ، ف عينيني ف  وجوديني عن��ن  اعتقاد  ع�  وف��قاهم  ميتاف��قاهم  أسسوا  الذين  القدماء  اليونان 
�كون عليها، فجوزوا وجود   ي  اليت الحال  أو  بها  ي يوصف  اليت الصفة  ء، والآخر هو  ي ال�ش أحدهما هو 

ء ع� الإطلاق!  ي ي لا يوصف ��ش  موجود عييف
ي ميتاف��ق

(أ�ا وكما ن�ف الأولون �ف بأنه "محل للأعراض"، لأنها  العالم موصوفا  أن �كون خالق  اهم 
الأعراض) صارت عندهم أع�انا حادثة، قال المعا�ون إنه لا يوصف بأنه "محل للزمان" أو داخل  
ي "الزمان�ة"، لأن الزمان عندهم صار عينا حادثة! ولما كان الزمان عند الفلاسفة القدماء 

تحت معايف
الأعراض، الأفعال    من جملة  وتتابع  الزمان�ة  ي 

معايف أع�ان حادثة، كانت  ميتاف��قاهم  ي �ي ع�  اليت
عنها   عطله  فف��ق   ، ف العالمني رب  صفات  من  القدماء  المتكلمون  عطله  ما  جملة  من  والأحوال 
ي م��د 

)، كما �أيت ي حامد الغزا�ي مطلقا، وف��ق عطله عنها ف�ما قبل خلق العالم (كما هو مذهب أيب
ف بحول الله وقوته! فلهذا اتفق الفلاسفة الأولون والآخرون من �سط ال�لام   ف التاليني ي البابني

عل�ه �ف
والله  نفسها،  والمغالطة  نفسها  الآفة  إ�  يرجع كله  بما  الزمان�ة،  الصفات  عن  ر�ــهم  تعط�ل  ع� 

 المستعان!   
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أٔصلا. فالمكان ا�لوق هو �س�بة الشيء ا�لوق إلى �يره من ا�لوقات! �ا یطلق لفظ 
المكان في اللغة أٔحيا� و�راد به ما هو �الّ به أٔو محتف به من أ�ش�یاء، ٔ�نه (كمعنى) 

   مرتبط في ا�هن بنس�بة الشيء إلى ا�خٓر!

عند  والقديم  القِدم  بمصطلح  للزمان  المعاصر  النس�باني  المعنى  إلصاق  أٔن  والقصد، 
المتكلمين   �لى  ا�هریة  ینصر  الطائي،  �كلفه  ا�ي  النحو  هذا  �لى  القدماء  المتكلمين 
عند التأمٔل (وقد بينا في موضع لاحق من هذا الكتاب ما لزم الغزالي من لوازم تترتب 

 وأ�زلیة)، لا أٔنه ینصرهم كما یبدو أٔنه یتوهم!       �لى مفهومه �كل من الزمان

فيتكلم عن   �لتجزئة،  ما سماه  الثاني" في ت� الخمس، وهو  "المبدأٔ  الطائي  یتناول  ثم 
 نظریة الجوهر الفرد وأ�عراض، ویقول:

فقال  وأٔصغر،  أٔصغر  أٔجزاء  إلى  أ�ش�یاء  قسمة  مسأٔ�  في  القدماء  اختلف 
ال  فلاسفة  من  تبعه  ومن  لا  أٔرسطو  ما  إلى  القسمة  ٕ�مكان  والمسلمين  یو�ن 

قولهم:   �لى  (أٔي  فعلا  للتحقق  قابل  �نقسام  وهذا  أ�جزاء.  من   � نهایة 
الوهم في مصطلح المتكلمين)، أٔي �لتصور   أٔنه ممكن �لقوة (أٔو  �لفعل)، كما 
انقسام  بأنٔ  عنه  بدلا  وقالوا  ذ�،  رفضوا  المسلمين  المتكلمين  لكن  ا�هني. 

إ  قابل أ�ش�یاء  �ير  �د  إلى  الجزء  یصير  �لفعل حتى  ممكن  أٔصغر  أٔجزاء  لى 
 للقسمة وهذا القدر سموه "الجوهر الفرد".  

فلاسفة   بين  نزا�ا  يجده  والمتكلمين  الفلاسفة  بين  النزاع  هذا  في  المتأمٔل  إن  قلت: 
وفلاسفة في الحقيقة، مداره �لى رغبة إ�دى الطائفتين المتفلسفتين في �نتصار لبعض 

مقدماتها المق  عن  تدفع  أٔن  تود  عندها  معینة  لبراهين  اعتمدتها  التي  ا�كلیة  دمات 
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ا�تراضات الخصوم، ورغبة الطائفة أ�خرى ف� یناظر ذ� عندها! ذ� أٔن المتكلمين 
الوجودیة  ا�هنیة والحقيقة  الحقيقة  بما في دعواهم ت� من �سویة متهافتة بين  یبالوا  لم 

س�تعمال نظریة الجوهر والعرض أ�رسطیة لبناء مقدمات الخارجية، في خضم مسعاهم لا
الیو�ني في   ديموقریطس  نظریة  �لى  وقفوا  إنهم  قيل  وقد  عندهم.  العالم  �رهان �دوث 
الجواهر الفردة فنقلوها مع قلیل من التعدیل. ولها نظير قديم عند فلاسفة الهند كذ�، 

أٔبي الهذیل العلاف ا�ي   قيل إنه هو أٔصل الفكرة عند ديموقریطوس نفسه، كما عند
قيل إنه نقلها عن بعض تجار الهنود، وقيل في المقابل إن اس�ت�دا�ا عند المتكلمين كان  
یعنينا  ولا  ذ�،  في  �لحق  أٔ�لم  والله  نقل،  �ير  من  والخواطر  القلوب  �شابه  من 
الهنود  من  سابقيهم  وافقوا  أٔنهم  یعنیننا  وإنما  �ال!  أٔي  �لى  أٔصلا  ببحثه  �ش�تغال 

�لیه  وا  تقوم  ا�ي  ا�هني  والوهم  الخلل  أٔصل  في  النظریة  ت�  أٔصحاب  من  لیو�نیين 
 عندهم! 

الجهات  في  �متداد  بعدم  القول  عندهم  حقيقته  التجزئة  قابلیة  بعدم  القول  أٔن  ذ� 
تبعضه  يمتنع  ا�ي  الجس�يم  ذ�  �كون  �یف  یتصوروا  أٔن  أٔرادوا  لما  فهم  الست! 

وو�دوا أٔنهم �ما زعموا أٔن ٔ�نحائه امتدادا في الواقع في و��تزاء منه امتنا�ا ضرور�،  
إلى  (نظر�)  امتداده  انقسام  نتصور  أٔن  عقلا  الجا�ز  من  فس�یظل  الست،  الجهات 
و�دات متساویة أٔصغر منه، اضطروا لاد�اء أٔنه لا طول � ولا عرض ولا عمة البتو، 

التجریدیة في   النقطة  المزعومة �لى  الواقعیة  تعامل وقاسوا حقيقته  التي  الهندسة،  �لم 
معام� الموضع �عتباري أٔو المحل الهندسي التجریدي ا�ي لا عرض � ولا طول ولا  
عمق! وهذه مغالطة محضة، ٔ�ن التجزئة الحقيقية (في الخارج) شيء، والتقس�يم الر�ضي  
ا�هني شيء أخٓر! والعقل قد وإن كان يجيز تقس�يم أٔي شيء � امتداد، إلى و�دات  
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ویة في اتجاه ذ� �متداد (طولا أٔو عرضا أٔو عمقا أٔو حجما)، إلا أٔنه ليس كل ما  متسا
أٔجزاء  إلى  التجزئة  یقبل  أٔن  عن  فضلا  أٔصلا،  التجزئة  یقبل  الخارج  في  امتداد   �
متساویة في الحجم أٔو في �متداد! فهيي مغالطة في مفهوم ومعنى التسلسل اللانهائي  

جوز   �ما  إذ  (اللانهایة)!  والتجزئیة نفسه  المتساوي  التقس�يم  من  عملیة  تصور  العقل 
المتساویة تطرد إلى �ير نهایة، فالواقع شأنٔ أخٓر! وهي مغالطة كذ� في مفهوم ومعنى  
�متداد الوجودي، إذ لا یصح في العقل موجود عیني لا امتداد �! والقوم لا يمكنهم  

إلا المتساوي  التقس�يم  لعملیات  الوهمي  التسلسل  ذ�  لا  إنهاء  وجودي  جرم  بفرض   
وهو   معدوما،  موجودا  الحقيقة  في  یفرضون  فهم  المحض!  العدم  هو  وهذا   ،� امتداد 

 تناقض! 

 " ا��ن":  أٔصول  في  "الشامل  كتابه  في  الجویني  أٔن  "قال  �لى  الإسلاميون  اتفق 
� طرف  فليس  یتجزأٔ  لا  أٔفراداً،  وكل جزء  تصير  تجز�تها حتى  تتناهى في  أ�جسام 

الجزء وا�د   عن  و�برّوا  الهندسة  في  المتعمقين  بعض  صار  ذ�  وإلى  �تميز،  لا  شائع 
. اهـ. قلت: فما حقيقة النقطة عند أٔصحاب التنظير "�لنقطة وقالوا بأنٔ النقطة لا تنقسم 

الجویني  �لیه  قاسه  ا�ي  "اللاشيئي"  الشيء  ذ�  حقيقة  وما  التجریدي،  الهندسي 
ليس النقطة  به؟  ش�بهه  أٔو  الله  في  رحمه  أٔو  الفراغ  في  تجریدي  لموقع  تعریفا  إلا  ت 

المس�توى المسطح المراد دراس�ته. وسبب تجریدها �لى هذا النحو عند �كلف ا�راسة 
الهندس�یة أٔن الغرض عند أٔصحاب ت� ا�راسات إنما هو تناول نوع العلاقة الهندس�یة 

یان التي نفسها �لبحث والتوصیف التجریدي بصرف النظر عن أٔحوال أ�جسام وأ�ع 
من  �نتقال  حركة  هندسة  كدراسة  الواقع،  في  العلاقة  ت�  بينها  تنشأٔ  أٔن  يجوز 
"موضع" إلى "موضع" أخٓر مثلا، في إطار نظام إ�داثي هندسي معين موضوع لغرض  
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من   معینة  نقطة  انتقال  یدرس  عندما  الهندسي  الباحث  یعني  فا�ي  توصیفها ر�ضیا. 
هو أٔن �تمكن من قياس الموضع ا�ي �كون عنده موضع إ�داثي معين إلى موضع أخٓر،  

النقاط   من  بغيرها  �ربطها  قد  وما  حركتها،  لحظات  من  لحظة  كل  في  النقطة  ت� 
المتحركة دا�ل النظام نفسه (مثلا). فإذا ما أٔراد أٔن یطبق ت� العلاقة التجریدیة �لى  

متحركا   جسما  س�یتناول  أٔنه  شك  فلا  الخارج،  في  المتحركة  أ�جسام  حجمه  بعض   �
وأٔبعاده وأٔبعاضه وحوافه و�دوده التي تميزه عما حو� من أ�جسام الواقعیة، وإذن فإما  
أٔن یقول إن ت� النقطة تعبر عن مركزه الهندسي الفراغي (وهو موضع الوسط الفراغي 
�عتباري من ذ� الجسم) أٔو أٔنها تعبر عن موضع معين �لى سطح الجسم بحسب 

 ه.  المطلب البحثي نفسه �ی

أٔما أٔن یقال إن النقطة عند أٔصحاب البحث الهندسي هي الجوهر الفرد أٔو أٔنهم "�بروا 
بها عن الجزء" ٔ�نها في تنظيرهم لا اعتبار ولا التفات إلى أٔبعادها ولا توصف �لامتداد 
(كمغالطة   الجیومتري  التجرید  أٔنطولوجيا  مغالطة في  فهذه  والعمق،  والعرض  الطول  في 

لانهائي المتوهم نفسها)، وقصور في فهم طبیعة البحث الهندسي نفسه عملیة التقس�يم ال
أٔبعادها   الباحث  یت�اهل  أٔشكال  في  البحث  أ�ساس�یة ��  العناصر  تجرید  وسبب 
وامتداداتها (النقطة)، وأٔشكال أٔخرى تجاهل جمیع امتداداتها إلا في �ة وا�دة، فيقال 

البعد   أٔ�ادیة  یت�اهل (كالخط    Single Dimensionalإنها  وأٔشكال  المس�تقيم) 
الهندس�یة وأ�شكال  أ�بعاد (كالمسط�ات  ثنائیة  إنها  فيقال  امتداداتها في �ة وا�دة، 
الهندس�یة أ�ساس�یة كا�ا�رة والمربع والمثلث ومتعددات أ�ضلاع)، وأٔشكال لا یت�اهل  

وا  والمكعب  كالكرة  (ا�سمات  أ�بعاد  ثلاثیة  إنها  فيقال  �ة،  أٔي  في  لهرم  امتدادها 
خيار  هو  إنما  الجهات  من  �ة  في  �متداد  فإهمال  إلخ)!   .. و�سطوانة  وا�روط 
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محض   أٔداتي  ذهني    Purely Instrumental Choice of Reductionا�تزالي 
 Orthogonalلمصل�ة �سهیل البحث الهندسي لا أٔكثر، كخیار الإسقاط العمودي  

Projection   لمهندس بدراسة المسقط الرأٔسي أٔو  في الرسم الهندسي مثلا، إذ �كتفي ا
المسقط أ�فقي لجسم ما، فهو یصنع ذ� مع �ونه یعلم بداهة وضرورة أٔن الجسم ا�ي  
یبحثه � امتداد في اتجاه الإسقاط، لكنه ليس معنیا بدراس�ته في ذ� المسقط بعینه،  

الكتاب   هذا  من  الثاني  الباب  في  بينا  وقد  يهم�!  أٔن  واعیا  خيارا  بسط ب   –فيختار 
والر�ضیين   –واس�تفاضة   والجیومتریين  الفلاسفة  عند  العقلي  والخلل  الغلط  منشأٔ 

فلا   العینية،  والموجودات  ا�هنیة  التجریدات  بين  الخلط  والمعاصر�ن في  منهم  القدماء 
أٔنهم   ليس  تنقسم،  لا  النقطة  إن  الهندسة  �براء  قول  فسبب  للإ�ادة.  داعیا  نرى 

ان لا یقبل التجزئیة وجود�، وإنما ٔ�نهم اختاروا أٔن  یتكلمون عن جرم حقيقي في أ�عی
من   قربه  أٔو  بعده  دراسة  إلا  الورق  من رسمه �لى  �راد  لا  موضع  �لنقطة عن  یعبروا 

 مواضع أٔخرى في �تجاه العمودي �لى �ة الإسقاط ا�ي تجري فيه ا�راسة!     

الطائي ها هنا وفي ینتصر �  المتكلمين ا�ي  أٔن تنظير  أٔبحاثه حول    والقصد  �يره من 
ا�ري   العقلي Atomismالمبدأٔ  الخلل  ذ�  في  إغراقا  أٔكثر  أ�مر  واقع  في  هو   ،

والفلسفي العمیق مما وقع فيه أٔرسطو نفسه عند �مه عن مبادئه المیتافزیقية في نظریة 
المس�تعان لا   أٔفلاطون في مفهوم "المثل" عنده، والله  فيه  الجوهر والعرض، ومما وقع 

العدم شيئا یتر�ب منه كل  رب سواه ! فقد وقعوا به من حيث لا �شعرون في جعل 
شيء، وفي صور أٔخرى من التناقض لم یبلغها أٔرسطو نفسه في تصوره لما وراء العالم 
ؤ�صل بنائه و�ر�یبه، وإن كانت مما اعتد�ه من فلاسفة الطبیعیات بعموم كلما �شوفت 
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تصور ما ینقطع الطمع (سواء �لسمع أٔو   نفوسهم لاس�تعمال القياس العقلي النظري في
 ببداهة العقل) في الوقوف �لى إدراكه في محسوس�نا یوما ما!     

ا�ري   المذهب  المتكلمين    Atomismفي بحث � حول  ا�ن رشد عند  "نقد  بعنوان 
لمذهب ا�ریة عند المتكلمين"، ینقل الطائي تعریف الجر�اني للجوهر الفرد معلقا �لیه  

أ�عیان كانت لا في  و في قو�: " إذا و�دت في  بأنٔه: "ماهیة  یعرّف الجر�اني الجوهر 
(أٔي  "موضوع موضوع  في  وجودها  ٔ�ن  تجریدیة  ماهیة  هو  الجوهر  أٔن  ذ�  ویعني   .

 " اهـ. محل) یعني تجس�یدها.

أٔنه لا   قلت: فما معنى "ماهیة تجریدیة" هذه؟ التجرید عمل ذهني محض، فهل تقصد 
ذا هو الواقع وهذه هي حقيقة ما یوصف بأنٔه موجود لا في  وجود � إلا في ا�هن؟ ه

قطعا،   معدوم  هذا  عمق!  ولا  عرض  ولا   � طول  لا  وأٔنه  �يز،  ولا  �ة  ولا  مكان 
والمعدومات والمحالات لا �كون إلا فرضا في ا�هن، فإنما یتُصور وجودها وهما لا �ير  

الر�ضیات التي ش�بهوه بها  (�لى سبيل التجرید كما في لفظة الطائي)! وأٔما النقطة في  
أ�وهام   أٔنواع  من  وهو  الخارج،  في  أٔعیا�  ا�ردة  الهندس�یة  المعاني  تصیير  من  فهذا 
وأ��لاط كما بينا! �یان ذهني تجریدي محض لا امتداد � ولا حقيقة إلا كحقيقة النقطة  

أٔو ثلاثة �ر�ب اثنان  إن اجتمع منه  أٔنه  یعتقدون  الهندسي، ومع ذ�  التجرید  منها    في 
لا شيء،  أٔنه  حقيقته  شيئا  یثبتون  فهم  ا�هن!  �ارج  حقيقي  امتداد   � واقعي  جسم 
ومقدارا لا مقدار � (أٔو بعبارتهم: ليس لقدره بعض!)، وقيمة لا قيمة لها .. إلى أخٓر ت� 
التناقضات اللغویة السخیفة! وما مثل ذ� إلا كمثل من یقول لصاحبه: إیتني بصفر�ن  

من    � أٔخرج  الصفر�ن  وأٔ�  مجموع  �كون  عقل  وبأئ  �یف  صحی�ا!  وا�دا  مجموعهما 
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في  إ�يها  المستند  المیتافزیقية  ال�مية  ا�كلیات  تظل  أٔن  المهم  يهم!  لا  وا�دا صحی�ا؟ 
 �راهين القوم قائمة بين أٔیديهم، لا یدفعها مدفع!    

دفعها   الطائي  �اول  التي  الفرد  الجوهر  �لى  رشد  ا�ن  ا�تراضات  بعض  أٔن  ولا شك 
إلیه أنٓفا، لها و�اهتها وهي مقتضى العقل الصحیح  و�نتصار �ليها في البحث المشار 
وإن كانت صادرة عند ا�ن رشد من جریه �لى أٔصول أٔرسطو! یقول ا�ن رشد ف� نق�  

 الطائي من كتابه "الكشف عن مناهج أ�د� في عقائد الم�":

عرى من أ�عراض فإن عنوا فأمٔا المقدمة أ�ولى وهي القائ� أٔن الجواهر لا تت
بها أ�جسام المشار إ�يها القائمة بذاتها فهيي مقدمة صحی�ة وإن عنوا �لجواهر  
ليس  شك  ففيها  الفرد  �لجوهر  �ریدونه  ا�ي  وهو  ینقسم  لا  ا�ي  الجزء 
�ليسير وذ� أٔن وجود جوهر �ير منقسم ليس معروفاً بنفسه، وفي وجوده 

 .    ليس في قوة صنا�ة ال�م تخلیص الحق منها أٔقاویل متضادة شدیدة التعاند و 

قلت: صدق ا�ن رشد في هذا القدر ولا شك، ولا أٔظن أٔ�دا من المتكلمين يخالفه في 
صعوبة   من  �كتنفه  نظري  هو  وإنما  بدهیا،  ضرور�  ثبوته  ليس  الفرد  الجوهر  أٔن 

ونه! وإن كان  �س�تدلال ما لا يخفى �لى أٔقلهم �لما، وبينهم من النزاع فيه ما لا ینكر 
تفریق ا�ن رشد بين طبیعة صنا�ة ال�م وطبیعة صنا�ة الفلسفة من حيث ما سماه 
"بقوة تخلیص الحق"، تفریقا زائفا في الحقيقة، ٔ�نه سواء الفيلسوف أٔو المتكلم ف�هما 
يجيز لنفسه إطلاق النظر في ت� القضیة �لقياس العقلي ا�رد، مستندا إلى جم� من  

ا �لى  ا�كلیات  ويخالفه  بعضها  �لى  یوافق خصمه  قد  التي  العقلیة  والمغالطات  لفلسفية 
ومقصوده   غرضه  یناسب  ما  �لى  منها  والرد  أ��ذ  لنفسه  مجيزا  ا�خٓر،  البعض 
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الح�ا�، والتحكم ف� يجع� ضرورة وما يجع� دون ذ�، فيسمي ما یقب� من ذ� 
ورة والبداهة أ�ولى، وما �رده بأنٔه ُ�لف �لبرهان والبينة العقلیة وربما ینس�به إلى الضر 

مقصوده   أٔن  المتكلم  رأٔى  ولو  إلخ.   .. للضرور�ت  وجحد  النظر  في  وفساد  وتناقض 
الفلسفي لا یتحقق إلا �د�اء وجود شيء معين في الخارج فلن يمنعه شيء من اد�ائه،  

 ولا فرق! ومن القول بأنٔ أٔد� العقل تفضي إلى إثباته ضرورة، وكذ� یصنع الفيلسوف 

و�سوق الطائي في بحثه نقولا من �م ا�ن رشد ینتقد فيها دعوى الجوهر الفرد نقدا 
 يمكن إجراؤه �لى الترتيب التالي: 

 أ�ش�یاء إما أٔن �كون منفص� أٔو متص�.   -

والكم المتصل یعُامل عند العد والإحصاء معام� الشيء الوا�د، ا�ي نقدر �  -
نه و�دة وا�دة، وأٔما الكم المنفصل فهو ا�ي  حجما أٔو امتداد وليس "�ددا" �ٔ 

تتعدد و�داته عند الإحصاء. �ا نقول في الكم المتصل: أٔكبر وأٔصغر، ولا نقول  
 كما في المنفصل "أٔكثر وأٔقل".  

تعامل  - أٔن  ینبغي  لا  مثلا)  وا�نم�  (كالفيل  الحجم  المتفاوتة في  فأ�جسام  و�لیه، 
من   جم�  هو  منها  وا�د  كل  �رام  ؤ�ن  التي  (وجود�)  المنفص�  أ�جسام 

�كلفه  كما  والق�،  الكثرة  و�ه  �لى  التفاوت  لتقد�ر  أٔ�دادها  ومقارنة  إحصاؤها 
المتكلمون في إثبات وجود الجوهر الفرد المزعوم، ٔ�نها ليست متجزئة أٔو منفكة 
إلى ت� أ�جسام المتعددة في الواقع. وإنما الصواب أٔن تعامل أ�جسام المتص�  

قياس�یة م و�دات  إلى  ذهنیا  تقس��  تقسم  التي  الهندس�یة  أ�شكال  عام� 
متساویة لتقد�ر التفاوت في مقاد�ر امتدادها هندس�یا، فيقال إن الفيل "أٔكبر"  
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من ا�نم�، وليس "أٔكثر" (أٔي في �دد أٔفراد ذ� الشيء الوجودي المزعوم) من 
 ا�نم�. 

نق� ف�  رشد  ا�ن  یقول  أ��ير  المعنى  هذا  عنه:  ففي  الطائي  (أٔي    القول  هذا  "و�لى 
القول �لجوهر الفرد) فتكون أ�ش�یاء كلها أٔ�داداً ولا �كون هنا� عظم متصل أٔصلاً  

اهـ. فيترك صاحبنا ال�م كله لیعقب   فتكون صنا�ة الهندسة هي صنا�ة العدد بعینها".
 �لى هذه الجزئیة أ��يرة بقو�: 

اكمة ش�به البرهانیة أٔن القول بمبدأٔ التجزئة وما توصل إلیه ا�ن رشد في هذه المح
�كون   أٔن  س�یعني  الفرد  الجوهر  مفهوم  أٔو  فكرة  من  یتضمنه  وما  و�نفصال 
والصفات   الماهیات  س�تصبح  (أٔي  بعینها  العدد  صنا�ة  هي  الهندسة  صنا�ة 

 �ددیة). الهندس�یة صفا�ً 

�خٓره �لى أٔن �لم    وبهذا، یبدو أ�مر في ا�نهایة ؤ�ن ا�تراض ا�ن رشد مداره من أٔو�
الهندسة و�لم الحساب لا ینبغي الخلط بينهما أٔو تطبیقهما �لى الشيء نفسه في الخارج،  

 إذ یضیف الطائي معقبا، في �سطیح وا�تزال للمسائل الفلسفية قلّ أٔن �رى � نظيرا:

بهذا �س�تنتاج رفض ا�ن رشد القول بمبدأٔ التجزئة و�نفصال وما قام �لیه  
(أٔي   أٔن صنا�ة  المعرفة �لى عصره  المعهود في  فإن  الفرد.  الجوهر  مفهوم  من 
إتصالي. ونظراً  إنفصالي وا�خٓر  فأ�ول  الهندسة،  العدد هي �ير صنا�ة  �لم) 

ذ  فقد  العدد  �لم  عن  واس�تقلا�  الهندسة  �لم  إلى لاختلاف  رشد  ا�ن  هب 
والسطوح   الخطوط  تصف  فالهندسة  الفرد.  الجوهر  بفرضیة  القول  رفض 
التعریفات   بحسب  يحتوي  الخط  ٔ�ن  متص�  أٔعیان  كلها  وهذه  والحجوم، 
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أٔن   النقاط والسطح كذ� يمكن  ما لانهایة � من  أ�ساس�یة �لى  الهندس�یة 
ما لانهایة � من  نخط �لیه ما لانهایة � من الخطوط والحجم يمكن تألٔیفه من  

�كون   ٔ�ن  المنفص�،  أ�جزاء  العدد  صنا�ة  تصف  بي�  المتلاصقة،  السطوح 
أٔعیان   لكنها  وا�د صحیح  منها  كلٌ  فهذه  مثلاً،  التفاح  من  معلوم  �دد  �ینا 

 منفص� �كل منها مقداره.

التجزئة  "مبدأٔ  اسمه  شيء  �لى  المتكلمين  عند  یقم  لم  الفرد  الجوهر  أٔولا:  قلت: 
ال"! بل ليس عند الفلاسفة ولا المتكلمين مبدأٔ اسمه "التجزئة و�نفصال"،  و�نفص

فلا أٔدري من أٔ�ن اس�تخرج صاحبنا هذا المبدأٔ وجع� أٔساس نظریة الجوهر الفرد! فإن  
كان یقصد به جواز تجزئة أ�جسام �لقوة، فيقينا ما كان لا�ن رشد ولا ٔ�س�تاذه أٔرسطو  

القدما الفلاسفة  من  لغيرهما  تجزئة ولا  جواز  في  المتكلمين  يخالفوا  أٔن  المعاصر�ن  ولا  ء 
أٔن   �زعمون  أٔنهم  بلغنا  وما  "منفص�"،  أٔجزاء  لتصبح  "المتص�"  أ�جسام  وتفكيك 
التجزئة  حصول  به  یقصد  كان  وإن  مثلا!  (وجود�)  التجزئة  تقبل  لا  أٔفراد  أ�جسام 

زال متص� (�لى عبارة ا�ن و�نفصال �لفعل، فمعلوم أٔن أ�جسام المر�بة أٔو المؤلفة لا �
رشد) حتى تجُزأٔ أٔو تفكك إلى أٔجزاء، فيتحول الجسم الوا�د حينئذ إلى �دة أٔجسام 
منفص�، وهذا لا نعرف أٔ�دا من الناس �الف فيه! فحصول التجزئة �لفعل ليس هو  
هذا   التجزئة و�نفصال"  "مبدأٔ  معنى  فما  ا�ن رشد وخصومه كذ�!  فيه  اختلف  ما 

 ومن قال به؟ 

ا�ري   المذهب  بلبوس  الفرد  الجوهر  نظریة  لتلبيس  ا�تمهید  �رید  إنما  أٔنه  أ�مر  واقع 
لكن أ�مر المهم ضمن إطار هذا البحث المعاصر، حتى یأتئ لیقول في مختتم البحث: "
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�لمیاً   أ�صح  الرؤیة  هو  المبدأٔ �لى عموميته  فهذا  نفسه،  التجزئة و�نفصال  مبدأٔ  هو 
العالم، وقد ظهر تترتب �لى    لتر�یب  التي  الظواهر  كثير من  الحدیثة  الفيز�ء  أٔمر  من 

 !   القول �لتجزئة المحدودة، مما یعضد صحة هذا المبدأٔ."

" قو�  ا�ن �نیا:  ذهب  فقد  العدد  �لم  عن  واس�تقلا�  الهندسة  �لم  لاختلاف  ونظراً 
إلى قلت هذا �م �ير صحیح، و�كشف   رشد  الفرد."  الجوهر  بفرضیة  القول  رفض 

یبطل   عن  أٔن  أٔراد  إذا  من  العقلاء  من  فليس  الفلاسفة!  فهم �م  قصور شدید في 
نظریة ما (س) تثبت شيئا وجود� مزعوما �ارج ا�هن، خرج �لى أٔصحابها بقو�: إن 
العلم (أٔ) والعلم (ب) يجب أٔن �س�تقل كل منهما عن ا�خٓر، وإذن فلابد وأٔن النظریة 

، و�لنظر ف� نق� ا�كتور من �م ا�ن (س) �ط�! هذا ليس �م ر�ل �اقل أٔصلا 
رشد یتبين � أٔنه ليس هو مستنده ولا مراده! وإنما أٔراد ا�ن رشد بهذه الجزئیة التي 
تعلق بها الطائي أٔن ینبه إلى أٔن معنى الجزء الوجودي الواقعي ا�ي �كلف المتكلمون  

في ه  �د� ید�ل  ثمّ  (ومن  به  القول  یصح  إنما  ا�هن  �ارج  الحساب   إثباته  �لم  دا�رة 
يجُزأٔ   لم  وا�دا  شيئا  الجسم  دام  فما  قبلها!  لا  وجود�  التجزئة  بعد حصول  والإحصاء) 
بعد، فالعقل يجيز تفكيكه إلى أٔي �دد من أ�جزاء یقصد إلیه القائم �لتجزئة، فإذا ما 
منها   أٔن كل جزء  تقد�ره �لى  �ددا يمكن  لٔ�جزاء  إذن  أٔثبتنا  �لفعل  التجزئة  حصلت 

منفصل، ولكن ما دمنا لم نتكلف ت� التجزئة �لفعل فلا معنى إذن لل�م عن جسم  
في   المتصل  امتداده  یقاس  هذه:  والحا�  أٔنه  الصواب  ٔ�ن  �فتراضیة،  أٔجزائه  أٔ�داد 
أ�جسام  أٔ�داد  تقد�ر  في  �سُ�تعمل  التي  أ�دوات  بت�  لا  الهندسة  بأدٔوات  الفراغ 

ن  ثبت و�دات وجودیة حقيقية متساویة في امتدادها  المتفرقة (المنفص�) وكمیاتها! فلا 
(أٔو في �ا� الجوهر الفرد: في �دم امتدادها!!) تنقسم إ�يها أ�ش�یاء في الخارج، ثم نقول 
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إننا نعدها ونحصيها حتى نقدر تفاوت أ�ش�یاء المتص� بعضها عن بعض، وإنما نقدر في 
ة، لنقيس امتداده هندس�یا بعدّ ا�هن انقسام امتداد الشيء المتصل إلى مقاد�ر متساوی

(فنقول   المقاد�ر  ا�نم�   –مثلا    –ت�  بي�  مترا،  وكذا  كذا  جسده  طول  الفيل  إن 
 عرضها أٔقل من ذ� �كثير!)! 

ومع أٔن عبارة ا�ن رشد فيها ضعف وإجمال، إلا أٔن المعنى ا�ي یدندن حو� صحیح.  
افتراضیا  جزءا  ت�،  بنظر�تهم  أٔ�الوا  المتكلمين  أٔن  إلى    ذ�  الواقعي،  للجسم  ذهنیا 

جسم واقعي وجودي �ار� يمكن �ده وإحصاؤه، مع الزعم بأنٔ العقل لا يجيز تجزئته  
أٔ�از تجزئة الجسم ا�ي كان هو من قبل جزءا منه! فجعلوا من منطق   هو نفسه كما 
الجواز العقلي ا�هني التجریدي طریقا لإثبات شيء وجودي �ار� يجعلونه �دا نهائیا 

منطق الجواز العقلي ا�ي اس�تعملوه من أٔ�ل إثباته �ٔ�ساس! وهذا ولا شك  لنفس  
من أٔشد صور الخلط بين الحقائق ا�هنیة والحقائق الواقعیة الخارجية فسادا في العقل! 
التقد�ري  ا�هني  �نقسام  (أٔو  �لفعل  والتجزئة  �لقوة  التجزئة  معنى  بين  يخلط  فهو 

الوج  و�نقسام  في "الإ�س�تمولو�"،   � و�ه  لا  �لطا  "أ�نطولو�")  العیني  ودي 
المعقول ولا في المحسوس! وهو المعنى ا�ي یبدو لي أٔن ا�ن رشد أٔراد أٔن یوص� بذ�ره 

 مسأٔ� اختلاط �لم الهندسة بعلم أ��داد هذه. 

أٔننا نتكلم عن جسم الفيل. فإن قلنا  وحتى یتضح المعنى للقارئ الكريم، دعنا نتصور 
من أٔربعة أٔر�ل وبطن وصدر وذیل ورأٔس، فقد ا�تر� بذ� أٔن نضع    إن الفيل یتر�ب

تعریفا ٔ�جزاء الفيل (وهي بهذا التقس�يم س�بعة أٔجزاء) مداره �لى احتیاجنا المعرفي من 
الفيل جسم وا�د في الواقع (متصل)، فإن  التقس�يم �ٔ�ساس، مع �وننا نعلم أٔن  ذ� 
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ا�ٔ  من  أٔو  أ�فيال  من  بغيره  نقارنه  أٔن  من أٔرد�  یتر�ب  إنه  نقل  لم  المقدار،  في  جسام 
س�بعة أٔجزاء بي� تتر�ب ا�نم� من �سعة أٔجزاء أٔو عشرة مثلا، وإنما قلنا إن حجم الفيل  
اعتباریة  قياس  لو�دة  التكرار  مرات  �د  �لى  تقد�ره يجري  بما  ا�نم�،  من حجم  أٔعظم 

لواقع جزءا من جسم فراغیة (المتر المكعب مثلا). هذا القياس الحجمي لا نثبت به في ا 
كذا  خصائص  و�  كذا  حجمه  أٔن  أٔو  مثلا،  یتجزأٔ  لا  (أٔنه  مخصوصة  صفات   � الفيل 
وكذا!، دع عنك أٔن نقول إن الفيل یتر�ب من أٔجزاء وجودیة متساویة في جمیع صفاتها 
�متداد   لتقد�ر  محض  تجریدي  ذهني  تقس�يم  هو  وإنما  المكعب")!  "المتر  لها  یقال 

أٔنطولو� الفراغي، لا �لاقة � الواقع تحته، فلا �ش�تمل �لى زعم  نفسه  ببناء الجسم   
(�ار�) �نقسام الجسم إلى أٔش�یاء وجودیة منفص� معینة لها تعریفها وصفتها المس�تق�  
�ارج ا�هن! فلو أٔرد� أٔن نغير من مقدار امتداد الو�دة القياس�یة المس�تعم� في تقد�ر  

�س�تعمل (ٔ�ن  نفسه  المتصل  الجسم  المتر   امتداد  من  بدلا  مثلا  المكعب  الس�نتيمتر 
المكعب في تقد�ر أ�حجام المتص�)، لم �كن في ذ� افتراض لجزء أخٓر وجودي یتكرر 
أٔو أٔكبر حجما من الجزء الوجودي في   الفيل (هو الس�نتيمتر المكعب)، أٔصغر  في جسم 

ذ� المقدار،  الحا� أ�ولى، بحیث إن قدر أٔن قمنا بتقطیع الفيل إلى أٔجزاء متساویة في  
 توقعنا أٔن نراها كلها متطابقة في صفتها!  وإنما كان مبدأٔ التقس�يم تقد�را ذهنیا محضا.

فلا �برة بعدد أ�جزاء التي عرّفناها واقعیا في جسم كل من الفيل وا�نم�، ٔ�ننا بوسعنا 
أٔن نعید التقس�يم ٔ�ي �دد من أ�قسام یناسب احتیاجنا المعرفي، ٔ�ن نقول إن رأٔس  

فيل تتر�ب من جمجمة وعینين وخرطوم وأٔذنين وفم وأٔس�نان .. إلخ، وأ�س�نان تتر�ب  ال 
من كذا وكذا، والجمجمة فيها كذا وكذا، مع �ون كل جزء من ت� أ�جزاء يمتاز عن 
�يره مما سمیناه من أٔجزاء الجسم بصفة مخصوصة إما أٔن �كون بها عینا متميزه عن �يرها  
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أٔو ا�یل   أ�عیان (كالفم  الوا�د  من  یتكرر في الجسم  نوع  أٔو فردا من  أٔو الخرطوم)، 
مقارنة   في  أ�جزاء  ت�  �دد  إحصاء  یفيد�  فلا  مثلا)!  أ�ذن  أٔو  العين  أٔو  (كالساق 
مقدار ذ�  متساویة في  �ير  ٔ�نها  بغيره،  أ�جسام  من  ٔ�ي جسم  الفراغي  �متداد 

یناظرها من نفس نوعها في  �متداد أٔولا، ؤ�نها لا تتساوى ت� المقاد�ر منها مع ما  
 جسم ا�نم� �نیا. 

فهذان نو�ان من التقس�يم والتجزئة، أ�ول تجریدي محض، لا �لاقة � بما یتكون منه  
أٔي   للجسم في  المتصل  مقدار �متداد  تعریف  وإنما غرضه  الحقيقة،  نفسه في  الجسم 

التي   أ�جزاء  به  تعُرف  وظیفي  وصفي  والثاني  امتداده،  �ات  من  منها  �ة  یتر�ب 
الجسم نفسه في الواقع بناء �لى تفاوت ت� أ�جزاء في الصفة أٔو الوظیفة أٔو �ير ذ�.  
فأمٔا أ�ول فلا �لاقة � بصفات الجسم وأٔجزائه وأٔبعاضه كما ندركها في الواقع، وهو مما 
لت�  و�سمیة  تعریف  فهو  الثاني  وأٔما  معرفته،  في  الهندسي  القياس  وسائل  �س�تعمل 

ٔ�بعاض في الواقع مع إحصائها بما یلزم، وهذا ما �س�تعمل فيه القياس العددي  أ�جزاء وا 
�اء من   –بحسب ا�ن رشد    –عند الحا�ة. و�لیه فالغلط ا�ي وقع فيه المتكلمون  

إثبات جس�يم وهمي لا حقيقة � ولا ینتمي  النو�ين، من أٔ�ل الوصول إلى  الخلط بين 
 ٔ�ي منهما أٔصلا!  

الطائي   أٔن " ومع هذا، يجعل  ا�ن رشد متمث� في  التجزئة �لاصة ا�تراض  القول بمبدأٔ 
صنا�ة   �كون  أٔن  س�یعني  الفرد  الجوهر  مفهوم  أٔو  فكرة  من  یتضمنه  وما  و�نفصال 

  ٧٤الهندسة هي صنا�ة العدد بعینها (أٔي س�تصبح الماهیات والصفات الهندس�یة صفاً�  

 
 والصواب "صفاتٍ" (جمع المؤنث السالم ينصب بال��ة)   ٧٤
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ا�ي  �ددیة). المتكلمين  مع  الفلاسفة  نزاع  فائدته في  وما  معناه  وما  ال�م  هذا  فما   "
 أٔمسك ا�كتور بطرف منه في بحثه هذا؟ لا شيء �لى الإطلاق.  

ؤ�ن هذا �اصل ما فهمه من ا�تراض ا�ن رشد، فقد �اء تعقيبه �لیه بما يجعل � 
إ  یتفقان  �ليها،  ا�ن رشد  الفرد وا�تراض  نظریة الجوهر  الطبیعیة من  الفلسفة  مع  جمالا 

الكم  ميكانیكا  في  الر�ضي  التنظير  صور  بعض  وهو  (أٔلا  الوجوه  من  بو�ه  المعاصرة 
المعاصرة كما س�یأتئ)! وبهذا �كون (ف� �رجو) قد انتصر "للتراث العربي" في "فلسفة 

قبل الطبیعیات"، وأٔثبت عبقریة المتكلمين والفلاسفة الإسلاميين �لى السواء، إذ قالوا  
طوی�   نزاعهم!    –قرون  العشر�ن   -�لى  القرن  في  الحدیث"  العلم  "أٔنبياء  �اء  بما 

العظيم" بما یوافقه، فإلى الله   الهادروني  المیلادي بمصداقه، و�اء الو� من "المصادم 
 المش�تكى!  

 یقول ا�كتور في �لاصة البحث:

د توصل فعلاً إلى  ما یعنينا في هذه المناقشة العقلیة العلمیة هو أٔن ا�ن رشد ق
اس�تنتاج صحیح هو �لفعل ما صار إلیه توصیف الهیئات الهندس�یة في العالم  
للمادة   الفيز�ء  �لوم  ا�ي كان وصف  الوقت  ففي  المعاصر.  وقتنا  ا�ري في 
القول  التاسع عشر المیلادي یقوم �لى مبدأٔ الاتصال، أٔي  القرن  حتى نهایة 

لانه ما  إلى  للتجزئة  قابل  جسم  أٔي  أ�ش�یاء بأنٔ  كانت  أ�جزاء،  من   � ایة 
إما �لعدد فتقول وا�د صحیح أٔو   تعتبر و�دات مس�تق� بذاتها یتم توصیفها 
�روي   وذ�  دا�ري  هذا  فتقول  الهندسي،  �لوصف  وإما  ثلاثة...  أٔو  اثنين 

 وا�خٓر بیضوي. 
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؟ قلت: فما ا�ي تغير الیوم في هذا ا�ي ینس�به إلى فيز�ء ما قبل القرن التاسع عشر
لا �زال أ�جسام قاب� (في التجرید ا�هني الصرف) للتقس�يم إلى أٔقسام متساویة مرة  
بعد مرة، ما دام من المتصور �كل قسم أٔن �كون � امتداد في الخارج (ولا نقدره قسما 
�زال   ولا  تناقضنا)!  وإلا  �لضرورة،  التقس�يم  �ة  في  امتدادا   � قدر�  إلا  ا�هن  في 

أٔش�یاء واقعیة في الخارج) تعد و�دات مس�تق� بذواتها أ�ش�یاء (ما دامت ق د �دُت 
یتم توصیفها إما �لعدد وإما �لوصف الهندسي! فما ا�ي تغير من ذ� بعد نهایة القرن 
�زال   فلا  لا شيء!  الجواب:  حرره،  ا�ي  التعبير  هذا  �لى  المیلادي؟  عشر  التاسع 

ا�هني لو�دات أ�قيسة المتص�،    عقولنا نحن البشر تعمل بنفس الطریقة عند التجرید
وعند �سمیة أ�جزاء المرصودة للجسم الوا�د بأسٔماء مس�تق� منفص�! وما زلنا نقيس 
الكمومي!   المس�توى  �لى  المكعب، حتى  المتر  و�سور  المتر  �كسور  وأ�حجام  المسافات 

�ري أٔما �ين اعتمد الفيز�ئیون الوصف ا ومع هذا یقول ا�كتور في �كلف لا يخفى: "
للعالم مع بدایة القرن المیلادي العشر�ن، فإن البنية ا�ریة المعتمدة للمادة والطاقة نفسها 

   " اهـ.حولت التعبير الكمي المتصل إلى تعبير �ددي منفصل.

وليس المقصود بهذا التحول فما معنى: حولت "التعبير كذا" إلى "تعبير كذا"؟ یقول: " 
لى أٔجزاء منفص� وحسب، بل إن القول بذریة الكمیات في البنية تجزئة الجسم الوا�د إ 

الفيز�ئیة التي كان معروفاً �ونها متص� كالطاقة والزخم الزاوي والشحنة قد أٔدى إلى أٔن  
   " اهـ.تصبح (أ�ش�یاء كلها أٔ�داداً) وليس من (عظم متصل أٔصلاً).

ند الفيز�ئیين)  قلت: ز�دة التعمق في تفتیت أ�جسام (أٔو الكموم �لاصطلاح أ�عم ع 
إلى أٔجزاء أٔدق، و�سمیة نواتج التفتیت بأسٔماء مس�تق�، أٔمر لم یوصل أٔصحابه في ا�نهایة  
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أٔم ماذا؟؟   إلا إلى مس�توى من الموجودات لا یعرف أٔجس�يم هو، أٔم طاقة أٔم مو�ة 
یتر�ب    Fundamental Particleفلم یوصلهم إلى جوهر فرد ولا إلى جس�يم أٔساسي  

كا كما  شيء،  كل  أٔحيا�  منه  یتصل  شيء  إلى  أٔوصلهم  وإنما  یطمحون!  المتكلمون  ن 
هو! ما  یعُلم  ولا  أٔحيا�  ا�ري    وینفصل  للمذهب  انتصاره  ا�كتور  یواصلم  ذ�  ومع 

 ا�يمو�ریتي ال�مي فيقول:

وفعلا فقد صارت صنا�ة الهندسة هي صنا�ة العدد بعینها. فالیوم تتعامل مع  
الإلكتر  مدارات  مع  ا�ریة  بل الفيز�ء  الهندس�یة  أٔشكالها  بدلا�  ليس  و�ت 

فلا نقول أٔن مدار   Quantum Numbersبدلا� ما �سمى أ��داد الكمیة  
هو   الكمي  �دده  أٔن  نقول  بل  دا�ري  هو  أٔنه     =٠pالإلكترون  نقول  ولا 

الكمي   �دده  أٔنه  نقول  بل  (إهلیلجي)  إذ   ١=pبیضوي  لغيرها...  وهكذا 
 ریة إلى صنا�ة العدد.تحولت صنا�ة الهندسة في البنية ا�

قلت: فأٔ�ن ا�لا� في هذا ال�م �لى وجود أٔو �دم وجود الجزء ا�ي لا یتجزأٔ؟ وأٔ�ن 
بل  المتعسف،  التأؤیل  في  وإمعا�  الله!  س�ب�ان  �لیه؟  رشد  ا�ن  ا�تراض  من  هذا 

 وشهادة �لیه بأنٔه متعسف، یقول ا�كتور:

� عظم متصل أٔصلاً  لو أٔن ا�ن رشد قطع جملته عند قو� "ولا �كون هنا
"، وتوقف عندها لما تمكنّا من تحمیل قو� هذه المعاني التي نوردها هنا. إلا  
ما  نحُمّل  بعینها" تجعلنا  العدد  الهندسة هي صنا�ة  "فتكون صنا�ة  قو�  أٔن 
معاني   النص  تحمیل  بين  الفرق  هو  وهذا  إ�يها.  نذهب  التي  المدلولات  قا� 

ینبغي لجلال قدره. فالتعميم ا�ي ذهب إلیه ا�ن أٔكثر مما يحتملها أٔو فهمه كما  
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رشد هو القصد ا�ي رأهٓ بعینه الفلسفية الحكيمة ولربما لن �كون �يره بقادر  
 �لى مثل هذه البصيرة. 

تأؤیل   يجوز  من  البشر  من  فليس  القراء،  وفي  نفسك  في  اتق الله  دكتور   � قلت: 
متشابهه �لى محكمه   أٔو  مفص�  الو� صلى الله  �مه بحمل مجم� �لى  إلا صاحب 

أٔنه �لیه السلام هو الوحيد ا�ي   �لیه وسلم، وهذا مما أٔجمع �لیه أٔئمة الإسلام! ذ� 
�شهد � �لعصمة وبأنٔ ما أٔجمِل من �مه أٔو �شابه فهو حق قطعا ویقينا، ٔ�نه معصوم 
  في التبلیغ ولا ینطق عن الهوى صلى الله �لیه وسلم!  فقو� "وهذا هو الفرق بين 
أٔو فهمه كما ینبغي لجلال قدره" یوشك أٔن �كون   تحمیل النص معاني أٔكثر مما يحتملها 
رفعا لا�ن رشد إلى منز� العصمة، ولا حول ولا قوة إلا ��! و� لیتك فهمت �م 
الر�ل كما �زعم أٔنك فهمته! بل �ایتك أٔن تعلقت بعبارة أٔعجبتك من �مه، ثم حملتها  

الحدی  الفيز�ء  إلا  شطر �لم  قوة  أٔنبياء الله، ولا حول ولا  نبوءة نبي من  ثة كله ؤ�نها 
 ��! وأیٓة ذ� قو�:   

المتكلمون   به  ا�ن رشد لمبدأٔ ا�ریة ا�ي قال  الرغم من بطلان رفض  و�لى 
القرن  من  أ�ول  النصف  �لال  الفيز�ء  �لوم  كشفته  ما  �لى  بناءاً  وذ� 

صحی�ة المعبرة عن �كو�ن المادة العشر�ن من أٔن البنية ا�ریة هي الصورة ال 
وائتلاف أٔجزائها، إلا أٔن الس�یاق البرهاني ا�ي إعتمده إ�ن رشد كان صحی�اً 
كما أٔن عواقبه البرهانیة التي تترتب �لیه هي صحی�ة أٔیضاً �لتأٔ�ید، وهذا هو  

 أ�مر القيمّ ف� ذهب إلیه.
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ا  هذا  البرهانیة؟  والعواقب  البرهاني  الس�یاق  معنى  ما  في قلت:  �دید  صطلاح 
طریقة؟   بأئ  المطلوب  بحصول  القارئ  لإيهام  ال�م  في  الإجمال  أٔنه  أٔم  الفلسفة؟ 
الفرد،  الجوهر  نظریة  كانوا �لى حق في  المتكلمين  أٔن  أٔي �ال،  ال�م �لى  �لاصة 
وا�ن رشد كان �لى حق في "الس�یاق البرهاني والعواقب البرهانیة" لرده �ليهم، بدلیل  

 فيز�ء في النصف أ�ول من القرن العشر�ن"!"ما كشفته �لوم ال

 ثم یقول:

أٔما �یف ننظر إلى أ�مر الیوم فإن من الإنصاف القول أٔن رؤیة المتكلمين التي 
تفترض التجزئة المحدودة هي أ�صح �لى الرغم مما قد یتبادر إلى ا�هن من أٔن  

الرؤیة لم �كن معالمها واضحة بصورة كافية؛ فالجوهر   أٔورد� في  هذه  الفرد كما 
العَرَض   بوجود  إلا  الحقيقي  معناه  ماهیة تجریدیة لا يجد  هو  البحث  هذا  أٔول 
هي  التجریدیة  الماهیة  فهذه  المتكلمون  طر�ه  وكما   .� واجبة  صفة  هو  ا�ي 
وا�دة �لى رأٔي بعضهم كالجبائي ومدرس�ته، أٔو مختلفة (لكنها محدودة أ�نواع) 

لنظام. لكن أ�مر المهم ضمن إطار هذا البحث �لى رأٔي أخٓر�ن مثل ا�راهيم ا 
هو مبدأٔ التجزئة و�نفصال نفسه، فهذا المبدأٔ �لى عموميته هو الرؤیة أ�صح  
�لمیاً لتر�یب العالم، وقد ظهر من أٔمر الفيز�ء الحدیثة كثير من الظواهر التي 

 تترتب �لى القول �لتجزئة المحدودة، مما یعضد صحة هذا المبدأٔ.

لا: قو� "�لى الرغم من أٔن هذه الرؤیة لم �كن معالمها واضحة بصورة كافية"  قلت: أٔو
�م لا حقيقة �! فقد كانت فكرة الجزء �ير القابل للتجزئة خرافة في الماضي ولا �زال  
خرافة الیوم ولا فرق! وحتى أ�شاعرة أٔنفسهم من المعاصر�ن یقولون إن جوهرهم الفرد  
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ت� الجس��ت ا�قيقة الكثيرة التي توصل الفيزائیون   المزعوم ليس هو أٔي جس�يم من 
ت�  كانت  إذا  ما  یعرفون  لا  ٔ�نهم  الكوانطیة،  تجاربهم  مخر�ات  في  �سمیتها  إلى 
الفرد  الجوهر  اكتشاف ذ�  ونقول: س�یظل  أٔم لا!  التجزئة  لمزید من  قاب�  الجس��ت 

ون من شيء، ٔ�نه محال المزعوم مر�أ� إلى أٔ�ل �ير مسمى عندهم �ما اكتشف الفيز�ئی
في ا�هن أٔصلا، مع �ونه شيئا نقطع بأنٔ الإ�سان لن یصل إلى رؤیته في یوم من أ��م 
أٔبدا حتى لو سلمنا �دلا بجواز وجوده في الواقع! إذ �ما انتهيى الفيز�ئیون إلى شيء 
تبين  فقد  الواقع  وأٔما في  من ذ�!  المزید  العقل يجيز  فس�یظل  والتجزئة  التفتیت  من 
�لفعل أٔن مواص� التجزئة توصل الفيز�ئیين إلى �یا�ت وجودیة تتقلب بين الاتصال 
الجوهر   إلى مشاهدة  أٔ�يرا  توصل  أٔنه  أ��م  من  یوم  أٔ�دهم في  فإن زعم  و�نفصال! 
الفرد فس�نحكم �لیه �لجها� قطعا ٔ�نه شيء لا امتداد � في الواقع فلا يجوز أٔن �رُى  

 أٔصلا!  

ء وأٔصل الع� ومكمن المرض المنهجي في �لم ال�م نفسه، یت�لى �ایة  �نیا: بيت ا�ا 
ب تحته ا�كتور �لاصة بحثه هذا من قو�: "محاكمة اس�تنتاج ا�ن رشد  الت�لي ف� بو�
بضوء العلم المعاصر"! فنحن نعلم أٔي شيء یقصد �لى و�ه الت�دید "�لعلم المعاصر"  

المعاصرة   أٔن  ونعلم  الس�یاق،  هذا  مثل  ا�ٔكاديمیين  في  جمهور  قبول  بمعنى  هي  التي 
أٔو   �لص�ة  التنظير  ذ�  �لى  عنده  الحكم  معیار  هي  المیتافزیقي،  للتنظير  المعاصر�ن 
يخالفه  ما  و�لى  "�لم"  بأنٔه  �لیه  الحكم  أٔساس  وأٔنها  موضو�ه،  كان  ما  أٔ�  الفساد 

ري ٔ�هل  ینبغي أٔن �كون هو معیار الحكم �لى "التراث" الفك  -إذن    –"�لجهل" وأٔنه  
الإسلام �لى   إلى عرض  الزمان  هذا  المتكلمين في  منطلق  هو  �كون  وأٔن  كافة،  أ�مم 
ا�الفين، بل وأٔن �كون هو مستند المسلمين أٔنفسهم في تأؤیل النص نفسه وفهمه (ف� 
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یتعلق �لغیب وما فيه)! ف�نمٔا صار هو الو� المنزل بعینه، �رد أٔن "نخبة العصر" قد  
 �، والله المس�تعان ولا حول ولا قوة إلا ��! اتفقت �لى قبو

فنحن نقول للطائي: ما �كلفته في بحثك هذا وفي �يره من أٔبحاثك ال�مية � دكتور 
الفلاسفة  بعض  عقول  محاكمة  من  الحقيقة  في  هو  وإنما  المعاصر"  "للعلم  احتكاما  ليس 

حجة �لى بعض، في    (المتقدمين) إلى عقول بعضهم ا�خٓر (المعاصر�ن)، وجعل بعضها
ولا   الشمولي  �س�تنباطي  (لا  أٔصلا  القياسي  للتنظير  تطرح  أٔن  ینبغي  لا  مسائل 
التفسيري التجریبي)، �رد أٔن من أٔعجبتك نظر�تهم قد لب�سوها بلبوس "العلم الحدیث" 
لاقت   وقد  إ�يها،  أٔنت  تنتسب  التي  ا�ٔكاديمي  البحث  دا�رة  معَظمون في  ا�نٓ  ؤ�نهم 

ال  �كون  نظر�تهم  عقلي  مستند  وبأئ  فلماذا  وإلا  صناعتك!  أٔهل  بين  والرواج  قبول 
وا�ن  رشد  ا�ن  فلسفة  �لى  وأٔمثالهم، حجة  وبلانك  وها�زنبرغ وشرودینغر  بور  فلسفة 
لا  بأنهٔا  من �بتداء  نقطع  مسأٔ� نحن  و�يرهم، في  والغزالي  والجویني  والجر�اني  سينا 

�س�تعما (معرفيا)  فيها  للفصل  طریق  ولا  اس�تعمال مد�ل  وبأنٔ  والمشاهدة،  الحس  ل 
القياس العقلي في التنظير فيها هو من المكا�رة ومجاوزة الحدّ (أٔعني مسأٔ� الحكم بوجود 

للتجزئة   قابل  �ير  فرد  �كون  ) Fundamental Particleجوهر  عقل  وبأئ  ؟ 
مشاهدات المعاصر�ن �یفما كانت (�لى دقتها وتطورها ا�ي لا نماري فيه) قد "أٔثبتت"  
(أٔو نفت) أٔن في أٔصل المادة (وما في حكمها من طاقة أٔو مو�ة أٔو شحنة أٔو مجال .. 
إلخ) جوهرا فردا لا یقبل التجزئة ٔ�نه طول � ولا عرض ولا عمق ولا امتداد، وأٔنه  

 یتر�ب منه كل شيء؟ 
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إن كنت تتوهم أٔن العلو التقني أٔو أ�داتي ا�ي تمتع به المعاصرون في أٔدوات القياس  
والمشاهدة، �كسب فلسفتهم المیتافزیقية �لوا �لى فلسفة من س�بقوهم في نفس   والرصد

أٔمثال ت� المسائل فأنٔت واهم! وإلا فخبرني �� �لیك:  أ�مر أٔو یقربهم إلى الحق في 
الت�ارب  عنه  أٔغنت  شيء  وأٔي  شرودینغر  صاحبنا  الحدیثة  التكنولوجيا  نفعت  ماذا 

�فتراضیة: هل القطة دا�ل الصندوق �كون    المتطورة، عندما مكث یفكر في تجربته
قبل فت�ه والنظر إ�يها حية أٔم ميتة، أٔم أٔنها حية وميتة في نفس الوقت؟ وهل یعقل 
أٔصلا أٔن �كون الشيء حيا وميتا في نفس الوقت، حتى نتكلف تصميم تجربة �وانطیة 

ذ�    Quantum Thought Experimentفكریة   جواب  تصور  �لى  لتعیننا 
التجربة �فتراضیة السؤال؟   تأؤیلات ميكانیكا الكم من ت�  ثم ماذا اس�تفاد أٔصحاب 

أٔتهم �لى   عند التأمٔل؟ هل أٔرجعَتهم إلى رشدهم أٔم زادتهم غرقا في منهج فاسد، إذ جر�
من  زعموا  ما  وا�تراع  تنظيرهم  في  العقلیة  والضرور�ت  البدهیات  من  المزید  �سف 

لع�   التنظير؟  یعضد ذ�  أٔنه  المعاصر�ن الت�ارب  نظر�ت  إن  قلت  إن  تخالفني  لا 
أٔنه مصادم  الیوم  أٔنت  للعقل لا تختلف كثيرا عما قد �رى  تنطوي �لى مزاعم مصادمة 
للعقل في ميتافزیقا أٔرسطو! فما رأٔینا في أ�قدمين من یقول إن الشيء الوا�د قد �كون  

أٔصلا، أٔو إن    في �يز�ن متباینين معا في نفس الوقت، أٔو إن الحادث قد یقع بلا سبب
طوال   الوقت  نفس  في  الحقيقة  في  واقع  فهو  الجس�يم  أٔحوال  من  العقل  يجيزه  ما  كل 
الوقت، وإنما �س�تقل الجس�يم في الواقع بحال وا�دة معینة دون �يرها من ت� أ�حوال 
عند حصول القياس والمشاهدة، أٔو �ير ذ� من خزعبلات المعاصر�ن! بل لقد بینت  

�یف المو�د�ن"  آ�  "أ إلى    في  أٔقرب  �كون  قد  الهندوس�یة  أ�رواح  تناسخ  خرافة  أٔن 
العقل وأٔهون في تناقضاتها من خرافة تناسخ العوالم المتوازیة عند الطبیعیين المعاصر�ن! 
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فض  في  إلیه  المحتكمَ  والمستند  الفيصل  هي  المعاصر�ن  نظر�ت  أٔصبحت  شيء  فبأئ 
المتكلمين   من  وخصو�م  القدماء  الفلاسفة  بين  مطلقة  �شتباك  غیبية  مسائل  في 

 التغیيب؟  

�لى   الطبیعة  ميتافزیقا  في  المعاصر�ن  أٔساطير  تقدمت  شيء  بأئ  أٔخرى:  بعبارة  أٔو 
أ�ولين كانت طریقتهم في �نتصار ٔ�سطورتهم "لغویة"   بأنٔ  أ�ولين عندك؟  أٔساطير 
الر�ضیات  و"تجریبية"؟  "ر�ضیة"  المعاصر�ن  طریقة  كانت  بي�  صوریة  منطقية  أٔو 

عن ليس للتعبير  �س�تعمل  والتأؤیل،  و�س�تعمال  الوضع  �شریة  رمزیة  لغة  إلا  ت 
أٔقرب  أٔو  در�ة  أٔرفع  يجعلها  ا�ي  فما  ا�ردة،  المتغيرات  بين  المنطقية  الكمیة  العلاقات 
لتولید الحقائق المعرفية المس�تنبطة (بتأؤیلها أٔو بمطلق التعبير بها)، من �يرها من صور 

اس�تعما عند  اللغوي،  للتیار المنطق  ر�و�  �كون  أٔن  إلا  و�فتراض،  التنظير  في  لها 
هذا   في  الطبیعي  �لتنظير  ا�تصين  وا�كأديمیين  النظار  نخبة  بين  السائد  الفلسفي 
المفترض  نفسه  التنظير  موضوع  كان  إذا  و�یف  المحض؟  التقلید  سبيل  �لى  العصر، 

شاهدته في یوم من في ا�تمكن من م   –�لبداهة    –وجوده في الخارج، الطمع مقطوع  
أٔو تجریبي حتى  �رهان ر�ضي  إلى  نحتاج  أٔصلا؟ وهل  �لقياس  تصوره  أٔو في  أ��م 
نثبت لعقلاء الناس أٔن �ودهم في تفتیت أ�جسام والجس��ت في معاملهم لا يمكن أٔن 
یقبل مزیدا من  أ��م إلى اكتشاف جس�يم صفري �متداد لا  تصل بهم في یوم من 

، وحتى نقنعهم بأنٔ لتنظيرهم في هذا الشأنٔ �دا يجب أٔن یعترفوا به التجزئة في الواقع
ت�  بأمٔثال  �اؤوا  إلا  �فتراض  من  �شيء  یت�اوزوه  لن  وأٔنهم  یت�اوزوه،  وأٔلا 

 الخرافات لا محا�؟      
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لستُ منتصرا بهذا ال�م لفلاسفة �لى فلاسفة، ولا لمیتافزیقا �لى ميتافزیقا، ولست 
في   �ار�  الحمد  بأسٔطورته و�  مغرور  منهم  فریق  فكل  الفرق،  ت�  من  أٔي  ركاب 

بعدما تجاوز �ده في   لها،  التكلف في �نتصار  أٔشد  متكلف  أٔي �ال،  الغیبية �لى 
كل  وعند  عندي  أ�قدام  تحت  موضعها  والخرافة  أ�ساس،  من  وا�تراعها  افتراضها 

أٔدعوك � دكتور وأٔد عو كل من سلكوا �اقل، كائنا من كان صاحبها ولا �رامة! وإنما 
القضا�   أٔو أٔكاديمیين فيز�ئیين    –سلكك في ت�  إلى أٔن یتقوا    -سواء كانوا متكلمين 

البحث ف� لا طائل تحته، بل وما ضره   الله في عقولهم وعقول المسلمين، وأٔن یتر�وا 
الطبیعي   التنظير  أٔنواع  ینزُلوا  وأٔن  نفعه،  من  تفاوتها    –أٔعظم  منازلها    –�لى  في 

العالم �رد  الصحی�ة ب  المعاصر�ن ف� وراء  یغلوا في فلسفة  تفریط، وأٔلا  إفراط ولا  لا 
أٔنهم أٔصحاب إنفاق فاحش في تجاربهم وأٔبحا�م (وهو ما يجعل السفهاء منهم أٔشد سفاهة  
عند التأمٔل وليس العكس!)، و�رد أٔن فلسفاتهم هي المقبو� أٔو الرائجة في هذا العصر  

صدقوا  أٔنهم  فلو  �يرها،  خرافة   دون  بأنهٔا  الفلسفات  ت�  �لى  لحكموا  بتجرد  وتأمٔلوا 
(عند   أٔصلا  لمعرفته  طریق  ولا  البتة  اعتقاده  من  فائدة  لا  ما  منه  محض،  ود�ل 

في بدهیات العقل وفي صميم ا��ن، وإذن لما   -مع ذ�    –التحقيق)، ومنه ما یضرب  
الیو  �س�ت�يزونه  ما  أٔ�ازوا  ولما  أ�ولين،  خرافات  فوق  المال رفعوه شبرا  إهلاك  من  م 

 والعقل والوقت والطاقة فيه، والله الهادي إلى سواء السبيل! 

شيء   إلى  الواقعیة  أ�عیان  سا�ر  بتقس�يم  القائ�  المیتافزیقية  أ�رسطیة  الفكرة  هذه 
النظر في شروط تحقق كل   تجریدي سمي �لجوهر وشيء تجریدي سمي �لعرض، ثم 

وهو ما اس�تتبع تفریقا فاسدا بين ماهیة الشيء  من القسمين في الواقع �ارج أ�ذهان ( 
�لى   شؤما  كانت  �ارجية!)،  حقائق  إلى  ا�ردة  ا�هنیة  المعاني  أٔ�ال  صفاته،  ومجموع 
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عقول المسلمين من یوم أٔن اعتمدها المتكلمون قبل قرون �لت وإلى یوم الناس هذا!  
ا  الزمكان  من  تت�ذ  ال�م  أٔصحاب  من  �دیدة  وطوائف  فرق  بدأٔت  لنس�باني وا�نٓ 

الضلالات   من  مداه  یعلم  لا  لما  أٔساسا  الكوانطیة  الوجودیة  و�ح�لات  الوجودي 
 �عتقادیة التي ظهرت �لفعل والتي س�تظهر بعد في المس�تقبل إلا أٔن �شاء الله و�ده! 

لكن  إلى محل  یفتقر  لا  "والجوهر  الفرد:  الجوهر  خرافة  �لى  التعلیق  في  الطائي  یقول 
ل." (في البحث المعنون: "فلسفة العلم الإسلامية: دراسة ر�دیة  العرض یفتقر إلى مح

بدون صفات  الشيء  ٔ�ن  الحقيقة،  وهذا وهم في وهم في  قلت:  ال�م")،  دقيق  في 
إنما هي تصور� ا�هني ٔ�حوال الشيء وأٔفعا�، ومنها     –�دم لا حقيقة �! والصفات 

أٔ�ن كذا؟ كان جواب السؤال بأنٔ   ما یقال � المحل! فنحن إن سألٔنا:  -بطبیعة الحال  
نصفه �لوجود في �ة من الجهات. فلماذا لا یعدّ المحل أٔو المكان أٔو "الحيز" من جم� ما 
�لنظر  بأسٔماء مخصوصة  أ�ش�یاء  �سمي  �ٔ�عراض؟ نحن  إجمالا  وأٔتبا�ه  أٔرسطو  سماه 

عقول  نفسها في  اللغة  بها  تعمل  التي  ا�آلیة  من صفات، وهي  به  تتصف  ما  فما إلى  نا، 
التنطع  �لاقة معنى "الصفة" بمعنى "الجسم" ومعنى "العرض" عندهم، وما فائدة هذا 

 المیتافزیقي من أ�ساس؟ 

قال الجر�اني في كتاب "التعریفات" ف� نق� عنه الطائي في البحث المذ�ور: "العرض  
المحتاج كاللون  به،  یقوم  محل  أٔي  موضع  إلى  وجوده  في  يحتاج  ا�ي  الموجود  في   هو 

من  وهل  أٔصلا،  التعریف  هذا  فائدة  ما  قلت:  به"،  ویقوم  يح�  جسم  إلى  وجوده 
العقلاء من لا یدري أٔن الصفة لا تو�د عند إطلاقها (كاللون و�يره) إلا في موصوف 
واقعي موجود في مكان ما؟ أٔبدا! هل يحتاج العقلاء إلى مطالعة كتاب التعریفات هذا 
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اللغویة البدهیة؟ أٔبدا! فأئ عبث هذا إذن وما فائدته   أٔو نحوه حتى یعرفوا هذه الحقيقة
الفيلسوف في اس�تكمال  التأمٔل؟ لا فائدة �لى الإطلاق، وإنما هو سعي  المعرفية عند 
ا�كلمات  معاني  تعریف  إ�ادة  ذ�  في  بما  الفلسفية،  نظریته  تخدم  التي  النظر  أٔدواته 

ف بينهم!  ف�  الت�اطب  في  العقلاء  �س�تعملها  التي  هو  نفسها  قال:  ذ�  في  نوقش  إن 
اس�تعمال اصطلا� ولا مشا�ة في �صطلاح! والحق أٔننا �شاح�ه كل المشاح�ة،  
ٔ�نه اصطلاح لا ینبني �لیه نفع أٔو فائدة معرفية تقرّبِ إلى الحقيقة أٔو تو�ه ا�هن إلى  
ز�دة فهم أٔو �لم أٔو تد� �لى عمل �فع مفيد! بل �لى العكس من ذ�، فهيي تدُ�ل 

�شتباه والخلل في الفهم والتصور، وتحیل الضرور�ت والبدهیات إلى نظر�ت  �لیه  
 في ذهنه، وتغرقه ف� لا یعلم منتهاه إلا الله و�ده من فساد العقل وا��ن جمیعا! 

الفرق  إذ جعلوا  قاتل،  إجمال  من  "�لعرض"  لما سموه  التعریف  بما في هذا  وحس�بك 
لى موضع أٔو محل یقوم به، بي� الجوهر هو المحل بينه وبين الجوهر أٔن العرض یفتقر إ 

ا�ي تقوم به أ�عراض! فما حقيقة الموضع أٔو المحل نفسه (المكان) إذن؟ إن كنا نجيز في  
في   إنه  �سمه)  عند�  یعرف  مما  �ار�  موجود  (وهو كل  الشيء  في  نقول  أٔن  اللغة 

ه ا�ي یعرف به، من  مكان، ولا تجيز عقولنا اد�اء شيء موجود �ارج ا�هن و� اسم
�ير أٔن �كون في �ة أٔو مكان، مقارنة بغيره من أ�ش�یاء الخارجية، فما معنى "الموجود 
موجود لا مكان �؟  الخارج  �كون في  أٔن  یعقل  إذن؟ وهل  إلى مكان"  یفتقر  ا�ي 
قطعا،   ذ�  يمنعان  أ�رسطي)  العقل  (وليس  المس�تقيم  السوي  والعقل  الطبیعیة  اللغة 

المتكل  نفسها ولكن  العقل  لبدهیات  به  یتعرض  معين،  فلسفي  �دلي  غرض   � م 
نفسها  اللغة  بألٔفاظ  التلاعب  ما يمنعه من  إذن  وضرور�ته �لإثبات والنفي، فلا يجد 
من  نفسها)  بها  المرتبطة  المعاني  وبضرور�ت  (بل  الناس  بين  �لیه  المتفق  و�س�تعمالها 
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! فلولا أٔن اتخذ المتكلمون أٔ�ل �دمة ذ� الغرض، تحت دعوى �صطلاح ال�مي
من ذ� التقس�يم أ�رسطي إلى جوهر وعرض طریقا ميتافزیقيا إلى إثبات �دوث العالم 
العقول  تضر  التي  المتهافتة  التعریفات  بت�  تمسكوا  ما  الصانع،  إثبات  إلى  ثمّ  ومن 

الضرر المحض والخل وإنما  العقلاء،  منه �لى  �رجع  معرفية  فائدة  لا  ف  السویة، و��م 
 العقلي بعینه!  

ومعلوم أٔن الصفة تطلق و�راد بها حقائق متافوتة في أٔنواعها وما في الواقع مما تتعلق به  
السر�ة،   صفة  تتناو�  ما  �ارجيا بخلاف  متعلقا  تتناول  مثلا  القوة  فصفة  ا�هن،  في 
الحقائق  هذه  مثلا!  القبح  أٔو  الحسن  صفة  بخلاف  متعلقين  تتناولان  وت�  وهذه 

لغات المتفاوتة   في  "صفة"  كلمة  تجمعها  كلها  الخارج،  في  كما  ا�هن  في  التفاوت  أٔشد 
البشر، فبا� أٔي فائدة اس�تفادها العقلاء من �كلف الفيلسوف تعریف شيء كلي اسمه  
سخیف،  معرفي  ا�تزال  في  بينها  فيسوي  كلها  الصفات  ت�  �لى  لیطلقه  "العرض" 

تعر  ولیقال في  لما سماه "�لجسم"،  یندى �  كقس�يم وجودي  وٕ�جمال  یفه �كل سهو� 
الجبين: "إنه كل موجود یفتقر إلى محل"؟ والسؤال أ�هم: ما ا�ي اس�تفاده العقلاء من  
تقدم  التي  لٔ�س�باب  �صطلا�  الوضع  أٔقول  (ولا  الباهت  اللغوي  العبث  هذا 

 بیانها)؟  

ني ��تنا  من أٔهم ما "اس�تفد�ه" من ذ� ونحوه، أٔيها القارئ المحترم، أٔن أٔصبح من ب
من يجرد الله تعالى من صفاته ٔ�نها �لى اصطلا�ه أٔعراض! وأ�عراض من خصائص 
فهيي دلیل  تبقى زمانين ولا تحمل �يرها وإنما هي محمو� �لى �يرها،  التي لا  أ�جسام 
یعبدون  منهم  الغلاة  أٔن صار  والمحص�  عندهم!  نفسها  الجواهر)  (أٔو  أ�جسام  �دوث 
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ی أٔنهم  يحس�بون  وهم  الصفات �دما  ینفوا  لم  فإن  ا�لوقات!  مشابهة  عن  ربهم  نزهون 
بينها �لى أٔن   التفریق  ویعطلوها كلها جم� وا�دة، رأٔیت أٔحس�نهم طریقة یتفلسف في 
منها ما هو ذاتي أٔزلي وجو� بحیث إن انعدم أٔو لم یبق زمانين اس�ت�ال الخلق نفسه، 

ح �سبتها إلى الرب في ومن ثمّ لزم إخراج ت� الصفات من مفهوم "العرض" حتى تص
إلى معنى دا�ل  یؤول  أٔن  وإما  یعطل  أٔن  فإما  الصفات  ما سواها من  وأٔما  تنظيرهم، 
إجمالا في ت� الصفات ا�اتیة التي اختاروا إثباتها! وأٔصبح التحسين والتقبیح ا�ي هو  
وصف الصفة بأنهٔا حس�نة أٔو قبی�ة من حمل العرض �لى العرض، وهو عندهم محال!  

الس�  به  وأٔصبحت  اقترا� ظرفيا جرت  �كون  أٔن  �زید �لى  لا  نفسها وهما وسرا�  ببية 
العادة بين أ�عراض المتغيرة المت�ددة، لا أٔكثر ولا أٔقل! فا�ثمرات المعرفية الحقيقية التي 
خرج بها الناس من ذ� العبث المیتافزیقي عمیق الغور، ومن ذ� العدوان �لقياس 

إلیه أٔصلا، أٔحس�نها وأٔخفها فسادا أٔن �رى من العقلي �لى ما لا يم� العقل مد �لا 
المسلمين من إذا قيل � "أٔ�ن الله؟" انتفض فز�ا ؤ�ن عقر� ��ه، وأٔ�اب من فوره 
بنحو قولهم: "الله لا دا�ل العالم ولا �ار�ه، فا�ي أٔ��ن أ��ن لا �سُألٔ عنه بأٔ�ن!!"،  

 فإ� � وإ� إلیه راجعون!  

ا��  الیوم  متكلمة  أٔطلنا ولعل  ا�ي  ا�كلي  الفلسفي  المنهج  نفس  �لى  (جر�  انتقلوا  ن 
ميتافزیقا   إلى  أٔرسطوطاليس  ميتافزیقا  من  الكتاب)  هذا  في  ونقده  بیانه  في  النفس 
أٔینش�تا�ن وهابل وها�زنبرغ (أٔو ا��ن �كلفوا الجمع بينهما كما �او� الطائي وسعید فودة 

مقاد كتب الله  "متى  أٔ�دهم:  ئل  س�ُ إن  �لقه؟"  و�يرهما)،  قبل  العالم  یأتئ   ٧٥�ر  أٔن 

 
ي    ٧٥

ر�ف عمرو  بن  الله  عبد  الله   عن  "كتب  قال:  وسلم  عل�ه  الله  ص�  الله  رسول  أن  عنه  الله 
الماء"  ع�  وعرشه  قال:  سنة،  ألف  ف  بخمسني والأرض  السماوات  �خلق  أن  قبل  الخلائق  مقادير 
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العالم  قبل  فليس  بمتى،  عنه  �سُألٔ  لا  الزمكان  �لق  "ا�ي  ممتعضا:  یقول  بأنٔ  جوابه 
"قبل" أٔصلا!!"! وهو نفس أ�صل ا�كلي ا�ي �لتأسٔيس �لیه یقول كثير من ا�هریة  

ع للسؤال  معنى  لا  ٔ�نه  العالم  �لق  عمن  للسؤال  معنى  "لا  المعاصر�ن:  ن الطبیعیين 
�دث وقع "قبل" بدء الزمان نفسه أٔصلا"! والله و�ده یعلم أٔي خرافة �دیدة يخترعها 
وأٔي   المحض،  الغیب  �لى  الفلسفي  و�دوانهم  المیتافزیقي  تنظيرهم  في  �دا  الطبائعیون 
بد�ة �دیدة تترتب �ليها عند المتكلمين من بني ��تنا في صفة الرحمن �ل في �لاه،  

أٔن يجع لهم  بدا  إن  س��  من  لا  العالم �لى شرط خصو�م  لإثبات �دوث  لوها طریقا 
 ا�هریة والفلاسفة، وإلى الله المش�تكى ولا حول ولا قوة إلا ��!   

ثم ینتقل ا�كتور لل�م �لى "المبدأٔ الثالث" ا�ي هو ما یعرف عند أ�شاعرة بنظریة 
دعو� نبدأٔ أٔولا ،  ٧٦"الخلق المس�تمر"، وحتى تتضح حقيقة ت� النظریة عند أ�شاعرة  

ببيان نظریة ميتافزیقا العالم عندهم ٕ�يجاز نرجو أٔلا �كون مخلا. فأ�شاعرة قد فصلوا في  
فرضیة الجوهر الفرد عند   -في جم� ما أٔضافوه    –نظریة أٔرسطو تفصیلا أٔضافوا به إ�يها  

الم.  ديمو�ریتوس، فكان هو أٔساس فلسفتهم في البنية أ�ساس�یة التي تتر�ب منها مادة الع

 
�خلق  أن  "قبل  قوله  قلت:  مسندە).  ي 

�ف وأحمد  سننه  ي 
�ف مذي  وال�ت صح�حه   ي 

�ف مسلم  (أخرجه 
ف ألف سنة"، هو عند  لا أستبعد أن نرى منهم    ! كم زمان أم ل�س بزمان؟السماوات والأرض بخمسني

 ، ، كأن �قول (مثلا): إنه "مجاز" لتق��ب المعيف لا أ��� ف ق��با من يتكلف تأو�له ع� عادة المتكلمني
ي الحق�قة ل�س ف�ه  

! والنص �ف ي بأن الزمان لم يبدأ إلا مع الانفجار ال�ب�ي
" �ق�ف لأن "الدل�ل القط�ي
أو  الزمان�ة  القبل�ة  ف�ه كذلك ذكرا    إثبات  إن  بل  ي وحسب، 

الزمايف ت�ب  المحدد ال�ت ي 
الزمايف للمقدار 

ف ح  الذي فصل ي بني
ي جهة الما�ف

ي كتابة المقادير ا�ف
 . و�دء خلق السماوات والأرض، فتأمل دي�

     
" ما     ٧٦ ف ي الأعم الأغلب عند إطلاقه ال�لام عمن �سميهم "بالمتكلمني

ي �ف
وهم من �قصدهم الطايئ

" أو "للفلاسفة" عموما، ف�دخل لم ��ح بخلاف   ف ذلك، أو �جعلهم قس�ما "للفلاسفة الإسلاميني
 . ف هم من طوائف المتكلمني لة والجهم�ة وغ�ي ف  معهم بذلك المع�ت
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فأ�جسام أٔو الجواهر كلها عندهم سواء في أ�ساس الماورائي أٔو "البنية التحتیة" (إن 
ولا عرض ولا عمق،   لها  لا طول  "و�دات تجریدیة"  من  تتر�ب  كلها  التعبير):  �از 
وهي متساویة في الطبیعة والحقيقة أٔو النوع (�لى الرأٔي أ�شهر عندهم)، فلا تتفاوت 

وفي الواقع  في  ت�   أ�جسام  من  أ�جسام  ت�  منه  تتر�ب  ما  بأٔ�داد  إلا  مدركنا 
نظریة  في  كما  "أٔعراض"  من  الو�دات  بت�  يحل  وبما  المزعومة،  العدمية  الو�دات 
أٔرسطو. ومن ثمّ فالحوادث إنما هي عندهم توارد أ�عراض �لى ت� الجواهر، بما يجعلها  

كانت أ�عراض (بمقتضى   تبدو في إدراكنا �لى ما تبدو �لیه من صفات وأٔحوال. فإذا 
بلا   الخار�  للشيء  المتصورة  وأ�حوال  الصفات  كافة  تغطي  أ�رسطي)  تعریفها 
اس�تثناء، لزم أٔن تنعدم الموجودات إن فرضنا توقف ت� أ�عراض عن التقلب والتغير 
إضافة   إلى  مضطر�ن  أٔنفسهم  القوم  و�د  �ا  الزمان!  لحظات  من  لحظة  في  والت�دد 

المس�  "الخلق  (بما نظریة  الجواهر  ت�  في  أ�عراض  يخلق  تعالى  الله  بأنٔ  القائ�  تمر" 
�كس�بها جمیع ما نراه لها من صفات، �قية كانت أٔو متغيرة) �لقا أنٓیا، إذ �زعمون أٔن  
الجوهر   نظریة  في  الشأنٔ  هو  (كما  التجزئة  تقبل  لا  الزمان  و�دات  من  و�دة  أٔقصر 

أٓ�ت كثيرة كما أٔن أ�جسام أٔو الجواهر الفرد) هي ما سموه "��نٓ"، فالزمان یتر�ب من  
تتر�ب من جواهر فردة كثيرة. والله تعالى عندهم یت�دد �لقه لٔ�عراض كلها في جمیع  
المحمول �لى   العرض  نوع  یغير  أٔن  اختار س�ب�انه  فإذا  أنٓ،  أ�جسام والجواهر في كل 

الواق  أنٓ من ا�ٓ�ت، (ٔ�ن ینقل جسما من أ�جسام في  ع من جوهر من الجواهر في 
إذن  (فانقطع  التالي  ا�نٓ  السكون مثلا) �لق �يره في مح� في  إلى �ال  �ال الحركة 
جسم  ؤ�نها  الفردة  الجواهر  من  جم�  بها  لنا  تظهر  التي  ا�نٓیة  أ�عراض  ت�  �لقه 
السا�ن)!  الجسم  صورة  إلى  تحی�  أخٓر  نوع  من  أنٓیة  أٔعراض  محلها  و�لت  یتحرك، 
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دهم یعني انعدام العرض، وانعدام العرض عن الجسم فالكف عن فعل الخلق المباشر عن 
انعدام  أ�عراض یعني  للنظریة)، وانعدام كافة  أ�رسطي  أ�صل  انعدامه (كما في  یعني 
العالم نفسه! فلابد إذن أٔن �كون كل شيء في العالم �اضعا لعملیة �لق مباشر یت�دد  

 راض عنه! �لى صورة مغا�رة في كل "أنٓ"، وإلا انعدم وجوده لزوال أ�ع

بها في   تؤ�ر  أ�جسام  ذاتیة في  قوة  أٔي  ونفوا  أ�ش�یاء،  أ�شاعرة طبائع  أٔلغى  هنا  من 
هنا  ومن  بلحظة.  لحظة  عنها  و�زول  �لجواهر  تحل  أٔعراض  وإنما هي  البعض،  بعضها 
السبب   الصانع هو  أ�س�باب كلیة، وجعل  بنفي  الس�ببية كذ�  فلسفتهم في  خرجت 

ها مخلوقة أنٓیا بحیث تبدو الجواهر الفردة تحت إدراكنا أ�و�د. فإذا كانت أ�عراض كل 
العلاقات   تبدو  فكذ�  الم�زیة،  ا�صوصة  صفاتها  لها  منفص�  أٔجسام  ؤ�نها 
و�قترا�ت ف� اعتد�ه بين بعضها البعض ؤ�نها أٔس�باب یؤ�ر بها الجسم في �يره من 

�لى مقتضى   –لكون ليست  أ�جسام! و�لیه فما �سمیه بقوانين الطبیعة أٔو نواميس ا 
النظریة   أ�عراض    -ت�  من  يخلقه الله  ف�  المتوهمة  �عتیادیة  �قترا�ت  ت�  إلا 

تأثٔيرا   إدراكنا ؤ�نها یؤ�ر بعضها في بعض  لحظة بلحظة، التي تجعل أ�جسام تبدو في 
هنا    ٧٧س�ببيا!   فهو عندهم ذ�   –أٔیضا    –ومن  أٔو "الحيز"،  للمكان  مفهو�م  خرج 

 
ي وهمنا" وكأنها مخلوقة    ٧٧

ي الأرض "تبدو �ف
وما أشبه هذا ال�لام بقول الده��ة إن أنواع الدواب �ف

الط  القانون  أن  الأمر  حق�قة  بينما  من مصنوعة،  إرادة  ولا  فعل  بلا  �خلقها  الذي  هو  الأع�  ب��ي 
ورائه! فكأنهم لما أرادوا الرد ع� من �قول: الخلق الإل�ي وهم والقانون الطب��ي هو الخالق الفاعل 
الوهم، فلا فاعل إلا   ف  الطب��ي والسبب�ة نفسها �ي عني القانون  قالوا: بل  العالم،  القائم ع� نظام 

ولا   ولا  الله  ە  غ�ي ء سبب  ي ل�ش ي   حدوث 
الآيف بالخلق  إلا  العالم  ي 

الميتاف��ق�ة �ف الخرافة  فقابلوا   !
ف�ما  أرسطو  لنظ��ة  ال�ل�ة  الفلسف�ة  المقدمات  بنفس  فيها  استعانوا  مضادة،  ميتاف��ق�ة  بخرافة 

ي زمانهم
ي تبناها الخصم �ف  ! ، والله المستعانوراء الطب�عة، اليت
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المش�تمل   هذا الفراغ  إلى  فتحیلها  أ�عراض  �ليها  تتتابع  التي  الفردة  الجواهر  �لى جم� 
 الواقع ا�ي نراه ونلمسه!  

وحتى �زداد وضوح ت� الفكرة �ى القارئ الكريم، ف� أٔن تتصور العالم ؤ�نه �دد  
�لى   أ�عراض  تتوارد  التي  (الخلاء)،  الفراغ  في  المعلقة  التجریدیة  النقاط  من  فاحش 

ا  أ�عراض مجمو�اتها  ت�  توارد  أٔ�ر  (�لى  والتفرق  أ�جسام �لاج�ع  منها  تتكون  لتي 
لهذه  مثال  أٔقرب  ولعل  الواقع.  في  كما هي  حوادث تجري  من  نراه  ما  فتنتج  نفسها)، 
آلیة عمل شاشات أٔ�زة   أ الناس في زماننا هذا من مصنو�اتهم، هو  الفكرة ف� یصنعه 

فالشاشة تتر�ب من �س�یج متصل   الصورة الكمبیو�ر.  تتكون  التي  ا�قيقة  النقاط  من 
لون   بها  یتغير  مخصوصة  كهربیة  إشارة  من  النقاط  ت�  من  نقطة  كل  تتلقاه  بما  �ليها 
الإشارات   انقطعت  ما  فإذا  وأ�زرق).  وأ�حمر  أ�خضر  بين  (ما  منها  المنبعث  الضوء 

لها وما  الكهربیة في لحظة من اللحظات، انعدمت الصورة من �لى الشاشة بجمیع تفاصی 
�كون فيها من حركة إن كانت صورة متحركة أٔو ثبات إن كانت �بتة. فالجواهر الفردة  
هي ت� النقاط، وأ�جسام هي الترا�یب التي تنشأٔ عن �لول أ�عراض بمجمو�ات من  
ت� الجواهر الثابتة تجتمع وتتفرق في كل أنٓ، كما تتكون الصور وأ�شكال �لى الشاشة 

اط التي �شترك في اللحظة الوا�دة في لون وا�د ینشأٔ عن جم� من مجمو�ات من النق 
من الخصال الكهربیة العارضة �ليها، وأ�عراض هي ما یظهر لنا من صفة ت� النقاط 
من   المتصل  المدد  ذ�  هو  المس�تمر  والخلق  متحركة)،  كانت  إن  وحركاتها  (أٔلوانها 

الجوهر  �كون  النقاط (بحیث  إلى ت�  الكهربیة  ما    الإشارات  أنٓ جزءا من جسم  في 
�لى صفة ما، وفي أنٓ أخٓر جزءا من جسم أخٓر �لى صفة أٔخرى)، والمكان ا�ي هو  

  –بمعنى الحيز ا�ي يجمع ت� الجواهر الفردة كلها، هو الشاشة نفسها. فارتباط المكان  
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�لجواهر وأ�جسام، ارتباط وجودي نوعي    –سواء كان عندهم شيئا وجود� أٔو �دميا  
أٔنه محل الجواهر التي هي بدورها محل أ�عراض)، وليس في نظر�ته م كما �رى (بمعنى 

الخارج  الواقعیة في  أ�ش�یاء  مواضع  به عن  نعبر  ا�ي  اللغوي  ا�هني  المعنى  هو ذ� 
 �لنس�بة إلى بعضها البعض، بصرف النظر عن حقائق ت� أ�ش�یاء.   

وفك الفرد  الجوهر  فكرة  بأنٔ  تنزلا  لكم  سلمنا  لو  ليس�تا ونقول،  هاتين  ا�نيٓ  الخلق  رة 
فاسدتين أٔو متناقضتين في نفس�يهما من أ�ساس، فكيف عرفتم أٔنتم أٔن الله تبارك تعالى  
�لق العالم وكل شيء فيه �لى هذا النحو وأٔن هذا ما یصنعه س�ب�انه في كل أنٓ وفي 
أ�جسام  جمیع  �لى  وأ�حوال  الصفات  تتبدل  وبه  الزمان،  لحظات  من  لحظة  كل 

أٔنواعها؟   المنظورة اختلاف  العالم، �لى  هذا  والباطنة في  لنا  الظاهرة  المنظورة،  و�ير 
 مَا أٔتلقيتم من الله وحيا بخبر غیبي في هذا الشأنٔ؟ أٔما سمعتم قول ر�كم تبارك وتعالى: (( 

ُمْ  مَاوَاتِ   َ�لقَْ   أ�شْهَدته�  ))عَضُداً   ضِلِّينَ المُْ   مُت�ِ�ذَ   كُنتُ   وَمَا  أ�نفُسِهِمْ   َ�لقَْ   وَلاَ   وَاْ��رْضِ   الس�
؟ أٔم �راكم �زعمون أٔنه أٔشهدكم �لق السماوات وأ�رض وما هو �ار من  ] ٥١:    الكهف[ 

�نَ   المَْلاَ�ِكَةَ   وَجَعَلوُا قال تعالى: (( صنعه فيها؟   ِ حمَْنِ   عِبَادُ   همُْ   ا�� َ��ً   الر�
�
 َ�لقَْهُمْ   أ�شَهِدُوا   ا

تُكْتبَُ  َ��ً   المَْلاَ�ِكَةَ   َ�لقَْناَ  وقال تعالى: ((أ�مْ   ] ١٩:    الزخرف[   وَ�سُْأ�لوُنَ))   شَهَادَتهُُمْ   س�َ
�
  ا

طریق   ] ١٥٠:    الصافات[   شَاهِدُونَ))   وَهمُْ  المحضة  الغیبيات  في  للحكم  كان  فلو 
أٔو السمع من و� رب   المباشرة  مستساغ في الفطرة والعقل بخلاف المشاهدة الصريحة

لهاتين  العالمين، قامت  القياس لما  إنما سلكوا مسا�  فهم  المشركين!  ا�یٓتين حجة �لى   
العقلي في إثبات ما زعموه للملا�كة من �ونهم إ�� �لى ما كان معهودا بين كبراء الم� في  
زمانهم، فقرر رب العالمين أٔنهم إذا كانوا لم �شهدوا �لقهم بأعٔینهم، فليس عندهم في ذ�  

طریق لا  والجها�!  الكذب  إلا  تأؤیل    –  إذن  بلا  ا�یٓة  معنى  صريح  هو  إلا    –كما 
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المشاهدة الصريحة أٔو السمع من الو�! فإذا �دم هذا وذاك، فأنىٔ لهم ال�م في ذ�  
الغیب المحض؟؟ وحتى لو أٔنهم قالوا إن الملا�كة ذ�ور، ٔ�بطل الله قولهم بنفس الح�ة:  

لا تتزاوج ولا تتكا�ر أٔصلا،    أٔنهم لم �شهدوا �لقهم بأعٔینهم! وقد �اء السمع بأنٔ الملا�كة
وا��ور والإ�ث أٔجناس من ا�لوقات أ�رضیة جعلها الله �لى ت� الصفات من أٔ�ل 
التزاوج والتكا�ر، فأٔ�ن في تجر�تهم الحس�یة يجدون نو�ا من ا�كائنات الحیة لا یتزاوج ولا  

كان نو�ه    أٔ� ما  –یتكا�ر، ولا یأكلٔ ولا �شرب ولا ینام؟؟! والقصد أٔن طریق القياس  
�مل �ير معتبر البتة، بل هو الطریق ا�ي أٔنكره �ليهم رب العالمين وأٔلز�م بحقيقة    –

من و�  �سمعوا  ولم  �شهدوا  لم  كانوا  فإذا  بأعٔینهم!  النوع  ذ�  �لق  شهدوا  ما  أٔنهم 
شأنٔه في ذ�،  الشهید �ل  أٔن يمسكوا حتى    الم�  �ليهم  والواجب  إذن،  فهم �ال 

من رسل الله، وإلا فلا طریق للعلم في ذ� الباب أٔصلا، لا من   یأٔ�يهم �لم من رسول
 نظر ولا من قياس ولا من تجریب ولا شيء من ذ� البتة!  

وكذ� یقال في كل ما هو غیب مطلق، طریق العقل والقياس التفسيري و�يره من  
ساغ، أٔنواع أ�قيسة العقلیة، طبیعیة أٔو �يرها، مغلق في ذ� البتة، لا أٔساس � ولا م 

�س�تدل  ولهذا  الحق شيئا!  من  یغني  لا  ا�ي  (الوهم)  �لظن  إلا  منه  أٔصحابه  یأتئ  ولا 
ُمْ   مَابقو� تعالى: ((  مَاوَاتِ   َ�لقَْ   أ�شْهَدته�   مُت�ِ�ذَ   كُنتُ   وَمَا  أ�نفُسِهِمْ   َ�لقَْ   وَلاَ   وَاْ��رْضِ   الس�

�لى بطلان كل مسا� القياس والنظر الطبیعي في    ]٥١:    الكهف[   )) عَضُداً   المُْضِلِّينَ 
حوادث �لق السماوات وأ�رض وما بينهما، ونزعم إجماع أٔهل الس�نة �لى ذ�، وإن  

 �ره من �ره من �میة العصر أٔذ�ب الطبیعیين! 
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لتقر�ره وتنبيه المسلمين   إلا  الكتاب  أٔلفت هذا  هذا هو أ�صل السلفي المحكم ا�ي ما 
لعلوم الطبیعیة المعاصرة إلى ما یقتضیه من إ�ادة بناء وإصلاح عمیق  من المش�تغلين �

ٔ�سس العلم الطبیعي نفسه، حتى لا یغرق ش�بابنا في الزندقة وا�هریة تأصٔیلا وتفریعا 
 وهم يحس�بون أٔنهم ینقلون �لما ويحس�نون صنعا، والله الهادي إلى سواء السبيل. 

یة بأنٔواعها (التي أ�صبح منها الیوم القياس إن منطق الفلاسفة في اس�تعمال أ�قيسة العقل 
�س�تقرائیة   التفاسير  أٔفضل  اس�تنتاج  أٔو  �س�تقرائي  كما    Abductionالتفسيري 

موضع �ير  بیانه في  ا�ي    ) في�سطنا  العالم،  ٔ�ساس  رة  المصوِّ المیتافزیقية  ال�ذج  بناء 
یع غیوبه تناولا يجري (س�ببيا) تحت كل �ادث يحدث فيه، كبر أٔو صغر، المتناو� لجم 

المطلوب   من  ٔ�ن  إلا  سلكوه  ما  وهم  معا!  والنقل  �لعقل  فاسد  منطق  اس�تكشافيا، 
والمرغوب �يهم أٔن �كون ت� ال�ذج مفسرة �كل شيء، ما شاهد�ه من ظواهر العالم 
وما خفي �لینا منها، ما �از أٔن ید�ل تحت تجربتنا الحس�یة وما امتنع عن ذ�، ما  

نبلغ  يجري من حوادثه � لى مقربة منا وما يجري عند أٔطرافه وأٔقطاره المترامية التي لا 
حتى أٔن نطمع في مشاهدتها في یوم من أ��م! وهي كذ� تغطي غیب الزمان كله،  
عن  إلیه)  الفلاسفة  عموم  یطمح  (ف�  الفيلسوف  تغني  أٔن  بغیة  ومس�تقب�،  ماضیه 

جم� فيه  وما  الغیب  �شأنٔ  والمرسلين  أ�نبياء  أ�ساس   بضا�ة  هي  ولتصبح  وا�دة، 
(�لى   الطبیعي  والتنظر  التجریبي  البحث  صنا�ات  من  كثير  �لیه  تقوم  ا�ي  المعرفي 
تدا�لها الشدید ا�ي یدق مأٔ�ذه �لى أٔكثر الناس)، وإذن یصبح أٔتباع المرسلين (ف� 
وليس  لهم  والتسليم  الفلاسفة  لاتباع  المضطر�ن  هم  و�رجوه)  الفلاسفة  نفوس  تهوى 

وليس    العكس، النظر�ت  لت�  د�نهم  نصوص  إخضاع  إلى  منهم  كثير  یضطر  وإذن 
 العكس! 
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فها أٔنت �رى �یف أٔن اعتناق المتكلمين هذا التصور لمعنى الحدوث نفسه، جعلهم لا  
فرق عندهم (في منهج التلقي المعرفي) بين وقائع �لق السماوات وأ�رض، والوقائع التي 

أٔ  �الیا تحت  العالم  نظام  �كون في تجري تحت  التي  والوقائع  وتدبيره س�ب�انه،  مر الله 
الیوم ا�خٓر من إ�ادة �لق السماوات وأ�رض وبعث الموتى من قبورهم. ذ� أٔن كل  
ما �اء الخبر في الو� بوصفه من ت� الوقائع أٔو أ��داث، فهو �اضع عندهم فهمه  

ومة بين الجوهر والعرض! فمن وتأؤی� لما تملیه �ليهم خرافتهم المیتافزیقية في العلاقة المزع
كان منهم �رى أٔن الجوهر الفرد �بت لا یتغير من یوم أٔن ُ�لق (�لى عجزهم عن إثبات  

) وإلى أ�بد، فأٔ�م الخلق الس�تة عنده كالیوم ا�خٓر وما  ٧٨�دوثه ومخلوقيته هو نفسه!  
هي أٔعراض   بعده من حوادث ا�ار ا�خٓرة، كما يجري ف� بينهما من حوادث العالم، إنما

أٔن   �رى  كان  ومن  تتغير!  لا  التي  الفردة  الجواهر  نفس  �لى  تتوارد  أٔنواعها  في  مختلفة 
ذ�  في  عندهم  دلیل  (ولا  نفسها  �لقها هي  یعاد  ثم  ا�خٓرة  في  تفنى  الفردة  الجواهر 
أٔیضا)، فلا شيء يمنعه من اد�اء ذ�، إذ أ�مر في ا�نهایة غیب محض لا �بر به في  

 طریق للوقوف �لى إبصاره �لحس المباشر في یوم من أ��م �لى  نصوص الوحيين، ولا 
أٔي �ال، ولا مستند ٔ�ي قياس یفرض فيه، وإذن فلیقل من �شاء ما �شاء! وهذه  
و�لم   الحدیثة  الفيز�ء  فيها  غرقت  التي  المحضة  الغیبيات  في  القياسي  التنظير  أفٓة  هي 

 
ي ذلك فلن �عجزوا     ٧٨

ي إثبات ولا شك أنهم إن حوججوا �ف
ي التوقف �ف

عن القول بأنه لا إشكال �ف
�ي  إنما  والمخلوقات  الخارج،  ي 

�ف له  امتداد  لا  تج��د�ا  إلا ك�انا  ل�س  لأنه  حدوثه  أو  مخلوقيته 
ي لها امتداد، بح�ث يُتصور تجزؤها أو تركبها من أجزاء، ومن ثم عروض الأعراض عليها   الأجسام اليت

كب الأجسام من اجتماع مثله إل�ه ومن ثم حدوثها! فإن ق�ل لهم ول�ن ك�ف   �كون شيئا خارج�ا ت�ت
ي الطول والعرض والعمق، رأيتهم يرجعون إ� 

ي الخارج، مع كونه ك�انا تج��د�ا ذهن�ا لا امتداد له �ف
�ف

إذن جسم  فهو  إلخ!   .. ف وشمال وفوق وتحت  و�مني ف  له ح�ي ي تصورە جسما  اليت و�راهينهم  أدلتهم 
ي تج�دي محض لا حق�قة له عندما تضطرهم الخصومة والمجادل ة لجعله جسما، وهو فرض ذهيف

 خارج الذهن عندما تضطرهم الخصومة لجعله كذلك! 
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الكتاب هذا  بیانه في  النفس في  أٔطلنا  كما  یؤمنون  الكونیات  المتكلمين  أٔن  فارق  مع   ،
في�اولون تصور دوره وعم� في "�شغیل"  مرید،  فا�ل  إجمالا، و�رب �الق  �لغیب 
العالم ونفوا  الفا�لیة ف� وراء  نفوا  الطبیعیين ا��ن  المیتافزیقي، �لافا ل�هریة  أٔنموذ�م 

ب بهم  الغیب جم� وا�دة! فترتب �لى ذ� من تعطیل صفات الرب �ل شأنٔه ما اقتر 
من موافقة الطبیعیين ا�هریة في الصانع الربوبي أٔو �تحادي الطبیعي ا�ي یثبته كثير  

 منهم. 

ومن  والجما�ة  الس�نة  أٔهل  عقيدة  من  أٔنه  �لى  للمتكلمين  نبينه  أٔن  ا�ي يجب  فأ�مر 
أٔو   أٔرسطو  طریقة  �لى  (سواء  المیتافزیقي  التنظير  في  انطلاقهم  أٔن  المعرفي،  منهجهم 
�یفية فعل   إ�ابة السؤال ا�كلي: "ما  أٔینش�تا�ن أٔو �يرهم) ر�اء الوصول إلى  أٔو  نیو�ن 

في أٔصل أٔصولها وف� لا يمكننا أٔن نراه منها؟" هو مس� الله تعالى في حوادث العالم  
انتقلت إلى المتكلمين   الفلاسفة التي  فاسد ومرفوض جم� وتفصیلا، وهو من أٔمراض 
اضطرارا، �لنظر إلى أٔساس �لم ال�م نفسه والغرض من تأسٔيسه عندهم كما بيناه في 

ة شام� تصف الكيفية الغیبية  �ير موضع! ما شأنٔ العاقل منا أٔن یضع قا�دة قانونیة كلی
في إجراء الرب �ل و�لا سننه الكونیة في كافة مجر�ت الحوادث في هذا العالم أٔو في  
�يره �لى هذا النحو ا�ي انتهت إلیه الفلاسفة، وكان هو شغل اللاهوتیين والمتكلمين  
لمشاهدته  وصول  لا  ا�ي  المحض  الغیب  من  أ�مر  بأنٔ  نقطع  كنا  وإذا  م�؟   من كل 
و�طلاع �لیه عیا� �ما بلغ بنا �لو� في الصنا�ات وا�آلات، فبأئ حق (معرفي أٔو  
معیاري) اس�ت�ازوا إعمال طرائق القياس العقلي بأنٔوا�ه في تحصیل المعرفة �شيء منه،  
التنظير   �� وأٔخضعوه  وتأؤلوه  المحض  الغیب  ذ�  في  النازل  النص  إلى  �اؤوا  ثم 
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لرب �ل و�لا في نفوس هؤلاء، وأٔ�ن تنزيهه (في حقائق القياسي عندهم؟ أٔ�ن تعظيم ا 
    صفاته) عن أ�قيسة العقلیة ا�ي زعموا أٔنهم أٔحظى الطوائف والفِرق به؟         

 )) تعالى:  بقو�  المس�تمر" هذه  لنظریة "الخلق  أ�شاعرة  ن� �س�تدل بعض  �
َ   ا   یمُْسِكُ   ا��

مَاوَاتِ  نْ   زَالتََا  وَلئنَِ   �زَُولاَ   أ�ن   وَاْ��رْضَ   الس�
�
ن   أ�َ�دٍ   مِنْ   أ�مْسَكَهُمَا  ا �هُ   بعَْدِهِ   مِّ ن

�
  َ�لِ�ً   كاَنَ   ا

  –الله عز و�ل  ":  ٧٩. قال ا�كتور "أٔحمد إدر�س الطعان"  ] ٤١:    فاطر[   )) غفَُوراً 
�الق ومد�ر) أ�لاَ     -س�ب�انه وتعالى    -ليس �القاً �اطلاً عن العمل إنه     -في الإسلام   
ُ رَب� العَْالمَِينَ   َ�ُ  ]) بل إنه قيوم السماوات وأ�رض ، أٔي  ٨([ (   الَْ�لقُْ وَاْ��مْرُ تبََارَكَ ا��

و�ل   عز  ٕ�رادته  الكون  قيام  اس�تمرار  أ�نْ  (( إن  وَاْ��رْضَ  مَاوَاتِ  الس� یمُْسِكُ   َ ا�� ن�  �
ا

نْ أ�مْسَكَهُمَا مِنْ أ�َ�دٍ مِنْ 
�
�هُ كاَنَ َ�لِيماً غفَُورًا   �زَُولاَ وَلئنَِْ زَالتََا ا ن

�
]) وهو ما  ٩([  )) بعَْدِهِ ا

المس�تمر�رسه   الخلق  نظریة  في  للكون  أ�شاعرة  إمداده  قطع  إذا  و�ل  عز  إن الله   .
      اهـ.  ." �لوجود تلاشى بما فيه

الكون �لوجود" (هكذا) فيه إجمال لا يخفى. فالوجود ليس  القول "ٕ�مداد  إن  قلت: 
�ارجية (كالسائل مثٔ�) إن انقطع المدد منها للشيء الموجود زال من فوره وانعدم!  عینا  

بأمٔر الله  وإنما هو تحقق الشيء في الخارج �لى الحقيقة. وما دام الشيء الحادث �قيا 
س�ب�انه   فهو  �زول!  أٔن  يمسكه  من  هو  إذن  فا�  الزوال،  أٔس�باب  من  سالما  تعالى 

أ�رض   �لى  تقع  أٔن  السماء  نظا�ما يمسك  جر�ن  أٔس�باب  من  بينهما  جع�  ما  بحفظ 
ا�نٓ ((  �لیه  ما هو �ار  َ   أ�ن�   �رََ   أ�لمَْ المسخر �لى  ا  لكمَُ   سخَ�رَ   ا��   وَالفُْْ�َ   اْ��رْضِ   فيِ   م�

مَاء  وَیمُْسِكُ   بِأ�مْرِهِ   البَْحْرِ   فيِ   تجَْرِي لا�   اْ��رْضِ   �لىََ   تقََعَ   أ�ن  الس�
�
ذْنِهِ   ا

�
ن�   ِ� �

َ   ا  ِ�لن�اسِ   ا��

 
نت بعنوان "ك�ف نواجه العلمنة".   ٧٩ ي مقال له منشور ع� شبكة الإن�ت

 �ف
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حِيمٌ   لرََءُوفٌ  ، ويمسك الطير في جو السماء �لى سبيل التس�ير أٔن    ] ٦٥:    الحج[   )) ر�
ا�ي  الهواء  وفي  أٔجسا�ا  في  والت�لیق  الطيران  أٔس�باب  أ�رض، بحفظ  �لى  �سقط 

لىَ   �رََوْاْ   أ�لمَْ يحملها (( 
�
يرِْ   ا رَاتٍ   الط� مَاء  جَوِّ   فيِ   مُسَخ� لا�   یمُْسِكُهُن�   مَا  الس�

�
ن�   اّ�ُ   ا �

 ذَِ�َ   فيِ   ا
ِّقَوْمٍ   َ�َٓ�تٍ  أٔفلاكها بحفظ    ] ٧٩:    الن�ل[   )) یؤُْمِنوُنَ   ل �زول عن  أٔن  الكوا�ب  ويمسك 

كافة ما یبقيها في ت� أ�ف� من أٔس�باب �ونیة قد قدرها وأٔجرى نظا�ا �لى نحو ما  
في   كما  أ�ولى  الخلق  أٔ�م  في  أٔمره  من  به  وأٔو�  (( أٔراد  تعالى:  بْعَ   فقََضَاهُن� قو�   س�َ

اوَاتٍ  اء  كلُِّ   فيِ   وَأ�وَْ�   یوَْمَينِْ   فيِ   سمََ �ن�ا  أ�مْرَهَا   سمََ مَاء  وَزَی نیَْا  الس�   ذَِ�َ   وَحِفْظاً   بِمَصَابِیحَ   ا��
، وهذا هو معنى جر�ن العالم �لى سنن س�ببية ] ١٢:    فصلت[   )) العَْلِيمِ   العَْزِ�زِ   تقَْدِ�رُ 

�ونیة �بتة لا تتبدل إلا أٔن �شاء س�ب�انه، قد قضاها فيه بعد �لقه، فهيي �اریة فيه  
بأمٔره �ل و�لا، وهو (��مل) حقيقة إمساكه السماوات وأ�رض أٔن �زولا. أٔما �یف 

الغیب لتجري �لى وفق ما قدره و  الس�ببية في  اللوح  يحفظ الله ت� السنن  كتبه في 
المحفوظ، وما هي وظیفة الملا�كة في ذ� كله �لى التفصیل و�یف هي، فهذا مما لا �لم  
لنا به ولا نتكلف السؤال عنه أٔصلا. بل إن طبیعة ذ� الحفظ وحقيقة فع� �ل و�لا  
 في ذ� هي من أٔخص خصوصیات الربوبیة وليس لعاقل أٔن یتكلف التأمٔل فيها أٔصلا!  

أ�شاعرة   أ�عراض �لقا مباشرا في كل مدة مما سموه  فقول  تعالى يخلق كافة  بأنٔ الله 
أ�عراض كلها، ومن ثم زالت   العالم، كف عن �لق  �زیل  أٔن  أٔراد  إذا  وأٔنه  "��نٓ"، 
إلیه  اس�تدرجتهم  ا�ي  الغیب  �لى  الفاحش  من ��تراء  هذا  الوجود،  من  الجواهر 

ا�هری مع  وا�اد�  المناظرة  أٔ�ر  �لى  تعالى:  الفلاسفة  لقو�  مخالف  وهو  وأٔش�باههم،  ة 
ن� ((  �
�كمُُ   ا ي  اّ�ُ   رَ� ِ مَاوَاتِ   َ�لقََ   ا�� ت�ةِ   فيِ   وَا��رْضَ   الس� مٍ   س�ِ تَوَى  ثمُ�   أ���   العَْرْشِ   �لىََ   اس�ْ

اَرَ   الل�یْلَ   یغُْشيِ  مْسَ   حَثِیثاً   یطَْلبُُهُ   ا�نه� رَاتٍ   وَالن�جُومَ   وَالقَْمَرَ   وَالش�  الَْ�لْقُ   َ�ُ   أ�لاَ   بِأ�مْرِهِ   مُسَخ�
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بين    ] ٥٤:    أ�عراف [   ))العَْالمَِينَ   رَب�   اّ�ُ   تبََارَكَ   وَا��مْرُ  تعالى  یفرق الله  ا�یٓة  ففي 
والقرأنٓ  �لقها)،  بعد  من  النجوم  و�سخر  ا�نهار  اللیل  یغشى  به  (ا�ي  وأ�مر  الخلق 

والتس�ير �ٔ�مر ((مسخرات بأمٔره)) أٔو   طافح �لتفریق بين الخلق المباشر من �انب،
أٔس�بابها ((إلا ٕ�ذنه)) من الجانب ا�خٓر، ولو   أٔ�ر  الإذن بحدوث بعض الحوادث �لى 
كانت حقيقة الحوادث في العالم أٔن كل وا�د منها إنما هو "عرض" يخُلق في أنٓه بنفس 

ٔ�مر ا�ي به  نوع الخلق ا�ي كان في أ��م الس�تة، لما كان من و�ه لهذا التفریق! فا
يحصل التس�ير (وهو سببه المباشر كما في قو� "مسخرات بأمٔره" أٔي �سبب أٔمره)،  
هو نوع أخٓر من أٔنواع الخلق الر�ني والتدبير الإلهيي، بخلاف ما كان في أ��م الس�تة.  
لا   أ�عراض  بأنٔ  القائل  ا�كلي  أ�صل  في  بينهما  التسویة  فتقتضي  أ�شاعرة  نظریة  أٔما 

و زمانين، وأٔنها إن كفت عن الحدوث انعدمت الجواهر وزالت من الوجود  تدوم أنٓين أٔ 
 ٔ�نها لا تو�د منفكة عن أ�عراض!  

ما   كل  من  وامتنعوا  الیو�نیة  المیتافزیقية  النظریة  ت�  وأٔسقطوا  الله  اتقوا  أٔنهم  ولو 
ف�  �لتنظير  سواء  العقلي،  والنظر  �لقياس  الغیب  �لى  العدوان  صور  من  یناظرها 

عون �متناع الوصول إلى مشاهدته في یوم من أ��م من أٔصول بناء هذا العالم، أٔو  یقط
لإثبات   النظري  البرهان  نصب  في  الفاسد  المعرفي  لشرطهم  المكا�ر�ن  الج�دة  ٕ��ابة 
الصانع، لسلموا من جمیع ما تلبسوا به من بد�ة في صفات الرب �ل و�لا ومن مخالفة 

شعري رحمه الله أٔن �رجع �لمتكلمين إ�يها! ولكنهم أٔبوا عقيدة أٔهل الس�نة التي �اول ا�ٔ 
إلا أٔن �تمسكوا بما اس�تعاروه من أٔصول ميتافزیقا أٔرسطو لا لشيء إلا ٔ�نها كانت هي 
من  العالم  نظام  أٔساس  تصور  في  الخالیة  القرون  في  الفلاسفة  عند  السائدة  المعظمة 

لم، ومن ثم أٔصبحت من صميم  تحته، فصارت هي مقدماتهم العقلیة في إثبات �دوث العا
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�راث المتكلمين ا�ي يجدونه مبثو� في كتب أٔئمتهم في أٔصول ا��ن! والیوم بعدما زالت 
الفلسفة  إلا كجزء من �ريخ  تدرس  �ادت  فما  الفلاسفة،  أٔروقة  من  أٔرسطو  ميتافزیقا 
ما   نفس  من  تعاني  الطبیعیات،  أٔصحاب  عند  �دیدة  نظر�ت  محلها  و�لت  الغربیة، 

المعرفة تعانی العقل و�دود  لقدرة  الغیب ومن مجاوزة  أٔرسطو من �دوان �لى  نظریة  ه 
النس�باني  الزمكان  یصبح  أٔن  ننتظر  هل  نتساءل:  أٔن  إلا  ا�نٓ  نم�  فلا  البشریة، 
كلیات  تدرس في  التي  العقيدة  متون  من  جزءا  أ��م،  من  یوم  في  الكبير  و�نف�ار 

الجوه نظریة  كانت  كما  بلاد�،  في  المرض الشریعة  هذا  من  ا�رج  وما  والعرض؟  ر 
 العضال �رحمكم الله؟  

ثم إن القول بتأثٔير أ�س�باب ا�لوقة في مسب�باتها (ا�لوقة هي أ�خرى بت� أ�س�باب)  
(مع أٔنه هو حقيقة    ٨٠ا�ي نفاه أ�شاعرة بت� النظریة وبنظریة "الكسب" المتص� بها  

�ء!)، لا یلزم منه تعطیل الرب عن العمل السبب نفسه ومعناه في لغات البشر أ�سو
هذه   أٔن  يحسب  فهو  المسأٔ�!  في  الطعان  ا�كتور  مذهب  هو  كما  والتدبير  والخلق 
النظریة هي الجواب ا�كافي �فع عقيدة المادیين المعاصر�ن والطبیعیين ا�هریين في أٔن  

یغل یقال لمن  أٔن  الخالق! ولكن لا یصح  الفا�ل وهو  الطبیعي هو  السنن القانون  و في 
الس�ببية والنواميس الكونیة فينزل �ليها صفات الربوبیة: "إن أ�س�باب وقوانينها ليست 

 
ي باب القدر تقول بأن العبد ل�س هو فاعل أفعاله ع� الحق�قة، فالفاعل هو الله    ٨٠

و�ي نظ��ة �ف
و  تلك وحدە،  أسباب  أنه  �ظن  بما  جاء  أنه  أي  بال�سب،  سموە  بما  أفعاله  العبد  إ�  تنسب  �نما 

الواقع!  ي 
�ف تكن كذلك  لم  و�ن  أفعاله،  وكأنها  عليها  �جازى  وأن  عنها  ُ�سأل  أن  فاستحق  الأفعال، 

المقدمة   ي 
�ف ا�هما  اش�ت هو  المستمر  الخلق  ونظ��ة  الفكرة  تلك  ف  بني واضح  هو  الارتباط كما  ووجه 

، بلا واسطة  ال�ل�  ي هذا العالم إلا كان من فعل الرب وخلقه المبا�ش
ة القائلة بأنه ما من حدث �قع �ف

نة  مق�ت الحوادث  أنواع  بعض  تُخلق  و�نما  الحوادث،  تلك  من  أي  ف  و�ني الرب  ف  بني حق�ق�ة  سبب�ة 
ي بعضها الآخر!      

ي كل مرة بما �جعل بعضها يبدو وكأنه سبب �ف
 ظرف�ا �ف
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إلا وهما في �ادتنا لا حقيقة �، فإنما يخلق الله أ�عراض المت�ددة �لى نحو یوهم بأنهٔا 
 تؤ�ر في بعضها البعض"! هذا من مقاب� الغلو بغلو مث�، ومعالجة الإفراط �لتفریط!  

أٔنه يخلقها ف  نزعم  لا  ولكننا  ویقينا،  قطعا  العباد  بأنٔ الله �الق  نؤمن  الس�نة  أٔهل  نحن 
"عند" ما یبذ� العباد من أٔس�بابها (التي تخلق فيه هو نفسه �لقا مباشرا كذ�) كما 
ت�  طریق  ومن  ا�لوقة  بأسٔ�بابها  أ�فعال  ت�  يخلق  إنه  نقول  وإنما  أ�شاعرة،  �زعمه 

ثيرها المباشر لا "عندها"، كما هو مقتضى معنى السبب نفسه في  أ�س�با� و�يرها وبتأٔ 
ا�هن السوي الصحیح! فلو أٔنه س�ب�انه قضى لس�یارتين أٔن تصطدما في الطریق مثلا،  
ٔ�ن   إلیه،  تفضي  التي  ا�لوقة  أ�س�باب  من  �بيرة  ٔ��ر لجم�  الرب  فهذا �ادث يخلقه 

را�یة ا�هنیة) في تقد�ر المسافة يخطئ أٔ�د السائقين (وهو �لل �ارض في عملیته الإد
ما   مع  أ�خرى،  الجهة  من  المقب�  للس�یارة  ینتبه  فلا  �سهو  أٔو  وأ�خرى،  س�یارته  بين 
أ�ساس،  من  الطریق  ذ�  في  �س�یار�يهما  الر�لين  جمعت  حوادث  من  ذ�  س�بق 
كاضطرار أٔ�دهما للنزول في ت� السا�ة لقضاء �ا�ة طارئة مثلا، وهي الحا�ة التي  

ع  الرب  تنشأٔ  تقد�ر سابغ واسع في �لم  قبلها، وهكذا في  أٔخرى من  أٔس�باب  نده عن 
تبارك وتعالى لا نرى منه إلا كما �رى أٔ�د� رأٔس جبل الجلید من فوق سطح البحر! 
هذه كلها أٔس�باب یفضي بعضها إلى بعض، وینشأٔ بعضها عن بعض، بما �كون من أٔمر  

س�ببية ف� �رجع أٔمره وتقد�ره (والقضاء الله النازل إلى ملا�كته ٕ�جراء ت� السلاسل ال 
النازل به في صحائف الملا�كة) إلى الله و�ده لا شریك �. فالحوادث كلها مخلوقة بأٔ�ر  
�لق الله   إلى  جمیعه  ینتهيي  بما  قبلها،  من  مخلوقة  أٔس�باب  من  �دو�ا  في  �سبب  ما 

تفر  بين  وسط  الس�نة  أٔهل  فنحن  ذ�.  في  إشكال  ولا  النازل  وأٔمره  یط  السابق 
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أٔراد  (ا��ن  الملا�دة  ا�هریة  وإفراط  من �ة،  ونظا�ا  أ�س�باب  تأثٔير  في  أ�شاعرة 
 المتكلمون مخالفتهم) في القانون الطبیعي من الجهة أ�خرى.          

 قال الإيجي في المواقف: 

ذهب الش�یخ أ�شعري ومتبعوه من محققي أ�شاعرة إلى أٔن العرض لا یبقى 
ینقضي   التقضي والت�دد ا �ير �قية عندهم بل هي �لىزمانين فأ�عراض جملته

والمت�ددة   المنقضیة  ا�ٓ�اد  من  كل  وتخصیص  مث�  أخٓر  ویت�دد  منها  وا�د 
بوقته ا�ي و�د فيه إنما هو للقادر ا�تار فإنه يخصص بمجرد إرادته كل وا�د 

وبعده وإنما منها بوقته ا�ي �لقه فيه وإن كان يمكن � �لقه قبل ذ� الوقت  
المؤ�ر هو الحدوث فلز�م   السبب المحوج إلى  بأنٔ  قالوا  ذهبوا إلى ذ� ٔ�نهم 
اس�تغناء العالم �ال بقائه عن الصانع بحیث لو �از �لیه العدم تعالى عن ذ�  
هو   الجوهر  بقاء  بأنٔ شرط  فدفعوا ذ�  �دمه في وجوده  لما ضر  �بيرا  �لوا 

المؤ�ر دائما كان الجوهر أٔیضا �ال بقائه العرض ولما كان هو مت�ددا محتا�ا إلى  
 . محتا�ا إلى ذ� المؤ�ر بواسطة احتیاج شرطه إلیه فلا اس�تغناء أٔصلا

قلت: فالقوم لما توهموا �لى أٔ�ر نظریة الجوهر والعرض المعتمدة عندهم أٔن افتراض بقاء 
،  عرض من أ�عراض �لى �ا� لمدة (زمانين أٔو أٔكثر) دون "�دوث" أٔو تجدد أٔو تغير

یعني أٔن الله تعالى لا فعل � في ذ� العرض، ثم عمموا ذ� الفرض �لى العالم بأكمٔ� 
العالم عن الرب �ل و�لا ما دام  أٔنه یقتضي اس�تغناء  الفلاسفة، تصوروا  �لى طریقة 
�قيا بلا تغير (أٔي �لى ذ� الفرض الوهمي!)، وهو ما حملهم �لى ا�تراع ت� الفكرة  

ر) كما ذ�ر الإيجي في النقل ا�نٓف. ونحن �سألهٔم: بأئ حق أٔقحمتم  العجیبة (الخلق المس�تم
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العالم   عقولكم من �بتداء في فعل الله وتدبيره وأٔمره، �یف هو وما حقيقته ف� وراء 
وف� وراء أٔس�بابه، حتى خرجتم �لینا �زعم أٔنه إن بقي ما سماه أٔس�تاذكم أٔرسطو �لعرض  

الباري   یقتضي تخلف  هذا  فإن  التدبير؟ زمانين  عن  وتعط�  العالم  هذا  الفعل في  عن 
ه�   المتنطعون،  ه�  المتنطعون،  "ه�  وسلم:  �لیه  الله  صلى  القائل  صدق 
المتنطعون"! فوالله لو لم �كن هذا من التنطع فليس في أ�رض تنطع، ولا حول ولا 

ئم �لى  قوة إلا �� العلي العظيم! ثم من ا�ي قال إن �دم حصول الخلق المباشر ا�ا 
هذه الصورة التي فرضتموها، لزمانين متتابعين أٔو لمدة ما، طالت أٔو قصرت، یعني أٔو  
تعالى الله عن ذ�  كعدمه،  یصبح وجوده  الصانع، بحیث  العالم عن  اس�تغناء  یقتضي 
 �لوا �بيرا؟ هذا اللازم المزعوم من �شبيه أ�فعال وقياس فعل الخالق �لى فعل ا�لوق!  

لا بأنٔه س�ب�انه لا �كون � فعل "مباشر" في حوادث العالم إن بقي  فحتى لو سلمنا تنز
ما سمیتموه �ٔ�عراض في أ�جسام مدة طوی�، فإن هذا لا یقتضي اس�تغناء العالم عن  
�لقه وتدبيره س�ب�انه ولا یغض من معنى اسمه القيوم بحال من أ�حوال، إلا عند من 

�لوق، فتأمٔلوا � أٔدعیاء التنزیه! أٔنتم من  قاس بعق� فعل الله تبارك وتعالى �لى فعل ا 
آلیا یعمل �سنن أ�س�باب، فإنه لا �كون �  إذا صنع أٔ�دكم شيئا ما ور�ب فيه نظاما أ
دخول فيه ولا فعل ولا تأثٔير في الحوادث التي تنشأٔ عن ذ� النظام ما دامت ا�آ�  

ن بعده، تصور في تعمل! بل لو أٔن ذ� الصانع ه� عنها و�ركها لتعمل �لى نظا�ا م
العقل اس�تغناؤها عنه ��كلیة ما دام فيها من الطاقة ما �كفي لاطراد عملها من بعده!  
صانعها،   �لى  صانعه  یقيس  أٔن  لزاما  كان  الصنع،  �شریة  ا�آ�  �لى  العالم  قاس  فا�ي 
فيقول �لربوبیة أٔو �لمحرك أ�ول للنظام السببي أٔو الصانع الطبیعي (ا�ي هو الطبیعة  

سها) أٔو نحو ذ� إن كان من ا�هریة، أٔو یغلو في الجهة المقاب� لینفي سنن أ�س�باب نف 
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النظریة   �لیه  تقوم  ا�ي  القياس  لولا  تعطیل  من  فرارا  ��كلیة،  العالم  عن  والطبائع 
المیتافزیقية نفسها ما قال به أٔصحابها! فإذا بأؤلئك المتكلمين یعتنقون النظریة ونقيضها معا  

 � أٔنهم ینزهون،  من حيث لا  شعرون، یفرون من تعطیل إلى تعطیل مث� وهم �رون 
 والله المس�تعان!   

آ� �شریة الصنع، تخضع هي وصانعها لنظام إلهيي مطرد من   فنحن نقول إن العالم ليس أ
فوقهما، فليس �لق الله العالم مشابها لفعل �لق أٔ�د� ما يخلق، ولا قریبا منه، وإنما 

الم ��ات  تلیق  صفة  أ�س�باب هو  إن  ونقول  �بيرا!  �لوا  وتعالى  س�ب�انه  بها،  وصوفة 
فا�لا   سببا  بعضها  �كون  وقد  الحقيقة،  �لى  مؤ�رة  العالم  في  ا�لوقة  والطبائع  ا�لوقة 
من   كغيره  �بعا في ذ�  الحقيقة،  ا�تار) �لى  الفا�ل  العبد  الشأنٔ في  (كما هو  مریدا 

م  في  ولمش�یئته  العالمين  رب  لإرادة  مصنو�ا أ�س�باب  المصنوع  فيصنع  التعلیل،  نتهيى 
الرب   بأكمٔلها لخلق  �رجع  أ�س�باب  �ون سلس�  مع  مث�،  مخلوقا  ا�لوق  وینتج  �يره، 

  َ�ُ   أ�لاَ وأٔمره �ل و�لا و�ده لا شریك �، أٔمرا من بعد أٔمر وقضاء من بعد قضاء: ((
ا�یٓة العَْالمَِينَ   رَب�   اّ�ُ   تبََارَكَ   وَا��مْرُ   الَْ�لقُْ  أٔن �كون ] ٥٤:    أ�عراف[   ))  ، من �ير 

�الق   فهو س�ب�انه  كما زعموا،  ربوبيته  للرب �ل و�لا في خصائص  أ�س�باب شر�كا 
الخلق جمیعا وما یفعلون وما ینتج عن أٔفعالهم جمیعا، ولا �كون السبب المعين سببا إلا  

 بأمٔره، ولا ینتج الطبع المعين أٔ�را إلا بأمٔره، ولا إشكال! 

الجبر  �لت  (وشابهتهم  فبی�  حقيقي  فعل  أٔو  اختیار  أٔو  إرادة  أٔي  العبد  عن  ونفت  یة 
أ�شاعرة �د�اء صوریة إرادة العبد وتأثٔيره ف� یأتئ به من أ�فعال)، �لت القدریة في  
و�لا   �ل  للرب  �كون  أٔن  �ير  من  أٔفعا�  �الق  هو  العبد  أٔن  وزعمت  المقاب�  الجهة 
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أ�س�  جم�  بخلق  أٔو  السابقة  �لإرادة  وهذا  سلطان  إ�يها!  المفضیة  القارئ   –باب  أٔيها 
مما جناه المتكلمون �لى أٔنفسهم و�لى المسلمين من �ش�بعهم بفلسفة أٔرسطو في    -الكريم  

حقائق  تناول  في  ا�كلي  المیتافزیقي  وبمنهجها  و"أٔعراض"،  "جواهر"  إلى  العالم  قسمة 
ا�ٔ  �ارج  �ٔ�عیان  و�لاقتها  الفاحش)  الإجمال  بهذا  (هكذا  جر�  "الحوادث"  ذهان، 

�لى شرط ا�هریة الساقط في أٔصول المعرفة ببنية هذا العالم وما فيه، ر�اء مجاد�تهم في  
 �دوثه ومن ثمّ وجود الصانع، والله المس�تعان لا رب سواه!  

هذه النظریة "الخلق المس�تمر" �دها الطائي مبدءا من المبادئ أٔو ا�كلیات الخمسة التي 
قدماء لنظر�تهم المیتافزیقية أٔو "�قيق ال�م" كما سماه اس�تخر�ا من كتب المتكلمين ال

تبدو   أٔنها  بها  اه�مه  في  والسبب  شك    –بعضهم.  من    -ولا  بعید  �دّ  إلى  قریبة 
ميتافزیقا ميكانیكا الكم المعاصرة �لى تأؤیل �و�نهاغن، لا س�� (�لى �دّ نظره) ف� یتعلق  

د وما  أ�جسام!  طبائع  ومفهوم  الس�ببية  التصور بمفهوم  هو  صار  قد  أ��ير  ذاك  ام 
ا�ٔكاديمي السائد في زماننا هذا، فهو إذن معیار العقل والعلم الواجب التزامه في الحكم 
�لى كل ما �اء به التراث (بما في ذ� فهم أ�ولين لنصوص ا��ن نفسه!) من د�اوى  

مين القدماء التي معرفية في نفس أ�مر، أٔو ف� � به تعلق ما! فت� الطائفة من المتكل
�زید �لى مجرى   لا  ما  إلى  وإ�ا�تها  الس�ببية  بنفي  القول  إلى  أ��م  من  یوم  ذهبت في 
العادة في �برتنا البشریة �شأنٔ ارتباط أٔنواع الحوادث ببعضها البعض، ومن ثم جعلهم  
البدهیات  من  مضى  ف�  یبدو  كان  (ف�  والعقل  النقل  لمصادمتهم  نكالا  مخالفوهم 

ت) جمیعا، ها قد �اء الیوم ا�ي نصرهم فيه "العلم" وأٔظهر أٔنهم كانوا �لى  والضرور�
للنص   فهمهم  النظر في  ٕ��ادة  المطالبون  ا�نٓ  وأٔن خصو�م هم  إلیه،  ذهبوا  ف�  الحق 
�دمة   قدم  قد  الطائي  �كون  بهذا  نفسه!  العقل  مسلمات  من  �دوه  وف�  بل  وا��ن 
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اعتقاده    –�لی�   ال�م ولتر   –في  فيه من لعلم  یطمعون  بما  إذ يمدهم  المتكلمين،  اث 
مناظرة خصو�م  إلى  مد�لهم  �كون  زمانهم حتى  السائدة في  المعرفية  الفلسفة  مواطأةٔ 

 من الفلاسفة �لى شرط الصنعة نفسها عندهم!       

والواقع أٔنه ليس هو و�ده من تصور ت� الموافقة بين الخرافتين في مسأٔ� الس�ببية هذه  
�و�نهاغن   تأؤیل  وخرافة  المتكلمين،  عند  الوهمیة  والس�ببية  ا�نيٓ  الخلق  خرافة  (أٔعنى 

القياس   مسأٔ�  في  وخرافته  أ�نطولوجية  الطبیعیين   Measurement�ح�لیته  عند 
مقارنة عق  ففي  الكيمیائیة  المعاصر�ن).   k. Harding"كار�ن هاردینك"    أ�مر�كيةدتها 

الكم"   ونظریة  الغزالي  والیوم:  مضى  ف�  "الس�ببية  بعنوان  لها  بحث   Causalityفي 
Then and Now: Al-Ghazali and Quantum Theory   ا�كاتبة زعمت 

بين الطبیعیين  التقاء تأؤیل �و�نهاغن (ا�ي یعد هو التأؤیل ا�ٔكثر انتشارا وقبولا الیوم  
الفلاسفة" في   "تهافت  كتابه  الغزالي في  �امد  أٔبي  بمیتافزیقا  الكم)  ميكانیكا  لر�ضیات 

 :٨١ �لاصة البحث حيث قالتأٔصلين كلیين بینتهما في 

قرون   من عشرة  تقرب  زمانیة  وبمسافة  ثقافي  بفارق  انفصالهما  من  الرغم  �لى 
الغ فكر  التشابه بين  أٔو�ه  فإن  الزمان،  تبدو كام� من  �و�نهاغن  وتأؤیل  زالي 

الناس   للغایة. ففي كلتا الحالتين، و�لافا لما �لیه بداهة   Commonملفتة 
Sense ذاتیة ولا أٔي خصائص  أٔنها لا تم�  إ�يها �لى  ینُظر  أ�جسام  فإن   ،

أٔن "�س�تدعى إلى  أٔي وجود مس�تقل. فحتى یو�د الشيء في الخارج، يجب 

 
٨١ality: Then and Now: Al Ghazzali and Quantum Theory’, Harding, K.’Caus 

American Journal of Islamic Social Sciences, Malaysia I.I.I.T., Summer ١٩٩٣, 
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بفع  Brought into beingالوجود"   بتأثٔير إما  الغزالي) وإما  الإ� (عند  ل 
المراقب (في تأؤیل �و�نهاغن). �لإضافة إلى ذ�، فإن العالم ليس قابلا للتنبؤ 
القدرة �لى أٔن يحدث أٔي شيء   للغزالي، فالإ� يم�  فبالنس�بة  قابلیة سابغة. 
هذا   ومع  للتنبؤ،  قاب�  بطریقة  یعمل  فالعالم  و��مل،  يختاره.  وقت  أٔي  في 

ما  فالمعجز  أٔي لحظة. كل  في  أٔن تحدث  يمكن  للعادة)  الخارقة  (الحوادث  ات 
 یلزم للمعجزة حتى تقع هو أٔن يمتنع الإ� عن الإتیان "بعادته".  

للغایة �لعالم الكمومي. فالكرة المصنو�ة من الرصاص �سقط (إلى  وهذا شبيه 
ة.  أ�رض) عند �ركها ٔ�ن اح�لیة صدور ذ� المس� عن الكرة �الیة للغای

أٔ�لى (بصورة   إلى  الرصاص �رقى  �رة  أٔن نرى  أٔن  الممكن �دا  ومع هذا فمن 
معجزة) عند �ركها معلقة في الجو بدلا من أٔن �سقط إلى أٔسفل. فعلى الرغم  
فسواء  ممكنا.  أٔمرا  یظل  أٔنه  إلا  كهذا،  اح�لیة �دوث شيء  آ�  ضأ من شدة 

في   الكم  نظریة  أٔو  المیلادي  الحادي عشر  القرن  في  العشر�ن، الغزالي  القرن 
مدفو�ا   نفسه  الإ�سان  لما يجد  تماما  مخالفا  العالم  �كون  أٔن  �س�تلزمان  ف�هما 
لاعتقاده �شأنٔه بصورة فطریة. فظواهر أ�جسام �اد�ة. فهيي ليس لها وجود  
الممكن، حتى ولو   أٔنه من �ير  أٔ�د�. زد �لى ذ�  یتوقعه  مس�تقل، كما قد 

، وإنما  Exact Behaviorعي لٔ�جسام  مبدئیا، التنبؤ �لسلوك الحقيقي القط
إلى  المد�ل  هذا  أٔن  والحاصل  الوقوع.  �ح�لیات  التنبؤ  الوسع  في  ما  �ایة 

 تصور العالم قديم و�دیث في أنٓ!       
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موافقة  تظهر  أٔنها  وزعم  المقارنة،  بت�  فر�ا  طار  من  أ�شاعرة  من  رأٔیت  وقد  قلت: 
(وفي �يرها من العقائد المرتبطة عندهم المذهب أ�شعري في الس�ببية وفي الجوهر الفرد  

من   الحناب�  إلى  المنتس�بين  من  رأٔیت  بل  الحدیث"!  "للعلم  الفرد)  الجوهر  بمیتافزیقا 
لنظریة   دعم  فيه  القرأنٓ  في  تعالى   � "الخلاق"  اسم  إثبات  أٔن  و�زعم  هؤلاء  یوافق 

في هذا �سم "الخلق المس�تمر"، إذ لا مانع عنده من أٔن �كون المبالغة في فعل الخلق  
الحقيقة من ذاك  إلا ��! ولم أٔعجب في  التصور، ولا حول ولا قوة  دا�لا فيها ذ� 
الفرح وت� النشوة عند أٔولئك المتكلمين ا��ن تعلقوا بأهٔداب بحث كهذا، فمن أٔدرك  
الموقف  ذ�  في  يجد  لم  منها  ینطلق  التي  الفلسفية  والمنطلقات  ال�م  �لم  أٔصول 

أٔي الساذج  الكبرى    السطحي  والغایة  أ�سمى  المقصد  كان  فإذا  الإطلاق!  �لى  غرابة 
�راهینه  �ليها  أٔسس  التي  كلیاته  بص�ة  ا�هري  الفيلسوف   � �سلم  أٔن  المتكلم  عند 
المیتافزیقي  التنظير  �لى  دا�رة  المقدمات  ت�  في  القوم  كلیات  أٔهم  وكانت  ال�مية، 

الا مواضع  من  أٔصو�  �كون  أٔن  �لى  حرصوا  ا�ي  ا�هریة  الصرف  وبين  بينهم  تفاق 
الصانع،  المناظرة في وجود  المعاصر�ن لهم حتى �كون مقدمة �رتضيها منهم الخصم عند 
فإذا �اء أٔ�د هؤلاء بنفسه ��تراف مفاده أٔن النسق التنظيري العلمي المعاصر قد �اء  

و�ن أٔ�يرا بما یعضد ذ� التصور المیتافزیقي القديم، ا�ي مرت �لیه قرون من زمان نی
الطبیعیين  من  أٔ�د  إلیه  یلتفت  أٔن  �ير  من  الماضي  المیلادي  القرن  بدایة  وحتى 
نظر   في  �بيرة  انفرا�ة  ذ�  في  أٔن  فلا شك  أٔصلا،  �ل  ذا  �روه  أٔن  ولا  ا�كأديمیين 
الوا�د من هؤلاء، حتى وإن كان حقيقة ت� ا�عوى المیتافزیقية الحدیثة إد�ال المزید  

الطبیعیين ا�هریة  المسلمين  من خرافات  عقائد  المیتافزیقي �لى  تنظيرهم  الملا�دة في   
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و�لو�م! وما المانع، إذا كان القوم لم �روا في قديمهم بأسٔا في إ�ا� معنى الس�ببية نفسه 
 والتأثٔير السببي بين أ�ش�یاء إلى الوهم الإدراكي المحض؟ هذه عقيدتهم �لى أٔي �ال!

م  إن  ابتداء  نقول  ا�نٓف  النقل  �لى  الصحیح وتعقيبا  التصور  تخالف  الغزالي  يتافزیقا 
تأؤیل  أٔيما  �لى  تخالفها  بل  الثاني)،  الباب  في  �لیه  ال�م  �سطنا  (كما  الكم  لمیكانیكا 
وجودي انتقيته لها، فلا یصح أٔن یقال إنها توافق تأؤیل �و�نهاغن إلا ف� یتعلق "بمصدر 

بو  عند  كما  "اح�لیة وجودیة"  الغزالي  عند  فليس  �بعهما، الوجود"!  ر وها�زنبرغ ومن 
�رید �نتصار  رحمه الله  الغزالي  كان  بل  بعید!  من  ولو  یقتضيها  ما  وليس في �مه 
الفلاسفة في تفسير  به  یتعلق  قانون سببي  أٔو  الإلهیة �لى كل تنظير طبیعي  للمشيئة 

تي حوادث العالم، فلا فرق عنده بين قانون ح�ني (�لى معنى الحتمیة المعرفية كما س�یأٔ 
بیانه) كقوانين نیو�ن، وقانون لاح�ني أٔو اح�لي، كما هو تصور من يجعلون ميكانیكا 
التصور  صفة  هي  (التي  المعرفية  �ح�لیة  بين  بذ�  يخلطون  لاحتمیا،  قانو�  الكم 
البشري للواقع) و�ح�لیة الوجودیة (التي هي صفة الواقع نفسه) كما اعتنقها أٔصحاب 

   تأؤیل �و�نهاغن!

أٔن   زعم  التي  الإلهیة  المشيئة  لصالح  مسبباتها  في  أ�س�باب  تأثٔير  مبدأٔ  رفض  الغزالي 
متسعا،   ولا  مجالا  لها  یبقي  لا  أٔو  یناقضها  مطرد  سببي  كنظام  القانون  إثبات  مطلق 
تأؤیل   أٔصحاب  عند  هي  كما  "�ح�لیة"  دعوى  توافق  نظریته  إن  یقال  فكيف 

�ح�لیات القول  مجرد  إن  یقتضي    �و�نهاغن؟؟  معینة  طبیعیة  ظاهرة  في  معینة 
(�س�تصحب) القول �س�نة س�ببية ماضیة �لتأثٔير فيها بصورة ما أٔو بأخٔرى، أٔو بنظامية  

یثبتها الناظر لت� الظاهرة ابتداء وإن لم   Ontological Regularityوجودیة �بتة  
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القدر من أ�رجحیة �ح�ل  یتتبعها �لى نفس  أٔو  بها  یتنبأٔ  یة التي بها �كن یدري �یف 
المثال   (كما في  أٔسفل  إلى  الهواء فستسقط  معلقة في  �ركها  إن  الرصاص  �رة  بأنٔ  یتنبأٔ 
معینة في   أٔس�باب وسنن  ثمة  أٔن  نقول لا شك  نفسها)! ونحن  ا�كاتبة  اس�تعملته  ا�ي 
�ال  موجود  أٔنه  لنا"  "یبدو  �ين  الإلكترون  منه  یتكون  ا�ي  الشيء  ذ�  طبیعة 

لى ما هو �لیه بأمٔر الله تعالى، وإن كنا لا ندري �یف نصل الرصد، تؤ�ر فيه فتجع� �
بأدٔواتنا   �لرصد  التد�ل  محاو�  مجرد  أٔن  ظاهرا  �ت  وقد  س��  لا  أٔصلا،  تتبعها  إلى 
البشریة في ذ� الشيء تؤ�ر �لى صفته و�الته �لى نحو يجع� من �ير الممكن رصده  

م فبدلا  التد�ل!  ذ�  قبل  �ليها  �كون  التي  �الته  الفيز�ئیون �لى  یعترف  أٔن  ن 
فجعلوه   نفسه،  الكمومي  الواقع  �لى  و�لهم  قصورهم  أٔنزلوا  البشریة،  �لى    –بحدودهم 

�و�نهاغن   أٔن    –تأؤیل  ممكن  مكان  الإلكترون في كل  فيه  یو�د  عبثيا صرفا،  اح�لیا 
المحتم�   أ�خرى  أ�حوال  جمیع  فتنهار  الرصد  يحصل  حتى  الوقت،  نفس  في  فيه  و�د 

 لل�ا� التي �رصد �ليها، التي لا نم� إلا أٔن نقدر اح�لیتها بتكرار وقائع الرصد!   ا�الفة

إنما هي  الفيز�ئیين (�بوم ودیبرولي وأٔینش�تا�ن و�يرهم) أٔن �ح�لیة  ولهذا قرر بعض 
إلى  نصل  �یف  أٔصلا  ندري  لا  خفية  أٔس�باب  ثمة  وأٔن  ذهنیة محضة،  معرفية  اح�لیة 

إلا التقد�ر �ح�لي)، وإذن فلا یقال إن النظریة �شكل �لى  رصدها (ولهذا لا نم�  
الباب  في  بيناه  كما  العقلاء  لعقول  أ�قرب  المفهوم  هو  ولا شك  وهذا  الس�ببية!  مبدأٔ 
الثاني من هذا الكتاب! ولكن حتى هذا المفهوم لما يجري في �الم الكوانطا ما كان الغزالي 

(أٔي مؤ�را حقيقيا) في الخارج إلا الخلق الإلهيي   لیقب�، ٔ�نه لا یثبت سببا �لى الحقيقة
ا�نيٓ ا�ي �ر�ب به أ�عراض في الجواهر الفردة المزعومة �ر�یبا أنٓیا بفعل الله تعالى،  
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أٓ� بعد أنٓ، فلا طبائع ولا أٔس�باب في الخارج عنده أٔصلا حتى تفترض، وإنما جر�ن 
 با!  العادة بوقوع ما یظهر �ونه مسببا عندا ما یظهر �ونه سب 

یوافق  الغزالي  إن  یقال  أٔن  السخف  من محض  أٔنه  �یف  تبين �  هذا،  فهمت  فإذا 
لها  "ليس  وأٔنها  �اد�ة"،  أ�جسام  "ظواهر  أٔن  دعوى  في  �و�نهاغن  تأؤیل  أٔصحاب 
وجود مس�تقل، كما قد یتوقعه أٔ�د�" وأٔنه "من �ير الممكن، حتى ولو مبدئیا، التنبؤ  

كما  لٔ�جسام"،  القطعي  الحقيقي  الظواهر �لسلوك  �ون  مسأٔ�  فأمٔا  ا�كاتبة.  قالته   
، وقال إن �ایتنا أٔن نتوقع ٨٢�اد�ة، فهو لم یقل بذ� ولا بما یقتضیه، بل أٔثبت العادة  

عند  فالعادة تجري بحصول ��تراق  ا�نيٓ،  �لق الله  مجاريها في  �لى  العادة  جر�ن 
أٔ�رها، وهو ما �سمونه �لكسب (في نظریة لها عشرات   ملامسة النار لا بها أٔو �لى 

�لى   ا�تراق  هو  ظاهره ��تراق  ما  أٔن  القوم  فعند  كتبهم)،  في  والتفسيرات  الصور 
بأنٔ  أ�شاعرة  یقول  فلا  بها،  لا  النار  عند  بحصو�  �اریة  العادة  كانت  وإن  الحقيقة، 
أ�جسام  بأنٔ  یقولون  لا  أٔنهم  كما  نفسه!  اح�لي في  الوجود  بأنٔ  الظواهر �اد�ة، ولا 

و  لها  ميتافزیقاهم، ليس  �لى  مس�تقل  عیني  وجود  للجواهر  بل  مس�تقل،  جود 
المس�تقل، وإنما �كتس�به هذه وت� �لخلق ا�نيٓ، فما دام  ولٔ�عراض كذ� وجودها 
العرض موجودا في زمان وجوده، والجوهر موجودا في زمان موجوده، فهما موجودان 

دهما عند أ�شاعرة هو  وجودا "مس�تقلا"، �لافا لما یوهم به هذا ال�م من �ون وجو 
أ�ول   لكون  منافية  ليست  الخالق  لوجود  ا�لوق  وجود  فتبعیة  الباري!  وجود  �ين 
مس�تقلا في وجوده عن الثاني! وأٔما إن كان المراد �لاس�تقلال في �م ا�كاتبة، القيام  

 
ودينغر    ٨٢ �ش عند  العادة  ثبوت  معادلته  نفسه  ولولا  عل�ه  ي  يبيف أساسا  �جد  احتماليتها   لم  ،  ع� 

 قال إن "ظواهر الأجسام خادعة"!  فحيت ع� تأو�ل ك��نهاغن لا �
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لي  �لنفس لا �لغير، أٔي أٔن �كون ا�لوق قائما بنفسه لا بغيره، فهذا لا یقو� لا الغزا 
قائمة عندهم  للجس�يم  الوجودیة  إذ كل �ا� من الحالات  �و�نهاغن،  تأؤیل  ولا أٔصحاب 
بغيرها، وجمیع أٔحوال الجسم العظيم ف� �رصده حواس�نا، قائمة عندهم بأحٔوال الجس��ت 
الحقيقي  �لسلوك  التنبؤ  إمكان  وأٔما  بأخٔرى!  أٔو  ما  بصورة  منها،  تتر�ب  التي  ا�قيقية 

بينا   فكما  عند القطعي،  والعادة  العادة،  �لى  الفيز�ئیين  قوانين  هذا مجراه في جمیع  إن 
الغزالي وعموم أ�شاعرة معتبرة �ير �م�، �لى ما �يهم من تضارب في نظریة الكسب 
قب�  و�یف  العجیب،  الحكم  ا�كاتبة بهذا  �یف حكمت  فلیت شعري  أنٓفا!  إ�يها  المشار 

 منها من قب�!  

مسأٔ�  في  �و�نهاغن  بتأؤیل  ا�نيٓ  الخلق  في  الغزالي  مذهب  بتشبيه  قولها  منه  وأٔعجب 
القياس! فعند الغزالي أٔن الشيء لا یثبت � وجود إلا بأنٔ يخلقه الله في كل أنٓ �لقا 
(أٔو  الرصد  قبل  الغزالي  فهو عند  الكوانطا،  �الم  ما كان ما يحدث في  فأٔ�  بعد �لق، 

، �لقا أنٓیا من بعد �لق أنيٓ! وأٔما عند الكو�نهاغنیين فحقيقة القياس) كما هو بعد الرصد
العالم قبل الرصد هي أٔن جمیع أٔحوال الجس�يم المحتم� كائنة حقيقة (في الخارج) في نفس 
الوقت، فإذا وقع الرصد، انهارت أ�حوال كلها إلا الحال المرصودة، وهذا لا �لاقة �  

والله بل  الغزالي!  بمذهب  بعید  أٔو  قریب  هذا  من  لسفه  حيا  الیوم  الغزالي  كان  لو   
 المذهب �ایة التسفيه، والله المس�تعان!        

" ا�كاتبة:  قول  سابغة.  أٔما  قابلیة  للتنبؤ  قابلا  ليس  العالم  فإن  ذ�،  إلى  �لإضافة 
يختاره.  وقت  أٔي  في  أٔي شيء  أٔن يحدث  �لى  القدرة  يم�  فالإ�  للغزالي،  فبالنس�بة 

یعمل   فالعالم  الخارقة و��مل،  (الحوادث  فالمعجزات  هذا  ومع  للتنبؤ،  قاب�  بطریقة 
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للعادة) يمكن أٔن تحدث في أٔي لحظة. كل ما یلزم للمعجزة حتى تقع هو أٔن يمتنع الإ�  
أٔو   خرق  هو  إنما  أ�حوال  جمیع  �لى  العادة  خرق  إن  فنقول:  "بعادته"."  الإتیان  عن 

شریة عن أٔن �كون نظاما س�ببيا، ومعلوم تعطل لما عرفناه نحن بعادتناه و�راكم تجاربنا الب 
أٔن �دم العلم لا یعني العدم، فخروج الحادث عن معهود� في العلاقات الس�ببية المطردة 
أفٓات  من  هذا  البتة!  سبب  بلا  �ونه  یقتضي  لا  العالم،  هذا  في  الحوادث  أٔنواع  بين 

ا  ا�هن  إلى  أ�قرب  بل  الخار�!  الواقع  �لى  ا�هنیات  طبع  في  أٔن  الفلاسفة  عتقاد 
في   القرأنٓ  بمصداقه  �اء  ما  وهو  نعلمها،  لا  التي  الغیبيىة  أٔس�بابها  المعجزة  لت�  �كون 
كثير مما �اء ذ�ره من معجزات أ�نبياء والمرسلين. فواقعة ا�شقاق البحر �لى ید موسى 
�لى   مجمو�ه  يجرى  بما  أٔس�بابها،  جم�  من  �لعصا  الضرب  جعل الله  قد  السلام  �لیه 

لىَ   فأَ�وْحَيْناَلا شك! (( �لاف �ادتنا و
�
ِّعَصَاكَ   اضرِْب   أ�نِ   مُوسىَ   ا  فكاََنَ   فاَنفَلقََ   البَْحْرَ   ب

وْدِ   فِرْقٍ   كلُ�  فلو أٔنك ا�نٓ مكثت تضرب البحر بعصاك    ] ٦٣:    الشعراء [   )) العَْظِيمِ   كاَلط�
مئة س�نة لن ینفلق كما جرى �لى ید موسى �لیه السلام! فالعادة أٔن ذ� الفعل لا  
في   العالم  من سنن  جعل  قد  ٔ�ن الله  لماذا؟  النحو،  �لى ذ�  شقها  سببا في  �كون 

 أٔس�بابه الظاهرة أٔلا یؤ�ر فعل ضرب العصا في ماء البحر �لى هذا النحو!  

هنا  أٔن    من  لموسى  س�ب�انه  أٔما �ين قضى  من ذ�.  اعتد�ه  ما  �لى  اعتیاد�  جرى 
یظهر أیٓة من أٓ�ت ربه �شق البحر بعصاه، فقد قضى بمجرد ذ� بجعل العصا في ت� 
الواقعة بعینها سببا من جم� أ�س�باب الحادثة الموص� إلى حصول ذ� أ��ر العجیب 

وهذا القدر واضح لا ینبغي أٔن يماري فيه    �لى ید موسى �لیه السلام (ا�شقاق البحر)،
تغير وما   أٔ�ر كهذا) وما ا�ي  العصا سببا في  (أٔن صارت  أٔما �یف �دث هذا  أٔ�د. 
طبیعة أ�س�باب الغیبية التي قضاها الله في ذ� وهل هي �اریة �لى سنن �بتة عنده 
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ت �لاف  �لى  جرت  أٔنها  أٔم  بأمٔره،  الواقعة  ت�  في  أٓ�رها  اجتمعت  قد  � س�ب�انه 
يحل  ولا  أٔصلا  نطر�ا  أٔن  لنا  ليس  محضة  غیبية  مسائل  كلها  هذه  الغیبية،  السنن 
الإ�ابة   تنطع، و�كلف  فالسؤال عنها محض  أ�ساس!  ببحثها من  للمسلمين �ش�تغال 

 عنها قول �لى الله بغير �لم ورجم �لغیب! 

إ�  �لى  وسلاما  �ردا  وجعلها  النار  عن  الإحراق  خص�  تعطیل  في  یقال  راهيم  وكذ� 
السلام،   نفي  �لیه  منه  یلزم  لا  �ردا  �كون  بأنٔ  النار  أٔمر  �لى  النص  إن  نقول  فنحن 

وجود أٔس�باب �ادثة غیبية قد جعلها الله مفضیة إلى تعطل �اصیة الإحراق عن النار 
إ�يها بجذع  تهز  أٔن  مريم  أٔمر الله  عندما  وكذ�  من ذ�!  ما كان  أٔ�لم  بأمٔره، والله 

لیَْكِ   وَهُزِّي لرطب الجني (( الن�� حتى �سقط �ليها ا 
�
ذْعِ   ا  رُطَباً   �لَیَْكِ   �سَُاقِطْ  الن�ْ�َ�ِ   بجِِ

بذ� سببا ] ٢٥:    مريم[   )) جَنِیّاً  الهز  قد جعل  تعالى  أٔن الله  �اقل في  يماري  ، هل 
مكانه   �ير  وفي  المعهود  أٔوانه  �ير  في  الرطب  وسقوط  المعجزة  ت�  �دوث  في  مؤ�را 

�مَالروح أ�مين وتمثل لها �شرا وقال لها: ((المعتاد؟ وعندما بعث إ�يها � ن
�
ِّكِ  رَسُولُ  أ��َ  ا   رَب

، أٔليس هذا مما جع� الله سببا في حصول �لق  ] ١٩:    مريم[   )) زَكِیّاً   �لاَُماً   َ�ِ   ِ��هَبَ 
اللغوي   المعنى  مقتضى  �لى  البشر،  لعادة  ا�الف  الترتيب  ذاك  �لى  بطنها  في  الغلام 

"سبب"؟ بلى ولا شك، وهو أٔمر لا ینفيه إلا مكا�ر! هي أٔس�باب �ادثة  الواضح �كلمة  
المؤ�ر  طریق بخلاف  من  مش�یئته  تقتضیه  ا�ي  وأ��ر  أٔمره  لإنفاد  طریقا  جعلها الله 

 )) قو� �ا�یا �م مريم:  نيِ   وَلمَْ   وََ�ٌ   ليِ   �كَُونُ   أ�نى�   رَبِّ   قاَلتَْ المعتاد، كما في   یمَْسَس�ْ
لقُُ   اّ�ُ   كَذَِ�ِ   قاَلَ   �شرٌََ  ذَا   �شََاءُ   مَا  يخَْ

�
�مَا  أ�مْراً   قضىََ   ا ن

�
آل[   )) فيََكُونُ   كُن   َ�ُ   یقَُولُ   فاَ  أ

، فمع �ون �لق الو� في رحم مريم �بعا ٔ�مر التكو�ن بنص هذه ا�یٓة،  ] ٤٧:    عمران
فهو كذ� أٔ�ر ٔ�س�باب �ادثة بنص �يرها من ا�ٓ�ت ولا تعارض �لى الإطلاق، إلا  



~ ۳۸٤ ~ 
 

اس في �ير محل للقياس و�كلف تصور ما لا تطیق عقول البشر تصوره! في ذهن من ق
أٔ�را،   مؤ�ر  و�كل  مسببا  سبب  �كل  يجعل  ا�ي  هو  ملا�كته  إلى  النازل  الله  فأمٔر 
إلا   إشكال في ذ�  بأمٔره، س�ب�انه وتعالى، ولا  تعم�  الملا�كة وما  فيكون هو �الق 

الحد لمفهوم  معینة  ميتافزیقية  نظریة  اعتنق  من  ثم  عند  أٔولا،  و�یفيته  العالم  وبناء  وث 
 ذهب یؤسس اعتقاده في أٔفعال الباري �ل شأنٔه بناء �ليها!

 )) و�لا  �ل  قو�  في  كما  السماء  من  مائدة  إسرائیل  بني  �لى  أٔنزل الله    قاَلَ وعندما 
�هُم�   مَرْيمََ   اْ�نُ   ِ�يسىَ  �ناَ  الل نَ   مَأئِٓدَةً   �لَیَْناَ  أ�نزلِْ   رَب مَاءِ   مِّ لِناَ  عِیداً   لنَاَ  �كَُونُ   الس� �و�  وَأخِٓرِ�َ   ّ�ِ

نكَ   وَأیٓةًَ  ازِقِينَ   َ�يرُْ   وَأ�نتَ   وَارْزُقْناَ  مِّ ، هل لنا أٔن �سألٔ هل �لقها ] ١١٤:    المائدة[   )) الر�
(كصنع  �ادثة  بأسٔ�باب  �لقها  أٔم  إ�يهم،  أٔهبطها  ثم  أٔس�باب،  بلا  السماء  في  �ليها  بما 

معینة)، أٔم جمع ما �ليها جمعا من أٔما�ن متفرقة أٔم �لقها كلها الملا�كة �لى سنن �ونیة  
دفعة وا�دة أٔم �ير ذ�؟ هذا تنطع لا يخفى! وكذ� في تحویل صورة الطير المصنو�ة  

ذْ من الطين إلى طير ٕ�ذنه س�ب�انه (( 
�
لقُُ   وَا ينِ   مِنَ   تخَْ يرِْ   كَهیَْئةَِ   الطِّ ذْنيِ   الط�

�
  فِيهاَ   فتَنَفُخُ   ِ�

ذْنيِ   طَيرْاً   فتَكَُونُ 
�
، �یف كان ذ� وما أ�س�باب التي د�لت  ] ١١٠:    المائدة[   )) ا�یٓةِ�

فيه (إلى �انب ما أٔ�ذ به �يسى نفسه �لیه السلام من تصو�ر هیئة الطير) حتى یقع، 
فبعثه   البقرة  بذیل  قتیلهم  إسرائیل  بنو  أٔمره؟ وعندما ضرب  فيه وما  وما "فعل" الله 

ييِ   كَذَِ�َ   بِبَعْضِهَا  اضرْبِوُهُ   فقَُلنْاَ�لا: (( الله حيا، كما في قو� �ل و   وَ�رُِ�كمُْ   المَْوْتىَ   اّ�ُ   يحُْ
�یف صار ذ� الضرب سببا في رجوع الروح إلى    ] ٧٣:    البقرة[   )) تعَْقِلوُنَ   لعََل�كمُْ   أَٓ�تِهِ 

إلى  أٔفضت  مخلوقة  من حوادث  الغیب  ما �دث في  حقيقة  وما  فارقته،  بعدما  ميت 
  ذ� أ��ر؟
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هذه كلها قضا� غیبية محضة، الله أٔ�لم �یف أٔجرى ت� ا�ٓ�ت والخوارق �لى أٔیدي  
من أٔجراها �لى أٔیديهم! �ایة ما �سعنا في ذ� أٔن �شهد بأنهٔا كلها ونحوها جرت �لى  
�یفية تخالف �ادتنا ف� عرفناه سببا لهذا النوع من الحوادث! أٔما أٔن �كون إثبات السنن 

إثبات  الكوني المطرد وتأثٔير أٔمرا مانعا من   أ�س�باب الظاهرة في مسبباتها �لى الحقيقة 
النص في  به  �اء  لما  الناس ومحققة  لعوائد  ر�نیة �ارمة  أٓ�ت  أٔنها  الخوارق �لى  ت� 
ما هو موصوف في  العادة �لى نحو  الإيمان �نخراق  من  یلزم  (أٔن  العكس  أٔو  شأنهٔا، 

 شك.    القرأنٓ إسقاط السنن الس�ببية)، فهذا �طل ولا

حيث  من  لعادتنا  �ارق  هو  الكوني  السنن  من  بنوع  نؤمن  المسلمين  معاشر  إننا  بل 
مبدئه، مع �ونه يجري �لى سنن وأٔس�باب �بتة، قد یتعلم الإ�سان أٔن یأتئ ببعضها من  
�لى   وحرمه  الس�بع،  الموبقات  من  وا�دا  تعالى  الله  جع�  ا�ي  فالسحر،  �ته. 

عمل   هو  شدیدا،  تحريما  أ�س�باب المسلمين  ت�  إلا  أٔس�بابه،  بجمیع  محض،  غیبي 
آلهة  أ یت�ذهم  الش�یاطين،  مردة  من  یتعلمها  �انبه،  من  الساحر  بها  یأتئ  التي  اليسيرة 

 )) تعالى:  قال  منها!  يمكنوه  أٔن  أٔ�ل  من  تعالى  لهم من دون الله  �بَعُواْ یذبح   تتَْلوُاْ   مَا  وَات
یَاطِينُ  یْاطِينَ   وَلَ�كِن�   سُلیَْمَانُ   رَ كَفَ   وَمَا  سُلیَْمَانَ   مُْ�ِ   �لىََ   الش�� ِّمُونَ   كَفَرُواْ   الش��  الن�اسَ   یعَُل

حْرَ  ِّمَانِ   وَمَا  وَمَارُوتَ   هَارُوتَ   بِبَابِلَ   المَْلكََينِْ   �لىََ   أ�نزلَِ   وَمَا  السِّ   یقَُولاَ   حَتى�   أ�َ�دٍ   مِنْ   یعَُل
�مَا ن

�
نُ   ا   بِضَأرِّٓ�نَ   همُ   وَمَا   وَزَوِْ�هِ   المَْرْءِ   بينََْ   بِهِ   یفَُرّقُِونَ   مَا   مِنهْمَُا  فيَتََعَل�مُونَ   �كَْفُرْ   فلاََ   فِتْنةٌَ   نحَْ

لا�   أ�َ�دٍ   مِنْ   بِهِ 
�
ذْنِ   ا

�
همُْ   مَا   وَیتََعَل�مُونَ   اّ�ِ   ِ� اهُ   لمََنِ   �لَِمُواْ   وَلقََدْ   ینَفَعُهُمْ   وَلاَ   یضرَُ�   َ�ُ   مَا   اشْترََ

وْاْ   مَا  وَلبَِئسَْ   َ�لاَقٍ   مِنْ   ا�خِٓرَةِ   فيِ    ]١٠٢:    البقرة[   )) یعَْلمَُونَ   كاَنوُاْ   لوَْ   أ�نفُسَهُمْ   بِهِ   شرََ
فا�یٓة نص في أٔن السحر � أٔس�باب وسنن س�ببية �بتة یتعلمها الناس، یفرق بها بين  

أٔ� أ�س�باب  تأثٔيرات  �كون ذ� و�يره من  أ��ر�ء، وما  بها  ما    المرء وزو�ه ویؤذى 
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كان نوعها إلا ٕ�ذن الله تعالى. ولا �زال السحرة یؤلفون الكتب في الطلاسم والتعاویذ  
التي إذا تلاها الساحر، متو�ا بها إلى هذا الش�یطان أٔو ذاك، كانت سببا في إ�داث 

 أ��ر ا�ي �ریده. 

فإنما وإذا جرت  عقولنا،  تتصورها  لا  التي  الس�ببية  السنن  من  نو�ا  السحر  كان   وإذا 
�لى ما يختزلونها إلیه من    –تخرق �ادتنا وتخالف ما یظن الطبیعیون أٔن سنن الطبیعة  

ودرا�تهم   �لمهم  عمال   –نقص  في  تعالى  قول الله  شئت  إن  فتأمٔل  تجيزه،  ولا  تمنعه 
سل�ن �لیه السلام ا��ن تنافسوا في إحضار عرش ملكة س�بأٔ من حيث هو في ا�يمن  

ي  قاَلَ �ين، قال تعالى: ((   إلى قصر سل�ن في أٔقل من غمضة ِ نَ   ِ�لمٌْ   عِندَهُ   ا��  الْكِتاَبِ   مِّ
لیَْكَ   �رَْتدَ�   أ�ن   قبَْلَ   بِهِ   أتِٓیكَ   أ��َ 

�
ا  طَرْفكَُ   ا تَقِرّاً   رَأهُٓ   فلَمَ�  رَبيِّ   فضَْلِ   مِن   هَذَا   قاَلَ   عِندَهُ   مُس�ْ

�مَا  شَكَرَ   وَمَن   أ�كْفُرُ   أ�مْ   أ�أ�شْكُرُ   لِیَبْلوَُنيِ  ن
�
�ن�   كَفَرَ   وَمَن   لِنفَْسِهِ   �شَْكُرُ   فاَ

 ))كَرِيمٌ   غنيَِ�   رَبيِّ   فاَ
فهذا یدل �لى أٔن من �لق الله تعالى من يم� �لما �سنن �ونیة معینة   ] ٤٠:    ا�نمل[ 

مئات   �بر  الشيء  نقل  تجيز  الطبیعیون،  یعرفها  التي  الظاهرة  السنن  ت�  تت�اوز 
ذ  ش�به  أٔو  أنٓیا  نقلا  �ازما  الكيلومترات  إيما�  بها  نؤمن  التي  العجیبة  أ�مور  ومن   !�

والعين،   الحسد  السببي،  نظا�ا  �یف يجري  نتصور  أٔن  يمكن  ولا  نتصور  ولا  قاطعا، 
العا�ن  �ين  بين  ليس  كان  وإن  والإجماع،  والس�نة  �لكتاب  وأٔ�رها حق،  فالعين حق 

حواس�ن تدركه  ف�  ظاهر  سببي  اتصال  العين  ت�  تحدثه  ا�ي  أٔن  وأ��ر  یلزم  فلا  ا. 
 �كون أ�س�باب محسوسة كلها أٔو بعضها حتى تثبت أٓ�رها تحت حس�نا!  

ٔ�ن   بأتٔباعهم،  الجن  ش�یاطين  أٔلاعیب  من  �كون  ما  العادات  من خوارق  أٔن  ومعلوم 
يحمل الش�یطان ر�لا یطير به في الهواء (مثلا) فيبدو ؤ�نه یطير من تلقاء نفسه بغير  
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طان في ذ� إنما هو سبب س�بقته جم� من السنن سبب مما جرت �لیه �ادتنا! والش�ی 
الس�ببية في صفة الش�یطان نفسه وقدراته ا�اتیة، التي هي بدورها مخلوقة �سنن س�ببية  
أٔن   یلزم  به! فلا  للعلم  نعلمه ولا طریق دوننا  الغیبي �لى نحو لا  العالم  تجري في ذ� 

آ� �كون خرق العادة خرقا للسنن الس�ببية التي أٔجراها الله في   �لقه! بل لقد بينا في "أ
المو�د�ن" �یف أٔن انخراق العادة قد �كون أٔمرا �سبيا، بمعنى أٔن یظهر لبعض الناس 
ما يخرق �ادتهم هم بأعٔیانهم مع �ونه دا�لا في �ادة �يرهم من الناس ولا إشكال! ٔ�ن  

ك  �رى بعض سكان القبائل النائیة في أٔحراش أ�مازون شاشة لجهاز الهاتف ا�كي تتحر 
ٔ�نواع  المحدود  المعرفي  ولتصورهم  لعادتهم  خرق  عندهم  فهذا  مثلا،  صورهم  �ليها 
من   �يرهم  �ادة  �لى  �ار�  �ونه  مع  المتحركة)،  �لصور  یتعلق  (ف�  وسننها  أ�س�باب 
أٔهل أ�مم في تصور أ�س�باب وقانونها! ولا شك أٔن خوارق الش�یاطين يمكن أٔن تعد  

�ا تخرق  فهيي  الو�ه،  هذا  من  الجنّ �سبية  عوائد  �لى  �اریة  �ونها  مع  الإ�س  دة 
        ومعارفهم الس�ببية.      

والقصد أٔن ما يخفى من أ�س�باب ونظمها أٔعظم مما یظهر لنا بضر�كثير! ؤ�ن معرفتنا 
بمقتضى   محدودة  دائما  وس�تظل  كانت  العالم  في  �ادث  أٔي  لحدوث  ا�كافية  �ٔ�س�باب 

صفة   هو  ا�ي  المعرفي  وقصور�  منها،  مخلوقيتنا  لنا  انفكاك  لا  حقنا  في  لازمة  ذاتیة 
فس�یظل تنبؤ� بما نتوقع جر�نه من الحوادث �لى أٔ�ر ما نحدثه نحن بفعلنا من أٔس�بابها 
أٔو ما نراه یقع من ت� أ�س�باب تنبؤا اح�لیا ظنیا �لى در�ة من در�ات الظن ا�ي  

في ذ�، ما بين    یتفاوت في درجته بحسب طبیعة وقوة ما عند� من اس�تقراء �ادتنا 
یقينا (أٔو بلغة الر�ضیين: �ح�لیة  یبلغ أٔن �كون  القوي ا�ي  الظن الضعیف والظن 

سقوط   ٪٩٩ وقائع  اس�تقراء  البشریة  تجربتنا  في  اس�تفاض  قد  فٔ�ننا  یقاربها).  ما  أٔو 
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أ�ش�یاء إلى أٔسفل إذا ما �ر�ت معلقة في الهواء، من �ير أٔن �كون قد س�بق ٔ��د� 
أٔن رأٔى شيئا �سقط إلى أٔ�لى، فنحن نقطع بأنٔنا إن �ركنا شيئا معلقا في    في حياته قطّ

الهواء ا�نٓ فلابد وأٔنه سيسقط إلى أٔسفل لا محا�، بل وسنتهم من یتوقع �لاف ذ�  
تأثٔير  �يز  دا�ل  (أٔي  الهواء  في  معلقا  الشيء  �رك  فمجرد  قطعا!  الحماقة  أٔو  �لجنون 

الحالات التي مر بها جمیعنا تقریبا في حياتهم،  الجاذبیة في الغلاف الجوي) هو في جمیع  
سبب مؤ�ر (في �دود معرفتنا) في سقوطه إلى �ة أ�رض لا في رقيه إلى السماء. ففي  
كل مرة تجري السنن الكونیة الظاهرة لنا والباطنة �لنس�بة لنا �لى نحو يجعل من ذ� 

  ٨٣الفعل و�ده من �انبنا سببا في سقوط الجسم �لى ذ� النحو.  
 

معيف كلمة    ٨٣ فهم  من  �فهمها كل  ي  اليت البده�ة  المسألة  هذە  ي 
�ف �ف  �ش عمرو  الدكتور  �خالف 

ورة  Inductionاستقراء   ال�ف معيف  الطب��ي  للقانون  فينسب   ،Necessity   غلطا جمها  ي�ت ي  اليت
" (ص.   ي كتابه "المعلومات�ة برهان ال�����ة الأ��ب

إذا تركت حجرا من " ):  ٩٣  -  ٩٢بالحتم�ة! قال �ف
ألا   �ختار  لأن  احتمال  هناك  �كون  ولن  نيوتن)  �اء  ف لف�ي (تبعا  بالجاذب�ة  س�سقط  حتما  فإنه  �دك 

ف الطب�عة، تكون حتم�ة / �ف  ي توجهها قوانني ور�ة ولا مكان للاخت�ار فيها،  �سقط. إن الأحداث اليت
ف تعجز عن إنتاج منظومات ذك�ة، ذلك أن المنظومات الذك�ة تتطلب وجود   لذلك فتلك القوانني

اه. قلت: فهذا كلام فاسد للغا�ة، وف�ه من المكابرة ما ف�ه، بل ف�ه من   . "وممارسة ح��ة الاخت�ار 
الط  للقانون  التام  التعل�ل  أنه ينسب  ك ما ف�ه! وذلك  ي كل ما  ال�ش

بالتأث�ي �ف ، ف�جعله مستقلا  ب��ي
حق�قة  ي 

�ف فجة  مكابرة  إنه  ثم  شك!  ولا  ك  �ش وهذا  وحوادثه،  العالم  موجودات  من  تحته  �قع 
الوقائع  استقراء  من  إلا  مطردا  طب�ع�ا  قانونا  الجاذب�ة  نا  اعت�ب ما  نحن  إذ  نفسه،  الطب��ي  القانون 

ي المتشابهة، فمهما بلغ استقراؤنا من الاستفاضة وا  لتمام، فلا نملك أن نقول إن البجعة التال�ة اليت
ب�اض   من  ە  غ�ي نرى  لا  أعمارنا كلها  أمضينا  لما  خلافا  أي  سوداء،  تكون  أن  محال  عليها  سنقف 
ي 

�ف معلقا  فيها حجرا  ي سأترك  اليت القادمة  المرة  أن  من  وأت�قن  أثق  ي  إنيف قال  مهما  فالعاقل  البجع! 
ف لد�ه بالاستقراء لا بخ�ب من   الهواء فس�سقط إ� الأرض، فإنما �درك و��ي أنما حصل ذلك ال�قني

ي  
ور�ا كما �ف امتناعا �ف �متنع عندە حصول خلاف ذلك  العقل والمنطق! فلم  ببداهة  السماء، ولا 

بالمشيئة   الأسباب  من  سبب  �ق�دوا كل  وأن  �ستثنوا،  أن  ف  للمسلمني ع  ��ش ولهذا  الدكتور!  كلام 
الحجر وأن يتعطل عمل الجاذب�ة فسيتعطل لا محالة، ولا �لزم   الإله�ة، لأنه إن شاء الله ألا �سقط 

ف السبب�ة نفسها، و�نما يتصور وقوعه من تخلف أسباب أخرى تخ�ف  أن �كون ذلك من تعطل السنف
ندري   ولا  �سم�ه    –أصلا    –علينا،  ما  لحصول  تعا�)  الله  سنة  ي 

(�ف السبب�ة  وط  ال�ش من  أنها 
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ولكن هب أٔن الجسم ا�ي بين یدیك كان �رة الرصاص نفسها التي ضربت بها ا�كاتبة 
الطاقة  معامل  من  معمل  في  الكرة  بت�  واقفا  كنت  وأٔنك  ��ا،  في  المثل 
مجالا   ینتج  �از  مباشرة  رأٔسك  فوق  العلوي  الطابق  في  وكان  الكهرومغناطيس�یة، 

المعدن  أ�جسام  كثیفا يجتذب  فما  كهرومغناطيس�یا  بعیدة،  إلیه من كل �ة ولمسافة  یة 
بها   تفا�أٔ  أٔن  إذن  الكرة من یدك والحا� هذه؟ لا �ستبعد  إن �ر�ت  ا�ي س�ی�دث 

 
الحر   مرة    Free Fallبالسقوط  ي كل 

المانع سببا  �ف �كون  أن  �لزم  لا  أي  لتسقط!  ال�رة  فيها  ك  ن�ت
ي يوم من الأ�ام بأن الحجر لم �سقط كما نتوقع!  

 مغيبا تغييبا مطلقا أصلا، حيت نفاجأ �ف
قس�ما   الطب��ي  القانون  �جعل  أن  أراد  لأنه  الخب�ث؟  الفاسد  المذهب  ذلك  الدكتور  فلماذ ذهب 

ي يثبتونها  للاحتمال�ة ال�وانط�ة المزعومة، حيت   ي القول بالاحتمال�ة الوجود�ة اليت
ف �ف يوافق الطب�عيني

الاحتمال�ة   تلك  إن  ل�قول  ي 
�أيت ثم   ، الطب��ي القانون  تتعارض مع حتم�ة  ال�م، و�رونها لا  لم�كان�كا 

ف احتمالات الواقع الوجودي للمجالات ال�موم�ة (كما  لابد فيها من معلومات تقوم مقام المرجح بني
ي ال�لام عل

ي قسم لاحق من هذا ال�تاب)! ولم �شعر الدكتور أنه بذلك  س�أيت
ء من التوسع �ف ي �ه ��ش

والحتم�ة  الده��ة  ي 
�ف ف  المغرقني ف  الطب�عيني من  كث�ي  من  وقوانينها  الطبائع  ي 

�ف غلوا  أشد  أصبح 
ف بالحتم�ة السبب�ة كلابلاس، لا �قولون  السبب�ة، بل أشد غلوا من لابلاس نفسه! وذلك أن القائلني

وري عقلا! بل �قولون إن اطراد   ي كل واقعة من وقائع المستقبل أمر �ف
ف �ف القانون الطب��ي المعني

ي  
�ف وقوانينها  ونظمها  الطبائع  وجميع  الطب�ع�ة  الأسباب  بجميع  �ح�ط  أن  لأحدهم  قدر  إن  إنهم 

، فلابد  ي
ي الما�ف

ي العالم �ف
ي وقعت �ف العالم (ما عرفوا منها وما لم �عرفوە بعد)، وجميع الحوادث اليت

ي المستقبل بصورة حتم�ة (وهو ما �سبت فرض�ة وقوعه لما  
أن �كون قادرا ع� التنبؤ بما �حدث �ف

لابلاس   �ش�طان  الأسباب  Laplace Demonس�ي  من  لهم  �ظهر  ما  أن  �عرفون  لأنهم  ول�ن   !(
ي نفس الأمر، فلا �ملك أحدهم أن �قول كمقالة الدكتور  

الطب�ع�ة ل�س إلا جزءا ضيئلا مما هنالك �ف
ي الهواء! و�نما �قولون إنه أمر  ب

ي أتركه فيها معلقا �ف ي المرة القادمة اليت
ورة وحتم�ة وق�ع الحجر �ف �ف

الع��ضة من   القاعدة  أن  ف إهماله! والواقع  التضاؤل بما �ج�ي احتما�ي يتضاءل احتمال تخلفه غا�ة 
ا تخالف  لا  تلك  المزعومة  الاحتمالات  موجة  إن  �قولون  ف  الأ�اد�ميني ف  �ائيني ف لحتمان�ة  الف�ي

الاحتمالات  و�أن  الممكنة،  الاحتمالات  بجميع  التنبؤ  من  مكنتهم  المعادلة  أن  بدل�ل  اللابلاس�ة، 
"المستوى  ع�  ي 

حتمايف قانون  إ�  ي 
تف�ف النها�ة  ي 

�ف فإنها  الراصد  ع�  وغمضت  تفاوتت  مهما 
بال�ف  القول  ول�ن  ال�����ة،  ي 

�ف ف  بنيّ ك  �ش المعيف  بهذا  الحتم�ة  أن  شك  ولا  وي"!  (ع� ال��ب ورة 
ك! فتأمل إ� أين ذهب بأتباعه من �قول إنه �حارب  ي ال�ش

المعيف الذي حررە الدكتور) أغرق منه �ف
، و�� الله المشت�!       ف   الإلحاد و�ستنقذ منه شباب المسلمني
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هو   كما  أٔسفل  إلى  �سقط  أٔن  من  بدلا  الغرفة  �سقف  تلتصق  حتى  أٔ�لى  إلى  �رقى 
عادة المتوقع! فلماذا لم �كن �ركها معلقة في الهواء سببا في سقوطها إلى أ�رض كما هي ال

في مثل ا��؟ ٔ�ن ثمة مؤ�ر سببي �دید وُ�د في نفس الحيز ا�ي وقع فيه الحادث،  
من شأنٔه أٔن یفضي إلى تأثٔير سببي أخٓر مخالف لما جرت �ادتنا �لى أٔن نراه في كل مرة  
نترك جسما معلقا في الهواء! ؤ�ننا نعلم (من واقع تجربتنا البشریة) أٔن أ�جسام المعدنیة 

تن�ذب إلى أ�جسام الممغنطة �لى هذا النحو، �س�نة س�ببية �اریة في  من شأنهٔا أٔن  
طبائع ت� أ�جسام، فإننا نجد في إطار معرفتنا البشریة ما نفسر به انخراق هذه العادة  
العارضة إلى أٔ�لى فاقت قوة الجذب المعتادة إلى أٔسفل في   بأنٔ قوة الجذب  في حقنا، 

 وقعاتنا وتنبؤاتنا. ت� الواقعة فخالف الحادث في الواقع ت

أٔننا نعلم أٔن الطابق العلوي يخلو من مجال �ذب مغناطيسي، ولم نجد في   ولكن هب 
�دود تجربتنا البشریة تفسيرا لت� الواقعة، فهل یعني هذا أٔنها لا سبب لها في الغیب 
العالم بأمٔر الله تعالى، وإنما هي �لق �ارق لا ص� � �شيء من   مما يجري �لیه نظام 

باب الكونیة البتة؟ أٔو بعبارة أٔخرى: هل یلزم أٔن �كون ذ� الحادث خرقا لنظام أ�س� 
أ�س�باب الحادثة نفسه في العالم، �رد أٔن خفي �لینا سببه ولم نجد في �ادتنا ما نفسره  
به؟ أٔبدا! فلا مانع في العقل من أٔن �كون بعض الجن أٔو ش�یطا� قد التقط الجسم من 

ن �ير أٔن �راه، لغایة �یه أٔنت لا تعلمها! فهل نجد في عقولنا  یدك ثم رقي به إلى أٔ�لى م
ما يمنع من ذ�؟ الجواب لا! هو اح�ل بعید وضئیل للغایة ولا شك، ولكنه �ير ممتنع  

بذ� أ��ر ا�ي   -ٕ�ذن الله تعالى    –في العقل، وهو إذن نظام سببي غیبي قد �اء  
ر یبدو عند التد�ر أٔرجح في �ح�لیة نراه ولا نرى سببه! وقد �كون لٔ�مر تفسير أخٓ

أٔن   شك  فلا  �لیه.  أ�مر  فنعلق  الحوادث)،  ت�  أٔمثال  في  اس�تقراءاتنا  إلى  (�لنظر 
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ا�ٔكثر   السببي  النظام  إلى  التي �ستند  أ�رجح لابد وأٔن �كون ت�  التفسيریة  النظریة 
القض  ت�  في  ال�م  �سطنا  كما  البشري،  واس�تقرائنا  تجربتنا  في  الباب اطرادا  في  یة 

 الثاني.   

وكل �ادث یقع في العالم � في الحقيقة من أ�س�باب ما يجاوز إدراكنا وقدرتنا البشریة 
ومع   أ�س�باب.  ت�  من  أٔدركنا  �ما  والتأثٔير،  الفعل  في  منا  الوا�د  وسلطان  المحدودة 

ئنا  ذ� فمن أ�س�باب المعروفة لنا ما اس�ت�از بعض النظار أٔن �سموه (في إطار اس�تقرا
ا�كافي"   "�لسبب  المحدود)  ا�كافي    Sufficient Causeالبشري  الشرط  أٔو 

Sufficient Condition   یفتقر ما  المباشرة  أ�س�باب  من  لنا  یظهر  لا  أٔننا  بمعنى 
الحادث (أٔ) إلیه حتى یقع إلا الشرط أٔو السبب (س). ففي مثال �رة الرصاص، یعد  
أٔن یبسط   أ�رض من ید من يمسكها، هو  إلى  لوقوعها  لنا)  ا�كافي (�لنس�بة  السبب 

معلوم   ولكن  الهواء.  في  معلقة  لیتركها  أٔصابعه  الماسك  فلاسفة  لا  –ذ�  عند  س��   
أٔن تعریف ما هو سبب كافي وما هو سبب ضروري إنما مرجعه في    -العلوم المعاصر�ن  

البشریة  معرفتنا  في  نفسه  أ�س�باب  تعریف  ٔ�ن  المحدودة،  البشریة  الخبرة  إلى  ا�نهایة 
وارتباطاتها  المحسوسات  وقائع  في  المتكرر  و�س�تقراء  البشریة  الخبرة  �لى  مداره 

 الس�ببية. 

فنحن �ما زعمنا بأنٔ �اد� من الحوادث أٔو جم� من الحوادث تعد سببا كافيا أٔو سببا 
من   كثير  �لینا  يخفى  أٔننا  الحال  بطبیعة  ندري  فإننا  ما،  �ادث  لحدوث  ضرور� 
التي تظهر   أ�س�باب  إلى ت�  یعد تحققها في الخارج �لإضافة  التي  أ�خرى  أ�س�باب 

كما   الحادث  إنما  لنا، شرطا لحدوث ذ�  فعادتنا  مانع.  ولا  �ائق  بلا  مرة  نراه في كل 
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لو   حتى  وملاحظتنا.  إدراكنا  دا�رة  ا�سعت  �ما  محا�  لا  أ�س�باب  من  جزءا  تغظي 
تصور� عملا �سيرا مما نأتٔیه كل یوم، كقيام أٔ�د� من مجلسه لیفتح �ب غرفته مثلا،  

إلا بجر�نها، لا يمثل   أٔس�با� لا یتم  أٔن �اك الحادث  (الفعل فس�ن�د  منا  الوا�د  فعل 
الواعي الإرادي) منها إلا �سرا ضئیلا. فنحن لا نزید �لى أٔن نت�ذ القرار الواعي بأنٔ 
لنحرك  أٔیدینا  نمد  ثم  الباب  إلى  نصل  حتى  خطوات  بضع  ونخطو  مكاننا  من  نقوم 
المقبض، ا�ي ر�ب �ر�یبا مخصوصا بحیث لا ینفتح الباب إلا بتحركه �لى ذ� النحو.  

فلو أٔن عصبا وا�دا من أ�عصاب التي تجري فيها إشارات المخ تعطل عن   ومع هذا،
عم� لربما عجز� عن القيام من موضعنا من أ�ساس. ولو أٔن أٔ�د� تعثر أٔثناء سيره في  
الوصول  �تمكن من  فلربما سقط وانكسرت ساقه ولم  أ�رض تحت قدميه،  شيء �لى 

أٔ  يجب  كثيرة  حوادث  ثمة  أٔن  شك  فلا  الباب.  اللازمة  إلى  بمقدماتها  ٔ��د�  تجتمع  ن 
إ�يها من قبلها، جر� �لى أٔمر الله وتقد�ره، حتى یصبح ذ� أ�مر   وأٔس�بابها المفضیة 
العصبي الخارج من أٔذهاننا إلى أٔر�لنا وأٔیدینا سببا مفضیا في ا�نهایة لانفتاح الباب �لى  

ن كل �ادث من ت� التحقيق كما أٔرد� وكما جرت �لیه �ادتنا. فإذا ما تحقق ذ�، كا
الحوادث سببا من جم� أ�س�باب المفضیة إلى مسبباتها �لى التحقيق، بما أٔفضى مجمو�ه  
إلى تمام الفعل �لى نحو ما أٔرد�. وهي أٔس�باب لا نم� منها في دا�رة إرادتنا الواعیة إلا  

كفایة  ت� الجم� من أ�س�باب المباشرة التي سمیناها �ٔ�س�باب الضروریة وا�كافية. فال
المقصود،  أ��ر  بأسٔ�باب  أ��ذ  البشري من  لغرضنا  الكفایة  أٔرید بها  إن  نقبلها  إنما  هنا 
أٔن ت�  اعتد�ه، لا  أٔ�ره كما  نفعل كذا وكذا حتى نرجو حصول كذا �لى  أٔن  فيكفي 

 Completeأ�س�باب تعلل ذ� الحادث تعلیلا �ما، أٔو أٔنها هي أ�س�باب ا�كام�  
Causes  الحد إلى  فأ�س�باب المفضیة  نفسه.  الس�ببية  مفهوم  في  مغالطة  هذه  ث، 
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لا   هذه  واقعا)  �ج�عها  إلا  تعالى  الله  سنن  في  الحادث  یقع  لا  التي  (أٔي  الضروریة 
من  ندركه  ما  نحرر  أٔن  والعملیة  المعرفية  ٔ�غراضنا  �كفينا  وإنما  تعالى،  إلا الله  يحصيها 

لتحكم فيها بما يخدم ت� أ�غراض  أ�س�باب المباشرة وما یبدو كافيا في أ�عم أ��لب ل 
 �ینا.     

وهذه هي حقيقة التس�ير عند التد�ر. فعندما نحاول أٔن نصنع من الحدید �رسا للحرب 
التي   (الطبائع)  ا�اتیة  الخصائص  من  الحدید  معدن  في  نجد  فإننا  المثل)  سبيل  (�لى 

 وسننه الس�ببية المطردة  �ر�بها الله فيه بأمٔره �س�نة �ونیة، وفي �ير ذ� من قوانين العالم
التي تعمل من حولنا، ما يجع� طو�ا لنا، فكلما أٔ�ذ� بما نعلم من أٔس�باب تطویعه في  
من  أٔو نحو ذ�  در�ا  أٔو  منه سلا�ا  ٔ�ن نجعل  تعالى،  بأمٔر الله  لها  تطوع  أٔغراضنا 
القدرة ا�اتیة   البأسٔ الشدید في نوع مادته نفسها! فنحن نم�  أ�غراض التي تتطلب 

ما  (  من ذ�  ونعلم  لتشكي�،  وطرقه  الحدید  بأسٔ�باب صهر  أ��ذ  �لى  طبیعتنا)  في 
نعده أٔس�با� كافية من �تنا لتشكي� وتطویعه، ولكننا لا نم� من �تنا التأثٔير في �ير  
ذ� من أٔس�باب ضروریة لا يحصيها إلا الله تعالى، ٔ�س�باب احتفاظه (�لى الرغم من  

أٔنواع المواد (مثلا)، سواء انصهاره وذو�نه) بخصائصه ال  نوعیة التي تميزه عن �يره من 
منا   الوا�دَ  يمنع  ولا  اللاف�ات!  أٔو  �لف�ات  الكيمیائیون  �سمیه  مما  المواد  ت�  كانت 
الصفات عن  أ�س�باب الجزیئية التي تؤدي إلى تميز �امة الحدید بت�  �� بطبقات 

أٔ  من  البشریة،  �برتنا  في  المواد  أٔنواع  من  ٔ�غراضه  �يرها  تطویعه  بأسٔ�باب  یأٔ�ذ  ن 
و�نتفاع به �لى النحو ا�ي سخُر من أٔ��! فهذه جم� �بيرة من النظم الس�ببية التي 
لا نعلمها ولكنها تجري (ٕ�ذن �ريها) �لى نحو يخدم أٔغراضنا (إجمالا) ویتفق مع ما نأٔ�ذ 

 أ�س�باب في  به من أٔس�باب الإتیان بت� أ�غراض. وقد یفتح الله لنا من العلم بت�
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زمان من أ�زمنة ما لم نكن نعلمه من قبل، فتزداد دا�رة قدراتنا �لى تطویع ت� المواد، 
ومن ثم تتسع دا�رة �س�ير رب العالمين لها كما قدّر في �لمه من قبل �ل و�لا. فأهٔل  
القرون السابقة ما كانوا یتصورون أٔن یأتئ زمان �سخر للناس فيه �امة "السلیكون"  

الإلكترونیة، بل و�سخر لهم ذ�  مثلا،   لتصبح أٔساسا ٔ�ش�باه الموصلات في ا�وا�ر 
أٔ�زتهم  عروق  في  الجاري  ا�م  ؤ�نه  لیصبح  �لإلكترون  سموه  ا�ي  نفسه  الشيء 
وأٔدواتهم ا�قيقة! فهذا مزید من أ�س�باب التي يمكَّن منها اللاحقون كما لم �كن یدركها  

 تم من العلم إلا قلیلا)). السابقون من أٔهل أ�مم ((وما أٔوتي 

هذا المعنى الفطري الواضح �كلمة "سبب" و"أٔس�باب"، هو أٔساس المنهج الصحیح في  
تصور مفهوم العادة المعرفية و�لاقتها �لنظم الس�ببية الكونیة الجاریة كلها بأمٔر الله تعالى  

بطه وبما جع� في أ�ش�یاء من صفات ذاتیة وخصائص وقوى تأثٔيریة. وهو منهج نرى ض 
من  والطبیعي  التجریبي  �لبحث  اش�تغال   � من  �كل  الحقيقة  في  ضرور�  مطلبا 
لاحقا،  س�نتناولها  كما  الس�ببية"  "الحتمیة  لمسأٔ�  الصحیح  الفهم  ذ�  في  بما  المسلمين، 
البحث  أٔنواع  في  الصحیح  النحو  �لى  ولتطبیقها  نفسها  الر�ضیة  ولنظریة �ح�لات 

عن  بعیدا  والإ�ساني،  البشریة   الطبیعي  المعرفة  نقائص  إسقاط  وعن  المحضة  الغیبيات 
الطبیعیين  الفلاسفة  من  المیتافزیقي  التنظير  أٔصحاب  طریقة  كما هي  نفسه  الواقع  �لى 
وتفصی�   و�سطه  بیانه  في  النفس  نطیل  أٔن  تعمد�  ولهذا  الملل.  أٔهل  من  والمتكلمين 

إلى م الكتاب، �لنظر  تعالى في �ير موضع من هذا  نزلته المحوریة من كافة  بعون الله 
تناول ت�  المعاصر�ن. فمن  التجریبي عند  البحث  الطبیعي وأٔصول  العلم  قضا� فلسفة 
السبب  مفهوم  في  الس�نة  أٔهل  لاعتقاد  كاف  وتفصیل  وافية  درایة  �ير  �لى  القضا� 
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وأ��ر والتعلیل والطبائع وخوار�ا و�ح�لات ومفهو�ا والصدفة ومعناها .. إلخ، فلا  
 من أٔن تهوي به الريح في مكان سحیق!   یأٔ 

�لإضافة إلى ذ�، فإن العالم ليس قابلا للتنبؤ قابلیة مطلقة. فبالنس�بة   فقول ا�كاتبة: " 
أٔي وقت يختاره. و��مل،  أٔي شيء في  أٔن يحدث  �لى  القدرة  فالإ� يم�  للغزالي، 

فالمعجزات (الحوادث للتنبؤ، ومع هذا  قاب�  بطریقة  یعمل  للعادة) يمكن    فالعالم  الخارقة 
الإتیان  للمعجزة حتى تقع هو أٔن يمتنع الإ� عن  أٔن تحدث في أٔي لحظة. كل ما یلزم 
المعرفي   النقص  خصیصة  التنبؤ  �لى  القدرة  بعدم  تقصد  كانت  لو  قلت:  "بعادته"." 
ولقلنا:  فور�  من  لوافقناها  واس�تكشافها  واس�تقرائها  الس�ببية  النظم  تصور  البشري في 

العا فهيي  نعم  أٔكثر.  البشري لا  الإصابة والخطأٔ  للتنبؤ في �دود  قابل  الو�ه  لم من هذا 
قابلیة �سبية تتفاوت من فرد إلى فرد ومن جما�ة إلى جما�ة ومن عصر إلى عصر ولا  
من   المذ�ورتين  المیتافزیقتين  النظریتين  أٔصحاب  زعمه  ما  �رید  الحقيقة  في  ولكنها  شك. 

آلیة عم� (أٔنه لا    انطباع العالم نفسه �ارج أ�ذهان  بذ� الطابع �ح�لي في حقيقته وأ
یوصف بحتمیة تتابع أ��داث فيه �لى أٔي نحو مخصوص، في صورة أٔس�باب ومسببات  
أ�نطولوجية  القول �لاح�لیة  بينا في �ير هذا الموضع أٔن  یؤ�ر بعضها في بعض)! وقد 

�لیه تقوم  ا�ي  البدهي  الفطري  أ�ساس  يهدم  النحو  هذا  �ح�لات    �لى  نظریة 
الحقيقة   �لى  مطردة  س�ببية  نظما  العالم  في  بأنٔ  القول  وهو  أٔلا   Trueنفسها، 

Regularities  ،لنا منها التنبؤ بها في �دود اس�تقراءاتنا البشریة لما یبدو  ، �س�تدعي 
أٔرجحیة  في  المعرفية  ثقتنا  مقدار  عن  تعبيرا  �ح�لیة  لقوة  تقد�راتنا  �كون  بحیث 

سنن الس�ببية لنا! فإن ذهبنا ندعي أٔن العالم لا يخضع ٔ�ي سنن س�ببية انكشاف ت� ال 
نفسه دع   المنطق �س�تقرائي  یبقى لاس�تعمال  أٔساس  إذن ولا  معنى  الحقيقة، فلا  في 
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في  هیوم"  "دیفيد  �سكتلندي  السفساط  أٔوقع  ما  وهو  �ح�لي،  المنطق  عنك 
موضع  �ير  بيناه في  كما  مع �س�تقراء  الشهيرة  بطرح  مشكلته  بدأٔ  من  أٔن  فلا شك   .

مسلمات الفطرة والبداهة العقلیة (بعضها أٔو كلها) للنظر واد�اء افتقارها هي نفسها إلى  
ما یثبتها، فلن يجد أٔساسا یقيم �لیه الس�ببية ولا �س�تقراء ولا �ح�لیة أ�رجحیة ولا 

 المعرفة ولا العقل نفسه! 

لعالم �لى ما كتبه الله وقدره في اللوح  فنحن أٔهل الس�نة نؤمن بحتمیة جر�ن حوادث ا 
المحفوظ بجملته وتفصی�، دقيقه و�لی�، كما في قو� �لیه السلام لمعاذ رضي الله عنه 
دا�ل في   أٔنه  فمع  الم�!  من ضرور�ت  نراها  بل  الصحف"،  أ�قلام وجفت  "رفعت 

فوظ إن أٔراد  دا�رة القدرة الإلهیة ولا شك أٔن يخالف الله تعالى ما كتب في اللوح المح
ذ�، إلا أٔن كمال صفاته س�ب�انه یوجب تنزهه عن ذ�، كما أٔن كمال صفاته یقتضي 
قدرة  من �ة  يمتنع  لا  �ونه  مع  �ير مح�  الشيء في  العباد وعن وضع  تنزهه عن ظلم 
وجفاف  السابق  والتقد�ر  السابقة  للكتابة  أٔصلا  معنى  فلا  �لیه.  و�لا  �ل  الرب 

لخبر، إن كان بعض ذ� المكتوب س�ینسخ أٔو سيت�لف  الصحف به �لى ما �اء به ا 
عن الحدوث تبعا لمشيئة لاحقة للرب �ل و�لا (أٔو ما سماه بعض المتكلمين �لبداء)!  
البداء هذا من خصال ا�لوقين، ٔ�نهم من نقصهم و�لهم قد یظهر لهم في وقت لاحق  

نفوسه السابقة ما كان �افيا �ليهم �ين عقدوها في  إرادتهم  م، فيحملهم ذ� �لى  بعد 
و�سخ  العالمين �ل و�لا لا شك!  يمتنع في حق رب  ما  عنها، وهو  والرجوع  مخالفتها 
أ�حكام الشرعیة وتبدیلها ليس بداءً أٔصلا كما زعمته بعض الفرق، وإنما هو من تغیير 
فقد   بها.  كلفهم  من  �لى  فرضها  �شریعها وفي  و�لا في  الرب �ل  تبعا لحكمة  أ�حكام 

من  تقتضي حكم  ف� خففه �لى  لهم  ابتلاء  أ�قوام  من  قوم  �شدد �لى  أٔن  ته س�ب�انه 
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س�بقوهم، وقد تقتضي حكمته أٔن ینسخ شریعة من الشرائع �لى قوم من أ�قوام لتغير  
 )) العكس  أٔو  �ليهم  العنت  يخفف  بما  ن�   ٔ�عْنتََكمُْ   اّ�ُ   شَاء   وَلوَْ أٔحوالهم،  �

 عَزِ�زٌ   اّ�َ   ا
أٔو بما یصلح قلوبهم إن التزموه في ت� الظروف الجدیدة   ] ٢٢٠:    البقرة[   )) ا�یٓةحَكِيمٌ 

كما لا �كون من التشریع السابق لو بقي بلا �سخ مع تغير الظروف كما في قو� تعالى  
نهْاَ  بخَِيرٍْ   نأَ�تِ   ننُسِهَا  أ�وْ   أیٓةٍَ   مِنْ   ننَسَخْ   مَا((  ءٍ   كلُِّ   �لىَََ   اّ�َ   أ�ن�   تعَْلمَْ   أ�لمَْ   مِثلِْهَا  أ�وْ   مِّ  شيَْ

، فشرع الله ٔ�ي جما�ة من البشر في أٔي عصر من أ�عصار ] ١٠٦:    البقرة[   )) قدَِ�رٌ 
ومقصوده �ل  يحقق حكمته  ما  وأٔكمل  أٔحسن  هو  یظل  أ�مصار  من  أٔي مصر  وفي 

وهو أٔمر معلوم كله   ٨٤و�لا من التشریع لهم لا محا�، سواء حصل �سخ أٔم لم يحصل.  
� ما ینسخ وما یبقى من شرائع الله �ل و�لا ووقت النسخ مكتوب كله (بما في ذ

السماوات  يخلق  أٔن  قبل  من  المحفوظ  اللوح  في  العالمين  رب  تقد�ر  في  وأٔ�ره)  وسببه 
الحمد  و�  تناقض  ولا  ذ�  في  إشكال  ولا  س�نة،  أٔلف  بخمسين  بينهما  وما  وأ�رض 

 والمنة. 

 
ي ردنا ع� الدراونة الذين جعلوا التك�ف الحيوي "ارتقاء"!     ٨٤

ف ال�ون�ة �ف ي السنف
ونظ�ي ذلك نقوله �ف

ە من أحسن وأ�مل خلقة تناسب الحكمة فال  ي انتقال الأنواع الح�ة بأمر الله وتدب�ي تك�ف إنما �عيف
والمقصود الإل�ي من خلقها، إ� حال أخرى توصف كذلك بأنها أحسن وأ�مل خلقة، بحسب ما 
ف من الأنواع الح�ة ع�  حولها من ظروف وأحوال، فإن اقتضت الحكمة الإله�ة أن ينقرض ن�ع معني

ي تقدير الرب جل وعلا لإفناء ذلك الن�ع، بما لا يؤثر ع� ظهر  
الأرض، جرت أسباب مخصوصة �ف

الأخرى  المخلوقات  أنواع  أداء كافة  ع� كمال  يؤثر  ولا  الأرض،  سطح  ع�  الح�اة  نظام  استقرار 
ە عن كل  ف   للغا�ة والمقصود الإل�ي من خلقها كلها ع� وجه التمام. وهذا ما �ليق بصفة الباري الم�ف

ق�ة المزعومة ف�ي مما لا �ليق إلا بالصانع المخلوق الجاهل قص�ي النظر  نق�صة. أما الارتقاء أو ال�ت
عشواء،  خبط  الأسباب  ي 

�ف �خبط  والمحاولة،  التج��ب  ع�  عمله  ي 
�ف �جري  الذي  الدرا�ة،  قل�ل 

ا!   ف�ص�ب مرة و�خ�ئ مرات، سبحان الله وتعا� عما �قول المجرمون علوا كب�ي
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بنفسه صحیح بنفسه، لا يحتاج إلى  والقول بجر�ن العالم �لى سنن س�ببية مطردة معلوم  
المحسوسات   �س�تقراء  �ار�  منطق  A-posteriori�رهان  أٔساس  هو  إنه  بل   ،

�س�تقراء في بداهة العقل وفطرته كما بينا ذ� في �ير موضع. هل �شك �اقل في أٔن  
أٔ�ر ذ�  إ�ه، وأٔنه �دث �لى  إذا �ركه، �كون �سبب �ركه  سقوط الشيء من یده 

أٔو نفسه،  "مقذوفا" لا محا�    الفعل  و�كون  فسينقذف  الهواء  إن قذف �شيء في  أٔنه 
�سبب فعل القذف نفسه و�لى أٔ�ره؟ وأٔنه إذا فعل شيئا ما (أٔ� ما كان نوع الفعل)، 
قد  الفعل  دام  ما  محا�،  لا  الفعل  ذ�  أٔ�ر  �لى  به"  "مفعولا  الشيء  ذ�  فس�یصير 

أ��ر یدل أٔن  أٔس�بابه؟ وهل �شك �اقل في  أٔن    حصل وتمت �  المؤ�ر لوجوب  �لى 
�كون المؤ�ر سببا في التأثٔير أٔو في حصول أ��ر نفسه لا محا�، كل نوع بحس�به؟ هل 
أٔبدا!  �رهان �مي؟  أٔو  فلسفي  إثبات  إلى  ا�نٓ تحتاج  كتبتها �  التي  العبارات  هذه 

 ومن زعم ذ� فهو مكا�ر سفساط! 

اللغة الطبیعیة (التي تأسٔس �ليها   �لم النحو نفسه كما أٔرجو أٔن  فإنما هي من بدهیات 
القارئ قد لاحظ) التي لا تنفك عن معاني أٔلفاظ اللغة �ما اختلفت لغات البشر! ولولا  
البداهة   ٔ�ن  العالم،  �دوث  ٕ�ثبات  أٔنفسهم  المتكلمون  اش�تغل  ما  المعاني  ت�  بداهة 

ة  تقتضي أٔنه ما من �ادث إلا و� سبب أٔ�دثه! ولكن مع إثبات أ�شاعرة هذه العلاق
من  �كل  لغة  لازم  (�وصف  الس�ببية  ومعنى  الحدوث  معنى  مطلق  بين  (أٔ)  البدهیة 
المقابل   في  �راهم  یعل�)،  �سبب  مس�بوقا  �دث  كل  �كون  أٔن  والسبب:  الحدث 
ینكرون أٔن �كون من أ��داث (أٔو الحوادث �لى اصطلا�م) ما هو سبب في �يره  

ا  أٔو بعبارة أٔخرى: أٔن �كون من  العالم (ب)،  لحوادث ما هو "مؤ�ر" في  من أٔ�داث 
العقل   بدائه  �لى  المتكلف  المیتافزیقي  التنظير  تقديم  أٓ�ت  من  أیٓة  أٔ�ده  ف�  �يره، 
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وضرور�ته أ�ولى! وإلا فعلى أٔي أٔساس فرقوا بينهما، مع أٔن � المعنیين (أٔ) و(ب)  
  مستندهما في النفس السویة والعقل الصريح مستند وا�د: البداهة والص�ة ا�اتیة �ير 
المفتقرة إلى �رهان �ار�؟ �لى أٔي أٔساس قالوا بضرورة اطراد العلاقة بين الحادث 
وسببه، ونفوا ضرورة اطراد العلاقة بين المؤ�ر الحادث وأٔ�ره الحادث؟ �لى أٔساس من  
اللغة   ٔ�لفاظ  أٔخرجوا  منه  ا�ي  المحض  المیتافزیقي  ال�مي  التنطع)  (بل  التنظير  ذاك 

مجم�   �دیدة  معان  "الحادث"  نفسها  لفظة  ذ�  في  بما  بعض،  من  أٔفسد  بعضها 
إلى ت�  الفرق  أٔهل  من  المسلمين  �ریدون محاكمة كافة  بهم  وإذا  نفسها!  و"الحوادث" 
والحيز  والمكان  والجهة  أ�لفاظ، كالحد  معاني ت�  أٔ�دثوها في  التي  الفاسدة  ا�ملات 

 ه المش�تكى!     والبعض والحادث والجسم والعرض .. إلخ، والله المس�تعان وإلی

(ٔ�ن   الفعل  و�ه  �لى  سواء  مث�،  مخلوق  في  مخلوق  تأثٔير  حصول  ثبوت  إن  صحیح 
یصنع ا�لوق ذو الفعل والإرادة شيئا مر�با من �يره من أٔنواع ا�لوقات) أٔو �لى و�ه  
الرمل  �لى  �سقط صخرة  (ٔ�ن  المؤ�ر  ا�لوق  الفا�لیة في حق ذ�  من  ا�رد  التأثٔير 

أٔ�را  فيه  ا�لوقات   فتترك  أٔنواع  من  نوع  من  أٔكثر  فيه  �الم  بوجود  مشروط  مثلا)، 
أٔننا   إلا  نوعیا)،  اختلافا  أ�ساس�یة  التنوع �ختلاف صفاتها  لها  یثبت  (التي  �ٔ�ساس 
أٔن نو� فنرى   نعلمه بداهة بمجرد  أٔمر  العالم، وهو  أٔننا موجودون �لفعل في ذاك  نعلم 

ر�! بل نعلمه بمجرد أٔن ندرك أٔن صراخ أٔ�د� أٔیدینا تبطش وأٔر�لنا تتحرك ٕ�رادتنا وأٔم
وهو رضیع �لى فخذ أٔمه يجلب إلیه انتباهها! وصحیح إننا نحتاج إلى البحث �س�تقرائي  
أٓ�اد  نثبت  حتى  حولنا  من  العالم  في  الله  مخلوقات  أٔنواع  صفات  في  النظر  وإلى 

لبدهي سالف ا��ر العلاقات الس�ببية المعینة ف� بينها، ولكن لولا اس�تص�ابنا أ�صل ا 
"التفسير"   وال�س  والتجریبيات  المحسوسات  في  �س�تقراء  اس�تعمال  لنا  �از  ما 
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التجریبي لشيء مما نرى من أٔنواع الحوادث أٔصلا، فتأمٔل! ولا ینبغي أٔن نتهاون مع من  
من   للسوفسطائیين  جوابنا  بمثل  نجیبه  بل  المتكلمين،  من  ا�بهیات  ت�  في  �شكك 

يد هیوم و�يره ممن شككوا في بداهة الس�ببية: أٔن اتقوا الله في عقولكم ا�هریة أٔمثال دیف 
�لینا  منكم  الوا�د  �رجع  ثم  فيه حق،  لكم  ليس  كما  العالم  وراء  ف�  أٔنظاركم  تعملوا  ولا 

 بخرق الضرور�ت نفسها! 

في   المتكلمين  عند  الضروریة  البدهیة  المعاني  بين  التفریق  ذ�  من  عندي  عجب  ولا 
و راجع إلى مرض عقلي ونفسي مقارب �اك ا�ي ا�ترى قوما ف� مضى،  الحقيقة، فه

والنظر  السؤال  أٔنواع  من  یتكلفه  أٔن  النفس  للعاقل سوي  ليس  ما  أٔ�ره  �لى  فتكلفوا 
الكريم  القارئ  أٔيها  شئت  ولو  "الفلاسفة"!  لهم  یقال  أٔصبح  حتى  فيه  وتفننوا  العقلي 

ان الضرورة العقلیة (أٔي أٔن �كون المعنى لجئتك من أٓ�ت التفریق بين الم�ثلات في ميز 
صحی�ا نفسه لا يحتاج إلى �رهان) ومن ثم في بواعث النظر و�س�تدلال والبرهنة عند 
�لى  أٔوقفتك  قد  ولعلي  يحصى،  �كاد  لا  ما  وفرقهم  طوائفهم  اختلاف  �لى  المتكلمين 

جح لمناظرة  التفلسف  كان  فمن  وقوته!  تعالى  الله  بحول  الكتاب  هذا  في  دة  بعضها 
التلاعب   في  واقع  فهو  واختصاصه،  صنعته  وأٔضرابهم  ا�هریة  من  البدهیات 
لا   نفسه  المناظرة  مبدأٔ  وبمقتضى  الجدلي  للغرض  تبعا  أ�ولى  والبدهیات  �لضرور�ت 
محا�، وهو واقع كذ� في الرجم �لغیب والقول �لى الله بغير �لم والتنظير في �ير محل 

�ير بينا ذ� في  كما  أٔصلا،  رب قياس  لا  المس�تعان  الكتاب، والله  هذا  من  موضع   
 سواه!
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إلا وهو �ار وجو�   العالم  بأنٔه ما من �ادث من الحوادث یقع في هذا  نقطع  فإذا كنا 
�لى ما كتب الله تعالى من قبل في اللوح المحفوظ، لا �لى �ير ذ�، وأٔنه ما كان لیقع 

المعين أٔنها ما كان لیقع �يره أٔصلا، فلا إشكال في وصف جمیع أٔس�باب ذ� الحادث  
الموجبة  أ�س�باب   � تجتمع  أٔن  السابق  تقد�ره  في  كتب الله  ما  هو  ٔ�نه  ح�،  �يرها 
كافة   كانت  وإذا  التكو�ن).  وكلمة  المشيئة  �لى  أ�حيان  بعض  �زد في  لم  (وإن  لوقو�ه 
  حوادث العالم �ش�ئة عن أٔس�باب سابقة �ليها وجو� (منها ما یظهر لنا وأٔكثرها غیب ما 

بين �س�بي ومطلق، وصولا إلى مشيئة الله وأٔمره الغیبي)، فحدو�ا تبعا لت� أ�س�باب 
من   یأتئ  الحتم  معنى  أٔن  أٔي  �ما) حتمي ولا شك.  تعللا  بها  یتعلل  (التي  في مجموعها 
�لیه، لا من وجوب ذاتي في   المتقدمة  أٔس�بابه  لل�ادث ولسا�ر  الإلهيي  التقد�ر  س�بق 

هنا فالموجب  نفسها!  العلاقة    أ�س�باب  ثبوت  مع  الإلهيي،  التقد�ر  س�بق  هو  إنما 
نقول بها قطعا ولا نر�ب  الس�ببية فنحن  فإذا كان هذا هو المقصود �لحتمیة  الس�ببية! 
ولا نتوقف طرفة �ين، فهو من أٔصول الإيمان �لقدر نفسه عند�. ففي الحدیث ا�ي 

اود في سننه وصح�ه  أٔخر�ه ا�ن ما�ة في سننه وا�ن حبان في صحی�ه والبيهقي وأٔبو د
أ�لباني في صحیح ا�ن ما�ة وصحیح أٔبي داود، عن عبد الله �ن فيروز ا�یلمي أٔنه قال:  
"وقع في نفسي شيء من هذا القدر خشيت أٔن یفسد �لي دیني وأٔمري، فأتٔيت أٔبي  
�ن كعب فقلت أٔ� المنذر إنه قد وقع في نفسي شيء من هذا القدر فخشيت �لى دیني 

من  فحدثني  أٔهل    وأٔمري  �ذب  أٔن الله  لو  فقال  به  ینفعني  أٔن  لعل الله  �شيء  ذ� 
من   لهم  �كانت رحمته �يرا  ولو رحمهم  لهم  ظالم  �ير  وهو  لعذبهم  أٔرضه  وأٔهل  سماواته 
أٔعمالهم ولو كان � مثل جبل أٔ�د ذهبا أٔو مثل جبل أٔ�د تنفقه في سبيل الله ما قبل 

خطئك وأٔن ما أٔخطأكٔ لم �كن  منك حتى تؤمن �لقدر فتعلم أٔن ما أٔصابك لم �كن لی 
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لیصیبك، وإنك إذا مت �لى �ير هذا د�لت النار، ولا �لیك أٔن تأتئ أٔ� عبد الله  
أٔبيّ،   �ن مسعود فتسأٔ�، قال: فأتٔيت عبد الله �ن مسعود فسألٔته فذ�ر مثل ما قال 
وقال لي ولا �لیك أٔن تأتئ �ذیفة فأتٔيت �ذیفة فسألٔته فقال مثل ما قالا، وقال ائت 

� فقال سمعت رسول الله صلى الله  زید  �ن �بت فسألٔته  زید  فأتٔيت  فاسأٔ�  ن �بت 
�لیه وسلم یقول: لو أٔن الله �ذب أٔهل سماواته وأٔهل أٔرضه لعذبهم وهو �ير ظالم لهم  
ولو رحمهم �كانت رحمته �يرا لهم من أٔعمالهم ولو كان � مثل أٔ�د ذهبا أٔو مثل جبل 

منك حتى تؤمن �لقدر كله فتعلم أٔن ما أٔصابك   أٔ�د ذهبا تنفقه في سبيل الله ما قبل
د�لت  هذا  �ير  �لى  مت  إن  وأٔنك  لیصیبك  �كن  لم  أٔخطأكٔ  وما  لیخطئك  �كن  لم 

 النار." اهـ.  

فما هو مكتوب � في قدرك فهو مصیبك لا �يره ح� لا محا�، وجمیع ما یفضي إلیه  
لى وتقد�ره فهو واقع من أ�س�باب والمؤ�رات من حوادث متقدمة �لیه في �لم الله تعا

كذ� لا �يره ح� لا محا�، وهكذا في كل �ادث من حوادث العالم: ما شاء الله كان  
وما لم �شأٔ لم �كن. وليس لشيء مما نثبته سببا، �ما اس�تفاض بنا �س�تقراء في جع� 
سببا، أٔن نقول إن �رتب مسببه �لیه حتمي، ولا يجوز أٔن نرجو ٔ�نفس�نا معاشر البشر 

التي تجعل حكمنا در� تقد�ر الله ومش�یئته)  (التي منها  لٔ�س�باب  ا�كاشفة  الإ�اطة  ة 
�لى مسببها أٔنه "حتمي" (�لى هذا المعنى)، فلینتبه لهذا المعنى فإنه دقيق! فأ�س�باب 
�لمه الله   كما  �ليها  �رتب مسبباتها  لها بحتمیة  التي نحكم  تعالى هي  كما هي في �لم الله 

أٔما �لمنا نحن البشر فما أٔكثر ما نظنه سببا في �ادتنا، ثم لا �كون  فكتبه فشاءه فخلقه، و 
التي بها یصير   الشروط  الإلهيي �ج�ع  أٔمره  تعالى لم یقض في  أٔحيا� ٔ�ن الله  كذ� 

 سببا، و�نتفاء الموانع! 
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فإذا كان ذ� كذ�، فلا إشكال عند� في أٔن نصف العلاقة بين الحوادث التي یصح  
ب أٔو المؤ�رات، والحوادث التي یصح فيها اسم المسببات أٔو ا�ٓ�ر (في فيها اسم أ�س�با

�لم الباري لا في �لمنا)، بأنهٔا �لاقة "حتمیة" واجبة بموجب أٔمر الله تعالى وتقد�ره. لا  
من   �س�بقها  ما  سا�ر  تقد�ر  یقتضي  الحوادث  سا�ر  وتقد�ر  سبب،  بلا  يحدث  شيء 

یة الس�ببية فنحن نقول به كذ� ولا نتوقف أ�س�باب. فإن كان هذا هو المراد من الحتم 
فيه ولا نر�ب! بل هذا متعين في العقل ولا شك! وإنما يجُري الباحثون في كافة فنون  
الحقيقة   ت�  �لى  تأسٔيسا  عندهم  المحسوسات  في  �س�تقراء  أٔنواع  التجریبي  العلم 

 أٔن یضطرهم البدهیة (حقيقة وجود العلاقة الس�ببية في الخارج بين الحوادث)، من �ير
 فيلسوف مسفسط أٔو متكلم �يران إلى إثباتها هي نفسها "��یل العقلي"!  

 فهل هذا هو المراد من "الحتمیة الس�ببية" عند من یتكلمون بها؟       
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 .  المعاصر�ن   ، بين المتكلمين والفلاسفة " الح�نیة " الحتمیة الس�ببية أٔو  فصل في  

فعلینا أٔولا أٔن نطالبه بأنٔ   Determinismعندما یتكلم أٔ�دهم عن "الحتمیة الس�ببية"  
التعریف  نفرق في ذ�  أٔن  إجمال. و�لینا كذ�  تعریفا واضحا لا لبس فيه ولا  یعرّفِها 
بين التصور المعرفي ا�هني والواقع الخار� تفریقا صارما محررا لا لبس فيه. فمعلوم أٔنه  

لناظر سببا ضرور� فهو كذ� في الواقع �لضرورة، بل ليس كل ليس كل ما یظنه ا 
ارتباط ظرفي أٔو تعلق مشاهد بين نو�ين من الحوادث في الواقع یلزم أٔن �كون تعلقا  
ولهذا   المتأخٔر)،  المتقدم منهما سببا في حصول  �كون  أٔن  (بمعنى  أ�مر  نفس  س�ببيا في 

الس�ببية   بين  التفریق  الظر  Causationكان  ا�رد  والتعلق  مما    Correlationفي 
یتعلمه طلبة البحث التجریبي في الجامعات المعاصرة حتى لا یقع �يهم فيه التباس أٔو 
اختلاط. فكل �لاقة س�ببية فهيي �ش�تمل �لى تعلق ظرفي �لضرورة، ولكن ليس كل  

و�لیه فكل افتراض لعلاقة س�ببية مطردة    ٨٥تعلق ظرفي هو �لاقة س�ببية �لضرورة.  

 
الأشعري   ٨٥ للمتكلم  عج�ب  ع� كلام  وقفت  ع�    الأستاذ   وقد  له  صفحة  ي 

�ف فودة"  "سع�د 
ي ف�ه ق�

نت ين�ف السبب�ة،  الإن�ت ي ع�  التج��يب العلم  السلام بن  ام  ضا ع� كلام "لعبد  إذ �قول مع�ت
ص   ي 

�ف المعيف  هذا  ي 
�ف دراسة    ١٤م�س"  والنسبان�ة:  ال�لاس�ك�ة  �اء  ف الف�ي ي 

�ف "السبب�ة  من كتابه 
 ولوجة": أ�ستم

القول   ف�مكن  السبب�ة،  ف  و�ني الحتم�ة  ف  بني فرق  فهناك  تجاوز،  ف�ه  ال�لام  هذا  أقول: 
بالحتم�ة دون القول بعلاقة السبب�ة، هذا إذا قصد أن السبب�ة �ي العل�ة المؤثرة، أما إذا 
القول  مجرد  �قوم ع�  العلم  أن  والحاصل  اض،  اع�ت فلا  والتلازم،  ت�ب  ال�ت مجرد  قصد 

ف أجزاء ال�ون، دون استلزام ذلك القول بالسبب�ة والعل�ة. بالتلازم ال  حاصل بني
ي قدم لها بقوله "والحاصل أن العلم �قوم ع�   قلت: ولا أدري والله ك�ف ترتبت تلك النت�جة اليت
ف كذا وكذا)، ومعلوم لدى أي طالب جام�ي  ي ذكرها (هناك فرق بني كذا وكذا" ع� تلك المقدمة اليت

الت  العلوم  دار�ي  المجرد من  ي 
الظر�ف الارتباط  ف  بني كافة  ف  والتج��بيني ف  الطب�عيني تف��ق  ج��ب�ة، 

Correlation    العل�ة السبب�ة  ت�ب والتلازم"، والعلاقة  ال�ت ي    Causationالذي سماە "بمجرد  اليت
�ة أو الدعوى التعل�ل�ة   ي العلوم التج��ب�ة كافة    Explanation�ي أساس وضع الفرض�ات التفس�ي

�ف
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ف    بلا منازع، بل  ف القضيتني ي من وسائل منهج�ة للتف��ق بني ومعلوم كذلك ما يتعلمه الباحث التج��يب

الفرض�ة   ي 
�ف ة  معتمدة مف�َّ ات  متغ�ي ف  بني (ما  فرضيته  ي 

�ف الداخلة  البحث�ة  ات  المتغ�ي تع��ف  عند 
ف آحاد الأسباب والعلل قد  ي تمي�ي

ة �ف ي ذلك مغالطات كث�ي
ات مستقلة يراد التفس�ي بها)، و�ف ومتغ�ي

ي علم منهج�ة البحث  ها النظار  صنف
حيت يتجنب الباحث الوق�ع فيها، وقد أتينا ع� ذكر بعضها �ف

�قوم ع�  إنما  العلم  بأن  العج�ب  بيف الأستاذ سع�د زعمه  أي أساس  الموضع. فع�  ي غ�ي هذا 
�ف

الارتباط   إثبات  ع�  الاقتصار  إن  بل  السبب�ة؟  ع�  ول�س  المعتادة  الارتباط  أو  التلازم  أو علاقة 
ء ذي بال أصلا، لأنه لا �دله ع� تلك الأسباب  ي

ي �ش
ي �ف ي لا �كاد �ف�د الباحث التج��يب

التلازم الظر�ف
ي  

ي �مكنه استعمالها والأخذ بها للإت�ان بالثمرة المرجوة من البحث نفسه، لا س�ما إن كان بحثا �ف اليت
ع�ة! وأنا أتحداە أن يتحفنا  علم من العلوم التطب�ق�ة كالطب أو الهندسة أو فنون التكنولوج�ا الصنا

أو مع  بالسبب�ة،  ي مع كونه ل�س ف�ه قول  التج��يب العلم  ي واحد �صح ف�ه اسم  بمثال لعلم تج��يب
استجلاء   دون  تيبات  وال�ت والتلازمات  الارتباطات  تلك  دراسة  ع�  ف  والباحثني ف�ه  النظار  اقتصار 

ي واستكشاف للعلاقات السبب�ة
�

ي الع� ف التأثر السبيب ە من التوافقات الظرف�ة، �فرقون بني ف غ�ي  !  و�ني
علاقة  هو  مجرد  ي  ترتييب ارتباط  أو  ي 

ظر�ف تلازم  �جعلون كل  بالسبب�ة  ف  القائلني أن  �قصد  فإن كان 
ورة، فهذا لا قائل به أصلا!   ف بال�ف �ن المتلازمني ف المتغ�ي  سبب�ة بني

ي الحق�قة، ول�س إ
 الغزا�ي لا تق��را لنظ��ة  وأما قوله إن الحتم�ة ثابتة بلا سبب�ة فهو محض مكابرة �ف

وهو  السبب�ة!  ي 
التدبر   �ف نفسه  عند  الحتم�ة  لمعيف  يثبته   نقض  أنه  �ظن  مر الذي  ف�ما  بينا  فقد   .

ف بها   أن أهون  معك   ي الحتم�ة عند القائلني
ف   معايف ي أذهانهم من ذلك الارتباط البد�ي بني

إنما �شأ �ف
الارتبا ذلك  سواء كان  ومسببه،  السبب  ف  و�ني وأثرە،  من  المؤثر  ف  نوعني ف  بني حاصلا  التلازم  أو  ط 

ك   ي الآخر أو أن كليهما ناشئان عن سبب مش�ت
المبا�ش �ف ض أن أحدهما هو السبب  الحوادث ُ�ف�ت

ملازم لهما كملازمتهما لبعضهما البعض (وهو ما به نفهم ونف� ذلك الارتباط الظاهر نفسه ف�ما  
فع الس )  بب�ة  بينهما)! فلا وجه لتلك المحاولة شد�دة التكلف ل�ف ي من  (أو للدقة: ن�ع مبدأ الأثر السبيب

الحتم�ة  بناء   تحت  مفهوم  ولفصلها عن  نفسه،  ي  التج��يب أصحابها   العلم  أن عند  �عتقد  من كان   .
ي كل لحظة، فعق�دته أن ما يبدو لنا أثرا إنما �خلق عند ما يبدو  

الحوادث كلها إنما تُخلق خلقا آن�ا �ف
�سببه أو  به  �خلق  أنه  لا  مؤثرا،  إن كان لنا  إلا  اللهم  أصلا،  للحتم�ة  فيها  مدخل  لا  عق�دة  و�ي   !

ي الل�ح المحفوظ من قبل، وهذە
 المقصود بالحتم�ة أن الله ما كان ل�خلق شيئا بخلاف ما كتبه �ف

( المعيف (بهذا  أنواع   الحتم�ة  ف  بني ف�ما  والتأث�ي  السبب�ة  مبدأ  دام  ما  ي  التج��يب بالعلم  لها  علاقة  لا 
 القائل بها!  الحوادث منتف�ا عند 

ونقول إن العادة نفسها (بمعيف عادتنا نحن ف�ما نراە وما �قع تحت إدرا�نا) لا �كون فيها دلالة ع�  
ء والاستقراء نفسه لا تكون له ق�مة والحالة هذە، ما لم �سَلم الباحث من الابتداء بأن الأسباب   ي

�ش
ي الخار 

ج لا زائفة ولا متوهمة، وأنه إنما يرجو التامة ومسبباتها ت��طها (نوعا) سنة حتم�ة حق�ق�ة �ف
فالقوم   بالاستقراء.  تلك الأسباب  ا�تشافه من  ما �مكن  الوقوف ع� معرفة  يتمكن من  أن  ببحثه 
من  لهم  مخ�ج  ولا  الحق�قة،  ي 

�ف نفسه  ي 
الاستقرايئ المنطق  ي 

�ف هيوم  د�ف�د  عق�دة  اعتناق  �لزمهم 
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ي    العالم  ذلك حيت يثبتوا أن حوادث

ا    عض بعضها البتؤثر �ف حق�ق�ا، لولاە ما ساغ لنا أن نعامل تأث�ي
ي الخارج    كنظم قانون�ة ثابتة  ما �ظهر لنا من أنواع ذلك التأث�ي 

، وهو ما �كسب تلك  Regularity�ف
التنبؤ   قابل�ة  صفة  ي   ز و�جو   Predictabilityالنظام�ات  التج��يب المنطق    للباحث  ممارسة 

ي رجاء ا�تشافه
 ! ا ومعرفته  ا الاستقرايئ

ي خلق ما نظنه مسببا عند ما نظنه    كله  وا إن هذا فإن قال
�لزمنا لأننا نثبت أن � تعا� عادة �ف لا 

تكرارها كمستند   ي 
�ك�ف عادة  ي لسببا، و�ي 

�ف بخالق  �قول  لا  الذي  لهيوم  ي خلافا 
الاستقرايئ لمنطق 

د�ة الغ�ب له عادة أو خلق أو فعل أصلا، قلنا هذا لا يثبت به معيف السنة ال�ون�ة كحق�قة وجو 
ع� مطردة   �قدم  من  ولدى كل  بل   ، ي التج��يب الباحث  لدى  �كون  أن  �جب  بل  الذهن،  خارج 

ي المحسوسات، حيت ف�ما �مارسه الناس من صور التفك�ي  
ممارسة أي صورة من صور الاستقراء �ف

ف من ميتاف�� ي ح�اتهم اليوم�ة، ما عند العقلاء (السالمني
ي �ف

) من الإقرار ب التلقايئ ف  لازمالتقا المتكلمني
ف   البد�ي  المسبباتالأسباب و   ن�ع  بني الذات�ة  ن�ع  الخارج، و�ملازمة الصفات  ي 

المؤثرة   (الطبائع)  �ف
الخارج، حيت �صح له توقع ي 

ي ما أخذ به من الأسباب بمسبباته   أو رجاء   (سبب�ا) للأش�اء �ف
�أيت أن 

ولا �كون لهم ذلك حيت يتخلصوا من نظ��ة "الخلق    وآثارە المرجوة إن تمكن من ضبطه معرف�ا! 
 ! ف " ودعوى أن العرض لا يب�ت زمانني ي

نتوهمه مسببا عند  أما القول بأن الله قد تكرر منه خلق ما  الآيف
ء أصلا سببا ولو لآلاف المرات، فلا �ف�   ما نتوهمه ي ي ��ش ، وهو نظ�ي ما مهما تكرر   د الباحث التج��يب

ي نفسه، مع أنه معلوم    للتشغ�ب ع�اتكأ عل�ه هيوم  
الأساس البد�ي من تحت المنطق الاستقرايئ

ي محلها، ف�ا ل�ت  
ك الأصول البده�ة حيت توضع تلك النظ��ات �ف عند كل عاقل أنه لا �صح أن تُ�ت

 القوم يتأملون! 
أ والله  �قال  من  ومما  موقفه  ي 

�ف تأثر  نفسه  هيوم  د�ف�د  أن  أستبعدە،  لا  و�ن كنت  بصحته  علم 
ة!  ي ق�ل إنها وصلت إل�ه من ط��ق غ�ي مبا�ش ي حامد الغزا�ي حول السبب�ة، اليت السبب�ة بفلسفة أيب

،  وتوافق الخواطر   وسواء نقل اللاحق عن السابق وتأثر به أو كان الأمر لا ي��د ع� �شابه القلوب
ى من المتكلمة المعا��ن من آن لآخر من �فاخر بذلك، و�رى أن ف�ه "سبقا" إ� ذلك  فما زلنا نر 

ف وع� بلوغها مبلغا  "، و�عدە دل�لا ع� قوة العقل�ة الفلسف�ة عند المتكلمني ي ال�ب�ي
"الفتح الفلس�ف

ي حامد الغزا�ي  ل�ه أن يُنسب إ  (رحمه الله وعفا عنه)  عظ�ما! ونقول: صدقتم! �ا لها من منقبة لأيب
ي الفلسفة الغ���ة الحديثة "د�ف�د هيوم"، وأن �قال إنه هو من 

ف �ف ي فكر إمام السوفسطائيني
التأث�ي �ف

الأقل   ع�  أو  العالم،  أنحاء  ملأت  ي  اليت سفسطته  أصول  ببعض  قد  ألهمه  تلك  أنه  إليها!  سبقه 
وأنبت  ط��لة،  قرونا  أذ�الهم  حول  وأدارتهم  الفلاسفة  شغلت  ي  اليت التشك�ك�ة  من السفسطة  ت 

اضات الده��ة الإلحاد�ة ع� وجود الباري وع� كمال حكمته وعلمه وقدرته، وع�  الذرائع والاع�ت
الله!  إلا  �حص�ه  لا  ما  الماض�ة  الخمس  القرون  خلال  الفلاسفة  مصنفات  ي 

�ف نفسه  العقل  مبدأ 
ي العال

ي أنبتها علم ال�لام �ف ، ولا حول فنعم السلف هذا لنعم الخلف، ونعم الثمرة المعرف�ة اليت ف مني
 ولا قوة إلا با�! 
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ف أهل السنة   اع بينهم و�ني ف ي هذا المقام إن نظ��ة ال�سب عند الأشاعرة قد أحالت ال�ف

وقد �قال �ف
ي مسألة الأسباب إ� اللفظ�ة، إذ هم يثبتون العلاقة التلازم�ة وما �ظهر لنا من كونها  

والحد�ث �ف
ي الأسباب   سببا، ول�نهم مع ذلك ينسبون الأمر كله لمشيئة

الله تعا� وعادته فيها، فلا �جعلون �ف
الامتناع  ف  بني ورة كالفرق  ال�ف ف  و�ني بينه  الفرق  عادي،  إنتاج  هو  و�نما  للمسببات،  ور�ا  �ف إنتاجا 
تحقيق.  إ�  تحتاج  دق�قة  مسألة  ي 

�ف خلطا  هذا  ي 
�ف إن  ونقول   . العق�ي والامتناع  (العادي)  ي 

الف���ت
ع التأ��د  أرادوا  الأشاعرة  أن  لا  ذلك  أي  ذات�ا،  وج��ا  التأث�ي  واجبة  ل�ست  الأش�اء  طبائع  أن   �

ك، وهذا حق ولا شك، ول�ن ك�ف انتهوا إ�  ، ع� أساس أن القول باستقلالها �ش �ستقل بالتأث�ي
؟    تحقيق ذلك المعيف

هنا م��ط الفرس ومدخل الغلط! فنحن نقول إن الله تعا� إذا خلق النار، خلق فيها طبع الإحراق 
ء الذي يتعرض له إلا بتحقق جملة   وركبه ي ي ال�ش

اق) �ف ي بأثرە (الاح�ت
فيها تركيبا ذات�ا، ول�نه لا �أيت

بالنار   الموكلة  الملائكة  السبب�ة وانتفاء موانع لا �حصيها إلا الله سبحانه، فإذا أمرت  وط  من ال�ش
ال الطبع، وجرى  ذلك  طبعها، جرت ع�  تجري ع�  بح�ث  للنار  الأسباب  تلك  تجمع  جسم بأن 

الطبع   به بحفظ ذلك  الموكلة  الملائكة  (إذ تؤمر  اق  قابل�ة الاح�ت اق كذلك ع� طبع  القابل للاح�ت
ألا �جعل  ا حق�ق�ا. فإذا شاء الله  تأث�ي المعتاد  الأثر  بالنار تحرقه وتؤثر ف�ه ذلك  فإذا  ف�ه كذلك)، 

ي النار تحرق، فإنما �عطلها عن ذلك الطبع بأن �أمر الملائكة المكولة بها  
بأن تعطل عملها المف�ف

فإذا  السلام،  عل�ه  إبراه�م  مع  محلها، كما كان  ي 
�ف أخرى  صفة  لتقوم  بها،  الطبع  ذلك  ق�ام  إ� 

تعا�. ول�ن �ظل  بأمر الله  الطبع  الصفة وطبعا غ�ي  لتحدث صفة غ�ي  تجتمع  الغيب�ة  بالأسباب 
وقوعا حق�ق�ا لا �جوز تخلفه عن  الأمر مع ذلك جار�ا ع� ق�ام الطبائع بالأش�اء ووق�ع الآثار عنها  

ي كل مرة! 
 أمر الله تعا� به �ف

بأمر الله   العالم  تداب�ي  السلف من ج��ان  ال�تاب والسنة ومما عل�ه  ي 
إل�ه مما �ف ننت�ي  ما  هذا هو 

سببيتها   للأسباب  �حفظ  بما  أمر،  بعد  أمرا  الغ�ب،  ي 
�ف بها  الموكلة  الملائكة  أ�دي  ع�  تعا� 

ها ال ، و�متنع معه  وللمؤثرات تأث�ي ي
ي نفس الوقت    –حق��ت

ء من الأسباب بمسببه   –�ف ي
أن �ستقل �ش

ف�صبح هو خالقه من دون الله، وهو ذلك المحذور الذي تخوف منه الأشاعرة. ول�نهم لم ينتهوا  
إل�ه  ي هذە المسألة من ذلك الط��ق بكل أسف، و�نما توصلوا 

ي تحقيق توح�د الأفعال الإله�ة �ف
�ف

الجوهر والعرض ع� ما انتهت إل�ه عند نظارهم! فقالوا إن التوح�د لا يتحقق   تكلفا من ميتاف��قا 
الغ�ب طرفة  ي 

الإل�ي متصلا غ�ي منقطع �ف الأمر والفعل والتدب�ي  بأن �كون  إلا  الإله�ة  الأفعال  ي 
�ف

، وهذا حق ولا شك، ول�ن ك�ف يوصل إ� إثباته مما قدموا به من ميتاف��قا الجوهر الفرد؟  ف عني
، و�ما ظهر ع� أثرە من نظ��ة بما بدع ف ي والعرض الذي لا يب�ت زمانني

ي نظ��ة الخلق الآيف
ه الغزا�ي �ف

 ال�سب!  
ي إ� مسبباتها المعينة إفضاء  

ي عادتنا نحن الب�ش لا تف�ف
فصحيح إن الأسباب المعتادة المعينة �ف

عادتنا  بقصور  حكمنا  مع  نثبت  ول�ننا  ذلك،  من  اعتدناە  ما  هو  و�نما  عقلا،  حق�ق�ا  واجبا  ا  تأث�ي  ،
ي مطلق المسببات، مما لا �ح�ط بعلمه ع� وجه التحقيق  

ي الأع�ان) لمطلق الأسباب �ف
وجود�ا (�ف
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مثبتا ف� تج الباحث  فقد �كون  إ�س�تمولو� صرف،  تقر�ر  به �دتنا هو كما �رى  ري 
أٔنه ليس كذ� في  المتعالقين سبب في ا�خٓر مع  لها، یظن أٔن أٔ�د  لعلاقة لا حقيقة 
�برة   به   � من  یعرفه  كما  التجریبي  البحث  في  وقو�ه  �كثر  ما  وهو  أ�مر،  نفس 

التقر�ر   الرابطة في  واش�تغال. فكيف بمن انطلق من مثل ذ�  العلاقة  لإسقاط حتمیة 
 عقولنا بين �نس السبب و�نس المسبب من أ�ساس؟    

(أٔس�تاذ  هوفر"  "كارل  یعرّفِ  للفلسفة،  ستنافورد  موسو�ة  في  الحتمیة  عن  مقا�  في 
تعریفاتها)   وأٔمنع  أٔجمع  یعده  الس�ببية (ف�  الحتمیة  �كندا)  الفلسفة في �امعة "و�سترن" 

"الحتمیة: يخضع العالم للحتمیة (أٔو یوصف بأنٔه محكوم بها)، في �ا� :  ٨٦�لى النحو التالي  
(وفي ت� الحا� الحا� فقط) ما إذا صح القول بأنٔه إذا كانت أٔحوال أ�ش�یاء �لى نحو 

 
ورة  ورة (ب�ف ي علمه سبحانه فمسببه حاصل عنه وج��ا و�ف

إلا الله تعا�. فما جعله الله سببا �ف
�ة القا�  ي معرفتنا وتج��تنا الب�ش

ة أم لم �حصل! وهذا هو  العقل)، سواء حصل لنا اعت�ادە كذلك �ف
يتعلق  ف�ما  عادة  واجب  هو  وما  عقلا  واجب  هو  ما  ف  بني الحد�ث  أهل  معا�ش  عندنا  الفرقان 
العق�ي ع� أساس   بالأسباب وعلاقتها بمسبباتها! وأما الأشاعرة ففروا من مطلق دعوى الوجوب 

هم الع تب ع� ذلك تصي�ي ي إلا من عقائد الفلاسفة الده��ة، ف�ت
ي أنها لا تأيت

لاقة السبب�ة إ� وهم �ف
العالم كله من أوله إ� آخرە خلقا لم يزل  ي نفس الأمر! فا� عندهم �خلق 

العادة لا حق�قة له �ف
تب بعضها ع� بعض سبب�ا فعل، و�لا   ي كل آن، فإن شاء أن �جعل الأش�اء تبدو وكأنها ي�ت

يتجدد �ف
اليونان�ة ما لم �فعل. ول�ن هذا اعتقاد لا قائل به قبلهم، ولولا تعلقه م بنظ��ة الجوهر والعرض 

ي 
ف نحتاج إل�ه، كما تقدم ب�انه، حيت نحقق توح�د الأفعال الإله�ة �ف بدعوە، ولسنا معا�ش المسلمني

ذلك   خ�ج  منها  ي  اليت نفسها،  �عتنقونها  ي  اليت الميتاف��قا  أصل  ي 
�ف نخالفهم  كنا  فإذا  البابة!  هذە 

انتهوا إ� الفعل الإل�ي (ومنها  ي 
الحادث   الاعتقاد �ف ف  ي بني التأث�ي العق�ي للارتباط  الوجوب  تعط�ل 

لهم  ي حصل  اليت ي 
المعر�ف ي 

التل�ت مصادر  ي 
و�ف مسببا)،  جعله  الذي  والحادث  سببا  جعله الله  الذي 

؟؟ هذا غلط ولا شك.   ي
اع بيننا و�ينهم لف�ف ف  استمدادها منها، فك�ف �قال إن ال�ف

 
٨٦ Hoefer, Carl, "Causal Determinism", The Stanford Encyclopedia of 
Philosophy (Spring ٢٠١٠ Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL =  
<http://plato.stanford.edu/archives/spr٢٠١٠/entries/determinism-causal/> 
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معين في أٔي لحظة زمانیة (ز) فإن أ�حوال التي تصير إ�يها أ�ش�یاء لاحقا �كون �بتة 
     ثبو� قانونیا طبیعیا." اهـ.     

قلت: لا شك أٔن ثمة إجمالا في �ير موضع من هذا التعریف (وقد أٔشار هو نفسه إلى 
ت� المواضع في متن التعریف نفسه معقبا بأنٔ ت� ا�كلمات المعلم� �ليها �لحروف المائ� 
"�بتة"  قو�  في  ما  لي  یبدو  ف�  المواضع  ت�  أٔهم  التفصیل!).  من  كثير  إلى  تحتاج 

Fixed  قو في  طبیعیا"  وكذا  قانونیا  "ثبو�   �As a matter of natural law .
ومعلوم أٔن الإجمال إذا ما د�ل �لى التعریف أٔسقطه رأٔسا إذ یفقده شرط الجمع أٔو المنع 
أٔو كليهما معا. والمصطلح ا�ي لا یدري أٔصحابه �یف یتفقون �لى معناه ليس مصطل�ا  

اس�تعما  �لى  الاتفاق  یعني  إنما  �صطلاح  ٔ�ن  صناعي أٔصلا،  و�ه  �لى  اللفظة  ل 
ل�كلمة   تعریفه  منهم  وا�د  �كل  كان  فإذا  �س�تعما�!  المش�تغلين  �امة  بين  مخصوص 
لا   مختلفة،  فكریة  لمدارس  أٔو  مختلفة  لنظر�ت  مشتركا  اسما  إذن  كانت  لها،  ومفهومه 
أٔتباع كل مدرسة من   إلا في �دود  النظري)  المفهوم  �لیه (كاسم ��  الاتفاق  يجاوز 

دارس ف� بينهم. ولع� یقصد �لثبات أٔنها �كون �لى ذ� النحو وجو� لا �لى  ت� الم 
�يره، ولكن كلمة "�بتة" قد تفهم �لى �ير هذا الو�ه، هل یقصد الثبوت الوجودي  
في نفس أ�مر أٔم الثبوت المعرفي؟ وأٔما الثبوت القانوني الطبیعي فم�ل التباس یبدو لي 

(تلبيسا التعریف  في  تعمده  للواقع أٔنه  �وصف  الحتمیة  مع  التعامل  مد�ل  بين  لیجمع   (
الواقع في  للمحتوى المعرفي المتعلق بذ�  الخار� من �انب، والتعامل معها �وصف 
أٔذهاننا (أٓ�اد أٔو جم� ما �سمیه �لقانون الطبیعي في تنظير�)! ولكن هذا الجمع نفسه 

والمتكلمين في ت� القضیة كما  هو بيت ا�اء في كثير من أٔدبیات الفلاسفة واللاهوتیين  
 كشفنا �انبا منه ف� مر معك. 
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�م   في  التعریف  لهذا  مباشرة  التالیة  العبارة  في  واضحا  یظهر  الهیومي  الخلط  هذا 
صاحبنا "هوفر" إذ یقول: "ولا شك أٔن أٔصول فكرة الحتمیة �كمن في الفكرة الفلسفية 

شيء يمكن، من حيث المبدأٔ، أٔن یفُسر، الشائعة للغایة: أٔلا وهي الفكرة القائ� بأنٔ كل  
أٔو أٔن كل شيء يم� سببا كافيا ٔ�ن �كون ؤ�ن �كون كما هو، لا �لى �ير ذ�."  

قلت: فها�ن قضیتان كلیتان مختلفتان منفكتان ولا شك (أٔعني قابلیة التفسير   ٨٧اهـ.  
"قابلی عن  ف�منا  ا�خٓر)!  الجانب  من  الخارج  في  أ�س�باب  وكفایة  �انب،  ة من 

واس�تكشاف  اس�ت�لاء  البشر �لى  المعرفية نحن  قدراتنا  إنما هو �م عن  التفسير"، 
ال�س  ثم  ومن  الحوادث،  أٔنواع  بين  الرابطة  (الظاهرة)  المباشرة  الس�ببية  العلاقات 
أ�ش�باه  المس�تقبل، بجمع  أ�مور في  التنبؤ بجر�ن  أٔو  "التفسير" والتعلیل في الماضي، 

ض وإعمال أٔسالیب القياس �س�تقرائي والتفسيري التي يجري  والنظا�ر إلى بعضها البع 
نفسه  الشيء  �ون  عن  �كلمنا  إن  المقابل  في  بي�  مثل ذ�.  ا�هني في  المنطق  �ليها 
"يم� سببا كافيا ٔ�ن �كون موجودا كما هو موجود في الواقع لا �لى �ير ذ�"، فهذا 

سببا أٔو  تعلیلا  �كون  أٔن  یصح  ما  وجود  مطلق  عن  أٔو   �م  الشيء  لوجود  �ما 
ا�هني   ٨٨الحادث   تصوره  عن  وليس �ما  الخارج،  في  �لیه  هو  ما  �لى  المسب�ب 

عند� (أٔو "تفسيره")! فمن قال �لحتمیة في القضیة أ�ولى، فلا یقصد نفس ما یقصده 
 

 المصدر السابق.   ٨٧
أنه     ٨٨ إ�  ال���م  القارئ  ي كلا وأنبه 

�ف "حوادث"  واللفظة  "حادث"  اللفظة  استعملتُ  ، حيثما  �ي
بلفظة  أح�انا  عنه  أع�ب  الذي  المعيف  وهو  العرب،  ي كلام 

�ف اللغوي  المعيف  ع�  جار  فاستعما�ي 
، فأرجو من   ف المتكلمني المستعمل عند  المعيف الاصطلا�ي  "حدث" و"أحداث" كما ذكرت، ول�س 
اللغوي ال��ــــح ما لم �ظهر خلاف ذلك من س�اق ال�لام أو أذكرە  المعيف  القارئ حمله ع� هذا 

لج��ان   احة. �  اللغ��ة،  عجمتها  ع�  أح�انا،  "أحداث"  وجمعها  "حدث"  اللفظة  أستعمل  وقد 
لفظة   من  ي��دونه  ف�ما  ونحوهم  المعا��ن  ف  �ائيني ف الف�ي عند  بها  الع�ي  عند    Eventالاصطلاح 

، وهو المعيف نفسه.  ف     الغ��يني
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من یقول بها في الثانیة، ولا یصح أٔن �كون تعریفها وا�دا عند كليهما، وهذا واضح إلا  
م �كرار  عند  إلا ملاحظة  أٔساس �  نفسها وهما في ا�هن لا  الس�ببية  ن كا�ر وجعل 

 �دوث ما نحس�به مسببا عند ما نحس�به سببا! 

بیدیه أٔي أٔساس  أ�س�باب، فقد هدم  الوجود الخار� لجنس  نفى  أٔن من  ولا شك 
في   یقع  �ادث  ٔ�ي  أٔذهاننا  في  التعلیل"  "قابلیة  أٔو  التفسير"  "قابلیة  �عوى  معقول 

لم في إطار المشاهد والمعتاد! بل یلزمه �متناع عن اس�تعمال أٔي عبارة اس�تفهامية العا
 �ش�تمل �لى اللفظة "لماذا" في �مه أٔصلا!         

قال "لابلاس" ف� نق� عنه "هوفر"، ومما یعده هوفر مثالا لل�لط بين مفهوم الحتمیة 
 : Fateومفهوم القدر 

للحظة الحاضرة �لى أٔنه نتاج تأثٔير �ا� في يجب أٔن ننظر إلى �ال العالم في ا 
التي �كون �ليها في   السبب في �ا�  أٔنه كذ� هو  الماضیة،  و�لى  اللحظة 
أٔي   في  الطبیعة  في  العام�  القوى  كافة  معرفة  �لى  القادر  فا�كاء  المس�تقبل. 
لابد   العالم،  أ�ش�یاء في  اللحظیة لجمیع  المواضع  وكذ�  اللحظات،  من  لحظة 

�كون  أ�جسام   وأٔن  أٔعظم  حركات  وا�دة  معاد�  في  یتصور  أٔن  �لى  قادرا 
وأٔدق الجس��ت في العالم �لى السواء، �لى شرط أٔن �كون (أٔي ذ� ا�كاء) 
أٔي   �كون  لن  فحینئذ  للت�لیل،  المعلومات  كافة  لإخضاع  �كفي  بما  القوة  من 
والماضي �هما  المس�تقبل  وس�یكون  متیقن،  �ير  أٔو  ظنیا   � �لنس�بة  شيء 

إلیه. ذ� الكمال ا�ي تمكن العقل البشري من من�ه لعلم  كا لحاضر �لنس�بة 
 الف�، لا یتيح لنا إلا تصورا �افتا �كاء كهذا.
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ومفهوم  القدر  مفهوم  بين  الخلط  ليست في  ال�م  هذا  أ�ساس�یة في  المشكلة  قلت: 
ائص الربوبیة الحتمیة، وإنما في الخلط بين مفهوم العلم المطلق ا�كامل (ا�ي هو من خص

الناقص �ما  المقيد  البشري الحادث  العلم  أٔن يحاول تصوره أٔصلا!) وبين  وليس لبشر 
كمل (المبني �لى �فتراض والت�لیل والقياس و�س�تقراء عند �دم السمع)، ومن ثم  
القياسي  التصور  بذ�  الس�ببية)  والحتمیة  (القدر  جمیعا  المسألٔتين  في  الحكم  تعلیق 

المرفوض   العالم، البشري  حوادث  �كافة  المحیط  ا�كامل  العلم  لصفة  ومضمو�  ش� 
 ماضيها و�اضرها ومس�تقبلها �لى السواء! 

، ٨٩فأؤلا: نحن نقول إن القدر محتوم (عقلا ونقلا) كما أٔن الس�ببية �بتة (عقلا ونقلا)  
بصرف النظر عن إدراكنا ا�هني �ٓ�اد أ�س�باب والمسببات، و�ٓ�اد السنن الس�ببية  

 
غَْ�بِ   مَفَاتِحُ   وَعِندَەُ �قول تبارك وتعا�: ((   ٨٩

�
مُهَا   �َ   ال

�
مُ   هُوَ   إِ�َّ   َ�عْل
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ي   مَا   وََ�عْل ِ
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))  كِتَابٍ   �ف ف� بِني :    الأنعام[  مُّ
ائِبَةٍ   مِنْ   و�قول جل وعلا: ((وَمَا   ]٥٩

َ
ي   غ ِ

مَاء   �ف رْض�   السَّ
َ ْ
   وَالأ

َّ
ي   إِ� ِ

))  كِتَابٍ   �ف ف� بِني و�قول:   ]٧٥:    النمل[  مُّ
صَابَ   ((مَا 
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(( ٌ الل�ح   ]٢٢:    الحد�د [  َ�سِ�ي وهو   ، ف مبني ي كتاب 
�ف هو  أنفسنا  ي 

و�ف الأرض  ي 
�ف مصيبنا  هو  ما  فكل 

قبل خلق  من  الصحف  الأقلام وجفت  رفعت  عليها.  وما  الأرض  أ الله  ي�ب أن  قبل  من  المحفوظ، 
هو سببا ف�ه من الأحداث من   �كون سببه من قبله و�ما �كونالسماوات والأرض، بكل حدث و�ما  

((وَهُوَ  تعا�:  و�قول  ذِي  بعدە. 
�
َ�احَ   يُرْسِلُ   ال ا�   ال�ِّ ْ فَ   ُ��ش ا   حَيتَّ   رَحْمَتِهِ   َ�دَيْ   بَنيْ

َ
تْ   إِذ

�
ل
َ
ق
�
   أ

�
  ثِقَا�ً   سَحَابا

دٍ   سُقْنَاەُ 
�
تٍ   لِبَل ِّ� نَا   مَّ

�
نزَل

�
أ
َ
مَاء   بِهِ   ف

�
خْرَجْنَا   ال

�
أ
َ
لِّ   مِن  بِهِ   ف

�
مَرَاتِ   ك لِكَ   الثَّ

َ
ذ

�
جُ   ك خْ��

ُ
موْيتَ   ن

�
مْ   ال

�
�

�
عَل

�
رُونَ))   ل

�
ك

َ
 تَذ

التعل�ل كما بينه   ]٥٧:    الأعراف[ باء  ي قوله تعا� ((فأنزلنا به)) وقوله ((فأخرجنا به)) �ي 
فالباء �ف

"فعلت كذا بكذا" أي:    ). فقول القائل٢٨٨\ ٩ (مجم�ع الفتاوى  شيخ الإسلام ابن ت�م�ة رحمه الله
ي س

�ف �جعله الله سببا  ال��ــــح  فإرسال  ذاك.  ي 
�ف البلد  جعلت من هذا سببا  إ�  الثق�ل  السحاب  وق 

ي  
ي إخراج الثمرات منها، �ف

ي نزول الماء عليها، وهو ما يتسبب �ف
الم�ت، وهو ما �كون بدورە سببا �ف

ت�ب النظا�ي المطرد، حيت يتحقق ما قدرە  تب ع� هذا ال�ت ي �جب أن ت�ت سلسلة من الأسباب اليت
ە. ، ع� ذلك النحو لا بالماء   الله من إح�اء تلك الأرض الميتة ي ذلك الوقت بعينه لا غ�ي

ە، و�ف  غ�ي
تلك   أجرى  الذي  سبحانه  هو  لأنه  تعا�،  الله  خلق  إ�  آخرە  إ�  أوله  من  بأ�مله  يُنسب  ما  وهو 
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بأمرە وخلقه، فجعل من كل ح أراد، ع�  االسلسلة  أراد كما  ف�ما  فيها سببا  ي دث 

ف كويف  محكم   سنف
 .  منضبط 

ف من الخلق،   ف نوعني الخلق بالأسباب الباطنة (مطلقة التغي�ب) والخلق  فنحن أهل السنة نفرق بني
الذي  السلام  عل�ه  آدم  خلق  ف  بني الفرق  وهو  خلق)،  بعد  (خلقا  معا  والباطنة  الظاهرة  بالأسباب 
ا أصلا ولا �صل أحدهم لتصور  خلقه الله ب�د�ه ع� غ�ي مثال سابق، بما لم ولن يرى الب�ش له نظ�ي

ف  ، و أو ك�فيته  أسبابه يولد من ذر�ة آدم إ� يوم الق�امة، بالتكاثر والتوالد ع� ما    خلق كل إ�سان�ني
ي عادتنا 

الظاهرة، وما جاء به هو معهود �ف (الأسباب  أسبابه وك�فيته  أن نتصور جانبا من  ، فنملك 
. هذا خلق وذاك خلق، وال�ل منسوب � تعا� وحدە، وقد جاء خ�ب الو�ي من الأسباب الباطنة)

ي قوله جل وعلا: ((هُوَ القرآن بتسم�ة الجميع خل 
ذِي  قا، كما �ف
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ول�ن الأول مما جعله الله ع� نحو و�أسباب لم �شهدها أحد من   هذا برء وذاك برء،  وذاك خلق،
منها  ء  ي ��ش لهم  درا�ة  ولا  عليها  اطلعوا  ولا  الو�ي   خلقه  بخ�ب  شْهَدتُّ   ((مَا   إلا 
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الثايف
ي الأرض كل يوم ومن ثم فلنا درا�ة ببعض أسبابه الظاهرة

، بل نكون نحن من جملة أسباب ذلك �ف
مع رجل امرأة فكان جماعهما سببا من أسباب حملها ب�ذن الله تعا�. كما  الن�ع من الخلق، كلما جا

يْتُم
�
رَأ

َ
ف
�
ي قوله تعا� ((أ

ا   �ف نتُمْ   مَّ
�
أ
�
أ  . هُ   تُمْنُونَ 

َ
قُون

�
مْ   تَخْل

�
حْنُ   أ

َ
خَالِقُونَ))  ن

�
وقوله   ]٥٩  -  ٥٨الواقعة:  [  ال

 ِ ��ِ)) وعلا:  كُ   جل 
�
مَاوَاتِ   مُل رْض�   السَّ

َ ْ
قُ   وَالأ

�
   َ�شَاءُ   لِمَنْ   يَهَبُ   َ�شَاءُ   مَا   َ�خْل

�
اثا

َ
هَبُ   إِن  َ�شَاءُ   لِمَن  وَ�ــَ

ورَ))
�
ك

ُّ
   ]٤٩:  الشورى[ الذ

ي العالم تجرى ع� أسباب وج��ا (إذ ما من فعل ُ�فعل أو حادث �حدث إلا 
فمفعولات الله تعا� �ف

ورة بال�ف تام  وتعل�ل  سبب  إ�له  ووصولا  ف  العالمني رب  مشيئة  من  بدا�ة  الأسباب   ،  أظهر 
ي ذلك، بح�ث يتم ل�ل حدث منها أسبابه من قبله وج��ا، ما  المحسوسة لنا

ف مطرد �ف )، وع� سَنف
ي بعد  علمناە منها وما لم نعلمه  

ف �ف أبدا، كخلق الجنني ي حقنا فلا نصل إ� معرفته 
وما هو غ�ب �ف

أنواع   فمن  الس�ب  مقت�ف  وع�  ذلك.  وغ�ي  الأرض  من  الثمر  وكإنبات  أمه،  ما بطن  �كون    الخلق 
المخلوقة   ف  للعني التك��نابتداءً  وهو كذلك بكلمة  ولا شك،    ،  �سبب  ومن  خلق  سبب،  ال�لمة  إذ 

ي �ي سببها، بل   ي كافة  قبلها المشيئة اليت
أن �كون أولها من طرف الله تعا� كلمة أعمال الخلق  لابد �ف

مَا 
َّ
ي قوله تعا�: ((إِن

مْرُەُ   التك��ن، كما �ف
�
ا   أ

َ
رَادَ   إِذ

�
 شَيْ   أ

�
نْ   ئا

�
هُ   َ�قُولَ   أ

�
نْ   ل

�
ونُ))  ك

�
��َ

َ
وهو ما لا    ]٨٢:    �س[  ف

ي التعل�ل إلا مشيئة الله تعا� و�رادته،
�ي العلة الأو� وهذا واضح و� الحمد. فالمشيئة    �سبقه �ف

ي تكون �ي سبب حصول كل خلق سواء كان تح��لا بأسباب ذلك من خلق آخر،   ل�لمة التك��ن اليت
وْ أو ابتداءً للمخلوق م

�
  ن عدم محض. فلا يزال الله تعا� �خلق ما �شاء وقتما �شاء ك�فما �شاء ((وَل

مَا 
َّ
ن
�
ي   أ ِ

رْض�   �ف
َ ْ
مٌ   شَجَرَةٍ   مِن  الأ

َ
�

ْ
ق
�
بَحْرُ   أ

�
ەُ   وَال    بَعْدِەِ   مِن  َ�مُدُّ

ُ
بْحُر�   سَبْعَة

�
ا   أ فِدَتْ   مَّ

َ
لِمَاتُ   ن

�
ِ   ك َ   إِنَّ   ا�� �زٌ   ا��   عَ��

    ]٢٧:  لقمان[ حَكِ�مٌ))
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أمثلة ((إِنَّ   ومن  إله�ة مطردة قوله تعا�:  الجار�ة ع� سنة  السبب�ة  ي   السلاسل  ِ

قِ   �ف
�
مَاوَاتِ   خَل   السَّ

رْض� 
َ
ْ�لِ   وَاخْتَِ�فِ   وَالأ

�
هَار�   الل كِ   وَالنَّ

�
فُل

�
ي   وَال يتِ

�
ي   تَجْر�ي  ال ِ

بَحْر�   �ف
�
اسَ   يَنفَعُ   بِمَا   ال نزَلَ   وَمَا   النَّ

�
ُ   أ  مِنَ   ا��

مَاءِ  اء   مِن  السَّ حَْ�ا   مَّ
�
أ
َ
لِّ   مِن  فِيهَا   وََ�ثَّ   مَوْتِهَا   بَعْدَ   الأرْضَ   بِهِ   ف

�
ةٍ   ك َ�اح�   وَتَْ���فِ   دَآبَّ حَابِ   ال�ِّ  وَالسَّ

ر� 
مُسَخِّ

�
فَ   ال مَاء   بَنيْ رْض�   السَّ

َ
قَوْمٍ   لآَ�اتٍ   وَالأ

�
ونَ))  ل

�
فتسخ�ي السحاب هو سبب لما    ] ١٦٤:    البقرة[  َ�عْقِل

ال��ــــح جعله الله سب ئ عما جعله الله سببا ف�ه من إرسال  نا�ش المطر، وهو نفسه  نزول  با ف�ه من 
ي ذلك. 

ف كون�ة جار�ة �ف  لتحمله وغ�ي ذلك مما ا�تشفه أصحاب الطب�ع�ات من سنف
وهُمْ 

�
اتِل

َ
بْهُمُ   ومن ذلك قوله تعا�: ((ق

ِّ
ُ   ُ�عَذ مْ   ا��

�
ْ�دِ�ك

�
هِمْ   بِأ مْ   وَُ�خْز�

�
� يْهِمْ   وََ�نُ�ْ

�
وْمٍ   صُدُورَ   شْفِ وَ�َ   عَل

َ
 ق

(( فَ ؤْمِنِني ي عذابهم الذي قدرە الله لهم. ]١٤:    الت��ة[  مُّ
، أي �جعل الله بطشكم بهم بأ�د�كم، سببا �ف

حْنُ 
َ
ي وصول العذاب إليهم. وقوله تعا�: ((وَن

صُ   فأ�دينا أدوات ووسائط �ف َّ� َ َ �ت
َ
مْ   ن

�
ن  بِك

�
مُ   أ

�
ُ   ُ�صِيبَ�  ا��

ابٍ 
َ

نْ   بِعَذ وْ   عِندِەِ   مِّ
�
ْ�دِينَا   أ

�
صُوا�   بِأ َّ� َ َ �ت

َ
ا   ف

َّ
م  إِن

�
صُونَ)) الآ�ة  مَعَ� ِّ� َ َ �ت أي إما أن �عذبكم الله    ]٥٢:    الت��ة[  مُّ

 .  �جعل أ�دينا من أسبابه دە لسنا من جملة أسبابه، و�ما أنبعذاب من عن
ي الحد�ث أن رسول الله ص� الله عل�ه وسلم سئل: "أرأ�ت أدو�ة نتداوى بها ور�ت �س�ت 

ي بها و�ف
�ت

مسندە  ي 
�ف أحمد  (رواە  الله".  قدر  من  "�ي  فقال:  شيئا؟"  الله  قدر  من  ترد  هل  نتقيها  وتقاة 

  ،( ي
الألبايف وضعفه   ، ي

والبه��ت والحا�م  سننه  ي 
�ف ماجة  ابن  وأخرجه  وحسنه  سننه  ي 

�ف مذي  وال�ت
ي قدر الله أنها تكون سببا ف�ما قدر 

تب �ف
�
ي ك ە الله من فالأدو�ة والر�ت ونحوها كلها من الأسباب اليت

: أرأ�ت ما   ف ئ�ي قال: قال �ي عمران بن حصني الدُّ ي الأسود  ي صحيح مسلم من حد�ث أيب
آثارها. و�ف

ف�ما  أو  سبق؟  قد  قدر  من  عليهم  وم�ف  عليهم  ي 
ق�ف ء  ي

أ�ش ف�ه  و�كدحون  اليوم،  الناس  �عمل 
ء ق�ف عليهم وم�ف عليهم، ي

 �ستقبلون مما أتاهم به نبيهم وثبتت الحجة عليهم؟ فقلت: بل �ش
ء خلق الله وملك   ي

قال: فقال: أفلا �كون ظلما؟ قال: ففزعت من ذلك فزعا شد�دا، وقلت: كل �ش
لأحزر   إلا  سألتك  بما  أرد  لم  ي 

إيف الله  يرحمك   : �ي فقال  �سألون،  وهم  �فعل  عما  �سأل  فلا  �دە، 
أرأ�ت   الله،  رسول  �ا  فقالا:  وسلم  عل�ه  الله  الله ص�  رسول  أت�ا  م��نة  من  ف  رجلني إن  ما  عقلك، 

أوف�ما   سبق؟  قد  قدر  من  فيهم  وم�ف  عليهم  ي 
ق�ف ء  ي

أ�ش ف�ه  و�كدحون  اليوم،  الناس  �عمل 
ي عليهم، وم�ف 

ء ق�ف ي
�ستقبلون منه مما أتاهم به نبيهم وثبتت الحجة عليهم؟ قال: "لا بل �ش

فْس� 
َ
ي كتاب الله ((وَن

هَمَهَا   وَمَا   فيهم، وتصديق ذلك �ف
�
ل
�
أ
َ
اهَا . ف جُورَهَا   سَوَّ

ُ
-٧الشمس:  [  هَا))وَتَقْوَا   ف

 اه.  "] ٨
الحا�م وصححه   مذي وحسنه وأخرجه  وال�ت داود  وأبو  ي مسندە 

�ف أحمد  رواە  (الذي  الحد�ث  ي 
و�ف

ي الله عنه قال: سمعت رسول الله ص� الله عل�ه وسلم 
ە)، عن عمر ر�ف : صحيح لغ�ي ي

وقال الألبايف
قال: خلقت هؤلاء للجنة،  �قول: "إن الله خلق آدم ثم مسح ظهرە ب�مينه، فاستخ�ج منه ذر�ته، ف

و�عمل أهل الجنة �عملون، ثم مسح ظهرە، فاستخ�ج منه ذر�ة، فقال: خلقت هؤلاء للنار، و�عمل 
عل�ه   الله  ص�  الله  رسول   فقال  الله؟"  رسول  �ا  العمل  "فف�م  رجل:  فقال  �عملون"  النار  أهل 

موت ع� عمل من أعمال النار، وسلم: "إن الله إذا خلق العبد للنار استعمله بعمل أهل النار حيت �
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ونیة من �دمه! فقول لابلاس: "يجب أٔن ننظر إلى �ال العالم في اللحظة الحاضرة  الك
�لى أٔنه نتاج تأثٔير �ا� في اللحظة الماضیة، و�لى أٔنه كذ� هو السبب في �ا� التي 
�كون �ليها في المس�تقبل." لو أٔنه قال: "�ال الموجودات ا�لوقة ا�نٓ ومجموع الحوادث 

العالم في  �الیا  في    الجاریة  وأٔحوال  حوادث  من  الواقع  في  جرى  ما  مجموع  نتاج  هو 
نفسه  العالم  دا�ل  الغیبية  أ�س�باب  كافة  �الئذ  �شمل  إذ  صحی�ا،  �كان  الماضي" 

 
ف�دخل به النار، و�ذا خلق العبد للجنة استعمله بعمل أهل الجنة حيت �موت ع� عمل من أعمال  

 الجنة، ف�دخله به الجنة" اه. 
ي أعمالهم،  

كتبها عليهم من قبل أن    بعدما فالحد�ث �قرر أن إرادات العباد الحرة �جعلها الله سببا �ف
فهم عاملوها حتما لا محالة،    و�عدما خلق لها أسبابها فيهم وف�ما حولهم من العالم قبل،  �خلقوا،

ف بها ما هو مكتوب   خروي. الأ  هممن مص�ي مقدور مستحقني
ي الله ع

ي حدث جابر ر�ف
نه عند مسلم أنه قال: جاء �اقة بن مالك بن جعشم فقال: �ا رسول  و�ف

ف لنا ديننا كأنا خلقنا الآن، ف�م العمل اليوم؟ أف�ما جفت به الأقلام وجرت به المقادير؟ أم  الله، بني
ف�ما �ستقبل؟ قال: "لا، بل ف�ما جفت به الأقلام، وجرت به المقادير" قال: فف�م العمل؟ فقال:  

ي لفظ "كل م�� لعمله". أي أعمال�م مكت��ة عل�كم قد جفت بها الأقلام،   "اعملوا فكل
م��" و�ف

ي 
�ف عنه  عُ�ب  ما  وهو  أحوال�م،  وكافة  وقدراتكم  إراداتكم  منها  ي  اليت إليها كذلك،  ي 

تف�ف ي  اليت بأسبابها 
" ي نفوس العباد الحد�ث "بالت�س�ي

)  ، إذ أسباب العمل �شتمل (إ� جانب الإرادة الحرة المخلوقة �ف
ي ذلك 

�ف بما  بأمر الله جل وعلا وحدە،  إلا  ترتفع  لا  تجتمع وموانع  وط لا  أخرى و�ش أسباب  ع� 
ي قوله تعا� ((وما �شاؤون إلا أن �شاء الله))

 .  أسباب حصول تلك الإرادة نفسها، كما �ف
والس ال�تاب  من  �ستخ�ج  ف  أننا حني إ�  التنب�ه  ي 

و�نب�ف ي هذا 
�ف واطرادها  "السبب�ة"  به  نثبت  ما    نة 

بالقدر، وارتباطها  العالم  ي    نظام 
�ف شككوا  الذين  ف  والمتكلمني الفلاسفة  أن  ف  لنبني ذلك  نتكلف  فإنما 

ف أو نفوهما إجمالا  ف القضيتني ن للسمع والنقل كذلك، ول�س  (السبب�ة وحتم�ة القدر)، مخالفو   هاتني
ورته وحدها. و�لا فالأمر معلوم بالبداهة، ولم �سبق أن رأينا أح دا من الصحابة  لبداهة العقل و�ف

أنه �حتاج إ� استخراج نص من كتاب الله تعا� أو من كلام رسوله ليثبت   ف يرى  التابعني به أن أو 
ي إ� مسبباتها 

ي موضوعها،  ،الأسباب تف�ف
ف سبب�ة مطردة   وأن الطبائع تؤثر �ف وأن الأمر �ضبطه سنف

ي حدود ما آتاهم من قد مكن الله الب�ش من ا�تشافها ومن ثم الأخذ بتلك الأسباب واستعماله 
ا �ف

أم من  عاقل  �عرفه كل  واضح  أمر  هذا  آخر).  موضع  ي 
�ف ذكرنا  التسخ�ي كما  حق�قة  (و�ي  ر  العلم 

ي الأسباب ذات يوم نحوٌ العالم بداهة من غ�ي استدلال و 
من هذا   لا نظر! وقد ق�ل لمن سفسط �ف

ي إ�لامك أم لا!"   
ب بها رأسك، حيت ترى هل تكون سببا �ف  القول: "إ�ي بمطرقة أ�ف
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ومشيئة الإ� �ل و�لا وأٔفعا� ف� وراء العالم، من أٔس�باب ماضیة یتم بها التعلیل لما في  
قو ولكن  العالم،  في  واقعة  حوادث  من  الحاضرة  اللحظة  اللحظة  في  العالم  "�ال   �

أ�مر   اقتصار  منه  یفهم  الطبیعیين    –الماضیة"  طریقة  محسوس   –�لى  هو  ما  �لى 
وللفعل   الغیبي  للسبب  نفي  هذا  وفي  ا�لوق،  العالم  حوادث  من  �لقوة  أٔو  �لفعل 
الطبیعیة  �لس�ببية  �سمى  ما  (أٔو  الطبیعي  السبب  نوع  أ�س�باب �لى  الإلهيي، وقصر 

 ) كما لا يخفى!  Closed Natural Causationالمغلقة 

أٔما لفظة "الحتمیة" في التعبير المر�ب "الحتمیة الس�ببية" فإن كان المقصود بها نفي مشيئة 
الرب �ل و�لا وأٔمره و�لقه (كما عند كثير من ا�هریة ا��ن یفرقون بينها وبين القدر)  

من   س�بقها  لما  نتي�ة حتمیة  كلها  العالم، وجعلها  العالم،  عن حوادث  من حوادث  مثلها 
أ�زل،  من  وهكذا  مس�تقب�،  �الق  هو  و�اضره  �اضره،  �الق  هو  ماضیه  فيكون 
أٔس�بابها  المسببات �لى  أٔن تترتب كافة  المقصود حتمیة  إن كان  فهذا �طل قطعا، وأٔما 
(ما �لمنا منها وما لم نعلم، ما یقبل أٔن یوصف بأنٔه "طبیعي" وما لا یقبل، ما ید�ل في 

نا وما لا ید�ل)، كما أٔراد الله تعالى وكما قدر، فهذا المعنى نقب� ولا شك، إطار �الم 
ن   لكمَُ   یغَْفِرْ كما في قو� تعالى: ((  رْكمُْ   ذُنوُِ�كمُْ   مِّ لىَ   وَیؤَُخِّ

�
سَم�ى  أ�َ�لٍ   ا ن�   م� �

ِ   أ�َ�لَ   ا ذَا  ا��
�
 َ�اء   ا

رُ   لاَ  یقدم ولا  فأ��ل    ] ٤:    نوح[   )) تعَْلمَُونَ   كُنتمُْ   لوَْ   یؤَُخ� لا  معلوم  محتوم، في وقت 
ي  اّ�ُ یؤخر. وقو� عز و�ل: ((  ِ مَاوَاتِ   رَفعََ   ا�� تَوَى   ثمُ�   �رََوْنهَاَ   عمََدٍ   بِغَيرِْ   الس�   �لىََ   اس�ْ

مْسَ   وَسخَ�رَ   العَْرْشِ  سَم�ى  ��َ�لٍ   يجَْرِي  كلُ�   وَالقَْمَرَ   الش� لُ   ا��مْرَ   یدَُ�ِّرُ   م�   لعََل�كمُ   ا�َٓ�تِ   یفَُصِّ
ِّكمُْ   بِلِقَاء و�ير ذ�. وأٔما من ینزلون معنى الحتمیة �لى دركنا   ] ٢:    الر�د[   )) توُقِنوُنَ   رَ�

أٔنواع النظر�ت الطبیعیة التي  البشري �ٓ�اد أ�س�باب ومسبباتها، يجعلونها مطلبا في 
ا (�لى ما في  یتكلفونها، فيشترط أٔ�دهم في ذ� الشروط حتى یثبت "الحتمیة" أٔو ینفيه
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معناها عند الطبیعیين من إجمال)، فهذا مرفوض مردود كذ� من أٔصل منه�ه، كما  
 نحن ماضون في بیانه في هذا المبحث بحول الله ومعونته.  

الس�نة في ذ� ونحوه    –فالواجب   أٔهل  قا�دة  �سُ�تفصل من كل من   -وكما هي  أٔن 
، ولا يجوز للمسلم أٔن یثبتها أٔو  یثبت "الحتمیة الس�ببية" أٔو ینفيها عن مراده ومقصوده

فيها   یتكلم  وأٔن  ینفيه،  أٔو  یثبته  ا�ي  المحدد  للمعنى  وتفصیل  بیان  دون  ینفيها  أٔن 
 ��ملات والمشتبهات لما یترتب �لى ذ� من فساد في القول و�عتقاد.

ونقول إن كافة أ�س�باب والمسببات بأنٔواعها إنما هي مخلوقات � تعالى �لى أٔي �ال،  
ء كان السبب المباشر لهذا الحادث أٔو ذاك (من حوادث العالم المنظورة) مخلوقا � سوا 

طریق  من  مخلوقا  كان  أٔو  �لیه،  متقدم  سببي  مُوَ�  بلا  مباشرا  �لقا  �لغیب  تعالى 
إذا   وحتى  سابقتها!  عن  منها  لاحقة  طبقة  كل  تتو�  أ�س�باب،  طبقات  من  سلس� 

لسنن الس�ببية المعتادة لنا، فقد بينا �یف أٔن �كلمنا عن وقوع المعجزات �لى �لاف ا 
التي هي  موسى)،  (كعصا  المشاهد  ومنها  الغیبي  منها  أٔس�با�  لها  جعل  قد  تعالى  الله 
أٔس�باب �لى الحقيقة أٔیضا وإن كانت تجري بمجموعها في ت� الوقائع �س�تثنائیة �لى  

ناقصة لفهم سنن الله  �لاف �ادة البشر. فعادة البشر هذه إنما هي محاو�تهم البشریة ال 
 ف� جع� سببا وما جع� مسببا، ومحصول أٔ�ر ت� السنن الإلهیة في �برتهم المتراكمة!  

وو�ه ارتباط الس�ببية �لقدر عند التأمٔل، أٔن الماضي يجب أٔن �كون �لى نحو معين  
دون �يره، حتى �كون الحاضر والمس�تقبل �لى نحو معين لا �لى �يره. والمؤمن �لقدر 

،  عقيدة أٔهل الس�نة والجما�ة لا يجد إشكالا �لى الإطلاق في التسليم بهذا المعنى  �لى
مع �س�بة الماضي والحاضر والمس�تقبل جمیعا إلى إرادة الله تعالى وإلى قدره المكتوب في 
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في تقد�ره �لى وا�د من   من قبل  . فلو تصور� أٔن الله تعالى قد كتباللوح المحفوظ
�ادثة   يموت في  أٔن  �لیه  البشر  كتب  قد  وأٔنه  فلابد  (مثلا)،  الطریق  في    –تصادم 

أٔن یأٔ�ذ (�ختیاره) بأسٔ�باب الوجود في ذ� الطریق بعینه في وقت التصادم   –كذ�  
الس�ببية وتنتفي كافة الموانع (حتى �كتمل  كما هو مكتوب، وبأنٔ تتحقق كافة الشروط 

إلا الله  التي لا يحصيها  التصادم  لوقوع �ادث  التامة  قد  أ�س�باب  وأٔنه  تعالى). فلابد   
كتب كذ� �لى من صدمه �س�یارته أٔن تؤدي به أ�س�باب إلى كافة الحوادث المفضیة 
تتراتب في صورة سلس�  أ�س�باب  هذه  �يره.  لا  نفسه  التصادم  إلى ذ�  نها�تها  في 

ضاربة في الماضي، كالیوم ا�ي   حوادثتعلیل (أٔو �ٔ�حرى: ش�بكة تعلیل) وصولا إلى  
المصدوم قيادة الس�یارات (مثلا)، إذ لولا هذا ما ر�ب س�یارة في یوم التصادم تعلم فيه  

من أ�ساس! بل من الممكن أٔن نقول إن مجرد مو�ه یوم و� كان سببا من أٔس�باب 
التصادم، إذ لولا أٔن و� الر�ل لما جرت حياته �لى نحو ما جرت، ولما أٔمكن أٔن تقع 

أ��م من  یوم  المعینة في  الحادثة  �ليها  ت�  یترتب  أٔن  نفسها    –، ولا  مما   -هي  شيء 
ولهذا صح في الس�نة من �دیث أٔبي هر�رة رضي الله    ٩٠بعدها!    الحوادث�رتب من  

 
ي معرض ال�لام ع� خرافة السفر ع�ب الزمن، ك�ف    ٩٠

ي "آلة الموحدين" �ف
ف استعرضنا �ف ولهذا حني

ي القدر والسبب�ة ع� السواء  ي بابيت ي تلك الأبواب (أعيف
ف من جهلهم وده��تهم �ف )، لم ير  أن الطب�عيني

ي ل�قتل جدە قبل مولد أب�ه أ��� من مجرد "مفارقة 
ي امتناع أن �ذهب رجل إ� الما�ف

كث�ي منهم �ف
ي نفس اParadoxعجيبة"  

لأمر، قلنا ، أي أنها معيف ظاهرە التناقض ل�ن لا �لزم أن �كون تناقضا �ف
�سم�ة الأش�اء بغ�ي   سميتهم إ�اە بالمفارقة أو المعضلة هو من أشهر أمثلةإنه تناقض قطعا، وأن �

عندهم.  �ي    أسمائها  وقوعه  تصورنا  إن  حق�قته  أن  واحد  ذلك  الأقل)  إزالة  الأسباب  (ع�  من 
ور�ة لوجود   ، بل إنه من   القاتلال�ف ي لولاها ما وُجد أصلا، وهذا ل�س من الدور القب�ي نفسه، اليت

ي إزالة م
ء سببا �ف ي ، إذ �جعل ال�ش " إن جاز التعب�ي ي وجودە الدور "قبل القب�ي

ي سببا �ف
ي الما�ف

ا كان �ف
الإزالةهو نفسه الذي هو بدورە سبب تلك  ە فإنه ُ�سقط بذلك معيف  ،  ف ! وقلنا كذلك إن من �ج�ي

ي  القدَ  ب من الفو�ف العبث�ة اليت ر جملة واحدة، و�ح�ل العالم وتار�خه (ماض�ه ومستقبله) إ� �ف
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ي 
ي سببا �ف

ي الما�ف
ء فيها استقرار ع� ما كان �ف ي  كونه كما هو الآن فضلا عن وجودە من لا يب�ت لل�ش

 الأساس، بما لا �صح عند العقلاء تصورە أصلا!  
ف كث�ي  ي العميق بني ابط السبيب ف (لا س�ما ال��اضيون المعا�ون) حق�قة ال�ت لقد أدرك بعض الطب�عيني

ابطة  حوادثمن   م�ت غ�ي  الأو�  للوهلة  تبدو  قد  ي  اليت البعض  العالم  ببعضها  تعلق  ذات  غ�ي  أو   ،
uncorrelated   وا عن ذلك بما سموە ي عن بعضها البعض)، وع�ب

ي أو المكايف
(سواء لبعدها الزمايف

الابتدائ�ة"   وط  لل�ش بعض  Sensetivity to Initial Conditions"بالحساس�ة  ي 
�ف لاحظوا  إذ   ،

ي �درسها أصحاب الأرصاد الج��ة مثلا)، أنه قد �ختلف   النظم الطب�ع�ة بالغة التعق�د (كالنظم اليت
) النظام  حوادثهج��ان  ي   بجميع 

�ف للغا�ة  و�س�ي  دقيق  اختلاف  �سبب  ا  اختلافا كب�ي المتتابعة) 
لنا من   ث من الحوادثداح ف ما �ظهر  بينها و�ني ي  السبيب ي لا نتصور ما وجه الارتباط  اليت الابتدائ�ة 

وا عن تلك الفكرة بمثال مشهور �عرف باسم "   حوادث ي نها�ة ج��انه. وقد ع�ب
تأث�ي ذلك النظام �ف

ف قد تكون  Butterfly effectالفراشة"   �ا ع� نحو معني ي سيب�ي
، فقالوا إن حركة جناح الفراشة �ف

ي أدت   وط الابتدائ�ة اليت ها من الأسب  –من ال�ش ي تولدات سبب�ة  مع غ�ي
اب، �شكل ما أو بآخر، و�ف

ي شمال أم��كا ع� نحو ما  – يتعذر علينا تتبعها إن طلبناە
ف �ف ە!  إ� وق�ع إعصار معني  وقع لا ع� غ�ي

لو   فقالوا  المسألة،  تلك  إ�   (" العل�ي "الخ�ال  باسم  (المشهور  الإلحادي  الخ�ال  أدباء  انتبه  وقد 
ي والتعامل مع  

والتأث�ي فيها �شكل ما أو بآخر، فلا تدري لعل مجرد   حوادثهأمكنك السفر إ� الما�ف
ي "هنالك"، �صبح ل  تتوقعه ه تأث�ي لا �مكنك أن  ترك أقدامك بعض الآثار ع� الأرض ح�ث تم�ش

المستقبل البع�د! فلعلك تدهس من ح�ث لا �شعر نملة (مثلا) لو تركتها ل�انت سببا    حوادثع�  
ي  

لباعها  �ف لم تفسد  لو  ي  اليت المطعومات  ي فساد بعض 
النمل تكون بدورها سببا �ف أج�ال من  مولد 

ف   اللقاء بينه و�ني ي حصول 
وجها لما  صاحبها لجد من جدودك، متسببا بذلك �ف ف ي لو لم ي�ت ابنته اليت
أنت نفسك إل�ك  تنت�ي  ي  اليت ي لشغلته وجدت ذر�ته 

الما�ف أهل  لو خاطبت رجلا من  لعلك  بل   !
ي حيت تجري  

ي الما�ف
ي تلك اللحظة �ف

ض أن �قع منه �ف ف كان من المف�ت  حوادثبذلك عن فعل معني
ي المستقبل! بل

ي النها�ة إ� مولدك أنت نفسك �ف
ي �ف

لا شك أنك ستتنفس    الزمان ع� نحو �ف�ف
ض أن تصبح جزءا من مركبات ك�م�ائ�ة أخرى أو بعض ذرات الأوكس ي كان من المف�ت ف (مثلا) اليت جني

ە ع�  تأث�ي ما  ا لا تدري  النظم تغي�ي تلك  بما قد �غ�ي من سلوك  ي كائات أخرى، 
من نظم غذائ�ة �ف

ي ولا �مكنك التنبؤ به  المستقبل  حوادث
ذلك المكان وشغلك   ، وستحدث بمجرد وجودك المادي �ف

ي تلك اللحظة الماض�ة، وتفاعلك معه ع� نحو لم تكن 
ك من الموجودات �شغله �ف ا كان غ�ي ف ح�ي

ي تلك اللحظة الماض�ة، 
ض  حوادثعل�ه الحال �ف ها ع� المستقبل الذي �ف�ت لا �مكنك التنبؤ بتأث�ي

ي أنك جئت منه ع� أثر سائر ما جرى قبله بالفعل من  
 ! حوادث الما�ف

ونحوها محاولات تتفاوت فيها عقول الأدباء لتتبع آثار حق�قة بده�ة لا ينكرها إلا مكابر: ألا هذە  
ترابط   حتم�ة  علم  حوادث  و�ي  ي 

�ف سبب�ا  ترابطا  ببعض،  بعضها  والمستقبل،  والحا�ف  ي 
الما�ف

ي العالم إلا وهو  
ء �ف ي

ە وتقديرە، فلا �كون �ش ن كما  �علم سبحانه وتعا� أنه كاالباري جل وعلا وتدب�ي
المستقبل المكت��ة عندە مسبقا، جل    حوادثما لا �حص�ه أحد سواە من    كان، حيت �قع ع� أثرە
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المؤمن القوي �ير وأٔحب إلى الله من المؤمن الضعیف، "عنه قول النبي �لیه السلام:  
إن أٔصابك شيء فلا  و   واس�تعن �� ولا تعجز،  ینفعكاحرص �لى ما    وفي كل �ير،

تقل: لو أٔني فعلت كذا وكذا، ولكن قل: قدر الله وما شاء فعل، فإن لو تفتح عمل 
المتو�ات ٩١  الش�یطان" بعض  وتتبع  إدراك  �لى  القدرة  �یه  الإ�سان  أٔن  ذ�   ،

 
و  ذلكوعلا،  غ�ي  لوقع  كان  كما  �كن  لم  لو  إحصاء    أنه  سب�ل  (ع�  �حص�ه  ولا  �علمه  لا  مما 

ي بقل�ل من التأمل أن تصور الأسباب البع� ي لا تتنا�) أحد سواە! وهو ما �عيف دة (أي الممكنات اليت
ي  

ي المكان والزمان) ل�س مما �دخل �ف
ف متباعدين �ف ف حادثني ي ت��ط بني ي أضيق   الإ�سان  قدرةاليت

إلا �ف
ة  الحدود  وط والموانع السبب�ة ومتولداتها  ، لأن ف�ه من إحصاء الأسباب غ�ي المبا�ش ما وتتبع ال�ش

ي  الماض�ة ال  الحوادثيتعذر غا�ة التعذر، فك�ف بمن أراد أن �ح�ط بعلم كافة  
متسببة �سببا تاما �ف

ف من   هذا علم لا �كون إلا   وقتما حدث ك�فما حدث لا غ�ي ذلك؟العالم    حوادثوق�ع حادث معني
�ك له ف وحدە لا �ش ي تطلبه فقد جعل من نفسه ندا �لرب العالمني

 ! ، ومن س� �ف
الوصف:   بهذا  العالم  تار�ــــخ  أن تصف  أردت  أنك  تتأثر ولو  التعقد  بالغ  نظام  ببعضها  حوادثه    أنه 

ي ذلك  �ح�ط به تتبعا و�حصاءً البعض ع� نحو لا �مكن للإ�سان أن  
، فلن تكون مبالغا أو غالطا �ف

النظام معيف  النظم  تلك  عن  ي 
ين�ف لا  العجز  ذلك  ول�ن  شك.  ي    السابغ  ولا  السبيب ف  نف  نفسهوالسَّ

ب دقيق الرابط  ي 
ر�ايف تقدير  ي 

�ف ف كافة حوادثه  و ني بالغث�ان حقا،  �صيبك  الذي  ء  ي فال�ش لك  !  �كشف 
أبوا إلا أن  أنهم ع� الرغم من ذلك الإدراك عندهم،  عمق الاعتقاد الدهري المتجذر عند هؤلاء، 

ي 
ي    لديهم  �سموا ذلك العجز المعر�ف

المتعذر   د للعبارة عن تلك النظم فائقة التعقومدخلهم ال��ا�ف
ي مطرد أو بمعادلة ر�اض�ة خط�ة

"  توص�فها بقانون استقرايئ ، Chaos Theory، "بنظ��ة الفو�ف
، والله المستعان ولا حول ولا قوة Chaos Systemsسموا تلك النظم بالنظم "الفوض��ة"  أن �و 

إلا با�! فلماذا �ي "فوض��ة"؟ لأنهم عاجزون عن تتبع أسباب ج��ان الحوادث فيها ع� نحو ما 
ا وغرورا ده��ا أعظم من ذلك؟ لا شك أن الصلا ع� غ�ي ذلك  يرون واب الجاري  ! فهل رأ�ت ك�ب

أو العص�ة ع� التنبؤ    د ظم بالنظم بالغة التعقع� أصول العقلاء من أهل السنة أن �س� تلك الن
ي أو نحو ذلك، ول�س "الفوض��ة"، لأن امتناع الإحاطة بكافة العوامل السبب�ة المفض�ة إ�   الب�ش

النظام    الشاسعةتلك الاختلافات   نتائج  ف  ابتداء   Diverse outcomesبني عمله من ظروف   عند 
ي كل مرة  

ي نظرنا �ف
وط أول�ة تبدو شد�دة التقارب �ف ، Close Initial Conditions / Statesو�ش

ي ي ذلك، ول�س عدم�ة   إنما سببه قصور العقل والحس الب�ش
عن درك شبكات الأسباب وطبقاتها �ف

ي عدم الوجود!     تلك الأسباب ي الخارج، وقد قلنا مرارا إن عدم العلم لا �عيف
 �ف

        
ي صح�حه. (  ٩١

 ) ٢٦٦٤أخرجه مسلم �ف
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�لى  ر فع�  من أٔ�والعلاقات الس�ببية المترتبة �لى أٔفعا� الماضیة، فإن وقع شيء �كرهه  
أٔو يحتسب  �لاف یتوقع  لما كان  أٔو  یقول: لو كان كذا �كان كذا،  أٔن  و ، لم يجز � 

ٔ�ن في ذ� مد�لا كذا،  لما حصل  كذا  ل   فعلت  �كن  للش�یطان  لم  بما  المؤمن  تكد�ر 
يم� � دفعا أٔو منعا من أٔس�باب المكروهات، وبحم� �لى التسخط �لى مشيئة رب 

قد قد  أٔن الله  �لم  العالمين. ذ�  ف� لا دخول � في  قبل  من  وكتبه  المكروه  ر ذ� 
العبد ولا إ�اطة � بأسٔ�بابه، فما كان من الممكن أٔن یأتئ من أ�فعال �ختیاریة إلا ما  
المسلمين   الإيمان �لقضاء والقدر عند  فوائد  فيه لا محا�! وهذا من عظيم  �كون سببا 

س �لندم في �ير مح�، ومن ر�وب مطا�  و� الحمد: أٔن الله تعالى �رحمهم به من التلب 
وسع  في  �كون  ولم  وقعت  أٔش�یاء  �لى  وللناس  للنفس  أ��لاقية  والمحاس�بة  الملامة 

 أٔ�دهم أٔن یتوقع أٔن �كون سببا ف� �س�ببت فيه، �ما �كلفوا البحث والتنقير!     

یعتبر  أٔن  �از  "لماذا؟"  السؤال  عن  جوا�  �كون  أٔن  صح  ما  كل  إن  نقول  و��مل 
لم   لو  إنه  فيه  یقال  أٔن  یصح  الماضي  �ادث في  "حكمة"، وكل  أٔو   "��" أٔو  "سببا" 
لل�ادث  �لنس�بة  السبب  معنى  �لضرورة في  دا�ل  هو  (أٔ)،  الحادث  وقع  لما  يحدث 

السبب الحادث ا�ي يخلق الله به المسب�ب   (أٔ). ولهذا ذ�ر أٔئمة أٔهل الس�نة والجما�ة أٔن
(�ما بدا ضرور� أٔو كافيا للإتیان �لمسبب المطلوب في �دود �لمنا) لا �س�تقل بأٔ�ره  
للإتیان �لمسب�ب في كل مرة، وإنما �كون وا�دا   القاصر كافيا  إدراكنا  أٔبدا �ما بدا في 

ي �ل شأنٔه، �لمنا منها ما �لمنا  من جم� أٔس�باب تتم بها الس�ببية والتعلیل بمشيئة البار 
انتفاؤه   �كون  وما  س�ببيا  حصو� شرطا  منها  �كون  ما  ذ�  في  بما  �لنا،  ما  و�لنا 
شرطا س�ببيا كذ� (ٔ�ن حصو� إن حصل �كون مانعا)، فلا یقع أ��ر المطلوب إلا  

ف  �ج�ع ذ� كله في أٔمر الله وتدبيره (وهو ما يجریه الله �لى سنن �بتة، لا ینكش
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لنا منها ٕ�ذنه س�ب�انه إلا كما یظهر ٔ��د� من رأٔس جبل الجلید في البحر). فالكفایة 
الس�ببية إنما �كون من �تنا، أٔي نقول إن هذا السبب أٔو ذاك سبب كاف ف� ید�ل 
تحت دركنا وتأثٔير�، وأٔما �س�تقلال �لتأثٔير في المسب�ب فإنما �كون � و�ده، بصرف 

س�باب المفضیة إلى ذ� التأثٔير وما إذا كان منها ما �سعنا الوقوف النظر عن نوعیة ا�ٔ 
 �لیه ومعرفته وتتبعه �لحس أٔم لا. 

�لتأثٔير   المعين  السبب  اس�تقلال  أٔن  مصنفاته  في  تعالى  الله  رحمه  �يمیة  ا�ن  بين  وقد 
لا   ما  وهو   ،� ر�  للمسبب  �القا  السبب  ذ�  من  يجعل  المعين  مسب�به  في  السببي 

إلا لتوحيد   �كون  مناقض  المعینة  أ�س�باب  من  شيء  في  ذ�  فاعتقاد  و�ده،   �
الربوبیة. وهو من معاني اسم الله تعالى "القيوم" ا�ي ینفرد �كونه مقيم كل شيء، لا  
لا   مخلوق  سبب  وجود  قدر�  فلو  �شيء!  س�ب�انه  هو  یقوم  ولا  به،  إلا  لشيء  قيام 

وق شر�كا � في قيوميته. ولهذا قال �دوث لمسبب معين إلا به و�ده، �كان ذ� ا�ل
ءٍ   كلُِّ   وَمِن تعالى: ((  فما من شيء    ] ٤٩:    ا�ار�ت[   )) تذََك�رُونَ   لعََل�كمُْ   زَوَْ�ينِْ   َ�لقَْناَ  شيَْ

إلیه س�ببيا بمقتضى مخلوقيته  مخلوق إلا و� شریك وندّ، فما من مخلوق إلا � ما یفتقر 
باب إفنائه ما هو ملازم لوجوده، ملازمة  نفسها، وما من شيء مخلوق إلا و� من أٔس� 

الزوج لزو�ه. ولهذا لا �س�تحق ا�لوق الفا�ل أٔن یقال إنه "�الق ٔ�فعا�" (وهو من  
إشراك الله تعالى �لربوبیة ا�ي وقعت فيه المعتز� لضلالهم في �ب القدر والتحسين 

ه الله)، ٔ�نه لا �كون  والتقبیح تبعا ٔ�صلهم في مسأٔ� العدل كما بينه ش�یخ الإسلام رحم
فع� في الحقيقة إلا سببا من أٔس�بابها التي لو لم �شترك معه بأمٔر الله تعالى في التأثٔير، لم  

 )) یقول:  تعالى  أٔ�ر! والله  أٔي  المنفرد  لفع�  �نَ   ادْعُواْ   قلُِ �كن  ِ تمُ   ا�� ن   زَعمَْ   فلاََ   دُونِهِ   مِّ
ِّ   كَشْفَ   یمَْلِكُونَ  وِیلاً   وَلاَ   عَنكمُْ   الضر� وهذا المعنى كثير في القرأنٓ،    ] ٥٦:    الإسراء[   )) تحَْ
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وهو تذكير للعقلاء ببداهة انفراد الرب �ل و�لا �لسلطان �لى كافة أ�س�باب، وأٔنه  
لا یتحول مخلوق من �ال إلى �ال، ولا يمسه نفع أٔو ضرّ ولا ینكشف عنه إلا بأمٔر 

أٔلا �شرَك ب العبادة، ولا یتُوكل  الله تعالى، فمن كان كذ�، فحقه ولا شك  ه �يره في 
�لى �يره عند طلب �لب النفع أٔو دفع الضرّ. وهو معنى واضح و� الحمد لا يحتاج إلى 

 �رهان ولا نظر، ولا يماري فيه إلا مكا�ر.  

بمغالطة   سمیناه  أ�س�باب  في  المغالطة  أٔنواع  من  نو�ا  المو�د�ن"  آ�  "أ في  ذ�ر�  و�ا 
اع  بمعنى  الس�یاس�یة"،  و�سوتهم  "الحتمیة  الفقراء  إطعام  �لى  أ�مر  ولي  قدرة  تقاد 

یأتئ  أٔن  یعتقد الجهال ضرورة  أٔو نحوه،  بقرار س�یاسي  العمل  المتعطلين عن  وتوظیف 
من  �دا  �بيرة  جم�  من  وا�دا  إلا  �كون  لا  الحقيقة  في  فقراره  ح�!  المطلوب  �ٔ��ر 

اء الله تعالى! وكلما أ�س�باب التي لا تجتمع بما یوجب حصول أ��ر المطلوب إلا إن ش
كان القائد أٔو المد�ر قائما �لى إدارة فریق أٔكبر �ددا من العمال والو�ء والموظفين، كان  
أٔبعد  أٔو یصدر فيها قرارا ما،  أ�مر �لى ما �رید في كل مرة يحكم فيها بحكم ما  انتظام 

 بينه وبين نوال ما  اح�لا وأٔعصى �لى طالبه، لكثرة الموانع والعوائق المحتم� و�راكمها ف�
إن  �لتجربة،  معروفا  تأثٔيرا س�ببيا  ا�و�  فيه �از  یقال ف� يم�  فإذا كان هذا  �رید. 
وفقهم الله بتيسير ما لا يملكونه من أ�س�باب لحصول المطلوب، فكيف إن كان أ�مر  

لطائفة مما لا يملكون فيه تأثٔيرا أٔصلا، ولا یتد�لون فيه إلا كان تد�لهم في مجرده ظلما  
آ� المو�د�ن")؟ �ا یقول  من طوائف الرعیة كمسأٔ� �لاء أ�سعار مثلا (كما بيناه في "أ
ا�ن �يمیة رحمه الله: "وولاة أ�مر المد�رون للمدا�ن والجیوش لا �س�تقل أٔ�دهم بمفعول 

). ونضیف: وحتى  ٣٤١\ ٩إن لم �كن � من یعینه �لیه". (درء تعارص العقل والنقل،  
یع  أٔن �شاء الله اج�ع مع وجود من  إلا  لٔ�مر ا�ا�ل في قدرة ا�و�  تمام  ینه، فلا 
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الله  إلا  يحصيها  لا  (التي  الس�ببية  الشروط  سا�ر  فتتحقق  لحدوثه،  التامة  أ�س�باب 
 تعالى) وتنتفي كافة الموانع.    

�ونه سببا، شرك   الس�ببية ف� لا دلیل �لى  اعتقاد  أٔن  الموضع  وقد ذ�ر� في �ير هذا 
 ) من  أٔصغر  (أٔي  المعين  السبب  اس�تقلال  اعتقد  فإن  ونحوها)،  ال�ئم  في  كالاعتقاد 

! و� النو�ين قد یقع ٩٢أ�نواع ا�لوقة) �لتأثٔير السببي اس�تقلالا �ما، فهو شرك أٔكبر  
فيهما الباحث التجریبي �ين يهمل في فرضیته البحثیة عوامل كثيرة قد تصح من جم� 

باشرة المؤ�رة في المتغير المبحوث، ویعول �لى سبب معين  أ�س�باب المباشرة أٔو �ير الم 
تعویلا مبالغا فيه في افتراضه التفسيري، بما یو� بأنٔه هو السبب التام أٔو الع� التامة  

المبحوثة.   التي   ٩٣للظاهرة  أ�س�باب  التامة في بعض  الس�ببية  الكفایة  اعتقد  وكل من 
حصول ت� "أ�س�باب" في كل مرة �كفي انتهيى إ�يها �لمه (كفایة وجودیة: بمعنى أٔن  

) فهو واقع في الشرك ا�ٔكبر ٩٤لتعلیل الحادث المبحوث أٔو الظاهرة المبحوثة تعلیلا �ما 
 

العبادة    ٩٢ �ف  بمجرد   ّ ال�ف عنهم  وتدفع  النفع  لهم  تجلب  أنها  الأوثان  عبدة  اعتقاد  ومنه 
 . ي ذلك كما لا �خ�ف

ي جعلها علة تامة �ف
 والدعاء إليها، فهو �قت�ف

 
ف فإنما هو جزء من     ٩٣ ي لذا �قول ابن ت�م�ة رحمه الله تعا�: "وكل سبب معني

، فل�س �ف ي
المقت�ف

 ، ي
وطا، فهذا نزاع لف�ف ء واحد هو مقتض�ا و�ن س�ي مقتض�ا وس�ي سائر ما �عينه �ش ي

الوجود �ش
المخلوقات  ي 

�ف �كون  أن  وأما  الموانع،  وانتفاء  وط  وال�ش ي 
المقت�ف وجود  من  لابد  ف�قال:  وحينئذ 

 ). ١٦٧\ ٨علة تامة �ستلزم معلولها فهذا باطل" (مجم�ع الفتاوى 
 

ي خلافا للا    ٩٤
ي غ�ي   Epistemologically sufficient causes  �تفاء المعر�ف

الذي تكلمنا عنه �ف
ع�  احتمال�ة  ترج�ح�ة  دراسة  الأسباب  من  جملة  بدراسة  الباحث  ي 

�كت�ف ح�ث  الموضع،  هذا 
ي ت ة.  اعتبار أنها أهم الأسباب اليت ي إفادة مبا�ش

ك باحثان تج��ب�ان  ف�د مطلبه المعر�ف ومثاله أن �ش�ت
ي دراسة  

للرجل  �ف النف�ي  الجانب  أحدهما  فيتناول  ي حادث س�ارة، 
�ف ما  بناء   –واقعة هلاك رجل 

إجمالا   النفس�ة  بحالته  ته  خ�ب من  نبعت  لد�ه  فرض�ة  سببا    –ع�  �كون  أن  �مكن  ف�ما  و�بحث 
الف��ق�ة  الجوانب  الآخر  و�تناول  الحادث،  وق�ع  ثم  ومن  الق�ادة  ي 

�ف أدائه  لاضطراب  لد�ه  نفس�ا 
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ولا شك، ٔ�ن اعتقاده ذاك یقتضي أٔلا �كون من ورائها �الق مد�ر یقضيها بأمٔره هي 
 و�يرها من أ�س�باب إذا شاء، وهذا من شرك الربوبیة. 

التفریق بين صنفين متقابلين من أٔ�لاط ا��اوى الس�ببية التي و�لى هذا فمن ا  لممكن 
یقع فيها كثير من الناس سواء في البحث التجریبي أٔو في �يره، يمكن �سمیتهما بأٔ�لاط  

 الإزا�ة في التفسير السببي، أٔلا وهما:

، أٔو الس�ببية Fallacies of Determinismالحتمیة في �فتراض التفسيري   -
ا  الحتمیة  التامة في  ومنها  الموضع،  هذا  �ير  �ليها في  أ�مث�  (وقد ضربنا  لتفسير 

تعالى   إلا الله  الس�ببية عما لا يحصیه  �زاح  وفيها  ذ�رها)،  تقدم  التي  الس�یاس�یة 
أ�س�باب  التفسير �لى بعض  لتقصر في  المباشرة،  المباشرة و�ير  أ�س�باب  من 

في تنظيره ؤ�ن العلاقة   المباشرة التي یظن الباحث أٔنه قد توقف �ليها، فيبدو 
بين ت� أ�س�باب المفترضة وبين الظاهرة المراد تفسيرها �لاقة حتمیة، أٔو �لاقة  

أٔو  Complete Causationتعلیل �م   موانع  أٔو  إلى شروط  التفات  ، دون 
أٔي عوامل س�ببية أٔخرى، وهذا فيه من شرك أ�س�باب ما فيه، إذ كل دعوى  

بمسبب أٔكثر  أٔو  وا�د  السبب)  �س�تقلال سبب  بذ�  التام  التعلل  معناه  (بما  ه 
 هي من الشرك ولا شك. ومثال ذ�:    

 
ي ضوء فرض�ات  المتعلقة بأد

اء الس�ارة وتفاص�ل الاصطدام وأسباب انقلاب الس�ارة ونحو ذلك �ف
ي تفس�ي الحادث

ف �د�ه من فئة من المباحث الجنائ�ة �ف ف بما بني ، فنقول إن ا�تفاء كل من الباحثني
ي من دراسة الحادث نفسه، إلا أن �ظهر لأي منهما ما �دعوە  

الأسباب، قد �كف�ه لمقصدە المعر�ف
ات وقرائن.  للاستعانة ف �دي الآخر من تفس�ي    بما بني
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أٔو  - المباشرة، وأٔقصد به محاو� تحویل �نتباه عن وا�د  التذرع �ٔ�س�باب �ير 
للتعمیة  المباشرة  �ير  أ�س�باب  من  جم�  �ل�س  المباشرة،  أ�س�باب  من  أٔكثر 

يحاول عندما  یقع  ما  وهو  المباشر.  السبب  من    �لى  �تهرب  أٔن  ما  إ�سان 
المسؤولیة أ��لاقية عن عمل ما، فيزعم أٔن �يره من الناس كانوا هم السبب في 
تلوموني   فلا  مجرما،  مني  صنع  ا�ي  هو  "ا�تمع  الفساق:  بعض  (كقول  ذ� 
ولوموا أٔنفسكم")! ولهذا المس� أٔمث� وصور كثيرة، فمثلا عندما تجد كل وا�د 

جماع عمل  في  المشاركين  في  من  يحب  لا  كان  وإن  لقبو�  مائلا  مقبوح،  ي 
أ�حوال �عتیادیة أٔن ینسب إلیه عمل كهذا، فيسو�ه لنفسه أٔو لغيره �د�اء  
أٔن الجماهير قد شاركته فيه وأٔنه لم �كن عم� و�ده، وهو ما �سمى عند �لماء  

المسؤولیة   بتعويم  من  Diffusion of Responsibility�ج�ع  وهو   ،
اندلاع والتدمير    أٔس�باب  التخریب  وأٔعمال  �ا�    –العنف  المظاهرات   -لا  في 

والمسيرات الس�یاس�یة (وهي ت� أ�عمال التي �زداد اح�لیة وقوعها كلما تضخم  
�دد المشاركين وازدادت إمكانیة تخفي الفرد الوا�د منهم و�ستره بين صفوفهم، 

خرجو  من  �لى  �يهم  الجماعي  والحنق  الغضب  شدة  ازدادت  للتظاهر وكلما  ا 
 ضده).     

ها�ن الصور�ن ا�كلیتان من أ��لاط سمیتهما �لإزا�ة التفسيریة ٔ�ن المتلبس بهما عن 
قصد، یتعمد اس�تغلال حقيقة أٔن الحادث الوا�د �شترك فيه في الحقيقة من أ�س�باب 

النا انتباه  الس�ببية والموانع والمتو�ات ما لا يحصیه إلا الله و�ده، ليزيح  س والشروط 
هو   �راه  أ�س�باب،  ت�  من  معين  إلى سبب  لیصرفهم  إما  تفسيره  �لوه    –عند  من 

السبب الوحيد ا�ي یوجب وقوع ذ� الحدث في كل مرة �لضرورة، وإما   –وإفراطه 
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المباشرة یترتب �لى قولهم به ما لا يحب هو   أ�س�باب  لیصرفهم عن سبب معين من 
 لنفسه من التبعات (كدفع المسؤولیة أ��لاقية مثلا)، ذرا للرماد في العیون.   

في الوصول إلى نظریة طبیعیة تعینهم    ولهذا قلنا إن طمع الفلاسفة الطبیعیين المعاصر�ن 
�لى الإ�اطة �ٔ�س�باب التامة �لى نحو ینكشف لهم به حتمیة �رتب الحوادث الحاضرة  
�لى الماضیة، إنما هو من شرك الربوبیة ٔ�نه يجيز وصول ا�لوق إلى اكتساب �لم هو  

لا �ما  من خصائص ربوبیة الباري �ل و�لا، ؤ�نه يجعل من أ�س�باب الطبیعیة تعلی 
بنفسه.   نفسه  العالم  يخلق  ؤ�نما  المغلقة)،  (الس�ببية  العالم  حوادث  من  �ادث  �كل 
ٔ�نه   الس�ببية وجود�، هو من الشرك قطعا  إثبات الحتمیة  المعرفي في  وكذ� شرطهم 
�لسنن  بمعرفته  الناظر  یبلغ  أٔن   � لإثباتها  �شترط  ثم  ابتداءً،  ربوبيته  الرب  عن  ینزع 

ا  من  نو�ا  الواجب الس�ببية  انفراده  بمقتضى  وجو�  و�لا  �ل  الباري  به  ینفرد  لعلم 
ا�ن  الإسلام  ش�یخ  قبل  من  (وقرره  قرر�ه  ا�ي  ا�كلي  المعنى  هذا  الربوبیة!  بصفات 
�يمیة رحمه الله تعالى) �شأنٔ أ�س�باب وانتظا�ا وقصور المعرفة البشریة بأنٔواعها وأٔعیانها 

ب التي یتم بها تعلیل أٔي �ادث من حوادث وامتناع إ�اطة �لم ا�لوق بجمیع أ�س�با
العالم، معنى ضروري شر�ا وعقلا. و�لیه فكل تطلع للتنظير في هذا الشأنٔ ممنوع عند�  
�لعقل والنقل والإجماع، ویلزم منه �قض من نواقض التوحيد كما بينا! فلم ولن ندري 

الكيفية التي به أٔن �سألٔ أٔصلا عن  لنا  أ��م ولا يجوز  ا ید�ر الله اج�ع في یوم من 
النحو ا�ي   التاريخ لإ�داث مسبباتها �لى  العالم وفي عمق  أٔنحاء  امتداد  أ�س�باب في 
�ریده س�ب�انه في كل مكان في كل لحظة من لحظات الزمان، �لى ما جع� الله �� 
من سنن �ونیة �اریة وطبائع مر�بة، بدایة من أٔمره النازل في السماوات وفي صحائف 

�لغیب، ووصولا إلى ما یظهر لنا من �لاقات أٔنواع الحوادث بعضها ببعض،   الملا�كة
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الفلاسفة   غرور  أٔن  معلوم  ولكن  الحوادث!  ت�  وأ�س�باب في  الطبائع  تأثٔيرات  ومن 
بعقولهم لا �دّ � ولا نهایة، وغرور المتكلمين بنظر�ت الفلاسفة كان ولم �زل یوردهم 

 المها�، �سألٔ الله السلامة! 

وع الوا�د منا في أٔن یأتئ بعمل �فه �سير یبدو ؤ�نه لا یتطلب منه أٔكثر من  حتى شر 
فيخطو بذ� خطوة في مسيره  أ�خرى،  لتس�بق  قدميه من تحته  بقدم من  یدفع  أٔن 
التي يجب  الباطنة  أ�س�باب والشروط  الهين � من  اليسير  العمل  �لى أ�رض، هذا 

أٔ�ر فعلنا، ما لا يحیط بعلمه ولا    أٔن تتحق والموانع التي يجب أٔن تنتفي حتى یقع �لى 
انقباض   يملكه أٔ�د منا أٔصلا! وإلا فمن منا ا�ي يم�، أٔو حتى يحیط �لمه بأسٔ�باب 
وانتفاخ رئتيه �لهواء ا�ي یتنفسه فيكس�به أٔس�باب إحراق الطاقة التي تحرقها �لا�ه  

تاج ت� حتى یتحرك، أٔو بأسٔ�باب جر�ن ا�م في عروقه ا�ي يحمل بدوره أٔس�باب إن 
تحرك   التي  صدره  في  القلب  عض�  حركة  أٔو  أٔو    -بدورها    –الطاقة،  نفسه،  ا�م 

جر�ن الإشارات الكهربیة في أٔعصابه أٔو أٔس�باب انقباض عضلاته عند وصول أ�وامر  
العصبیة إ�يها بما ینشأٔ عنه حركة عظام أ�ر�ل حول المفاصل كما نعرفها .. إلخ؟ بل من  

أٔس�ب �كافة  �لمه  السماء منا يحیط  أٔو  التي تحم� من تحت قدميه،  أ�رض  اب تماسك 
أ�رض   �لى  أٔ�د�  (مشي  الصفة  بهذه  الحادث  هذا  �ٔ�ساس؟  رأٔسه  فوق  المرفو�ة 
أٔس�باب  من  جزءا  ووعیه  منا  الوا�د  إرادة  يجعل  أٔلا  الله  شاء  إن  وا�دة)  خطوة 

و�لا،  �ل  سواه  بعلمه  يحیط  لا  ما  لاإراد�  �دوثه  أٔس�باب  من  لرتب  كما    حصو�، 
مثلا. فما شاء الله كان وما لم �شأٔ   Sleepwalking�كون في ظاهرة المشي �ال النوم  

 لم �كن، ولا حول ولا قوة إلا به.    
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س�ب�انه،   مسببها  دون  من  أ�س�باب  �لى  �ع�د  تحريم  �لى  المسلمون  أٔجمع  لهذا 
س ف�  الشرك  أٔنواع  من  وهو  دون الله،  من  ا�لوقين  �لى  التوكل  العلماء  وتحريم  ماه 

بأسٔ�بابها  العالم  حوادث  كافة  �كون  أٔلا  العقل  في  امتنع  أٔیضا  ولهذا  أ�س�باب،  �شرك 
�ليها   یترتب  وما  موضع    –ومسبباتها  �ير  قبل في  من  ذ�ر�  بلا    –كما  كلها  �اضعة 

اس�تثناء لتقد�ر دقيق من الرب العليم الحكيم و�ده لا شریك �، حتى لا یقع في العالم 
�انه وق� �رید �یفما �رید. فلا �سقط ورقة من شجرة إلا وهو س�ب�انه  إلا ما �رید س�ب

قد كتب في �لمه السابق مسقطها ومس�تقرها ومس�تودعها وما جع� سببا في سقوطها 
�لیه و�يره ویتو� عنه و�يره   مما یترتب  فيه  حيث سقطت، وما جعل سقوطها سببا 

  ٩٥د سواه س�ب�انه!  من حوادث العالم بو�ه من الوجوه، مما لا يحصیه أٔ�

 
له    ٩٥ �كون  أن  لامتناع  السوي،  العقل  ي 

�ف وجل  عز  بالعبادة  توح�دە  موجبات  من  ولاشك  وهو 
�ك لنقص سلطانه ولفسد عل�ه تقديرە لأنه إذن لا  ي ر���يته ع� العالم. لأنه لو كان له �ش

�ك �ف �ش
�كه ع�   ، هو و�ش بالخلق والتدب�ي �ك بوجه �كون منفردا  السواء، و�ذن ل�ان مفتقرا إ� ذلك ال�ش

كه ل�حكم عالمه الخاص منفردا  من غ�ي أن ينازعه ف�ه!)،    بالسلطان عل�ه  من الوجوە (ولو بأن ي�ت
ي 

ها �ف والنقص والافتقار لإرادة الغ�ي بأي وجه من الوجوە هو من خصال المخلوقات المعلولة بغ�ي
وج��ا، وصفاتها  ه   وجودها  بغ�ي أن    ا،القائمة  امتنع  فلما  بداهة!  الباري  الرب  حق  ي 

�ف ممن�ع  وهو 
منت�   ي 

�ف عا)  (�ش ە  غ�ي معه  يتخذ  أن  �صح  لم   ، والتدب�ي الخلق  منت�  ي 
�ف (كونا)  ە  غ�ي معه  �كون 

وْ 
�
انَ   التعبد والتأل�ه. وهو قول الله تعا�: ((ل

�
   فِيهِمَا   ك

ٌ
   آلِهَة

َّ
ُ   إِ� فَسَدَتَا   ا��

�
سُبْحَانَ   ل

َ
ِ   ف عَرْش�   رَبِّ   ا��

�
  ال

ا  أي لو كان فيهما من �ستحق العبادة والتأل�ه مع الله لفسدتا، وقوله    ]٢٢:    الأنب�اء [  َ�صِفُونَ))  عَمَّ
   جل وعلا: ((مَا 

َ
خَذ ُ   اتَّ دٍ   مِن  ا��

�
انَ   وَمَا   وَل

�
هٍ   مِنْ   مَعَهُ   ك

�
هَبَ   إِذا�   إِل

َ
ذ

�
لُّ   ل

�
هٍ   ك

�
قَ   بِمَا   إِل

�
   خَل

َ
عَ�

�
   بَعْضُهُمْ   وَل

�
 عَ�

ِ   سُبْحَانَ   بَعْض�  ا   ا�� ، وهو معيف بد�ي واضح و� الحمد، لا �حتاج ]٩١:    المؤمنون[  َ�صِفُونَ))  عَمَّ
وحدە   التأل�ه  تعا�  لاستحقاقه  ولا  بل  نفسها  لل�����ة  إثباتا  الآ�ات  فل�ست  نظري.  استدلال  إ� 

ي العبادة، و�نما �ي لتذك�ي الع
اك به �ف ي فطرتهم و�داهة عقولهم من  و�طلان الإ�ش

قلاء بما �عرفونه �ف
الرسل   ما جاءتهم  إذا  ذلك  ي 

�ف عليهم طاعة رسله  أنهم �جب  التوح�د، ومن  ك وصحة  ال�ش فساد 
لسقطت   صحته،  لإثبات   " ي

"فلس�ف برهان  إ�  نفسه  البد�ي  المعيف  هذا  افتقر  ولو  بالبينات. 
القائمة السبب�ة نفسها،  بما فيها  العقل كلها،  ور�ات  الانتهاء إ� علة أو�   �ف ي أصل معناها ع� 

�ف
ء غ�ي معلولة ي

 ! ، بها يتعلل كل �ش
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و�ا كان لا ینفع ولا یضر �لى الحقيقة إلا هو س�ب�انه، وإنما �كون ا�لوق بأمٔره سببا 
من طریقه.  ا�لوقات  من  لغيره  إن حصل  الضرر  أٔو  النفع  أٔس�باب حصول  من جم� 
تعالى   قال  أٔراد.  وإن  أٔصلا  يحصيها  أٔن  �لى  العبد  یقدر  لا  أ�س�باب  من  جم�  وهي 

ن(( 
�
لا�   َ�ُ   كاَشِفَ   فلاََ   بِضرٍُّ   اّ�ُ   سَسْكَ یمَْ   وَا

�
ن  هُوَ   ا

�
 یصَُيبُ   لِفَضِْ�ِ   رَأدٓ�   فلاََ   بخَِيرٍْ   �رُِدْكَ   وَا

حِيمُ   الغَْفُورُ   وَهُوَ   عِبَادِهِ   مِنْ   �شََاءُ   مَن   بِهِ  �اءت ] ١٠٧:    یو�س[   )) الر� �یف  فتأمٔل   ،
يجد العبد نفسه وقد  عبارة القرأنٓ �ٔ�لفاظ "يمسسك"، و"�ردك" و"یصيب به"، أٔي  

أٔصيب بأسٔ�باب الخير أٔو الضر بمشئية ربه وأٔمره وتقد�ره، وقال تعالى فيمن یتقي الله:  
تسَِبُ   لاَ   حَيْثُ   مِنْ   وَ�رَْزُقْهُ ((  ْ   وَمَن   يحَْ ِ   �لىََ   یتََوَكل� بُهُ   فهَُوَ   ا�� ن�   حَس�ْ �

َ   ا  قدَْ   أ�مْرِهِ   َ�لِغُ   ا��
ُ   جَعَلَ  ءٍ   ِ�كلُِّ   ا�� ، أٔي يجد من أٔس�باب الرزق ما لم �كن  ] ٣:    الطلاق[  )) دْراً قَ   شيَْ

ثم   تقد�ره كل شيء،  في  كتب  كما  كتبها الله  قد  رزقه،  في  سببا  �كون  أٔن  يحسب 
أٔمره، وقال: ((  نْ   سَأ��تهَْمُ  وَلئنَِ شاءها في وقتها وأٔجرى بها  مَاوَاتِ   َ�لقََ   م�   وَاْ��رْضَ   الس�

ُ   لیََقُولنُ�  ا  أ�فرََأ�یتمُْ   قلُْ   ا�� ِ   دُونِ   مِن   تدَْعُونَ   م� نْ   ا��
�
ُ   أ�رَادَنيَِ   ا  كاَشِفَاتُ   هُن�   هَلْ   بِضرٍُّ   ا��

ِهِ  تِهِ   مُمْسِكاَتُ   هُن�   هَلْ   ِ�رَحمَْةٍ   أ�رَادَنيِ   أ�وْ   ضرُّ بيَِ   قلُْ   رَحمَْ ُ   حَس�ْ ُ   �لَیَْهِ   ا��  یتََوَكل�
ُونَ  ي يم� أٔن يمسك الرحمة أٔو يمسك الضرّ عن فمن ذا ا�  ] ٣٨:    الزمر[   ))المُْتَوَكلِّ

شيء من الخلق في هذا العالم، إلا من بیده كافة أ�س�باب الجاریة فيه وإلیه أٔمرها و�ده 
 لا شریك �؟ س�ب�انه إذا قضى أٔمرا فلا رادّ لقضائه ولا دافع ٔ�مره. 

من  إلا  یدركها  لا  التي  والس�ببية،  القدر  بين  التلازمية  العلاقة  و�ه  هو  انضبط   هذا 
لا   ا�ي  الوسط  الس�نة، �عتقاد  أٔهل  اعتقاد  �لى  معا  البابتين  من  اعتقاده في كل 

 إفراط فيه ولا تفریط، والحمد � أٔولا وأخٓرا.    
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�نیا: قول "لابلاس": "فا�كاء القادر �لى معرفة كافة القوى العام� في الطبیعة في أٔي  
أ�ش�یاء في العالم، لابد وأٔن �كون    لحظة من اللحظات، وكذ� المواضع اللحظیة لجمیع

الجس��ت في   وأٔدق  أ�جسام  أٔعظم  وا�دة حركات  معاد�  یتصور في  أٔن  �لى  قادرا 
العالم �لى السواء، �لى شرط أٔن �كون (أٔي ذ� ا�كاء) من القوة بما �كفي لإخضاع 
متیقن،  أٔو �ير  للت�لیل، فحینئذ لن �كون أٔي شيء �لنس�بة � ظنیا  المعلومات   كافة 

 وس�یكون المس�تقبل والماضي �هما كالحاضر �لنس�بة إلیه." اهـ. 

أٔو�  بأكمٔ� من  الباري بخلقه ا�ي صنعه  الرب  قياس �لم  ال�م كله من  قلت: هذا 
�خٓره، �لى أٔنواع المعارف الحاص� في نفوس ا�لوقين بغيرهم من أٔنواع ا�لوقات �لى  

سهم من قبل! فلا شك أٔنه �ما �اول سبيل �كتساب بعد أٔن لم �كن �اص� في نفو 
لابلاس أٔو �يره من الفلاسفة أٔن یتصوروا حقيقة وطبیعة ذ� العلم الشامل ا�كامل 
المحیط بما كان وما هو كا�ن وما س�یكون، وما لم �كن لو أٔنه كان �یف �كون، فلن یأتٔوا  

للمغیبات مطلق  قياسا  ليس  فهو  السخیفة!  المرذو�  أ�قيسة  بأمٔثال ت�  التغیيب  إلا  ة 
�لى   الباري  الرب  صفات  من  لصفة  قياس  إنه  بل  وحسب،  المحسوسات  أٔنواع  �لى 
أٔشد   منه  الصادقين  قلوب  وتنفر  أ�ولى،  �لبداهة  ببطلانه  نقطع  بما  ا�لوقين  صفات 

 النفور! فهو مس� مصادم لقضیتين بدهیتين ضروریتين في أنٓ وا�د!  

"إخضاع المعلومات للت�لیل" و�ير    تأمٔل �یف یتكلم عن "معاد�" وعن "تصور" وعن 
إلى   به  یصلون  ف�  ا�لوقين  أٔفعال  من  التي هي  القياس و�س�تنتاج  من صور  ذ� 
اكتساب المعارف الحادثة في نفوسهم بما لم �كن لهم في �لقه أٔو تدبيره عمل أٔو درایة أٔو  

عارف سابق �لم أٔصلا! هو یتكلم عن هذا الصنف من ا�كائنات الساعیة في تحصیل الم
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بما كانت تجه� من قبل، �رید أٔن یتأمٔل �یف یبلغ الوا�د منهم أٔن �كون ربطه المعرفي  
إلا   �كون  لا  كما  �لمه)  (في  نهائیا  حتمیا  ربطا  مسببا،  یظنه  وما  سببا  یظنه  ما  بين 
لصاحب العلم ا�كاشف التام، ا�ي لا يخفى �لیه شيء في أ�رض ولا في السماء! فلما 

عن  �اجزا  نفسه  من    و�د  یصح  لا  قياسا  فيه  �كلف  أٔنه  من  الرغم  (�لى  ذ� 
البشري من  العقل  ا�ي تمكن  الكمال  بقو�: "ذ�  القهقرى  أ�ساس)، �نس ورجع 
إثبات  فإذا كان شرط  كهذا."!  �افتا �كاء  تصورا  إلا  لنا  یتيح  لا  الف�،  لعلم  من�ه 

أنٓفا) أٔن نتصور جواز وجود هذا   تحقق الحتمیة الس�ببية في الواقع (�لى المعنى المذ�ور 
الصنف من أٔصناف "ا�كاء" بیننا معاشر البشر في یوم من أ��م، كما یظهر من �م  
"ش�یطان  أٔو  "بعفریت لابلاس"  الفلاسفة  مصنفات  یعرف في  ما صار  (وهو  الر�ل 

)، فهذا ولا شك شرط �طل لمشروط لا یفتقر إلى  Laplace’s Demonلابلاس"  
ن وجوب �رتب المسببات �لى أٔس�بابها وفقا لتقد�ر سابق  إثبات أٔصلا! فنحن نقول إ 

عند الباري �ل و�لا، معنً بدهي فطري بصرف النظر عن �دود� البشریة (ما بين 
بأٓ�اد سننها   أٔو  والمسببات  أ�س�باب  بأٓ�اد  العلم  اكتساب  والیقين) في  والظن  الشك 

 الجاریة في العالم!  

ري ا�ي يحصر �نس أ�س�باب ف� هو  ثم إن �م لابلاس �ار �لى �عتقاد ا�ه
طبیعي! فالعقل كامل العلم المزعوم، لن يحتاج �زعمه إلى أٔكثر من أٔن يحیط �لمه بجمیع  
القوانين الطبیعیة في العالم، التي لا نصل إلى معرفتها إلا �لاس�تقراء والتتبع والقياس ف� 

لا كاملا �ما كمل، هو ظاهر محسوس من حوادث العالم! وهذا لا يمكن أٔن �كون عق 
ٔ�ن سلس� أ�س�باب الطبیعیة لابد لها من انتهاء عند سبب أٔول �ير مفتقر إلى سبب 
إلى سبب  یفتقر  بأنٔه لا  العقل وصفه  الطبیعة شيئا يجيز  نرى في  �لیه، ولس�نا  متقدم 
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العالم ولا يجوز وجوده، ومبدأٔ   متقدم �لیه أٔو إلى شيء یقوم به! هذا لا وجود � في 
قوانين    القانون �كافة  الإ�اطة  �لمه  �ایة  كان  فمن  يخفى!  لا  كما  يمنعه  نفسه  الطبیعي 

�كل  یتنبأٔ  حتى  العلم  ذ�  �كفيه  فلا  لحظة،  في كل  الجاریة  الحوادث  وكافة  الطبیعة 
�ایته  �كس�به  التي  كله  الطبیعي  النظام   �� ٔ�ن  المس�تقبل،  في  العالم  في  شيء يجري 

�يره يمتنع في العقل أٔن �كون قانو� طبیعیا أٔو شيئا   و�رجح �ونه �لى ما هو �لیه لا �لى 
العلل  في  التسلسل  من  لهم  خروج  لا  أٔنهم  یعلمون  وا�هریة  نفسها!  الطبیعة  في  مما 

 وأ�س�باب ا�ي یقتضیه مذهبهم، ولا یبالون به أٔصلا!     

والتقد�ر   القدر  بقضیة  الفلاسفة  عند  ارتباطا  الس�ببية  الحتمیة  لقضیة  أٔن  شك  ولا 
المحتوم  الس المصير  أٔو  وهي   Predestined Fateابق  أٔلا  كذ�،  أٔخرى  �ة  من 

عند ا�لوقين. ونحن نقول إن من أمٓن �لقدر �لى ما    Free Willمسأٔ� حریة الإرادة  
�لیه العقلاء من أٔهل الس�نة من أٔنه لا تعارض بينه (كمبدأٔ) وبين صدور أٔفعال العباد  
عن إراداتهم خياراتهم الحرة بلا إ�راه، فلن يجد إشكالا أٔو تناقضا �لى الإطلاق في الجمع  

 ٓ نفا) وبين حریة �ختیار والإرادة �ى  بين الحتمیة الس�ببية (�لى المعنى ا�ي حرر�ه أ
ا�لوق المكلف! فإنه یصح ولا يمتنع في العقل أٔن �كون كافة أ�س�باب �اریة في العالم 

إلى إتیاني    -في �لم الله تعالى وفي تقد�ره وكتابته و�لقه    –�لى ما س�یفضي لا محا�  
حرا لا إ�راه فيه    الفعل "أٔ" وليس الفعل "ب"، وإلى اختیاري "أٔ" دون "ب" اختیارا

ولا سلب لمش�یئتي! فمش�یئتي نفسها أٔو ما �سمى "�لاختیار الحر" إنما هو مخلوق من  
لنا   أٔن  ونعقل  ندرك  أٔننا  حقيقة  فمجرد  أٔ�!  �لقي  من  وليس  نفسي،  مخلوقات الله في 
أٔو   أٔو توضیح  اللغة من �ير �ا�ة إلى شرح  نفهم معناه في  بما  إرادة وحریة واختیارا، 

ن إراداتنا �س�بق في نفوس�نا إقدامنا �لى ما نأتٔیه من أٔفعالنا بقدراتنا ا�اتیة  تفسير، وأٔ 
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وطبائعنا الملازمة لنا، وأٔنها سبب حقيقي من جم� أٔس�بابه الضروریة التي لا یقع بدونها  
الإرادة  لت�  �ارض  سلب  أٔنه  كذ�:  معناه  نعقل  ف�  �ليها  مكرهين  نكن  لم  (ما 

الثاب  الحقيقة  هذه  كافة حوادث أ�صلیة)،  أٔن  حقيقة  وبين  بينها  تعارض  لا  الواضحة  تة 
بما في ذ�  یتبدل،  �رتيب سببي �بت لا  مقدورة مخلوقة �لى  مكتوبة مس�بقا،  العالم 
لا   و�لقه  كتبه الله  ما  هو  إنما  الحرة  ٕ�رادتي  �ٔ�مس  ا�ترته  فما  نفسها!  الحرة  خياراتي 

كان لي أٔن أٔختار سواه أٔصلا، وهو  �يره، فما كان لیكون �يره بحال من أ�حوال، وما  
نتاج ما لا يحصیه إلا الله تعالى من أ�س�باب الظاهرة والباطنة، ومع هذا فهو اختیاري 
�شهادتي وإقراري، وإرادتي الواعیة التي أٔشهد �لى نفسي بأنئ مسؤول عنها، مس�تحق  

مة "اختیار" للثواب أٔو العقاب �ليها ٔ�نها اختیاري، �لى ما یعق� العقلاء من معنى كل 
 و"إرادة" ومن لواز�ما العقلیة.

 )) تعالى:  لا�   �شََاؤُونَ   وَمَایقول 
�
ُ   �شََاءَ   أ�ن   ا ن�   ا�� �

َ   ا :    الإ�سان[   )) حَكِ�ً   �لَِ�ً   كاَنَ   ا��
٣٠[ 

لا�  �شََاؤُونَ  وَمَاویقول �ل شأنٔه: (( 
�
ُ   �شََاءَ  أ�ن  ا  ٩٦ ] ٢٩:  التكو�ر[  )) العَْالمَِينَ  رَب�  ا��

 
اض ع� عق�دة القدر    ٩٦ ي الاع�ت

ي منتدى من منتد�ات ال�لام والرد ع� الملاحدة، قال ملحد �ف
�ف

 : ف  عند المسلمني
أإ" �شاء  ذن  أن  الحق�قة  ي 

�ف �مكنك  لا  أن  أنت  �قول  فالقرآن   ، ئ �ش محددة ي  ستكون  مشيئتك 
الله م  . بمشيئة  الأساسوكل  ي 

�ف الله  شاءە  قد  ستشاءە  الله   . ا  �شأە  لم  شيئا  �شاء  أن  �مكنك  ولا 
 اه.  "و�التا�ي أنت لست حر الأرادة

ف بالمنتدى بقوله:   فأجابه أحد "المحاور�ن" المسلمني
فَ ( مِني

�
عَال

�
ُ رَبُّ ال ن َ�شَاء ا��

�
ونَ إِ�َّ أ

ُ
 هذا لان الله هو الذي شاء لك أن تكون حرا�  )  وَمَا َ�شَاؤ

ي مل�ه لا �شاء رغما عنه بل �سماح 
و�ن لم �شأ ذلك لما استطعت أن تختار.. فأنت �ف

  ، منه



~ ٤۳٥ ~ 
 

 
ف .. بل لأنه شاء لك من قبل أن   ك ع� خ�ار معني إذا� مشيئة الله سابقة ل�س لأنه أج�ب

 .تكون حرا� 
ف المتصدر�ن قلت: هذا الجواب من كلام الجهم�ة القدر�ة، و  ة) انتشار واسع بني له (ولصور منه كث�ي

المنتد�ات ي 
�ف الملاحدة  الاجتماع�ة  لمجادلة  ع�  ونحوها   والشبكات  فسادە  وجه  �خ�ف  قد  مما   ،

وهو �كشف للقارئ الفطن ك�ف تنبت    ولا حول ولا قوة إلا با�!   كث�ي من العوام، والله المستعان
م المناظرات  خوض  أثر  من  الجهم�ة  ي  نابتة 

�ف الأو�  الجهم�ة  ظهرت  وهل  الده��ة!  الملاحدة  ع 
ف إلا من مناظرة الجهم وصاحبه واصل بن عطاء للده��ة السمن�ة؟   قرون المسلمني

فيها   متسع  لا  مسألة  ي 
�ف النظر  ب�عمال  مطالبا  نفسه  المسلم  الخصم  وجد  أن  هنا  حصل  فالذي 

�خ�ج   فل�ي  أصلا.  له  حق�قة  لا  وهما سوفسطائ�ا  ل�دفع  تبع�ة كل للنظر،  أن  الملحد  دعوى  من 
ي ح��ة الإرادة عن 

إرادة من إرادات المخلوق الحر المختار لمشيئة الله تعا� و�رادته �لزم منها ن�ف
ي الابتداء ع� ذلك اللازم الفاسد من ح�ث لا �شعر، ومن ثم وجه الآ�ة إ� 

العبد المختار، أقرە �ف
ي اخت�اراتهم، تأو�ل جه�ي مفادە أن المقصود أن الله تعا� إنم

ا شاء وأراد أن �جعل العباد أحرارا �ف
نفسه   الاخت�ار  مبدأ  البد�ي    –فكان  الق�  لهم كل   -ع� هذا  أنه شاء  لا  ب�جمال،  لمشئيته  تابعا 

ي نفس العبد أولا من 
ف حصل عند أحدهم ل�ل فعل من آحاد أفعاله، فخلق الاخت�ار �ف اخت�ار معني

ته، كما هو اعتقاد أهل السنة! وهذا تأو�ل فاسد �ف�غ الآ�ة قبل أن �خلق الفعل الاخت�اري بواسط 
ي  

هم، إذ �ق� المشيئة الإله�ة �ف لة وغ�ي ف من معناها، وهو من قول القدر�ة من أهل ال�تاب والمع�ت
المشيئة   يثبت  أن  دون  ت��د،  ما  تفعل  اخت�ارها،  ي 

�ف حرة  مخلوقات  �خلق  أن  شاء  قد  الرب  كون 
ل�  مبا�ش  وتعل�ل  �قع  الإله�ة كسبب  حر  اخت�اري  فعل  ي كل 

�ف المخلوقات  لتلك  معينة  مشيئة  ل 
منها. فالحق الذي �جب أن �عتقدە المسلم هو أن مشيئة العبد الحرة ل�ست تابعة لمشيئة الرب 
بمعيف أنه "سمح" لنا بأن نكون أحرارا ف�ما نختار، و�نما �ي تابعة لمشيئة الباري بمعيف أنه أرادها  

ي نفس العبد (وجميع أسبابها من قبلها)،  وقدرها وكتبها وعلِمها م
ن قبل ثم شاءها بعينها وخلقها �ف

ونَ   وَمَا كما �ي مراتب الإ�مان بالقدر عند أهل السنة! هذا هو معيف قوله تعا�: ((
ُ

   َ�شَاؤ
َّ

ن  إِ�
�
 َ�شَاءَ   أ

 ُ فَ   رَبُّ   ا�� مِني
�
عَال

�
ي الله    ]٢٩:    التك��ر [  ))ال

ف ومن تبعهم، ر�ف كما فهمه السلف من الصحابة والتابعني
 . ف  عنهم أجمعني

ي  
�ف الموقعة  ة  الخط�ي المزالق  المسألة ج�دا لأنها مزلق من  ي هذە 

الفهم �ف القارئ  أن �ضبط  وأرجو 
القدر�ة والجهم�ة، �سأل الله السلامة! فنحن نؤمن بأن الله تعا� خلق أفعال العباد، وخلق كافة  

وقدراتهم  أسبابها   نفوسهم،  ي 
�ف الحاصلة  الحرة  واخت�اراتهم  العباد  إرادات  ذلك  ي 

�ف بما  قبلها  من 
�سبة   فاعله  إ�  الفعل  يُنسب  لا  وري  �ف سبب  �ي  ي  (اليت ك  وال�ت والإت�ان  الفعل  ع�  الذات�ة 
المسبب إ� سببه إن فقدها!) وخلق ميول نفوسهم وأحوالها وغ�ي ذلك مما لا �ح�ي العلم به إلا 

ف �حصل. فإنه الله و  وط حصول الفعل الاخت�اري الحر من العبد المختار حني حدە من أسباب و�ش
ي علاە، مقدر مكتوب من قبل  

ء من الموجودات مما سوى الله إلا وهو مخلوق � جل �ف ي
ما من �ش

ي ال�ون ولا �حدث حادث إلا بتقديرە و�رادته ومشيئته وأمرە. فمن قال  
أن ُ�خلق، ولا تتحرك ذرة �ف
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الله المستقبل  إن  ي 

�ف وكذا  ومشيئتهم كذا  اخت�ارهم  ي 
�ف س�قع  العباد  أن  ال�اشف  بعلمه  علم  قد   

ي نفوسهم، ولم �كتبها عليهم من  
ول�نه لا �خلق فيهم ذلك الاخت�ار وتلك المشيئة حال وقوعها �ف

ء، أو قال كما قال صاحبنا هذا إن مشيئة العبد تابعة لمشيئة الرب   ي
أهم كما كتب كل �ش قبل أن ي�ب

بمعيف أنه أراد للعبد أن �كون حرا ف�ما �ختار، ولو لم يرد له تلك الح��ة لما استطاع العبد أن �ختار  
شيئا، أو قال بأن الرب كتب بعض أسباب حصول الإرادة عند العبد وأسباب الم�ل لاخت�ار الفعل 

ي تقديرە السابق، وترك بعضها الآخر للعبد صاحب الاخت�ار، مع علمه ال
سابق بما �كون  و�ت�انه �ف

بأسباب مخلوقة  العبد  يؤثر ع�  الرب  بأن  قال  أو  المستقبل،  ي 
�ف الحر  المخلوق  ذلك  اخت�ار  من 

"ت��" له أن �ختار ما ي��د الله له أن �ختارە، من غ�ي أن تكون تلك الإرادة نفسها وجميع أسبابها  
ي نفس الع

بد خلقا تبعا لمشيئة الله تعا�،  من قبلها (ما �ع�ه العبد منها وما لا �ع�ه) مخلوقة كلها �ف
مخان�ث   من  قدري  فهذا  يناظرها  ما  أو  النكدة  والتأو�لات  المقالات  تلك  من  مقالة  بأي  قال  من 
رە وكتبه، ثم لما  ، والله المستعان! بل قد علم الله اخت�ار العبد وقدَّ ف لة ومتفلسفة العقلانيني ف المع�ت

ي تقدير الله تعا�، خل
ي نفس العبد بعدما خلق كافة أسبابه من قبله، حانت لحظة وقوعه كما �ف

قه �ف
ف كونها إرادة   ف كون الإرادة الحرة مخلوقة تابعة لمشيئة الرب ال�ون�ة و�ني ولا تعارض ولا تناقض بني

ي غ�ي موضع. 
 حرة ع� الحق�قة كما بينا �ف

ي الرد ع� الملاحدة تأسسوا من قبل ع� عق�دة أهل السنة وت��وا ع� 
فلو أن هؤلاء المتصدر�ن �ف

ي  
السنة �ف أ�ابر علماء  العلم عند  وا ع� طلب  أئمتها رحمهم الله تعا� وتضلعوا منها، وص�ب متون 
للإسلا  ينت�ون  أنهم  �حسبون  وهم  الساقطة  الجهم�ة  الأقوال  تلك  أحدثوا  ما  الع�،  م  هذا 

السنة  أهل  من  والعلماء  المف��ن  إن  التوفيق  و�ا�  نقول  فنحن  المستعان!  والله  والسنة، 
ي 

مجمعون ع� أن المراد من قوله تعا� "وما �شاؤون إلا أن �شاء الله"، أنه ما من مشيئة تحصل �ف
وخلقه وتقديرە  وعلا  جل  الله  لمشيئة  تبعا  تقع  إلا  أفعال�م  من  اخت�اري  فعل  لأي  لا   نفوسكم 

ي نفوسكم ولما أردتموها، و�ذن لما أتيتم 
محالة، فلو أنه لم �شأ لما وقعت تلك المشيئة المعينة �ف

العبد  أن  يزعمون  الذين  القدر�ة  ع�  ردا  الآ�ة  ولهذا كانت   . ف المعني الاخت�اري  الفعل  من  أتيتم  ما 
الإ المشيئة  فتأولوا  تعا�،  الله  �شاءها  أن  دون  منه  تقع  وأنها  أفعاله  بالإرادة  �خلق  الآ�ة  ي 

�ف له�ة 
ع  ل�ش تبعا  إلا  ف  المؤمنني معا�ش  أحدكم  مشيئة  تكن  "لا   : بمعيف وجعلوها  التك��ن�ة،  دون  ع�ة  ال�ش
ي نفسه ابتداءً، جم�عه من فعل 

الله"، وكل ذلك حيت �كون خلق الفعل بدا�ة من إرادته الحاصلة �ف
ت  الذي  التناقض  ذلك  وهمهم)  ي 

(�ف يندفع  ثم  ومن  المختار،  ممن العبد  ابهم  وأ�ف الده��ة  زعمه 
وطهم!  ي مناظرتهم وتلبسوا ��ش

 تخوضوا �ف
ي مجم�ع الفتاوى (

 ): ١٥٠/  ٣قال شيخ الإسلام ابن ت�م�ة رحمه الله تعا� �ف
وَ   ُّ َ �ب

�
وَال افِرُ 

�
�

�
وَال مُؤْمِنُ 

�
ال هُوَ  عَبْدُ 

�
وَال عَالِهِمْ؛ 

ْ
ف
�
أ خَالِقُ   ُ �� وَا�  

ً
حَقِ�قَة ونَ 

�
اعِل

َ
ف عِبَادُ 

�
فَاجِرُ  وَال

�
ال
 
ُ
ُ خَالِقُهُمْ وَخَالِقُ ق �� هُمْ إرَادَةٌ؛ وَا�

�
عْمَالِهِمْ وَل

�
 أ

�
دْرَةٌ عَ�

ُ
عِبَادِ ق

�
ائِمُ؛ وَلِل ي وَالصَّ

�
مُصَ�

�
دْرَتِهِمْ وَال

نْ �َ 
�
 أ

َّ
نْ َ�سْتَقِ�مَ} {وَمَا َ�شَاءُونَ إ�

�
مْ أ

�
: {لِمَنْ شَاءَ مِنْ�

�
الَ تَعَا�

َ
مَا ق

�
ُ رَبُّ  وَِ�رَادَتِهِمْ ك شَاءَ ا��
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صَ   ُّ ي يبِ النَّ اهُمْ  سَمَّ ذِينَ 

�
ال ةِ  َّ� قَدَر�

�
ال  

ُ
ة عَامَّ بِهَا  بُ 

ِّ
ذ

�
��ُ  : قَدَر�

�
ال مِنْ   

ُ
رَجَة الدَّ وَهَذِەِ   { فَ مِني

�
عَال

�
  ال

�
�

ةِ  مَّ
ُ ْ
مَ مَجُوسَ هَذِەِ الأ

�
ْ�هِ وَسَل

�
ُ عَل  ا��
 ): ١٢٠/  ٢وقال رحمه الله (

 
�
عَل مَا  حْقِيقُ  قِ وَالتَّ

�
خَل

�
وَال مَفْعُولِ 

�
وَال فِعْلِ 

�
ال فَ  بَنيْ فَرْقِ 

�
ال مِنْ  ةِ؛  مَّ

ُ ْ
الأ وَجُمْهُور�  ةِ  نَّ السُّ  

ُ
ة ئِمَّ

�
أ ْ�هِ 

فْ 
َ
نَّ ن

�
أ مَا 

�
: ك ِ

��ِ 
ٌ
ة

�
 مَفْعُول

ٌ
ة

َ
وق

�
اتِ مَخْل

َ
مُحْدَث

�
هَا مِنْ ال �

ْ غَ�ي
�
َ ك عِبَادِ ِ�ي

�
عَالُ ال

ْ
ف
�
أ
َ
وقِ؛ ف

�
مَخْل

�
سَ وَال

عَبْدِ وَسَائِرَ 
�
   ال

ٌ
ة

َ
وق

�
َ مَخْل قِهِ وَفِعْلِهِ بَلْ ِ�ي

�
فْسَ خَل

َ
لِكَ ن

َ
ْ�سَ ذ

�
ِ وَل

��ِ 
ٌ
ة

�
 مَفْعُول

ٌ
ة

َ
وق

�
صِفَاتِهِ مَخْل

صِفُ بِهَا   يَتَّ
َ

ِ وَ�
��

�
 بِا

ً
ائِمَة

َ
ْ�سَتْ ق

�
قَائِمِ بِهِ ل

�
عَبْدِ ال

�
َ فِعْلُ ال عَالُ ِ�ي

ْ
ف
َ ْ
 وَهَذِەِ الأ

ٌ
ة

�
هُ    وَمَفْعُول

َّ
إِن

َ
ف

صِفُ   يَتَّ
َ

تِهِ؛�
َ

اتِهِ وَمَفْعُو�
َ
وق

�
صِفُ ِ�سَائِر� مَا َ�قُومُ     بِمَخْل مَا يَتَّ

�
قِهِ وَفِعْلِهِ ك

�
صِفُ بِخَل مَا يَتَّ

َّ
وَِ�ن

هَا بِا 
�
اعِل

َ
دْرَةٌ وَهُوَ ف

ُ
يْهَا ق

�
هُ عَل

�
صِفُ بِهَا وَل مُتَّ

�
عَالِ وَهُوَ ال

ْ
ف
َ ْ
اعِلٌ لِهَذِەِ الأ

َ
عَبْدُ ف

�
اتِهِ وَال

َ
ەِ بِذ خْتَِ�ار�
 وَ 

�
فَاتِ: ل ِ�نَّ هَذِەِ الصِّ

�
. ل بِّ  لِلرَّ

ٌ
ة

�
عَبْدِ وَمَفْعُول

�
َ فِعْلُ ال ِ�ي

َ
ِ ف

وقٌ ِ��
�
هُ مَخْل

�
ل
�
لِكَ ك

َ
مْ  مَشِيئَتِهِ وَذ

قَهَ 
�
هُ خَل

َّ
إِن

َ
ةِ؛ ف َّ� عَالِهِ الاِخْتَِ�ار�

ْ
ف
�
فِ أ

َ
عَبْدِ وَمَشِيئَتِهِ؛ بِخِ�

�
دْرَةِ ال

ُ
طِ ق ُ بِتَوَسُّ قْهَا ا��

�
طِ   ا َ�خْل بِتَوَسُّ

خَرَ وَهَ 
�
سْبَابٍ أ

�
بَاتِ بِوَاسِطَةِ أ مُسَبَّ

�
لِكَ مِنْ ال

َ
َ ذ ْ �ي

َ
قَ غ

�
مَا خَل

�
دْرَتِهِ ك

ُ
عَبْدِ وَق

�
قِهِ لِمَشِيئَةِ ال

�
ا  خَل

َ
ذ

مَوْضِع� 
�
ا ال

َ
� هَذ

ْ �ي
َ
ي غ ِ

 . مَبْسُوطٌ �ف
 ): ٤٨٨/  ٨وقال رحمه الله (

، لا �دل ع� ]٢٩  :، التك��ر٣٠  :الإ�سان[(( وما �شاؤون إلا أن �شاء الله))  :وقوله تعا�
أن العبد ل�س بفاعل لفعله الاخت�اري، ولا أنه ل�س بقادر عل�ه، ولا أنه ل�س بم��د، بل 

ف  ة الجهم�ة   :�دل ع� أنه لا �شاؤە إلا أن �شاء الله، وهذە الآ�ة رد ع� الطائفتني المج�ب
لة القدر�ة ف  .والمع�ت

قال تعا�  �ستق�م))((ل  :فإنه  أن  منكم  شاء  مشيئة  ]٢٨  :التك��ر[  من  للعبد  فأثبت   ،
فَ ((  :وفعً�، ثم قال مِني

�
عَال

�
ال ُ رَبُّ  َ�شَاءَ ا�� نْ 

�
أ  

َّ
إِ� َ�شَاءُونَ  ف أن ]٢٩  :التك��ر[  ))وَمَا  ، فبني
�ة، وهذە رد ع� القدر�ة، الذين   .مشيئة العبد معلقة بمشيئة الله والأو� رد ع� الج�ب

�قولون  :�قولون ما لا �شاؤە الله كما  العبد  ما لا �شاؤون  :قد �شاء  و�ذا    .إن الله �شاء 
ي القدر�ة)   قالوا  أصلهم، والمعيف وما �شاؤون فعل المراد بالمشيئة هنا الأمر ع�    :(�عيف

ف أنه ل�س المراد هذا، بل المراد    :ق�ل  .ما أمر الله به إن لم �أمر الله به س�اق الآ�ة يبني
الأمر،  ذكر  تعا�  فإنه  الله،  �شاء  أن  إلا  تفعلوە  أن  بالفعل  أمرتم  أن  بعد  �شاؤون  وما 

ذلك بعد  قال  ثم  والوع�د،  والوعد،   ، هَ ((  :والن�ي هِ إِنَّ  رَ�ِّ  
�

إِ�  
َ

خَذ اتَّ شَاءَ  مَنْ 
َ
ف كِرَةٌ 

ْ
تَذ ذِەِ 

ُ   .سَبِ�ً�   نْ َ�شَاءَ ا��
�
 أ

َّ
ي    ))وَمَا َ�شَاءُونَ ((   :وقوله  ]٣٠  -٢٩  :الإ�سان[  ))وَمَا َ�شَاءُونَ إِ�

ن�ف
ي المستقبل

 .لمشيئتهم �ف
(ا  والخصومة  الجدل  تكلف  إذا كان  أنه  إ�  الانتباە  ي 

و�نب�ف ف هذا  والمتكلمني الفلاسفة  مع  لمناظرة) 
ع�  والظن  بالفكر  ف�ه  والخائض  مذمة،  أعظم  خاصة  القدر  ي 

�ف فهو  بعموم،  مذموما  ابهم  وأ�ف
خطر عظ�م، مفارق بفعله ط��قة السلف وجادة السنة و�ن وافق السنة ف�ما انت� إل�ه من قول،  

ف من متون أئمة السلف وهذا مما أجمع عل�ه الأئمة رحمهم الله تعا� ولا �كاد �خلو م ن تق��رە منت
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ي أصول السنة: " 

ي ب�ان السنة والاعتقاد. قال الإمام أحمد رحمه الله �ف
ي من �ف يتِ

�
مَة ال ز�

َّ
وَمن السّنة ال�

�قبلهَ  لم  ة 
�
خصْل مِنْهَا  هلهَا ترك 

�
أ من  �كن  لم  بهَا  و�ؤمن  والتصديق    : ا  ە  و�ش ە  خَ�ي قدر� 

�
بِال �مَان  ِ

ْ
الإ

 ِ
ْ

مَا بالأحاد�ث فِ�هِ وَالإ
َّ
�فَ إِن

�
 ك

َ
 ُ�قَال لم وَ�

َ
هو التصديق والإ�مان بها ومن لم �عرف تفس�ي  �مَان بهَا �

الصادق  به والتسل�م، مثل حد�ث  الإ�مان  به فعل�ه  ي ذلك وأحكم 
الحد�ث و�بلغه عقله فقد ك�ف

ي القدر ومثل أحاد�ث الرؤ�ة كلها و�ن نبت عن الأسماع واستوح
ش  المصدوق ومثل ما كان مثله �ف

المأثورات  ها من الأحاد�ث  بها وأن لا يرد منها حرفا واحدا وغ�ي الإ�مان  المستمع و�نما عل�ه  منها 
ي القدر والرؤ�ة والقرآن 

عن الثقات وأن لا �خاصم أحدا ولا يناظرە ولا يتعلم الجدال فإن ال�لام �ف
ف مكروە ومن�ي عنه لا �كون صاحبه و�ن أصاب بكلامه السنة من ها من السنف أهل السنة حيت   وغ�ي

 �دع الجدال و�ؤمن بالآثار." اه. 
يُرد به ع�  ما  ي عبد الله رحمه الله  أيب الأثر عن  ي هذا 

إن �ف للفائدة وع� سب�ل الاستطراد:  وأقول 
ت��له عن أصل من أصول  بأهواء  المتلبس  المسلم  الحكم ع�  الذين �كرهون  ف  المم�عة والح��يني

أ دائرة  من  بالخروج  ال�ل�ة،  ذلك  السنة  ي 
�ف يتساهلون  تراهم  بل  بال�ل�ة،  السلف�ة  أو  السنة  هل 

المنهج وأصول   ي 
ال��ي �ف الغلط  ف  أن الخطأ لا �سلم منه أحد، فلا �فرقون بني و�ــهونون منه بدا�ي 

ي الفروع الذي يرد 
ي �ف

السنة (الذي لا �كون إلا من صاحب هوى من ح�ث الأصل) والغلط الجزيئ
لا  ولهذا  للحق!  قاصد  مجتهد  متون   ع� كل  بتدر�س  ي  �عتيف ف  الح��يني مشايخ  من  ش�خا  تجد 

أتباعهم  وألزموە  موە  ف ال�ت لو  ما  فيها  لأن  آنفا،  نا  أ�ش ف كما  المنت هذا  أمثال  ي 
السل�ف والمنهج  الاعتقاد 

ط��قة  ع�  عقدوها  ي  (اليت الح���ة  هم  وتداب�ي أحلافهم  عليهم  لفسدت  و"أنصارهم"  وم��ديهم 
الإخوان�ة ف�ه"  اتفقنا  ف�ما  و�خلعوا  "نتعاون  و�بدعوا  ذاك  و�ــهجروا  هذا  �قطعوا  أن  وللزمهم   ،(

أقواما قد سبق منهم تزكيتهم وتصديرهم للناس أو حصل لهم التصدر والتمكن من ط��قهم، تحت 
 ذر�عة ما �سمونه "بمصلحة الدعوة"! 

ي القدر خاصة من 
ح السنة: "وال�لام والجدل والخصومة �ف ي �ش

�ــهاري رحمه الله �ف �ي وقال الإمام ال�ب
القدر،  ي 

�ف ال�لام  عن  الأنب�اء  وتعا�  تبارك  الرب  ون�  القدر � الله  لأن  الفرق،  جميع  عند  عنه 
الورع ونهوا   العلماء وأهل  القدر، وكرهه  ي 

الخصومة �ف ون� رسول الله ص� الله عل�ه وسلم عن 
ي القدر، فعل�ك بالتسل�م والإقرار والإ�مان، واعتقاد ما قال رسول الله

 ص� الله عل�ه عن الجدال �ف
ي جملة الأش�اء و�سكت عما سوى ذلك." اه. 

 وسلم �ف
ي الله عنهما أنه قال لما سئل عن القدر:  

ى عن ابن عباس ر�ف ي الإبانة ال��ب
وأخ�ج الإمام ابن بطة �ف

ء أراد الله أن لا �طلعكم عل�ه فلا ت��دوا من الله ما أيب عل�كم"، وأنه وقف ذات يوم ع� أناس  ي
"�ش

ي نفس الباب، يتحدثون  
ي أمر لن تدركوا غورە". وقال رحمه الله �ف

ي القدر فقال "إنكم قد أفضتم �ف
�ف

�لزم   الباب  ي هذا 
ما قدر و�يناە �ف القدر: "فجميع  ي 

ال�لام �ف أدلة وجوب الإمساك عن  بعدما جمع 
ك�ف  العقلاء الإ�مان بالقدر والرضا والتسل�م لقضاء الله وقدرە وترك البحث والتنق�ي و�سقاط لم و 

من  معارضة  العالم  ع�  الجاهل  ومن  ر�ه  ع�  العبد  من  اضات  اع�ت هذا كله  فإن  ولولا،  ول�ت 
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أٔن �شاء الله)) ا�ٓ�ت   إلا   . تقولن لشيء إني فا�ل ذ� �دا  ویقول س�ب�انه: ((ولا 
 )٢٤-٢٣(الكهف 

 )) اسمه:  تقدس  ذَا ویقول 
�
ِْ�َ   أ�ن  أ�رَدْ�َ   وَا فِيهاَ  أ�مَرْ�َ   قرَْیةًَ   نه�   �لَيهَْاَ   فحََق�   فِيهاَ  ففََسَقُواْ   مُترَْ

رَْ�هَا القَْوْلُ    ] ١٦:  الإسراء[  )) تدَْمِيراً  فدََم�

أٔس�باب  وتجتمع  تخلق  به  ا�ي  الكوني  أ�مر  هو  مترفيها"  "أٔمر�  وتعالى  تبارك  فقو� 
الفسق في القریة، بما في ذ� �لق المشيئة والإرادة الحرة �ى الفسقة أٔنفسهم أٔن یأتٔوا 

ة والتدمير بهم،  بأفٔعال الفسق والإفساد فيها، بما يجعلهم مس�تحقين ف� بعد لنزول العقوب
الإ�سان  إرادة تحصل في نفس  أٔو  القول". فما من مشيئة  وهو قو� تعالى "فحق �ليها 
إلا وهي �بعة �لضرورة لمشيئة رب   إفسادا)  أٔو  أٔو شرا، إصلا�ا كانت  (�يرا كانت 
الشامل،  تقد�ره  الكونیة، دا�� في �لقه وفي حكمته �ل و�لا وفي  وإرادته  العالمين 

(إرادته الشرعیة)، و�ما  �ما كانت ت� العباد مخالفة ٔ�مره ونهیه س�ب�انه  المشيئة من   
 كان ما یترتب �ليها من أ��ر مبغضا مكروها �یه �ل في �لاه.   

 
أهل  وسب�ل  الهدى  ط��ق  والتسل�م  والرضا  الع��ز  القوي  الخالق  ع�  الذل�ل  الضع�ف  المخلوق 

ح الله صدرە للإسلام". اه.   التقوى ومذهب من �ش
 

ي قلت: فمن أراد إصابة السنة بحق والسلامة ب
ي ذلك، فليتق الله �ف

دينه من البدعة، وكان صادقا �ف
تدركها عقول  لا  بأنها  عاقل  �قطع كل  ي  اليت البابة  تلك  ي 

�ف يناظر  ولا  �خاصم  �جادل ولا  نفسه ولا 
! فإنه ما ضلت   ف ي علم المخلوقني

ي لا نظ�ي لها ولا ق�اس �ف ، و�أنها من خصائص العلم الإل�ي اليت الب�ش
ة أن تتطاول بعقولها ع� ما لا تطيق ولا �حق  الفلاسفة إلا لما ز�ن لها ال  ش�طان والنفس المستك�ب

لما   إلا  الملل  أهل  من  والمتكلمة  ف  اللاهوتيني وما ضلت طوائف  السؤالات!  أنواع  من  اقتحامه  لها 
�ن ومجادلتهم ف�ما لا متسع للنظر ف�ه أصلا!  تصدرت لمناظرة أولئك الفلاسفة الجحدة المستك�ب

ا مما  ف للقارئ وجوە مذمة الفلسفة وال�لام (كصناعات   وما كتبنا كث�ي ي هذا ال�تاب إلا لنبني
كتبنا �ف

 نظ��ة) وسبب إيرادها أصحابها كل مهل�ة، والله العاصم من كل سوء!    
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التي لا يجوز �كلف الخوض فيها   أ�مور  العقول ومن  القدر من محارات  أٔن  ولا شك 
وإرادتين: �لم ا�لوق وإدراكه �لمناظرة وا�اصمة، ٔ�نها �ش�تمل في تصورها �لى �لمين  

وإرادته من �ة، و�لم الباري وإرادته من الجهة أ�خرى، وأ�ول �بع للثاني �لضرورة 
القياسي،  تصور�  إطار  في  (جزئیا)  ید�ل  قد  أ�ول  كان  فإذا  محا�.  لا  به  مرهون 

أٔیدینا مصنو�ا �اقلا � إرا دة حرة  فالثاني لا ید�ل �لقطع! فإنه لم �س�بق أٔن صنعت 
به   مصنوع بحیث تجري  لنظام  أٔخضعته  ثم  إلخ،   .. ونفس وشعور ووعي  وهوً  وميل 
ینتقيها   �يرها،  دون  معینة  اختیارات  إلى  النظام  ذ�  في  المصنو�ة  أ�س�باب  سا�ر 
�ير   من  فيه)،  و�ر�یبنا  صنعنا  من  (التي هي  ا�لوقة  ا�ا�لیة  ورغبته  ٕ�رادته  لنفسه 

� الإرادة من وراء الفعل! هذا صنع الباري �ل و�لا  مراغمة ولا إ�راه ولا سلب لت
أٔن یتصور   –مجرد المحاو�    –ا�ي لم یت�ذ لنفسه ندا ولا كفؤا ولا شر�كا! فمن �اول  

 �یفية ذ�، فقد �كلف القياس ف� لا سلطان للقياس فيه ولا مد�ل!  

مم  ٔ�نه  تصوره،  محاو�  وعن  القدر  في  ال�م  عن  الس�نة  في  نهُینا  منه  ولهذا  تحار  ا 
أ�ذهان بما لا یصل العاقل من محاو� تصوره إلى �ير. وحسبنا معاشر المسلمين تقر�ر 
الإلهيي  التقد�ر  قضیتي  بين  المعنوي  التناقض  �دم  من  وضرورة  بداهة  به  نقطع  ما 
الشامل (بما في ذ� ما جع� الله سببا ف� جع� مسببا) و�ختیار الحر عند ا�لوق  

فا، ومن أٔن تقد�ر أٔفعال العباد تقد�را مس�بقا بحیث تقع وقو�ا حتمیا كما أٔراد  كما ذ�ر� أنٓ
رب العالمين دون �يرها، ليس سلبا لإراداتهم فيها ولا ینافي �س�بة ت� الإرادات إ�يهم 
�لى الحقيقة، كما یعرف ذ� كل �اقل من نفسه كلما أٔقدم �لى إتیان فعل من اختیاره  

 الواضح ولا نتنطع �لیه، والله العاصم من زلل العقول وزیغ  الحر، فلا نجاوز ذ� المعنى
 القلوب!         
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 یقول "هوفر" في ت� المسأٔ�: 

ولكن فكرة "قابلیة التنبؤ" تجلي لنا ما كنا نحذره من مسأٔ� الحتمیة: أٔلا وهو  
قصة   ففي  العالم.  هذا  في  مخير�ن  كفا�لين  البشر)  (نحن  وضعنا  �لى  خوفنا 

صور� "ش�یطا�" یبلغ من ا�كاء ما به عرف ما كانت �لیه  "لابلاس"، لو ت
أٔحوال كافة أ�ش�یاء في العالم قبل مئة س�نة من مو�ي، فس�یكون قادرا �لى  
فلو   حياتي.  في  �ليّ  یطرأٔ  اعتقاد  وكل  شعور  وكل  یقع  �دث  �كل  التنبؤ 
فلع�   حياتي،  في  كلها  الحوادث  بت�  أٔمر  وأٔ�  شاهدني  بعدئذ  أٔنه  تصور� 

"الماریونيت"   یتبسم للعرا�س  عرضا  �شاهد  ممن  �كون  كما  ا�تال،  ابتسامة 
تتراقص �لى أٔ�ر �ذب الخیوط التي تحركها، التي لا تعلم عنها شيئا. فنحن لا 
العرا�س "ماریونيت". ولا   أٔنواع  نو�ا من  إلا  أٔننا لس�نا  نتقبل فكرة  أٔن  يمكننا 

إذا كان ثمة ش�یطان ما (أٔو حتى ما  لنا)  أٔو   يهم (�لنس�بة  نفسه) يمكنه  الإ� 
یعنیه أٔن یتنبأٔ بما سوف نفع�: فمجرد فكرة وجود خيوط من الضرورة الفزیقية  

Physical Necessity   تت�دد العالم  �ريخ  في  القدم  �لغة  بأحٔوال  �رتبط 
�سببها �التنا الوجودیة ا�نٓ بصورة حتمیة، هي ما �زعجنا. أٔما بخصوص ما إذا 

مم  عند�  هذا �نز�اج  مسأٔ�  كان  فهذه  (معرفيا)،  �سویغ صحیح  �لى  یقوم  ا 
الحتمیة،  حقيقة  بخصوص  الواضح  الفهم  ولكن  المقال.  هذا  إطار  عن  تخرج 
إذا كانت حقا أٔو �طلا، هو بلا شك نقطة بدایة   والكيفية التي بها نقرر ما 

 �مة �كل من يحاول أٔن یتعامل مع ت� القضیة (یعني من الفلاسفة).   
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قيا أٔولا:  الفساد قلت:  �ایة  في  قياس  الماریونيت  العرا�س  أٔحوال  �لى  أٔحوالنا  سه 
والس�افة، والفارق بين النو�ين لا يخفى �لى �اقل! فالعرا�س الخشبية ليست مكلفة 
فعلا   أٔو  اختیارا  إ�يها  ینسب  أ�رض  �لى  �اقلا  أٔ�لم  ولست  أٔصلا،  حياة  فيها  وليس 

 �لى و�ه من الوجوه أٔو �شتبه �لیه ذ�!  

أٔن  �نیا: لا لفكرة  و�راهیتهم  �شعورهم  أٔو  موقفهم  یعبر عن  ا�كاتب ومن  �نز�اج  �برة   
�كون أٔفعالنا البشریة �ش�ئة عن أٔس�باب كثيرة �ار�ة عن أٔنفس�نا لا نعرفها، إلى �انب  
ما نعرفه عن ذواتنا من صفات الفعل والإرادة والقدرة �لى التأثٔير! فالحق یظل حقا �ما 

 والباطل یظل �طلا �ما أٔحبه الناس وأٔقبلوا �لیه.   �رهه الناس وانزعجوا منه، 

�لثا: في هذا ال�م نرى الخلط الظاهر بين ما في أ�ذهان وما في أ�عیان من �ة، 
والخلط بين �لم الرب الباري العليم الحكيم ا�ي یوصف �كافة صفات الربوبیة �لى و�ه 

من �ة الناقص  ا�لوق  �لم  وبين  به،  اللائق  في    الكمال  ما  بين  الخلط  فأمٔا  أٔخرى. 
إذا   بما  الخارج  نفسها في  الس�ببية  الحكم �لى  اس�تخراج  ففي  أ�عیان،  أ�ذهان وما في 
�لنظر في  لها،  أٔو لا حقيقة  أٔصلا  لها حقيقة �ارجية  أٔو  أٔو �ير حتمیة،  كانت حتمیة 

أٔ  فمعلوم  أ�س�باب!  الناظر في  ا�لوق  عند  (ذهنیا) �لمسببات  التنبؤ"  �دم  "قابلیة  ن 
العلم لا یعني العدم، وهي قا�دة بدهیة لا تحتاج إلى إثبات! فلا یلزم من تخلف نظر�  
لها" في   أٔن �كون "لا سبب  العالم  بأسٔ�باب كثير من حوادث  الإدراك والإ�اطة  عن 

في    –الخارج! فالعقل يمنع أٔصلا من ال�م عن شيء ما بوصفه بأنٔه �ادث، ووصفه  
 �: هذا تناقض ظاهر!  بأنٔه لا سبب  –الوقت نفسه 
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فمن المهم تحر�ر المقصود "بقابلیة التنبؤ"، وأٔنما هو �دود قدرة العقل ا�لوق �لى التنبؤ  
بعض  إلى  بعضها  والنظا�ر  أ�ش�باه  جمع  طریق  (من  المس�تقبل  في  العالم  بحوادث 
واس�تقراء نظم أ�س�باب فيها)، وهو ما لا نحتاج إلى الر�ضیات المعاصرة حتى تثبت  

أٔن    لنا الواضح  مقا�). فمن  إلیه "هوفر" في  أٔشار  الكمال عند� (كما  بلو�ه �دّ  امتناع 
تحصیل المعرفة والتنبؤ �لمسببات المس�تقبلیة لجم� أ�س�باب الجاریة ا�نٓ في العالم شيء، 

 وإثبات الحتمیة نفسها ونفيها (�یفما كان تعریفها عندهم) شيء أخٓر ��كلیة!

الفاسد لمفهوم قابلیة التنبؤ نفسه، سوى القوم (ا�كاتب ومن    وانطلاقا من هذا التصور
ینقل موقفهم من الفلاسفة) بين �لم الباري وتقد�ره و�لقه ا�ي لا یوصف شيء منه  
بأنٔه "تنبؤ" ٔ�نه �لم كاشف مفصل عند �الق كل شيء، ا�ي وضع كل شيء في العالم 

في �لقه قدرا وسببا وأٔ�لا    في موضعه المحدد ا�ي ا�تراه دون �يره، وجعل �كل شيء
العالم  اس�تكشاف ذ�  یعمل في  ا�ي  ا�لوق  یت�لف عنه، وبين �لم  لا يجاوزه ولا 

إلي أٔكثر    –�ما بذل من ذ�    –�لقياس وجمع أ�ش�باه والنظا�ر، فلا یصل في ا�نهایة  
�ما  فيه،  وما  �لعالم  الحادثة  المعرفة  من  كذ�)  حقه  في  (مقدور  محدود  قدر  من 

 شف أٔو �لل أٔو قاس أٔو "تنبأٔ"!      اكت 

وفي مناقش�ته للتعریف العام ا�ي ذ�ره في أٔول المقال، یقول "هوفر": "لماذا نبدأٔ عند 
بأسرٔه   العالم  عن  �ل�م  القضیة  ت�  �لى  من The Worldال�م  فيه  ما  �كل   ،

بأنٔه "حتمي"؟ فمن الممكن تصور أٔن �كون من أ��سب (للناظر) أٔن   أٔ�داث، نصفه 
الحوادث  � أٔفراد  �لى  التعریف)  (في  بأنٔه    Eventsركز  "ح"  الحادث  یوصف  فيقول: 
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حتمي س�ببيا، في �ا� ما إذا كانت تو�د مجمو�ة من الحوادث المتقدمة �لیه "أٔ، ب، 

 جـ..." التي �شكل �ج�عها سببا كافيا لوقوع "ح"." اهـ.      

�لیه جم� من ��تراضات، كلها  یورد  التعریف،  یقرر "هوفر" هذا  أٔن  وبعد  قلت: 
بما   المعرفة  إلى  الوصول  �یف يمكننا  القضیة:  تناول  الكبرى في  ا�فٓة  نفس  مدارها �لى 
نقطع من �بتداء بأنٔنا لا يمكننا الوصول إلى معرفته �ما �اولنا (أٔلا وهو إحصاء كافة  

التي �كفي في    Disruptorsسميها "كافية" والموانع الس�ببية  أ�س�باب التي یصح أٔن � 
المقابل للمنع من وقوع أ��ر المطلوب)؟ وإن لم نتمكن من ذ�، فما مدلول ذ� العجز 
من  تعریف  أٔي  �لى  وجود�  الس�ببية  الحتمیة  معنى  بص�ة  یتعلق  ف�  عند�،  نفسه 

كلة إذن في مفهوم الكفایة الس�ببية تعریفاته (المغرقة في الإجمال عندهم كما �رى!)؟ المش
ا�كافي"   "�لسبب  المقصود  ما  أٔي  Sufficient Causeنفسه!  و�لى  لمن  كاف  ؟ 

 اعتبار؟  

أٔننا �كفينا الوقوف �لى معرفة ذ�  فهنا یقال: إن كان المقصود الكفایة المعرفية، بمعنى 
التفسير ذ�  اس�تعمال  من  نتمكن  حتى  أ�س�باب  من  ا�مو�ة  ت�  أٔو  أٔو  السبب   

التعلیل اس�تعمالا معرفيا مثمرا (أٔو بعبارة أٔخرى: حتى نقرر أٔن السؤال عن السبب أٔو 
التفسير قد أٔصاب جوابه ا�كافي �لنظر إلى غرض سائ� ومقصوده من تحصیل ت� 
والوفاء  السؤال  كفایة من �ة جواب  فهيي  فهذا جيد ومطلوب ولا شك،  المعرفة)، 

حث فيها. ولكن إن كان المقصود �لكفایة، النظر بغرض صاحبه من تتبع أ�س�باب والب
في جمیع الشروط والموانع الس�ببية التي یترتب �ليها الحادث المعين لا �يره، بتتبع جمیع  
ما في العالم وفي التاريخ من أٔس�باب تتابعت و�سلسلت حتى أٔفضت إلى هذا الحادث 
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ذا لا �سع البشر مجرد التطلع أٔو ذاك، وامتنع �سببها (مجتمعة) أٔن یقع �يره بدلا منه، فه
للكفایة  مفهوم  ولا  معنى  فلا  وإذن  �اولوه،  و�ما  ذ�  �كلفوا  �ما  إحصائه،  إلى 

 الس�ببية، بل ولا معنى ولا ثمرة للسؤال عن السبب أٔو "التفسير" أٔصلا!  

فلا شك أٔن من أٔس�باب �وني ا�نٓ �السا أٔمام �اسوبي لكتابة هذا الكتاب، أٔن الله  
في یوم من أ��م من صنا�ة هذا الجهاز ا�ي بين یدي. بل ومن مكن بعض الناس  

الموصلات   أٔش�باه  اكتشاف  من  أٔسلافهم  مكن  أٔن  الزمان،  عمق  في  أ�قدم  أٔس�بابه 
وا�تراع ا�ا�رة الكهربیة، ومن اكتشاف الكهر�ء نفسها! فا� و�ده یعلم �یف أٔ�ون أٔ�  

إذا كنت سأكٔتب هذا ال�م نفسه أٔو �يره   وبأئ وس�ی� كنت أٔتطرق إلى  ا�نٓ وما 
ذ� الیوم، لو لم تجتمع ت� أ�س�باب المذ�ورة في الماضي بلا مانع سببي. وهي كما �رى 
زما�  البعیدة  (أٔو  المباشرة  �ير  أ�س�باب  من  تعالى  إلا الله  مما لا يحصیه  �سر ضئیل 

ن العلم ومكا� في سلس� أ�س�باب) التي لولاها ما كنت أٔ� ا�نٓ فا�لا ما أٔفعل! ولك 
بهذه أ�س�باب ودركها وإحصاؤها ليس من شأنٔ البشر أٔصلا، وإنما هو من خصائص 
�ادث  �كل  ا�قيق  المفصل  الشامل  والتدبير  التقد�ر  منه  كان  من  �لم  الإلهيي،  العلم 
يجري في هذا العالم، حتى لا یقع فيه شيء البتة إلا تبعا لإرادته س�ب�انه وتعالى، و�ده 

� إرادات المكلفين أٔولي الفعل والإرادة في العالم كما في قو� عز  لا شریك � (بما في ذ 
لا�   �شََاؤُونَ   وَمَاو�ل: (( 

�
ُ  �شََاءَ   أ�ن  ا ن�   ا�� �

َ   ا )، لا  ] ٣٠:    الإ�سان[   )) حَكِ�ً   �لَِ�ً   كاَنَ  ا��
 �لى �ير ذ�.

المسأٔ  هذه  النظر في  دعوا عنكم �كلف  لهم:  یقال  أٔن  الفلاسفة  یقبل  أٔو  ولكن هل   �
الإ�   وتنقيص  الفيلسوف  تعاظم  من  وفيه  جمیعا،  وا��ن  العقل  في  فساد  فإنه  ت�، 
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س�ب�انه وقياسه �لى �لقه ما فيه؟ أٔبدا! �یف وقد اختاروا التفنن في صنعة لا �دّ فيها  
 للسؤال ولا قيد �لى الرأٔي والنظر؟ 

المحترم، القارئ  أٔيها  الس�ببية"  "الحتمیة  مسأٔ�  مع  الفيلسوف  مشكلة   فمشكلة  هي 
أٔن یلعب   �زال يحاول  أٔنه كان ولا  بعموم:  الطبیعي بخصوص، والفيلسوف  الفيلسوف 
دور الإ�: �رید أٔن یؤسس لنفسه نظریة كبرى "تفسر العالم كله بجمیع ما فيه"! �رید أٔن  
يجعل من نفسه ندا لربه و�القه في درك الكيفية التي ید�ر الله بها أٔمر العالم، والكيفية 

بها �لقه من أ�ساس! ؤ�ن السؤال ا�ي یطمع في تحصیل جوابه �لى الحقيقة  التي بدأٔ 
هو هذا: "لو أٔني أٔردت أٔن أٔ�لق �الما كهذا العالم في یوم من أ��م، وأٔن أٔد�ره بنظامه 
أٔي طریق  أٓ�ذ ومن  أ�س�باب  فبأئ  أٔرید،  ما  أٔحفظه �لى  فيه وأٔن  ما  وقانونه وجمیع 

  – بعینها �رید أٔن یتصور �یف يمكنه الوصول  أٔصل إلى ذ�؟"! فهو في هذه المسأٔ�
إلى الحكم   –بأنٔواع المعرفة البشریة الحادثة المكتس�بة وما یوصِل إ�يها من أٔلوان القياس  

ما   جمیع  إلى  �لنظر  منه،  بدلا  �يره  یقع  أٔن  الممكن  من  كان  إذا  ف�  ما،  �ادث  �لى 
 الطبائع وأ�س�باب! فإن لم  تقدمه من الحوادث المرتبطة به في العالم وما تجري به سنن

يجد طریقا لنوال ذ� المطلب (ولن يجد حتى یلج الجمل من سمّ الخیاط!)، أٔبت �لیه  
�لتشكيك   نفسه  الإلهيي  والتقد�ر  الس�ببية  مفهوم  �لى  �رجع  أٔن  إلا  المریضة  نفسه 
والتدبير،  الخلق  معنى  مطلق  في  للتشكيك  مفتاح  ذ�  في  والتشكيك  والسفسطة! 

أٔهل طائل    ولإشغال  لا  ف�  معهم  العقيم  والجدال  �لخصومة  المتألٔهة  الكتابیة  أ�د�ن 
نفوس  في  �ليها  �لتأسٔيس  المرسلون  �اء  التي  المبطنة  المقدمات  أٔن  بدعوى  تحته، 
من   بدایة  النظریة،  المعارضة  من  سالمة  ليست  "الفطرة"،  لواء  وعقولهم تحت  أٔبتاعهم 

 دعوى �دوث العالم نفسه!  
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دو  تقمص  ليست ومسأٔ�  ا�كاشف،  الإلهيي  العلم  لاكتساب  والتطلع  هذه،  الإ�  ر 
�یف  �رى  أٔلا  نفسها.  الفلسفة  أٔصل  إلى  راجعة  إنها  بل  الفلسفة،  �ريخ  في  �دیدة 
سولت لإبليس نفسه المریضة أٔن یتنطع �لى أٔمر ربه فرارا من وجوب الإذ�ان �، زاعما  

الإلهيي كان في   أ�مر  أٔن  لإثبات  لا    –من ثم    –�ير مح�، وأٔنه  أٔن �یه حجة و�رها� 
یصح أٔن يمتثل �� أ�مر؟ هذا من كبره ومرض نفسه تجاسر �لى أٔن یقول لخالقه 
و�ریه س�ب�انه وتعالى وتقدس: "أٔ� أٔ�لم منك بمن هو أٔ�در بأنٔ یؤمر �يره �لسجود  
�"! فعلى أٔي شيء استند في ذ�؟ �لى نظریة كلیة واهیة أٔسسها في ذهنه مفادها  

ا� وأٔن  أٔن  طين،  من  ا�لوق  من  وٕ�طلاق  �لضرورة  وأٔفضل  �ير  �ر،  من  لوق 
الفاضل في أٔصل �لقته لا یلیق به أٔن یؤمر �لسجود للمفضول! فهل بعد ��تراض  
الصريح �لى أٔمر الرب �ل في �لاه، وتخطئته س�ب�انه وتعالى واد�اء فساد ما أٔمر به  

هذا المنبع الش�یطاني، أٔصبح كل  بعض عباده، من طاغوتیة وتأٔ�؟ � ولا شك! فمن  
النظر�ت والتفنن في  الفرار من �كالیف ا��ن، یتذرع ��تراع  �ا�د مس�تكبر �روم 
المناظرات  ويخوض  والش�بهات  أ�س�ئ�  ويخترع  السوفسطائیة،  ا�كلیة  ا��اوى 
نفسه  أٔرسلهم  لربهم ا�ي  ندا  ٔ�نبياء الله، بل  ندا  نفسه  والس�الات، حتى يجعل من 

تعالى �لوا �بيرا! ولا یصبح الفيلسوف أٔس�تاذا متبو�ا، �لغا الغایة في الس�یادة  س�ب�انه و 
نظریته  منتهيى مطمع كل ها� منهم)، حتى �كون �  �لى تلامذته ومریدیه (كما هو 
نفسه  العقل  ٔ�صول  الشام�  الغیب،  بطن  في  الضاربة  به  الخاصة  المیتافزیقية  ا�كلیة 

لتي تتفرع منها مسلمات اعتقاده في الغیب وما فيه  فضلا عن أٔصول المعارف والعلوم، ا 
 ومبادئه أ��لاقية وشروطه في القبول والرد في جمیع ذ�!        
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الفيلوسف و�ده،   أ�جن�ة من عقل  تنبت  "إنما  یقول:  أٔنه كان  أٔفلاطون  �روى عن 
هة ٔ�ن ذا�رته دائما ما تبقي عق� عند أٔقرب ما يمكن لت� الواقعیات التي �كتسب ا�آل 

إلهیتها �لاقتراب منها". ویقول الفيلسوف أ�لماني "أٔرنو� هرمان" في صدر مقدمة كتابه 
(تعالى الله    To think like God  ٩٧ا�ي جع� بعنوان "أٔن نفكر كما یفكر الإ�"  

فلاس�توس"  "غریغوري  �م  �قلا  �بيرا)،  �لوا  وغرورهم  الفلاسفة  كبر  عن 
سقرا  مصنفات  تأؤیل  في  بدا   ٩٨ط!):  (المتخصص  قد  �رمنیدس  منطق  وأٔن  "لابد 

.. فقد كان �عتقاد  Mortality�لنس�بة � كطریق إلى ما وراء �دود الفناء البشري  
یلیق   تفكيرا  وليس  الفانیة،  ا�كائنات  یناسب  تفكيرا  یفكر  وأٔن  لابد  الفاني  ا�كا�ن  بأنٔ 

اللائ وأ�فكار  قبل.  من  السائد  هو �عتقاد  أ�بدیة،  لا  ��كائنات  الفاني،  ��كا�ن  قة 
ففي   هذا،  ومع  �لاتفاق.  ا�آلهة  به  تختص  مما  هذا  كان  فقد  أٔبدا،  الیقين  إلى  تصل 
الیقين و�طمئنان لا یدانيها   الوجود، توصل �رمنیدس إلى �ا� من  منظومته �شأنٔ 

 أٔي إ�". اهـ.  

لق العالم ولا شك أٔن من "التفكير كما یفكر الإ�"، أٔن �سألٔ الفيلسوف نفسه: �یف �ُ 
(إن كان قد �لق أٔصلا) ومم یتر�ب؟ أٔو: ما العنصر أ�ساسي ا�ي یتكون منه كل  
شيء في العالم؟ و�یف تتوارد �لیه التغيرات �بر القرون وأ�عصار، و�یف یتألٔف منه  
العالم بمجم� (هندس�یا) وما قياس ذ� ف� ندرك من  مكو�ته كما نفرضها؟ وما هیئة 

 
لأنه ل�س مما   أن يوصف الرب تبارك وتعا� بأنه "�فكر"،  -من الأصل    –ولا شك أنه لا �جوز     ٩٧

ي السنة وصفه 
ي ال�تاب أو �ف

 سبحانه بهذا الوصف، والله أعلم. ثبت �ف
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ا؟ أٔمثال هذه أ�س�ئ� المیتافزیقية الفاحشة في موضوعها (العالم هیئات أ�ش�یاء وصفاته
بأسرٔه!)، التي كان ولم �زل یضرب الفلاسفة فيها أٔجو�تهم بأقٔيسة لا أٔساس لها إلا الهوى 
ففي  الطبیعیة.  �لفلسفة  یعرف  بعد  ف�  �ت  ما  أٔساس  هي  كانت  وا�وق،  والمزاج 

هو سؤال فلاسفة القرن السادس قبل   التاريخ المدون، كان أٔقدم ما عرف من ذ�،
المیلاد: ما هو المكون أ�ساسي �كل شيء في العالم؟ فتفلسف طاليس واختار: الماء، 
واختار  أٔ��س�يمینوس  وتفلسف  �للامحدود،  سماه  ما  واختار  أٔ��س��ندر  وتفلسف 

�لق العالم    الهواء! وما كان هؤلاء لیقبلوا أٔن یأٔ�يهم أٔتباع أ�نبياء بجواب مفاده أٔن الرب
�لى   الفلاسفة  ثورة  أٔن  ذ�  الإلهيي!  الو�  هو  المعرفة  ت�  مصدر  وأٔن  الماء،  من 
�سمونه   ف�  (أٔو  الكون  بخصوص  فيه  وما  للغیب  المثبتة  أ�د�ن  أٔهل  تصورات 
�لكوزمولوجيا ا�ینية)، ومن ثم تأسٔيس الفلسفة الطبیعیة �لى ما �رى، لم �كن ا�اعي 

بأٓ�اد ت� التصورات �الفتها ما عرفوه بطریق �لمیة صحی�ة!  إ�يها عندهم �دم الرضا  
�یف وأ�مر كله غیب في غیب �لى أٔي �ال؟ وإنما كان ا�اعي هو حرص كل وا�د 
بجملتها   القضیة  بت�  المعرفة  لتلقي  بدیلا  مصدرا  لنفسه  یؤسس  أٔن  �لى  هؤلاء  من 

اقد الحر وهو أ�حكم وهو  وتفصیلها، یظهر للناس �لى أٔنه هو المصدر أ�لیق �لعقل الن
أ�حرى بأنٔ یقب� الناس، في مقابل أٔساطير أٔهل أ�د�ن الموروثة وموار�ثهم   -إذن    –

المیثولوجية! فإذا ما كان لهم ذ�، انتقل اسم "العلم" و"المعرفة" في وعي الجماهير من  
ا��ن   أٔهل  مواریث  ولتصبح  هم،  بضاعتهم  �لى  لیطلق  الكتابیة  أ�د�ن  أٔهل  بضا�ة 

رة التي لا یعرضها الناظر �لى "عق�" و�لى أٔدوات "العلم"  ضر� من الخرافة وأ�سطو 
 إلا لزمه أٔن �سقطها ��كلیة! 



~ ٤٥۰ ~ 
 

"العلم"    � یقال  المیتافزیقي  والقياس  �لتنظير  المحضة  الغیبيات  اقت�ام  أٔصبح  هنا  من 
الفيسلوف   أٔصبح شرط  هنا  ومن  "العقل"!   � ویقال  "الحكمة"   � س��    –ویقال  لا 

یقبل التسليم بوجود الباري من فوقه، أٔن تصوروا � "عقل    حتى  –ا�هري الطبیعي  
الإ�" �یف یعمل، و�یف �لق الخلق و�یف أٔسس العالم وأٔ�دثه �لى �ير مثال سابق،  
الصفات  بت�  ذاته، و�یف یوصف  نفسه س�ب�انه وما حقيقته وما طبیعة  و�یف هو 

الفيلسوف،   موجود من الموجودات، وما حكمته في فعل كل فعل لا یأتئ �لى هوى
ولماذا اختار أٔن یبتلیه بما �كره وأٔن �كلفه بما لا يحب، ولماذا لم یصطف فيلسوفا مث�  
لیكون هو رسو� للعالمين، ولماذا يحب ذ� الصانع أٔن يخلق �لقا أٔصلا ولماذا يحب أٔن  
أ�س�ئ�   ت�  من  سؤال  كل  بجواب  تأتٔوه  لم  فإن  إلخ!   .. ویطاع  ویأُٔ�  ویعُظم  یعُبد 

المعرفي الإبليس�ی الشرط  �لى  �یه)،  نهایة  ولا  �ایة  لها  تجدوا  لن  (التي  المتغطرسة  ة 
بأنٔوا�ه) وبأصٔناف أ�د� التي تعجبه و�روق � لا بغيره   ا�ي �شترطه �لیكم (القياس 
أ�مر،   نفس  في  الغیبية  وخرافاتهم  أٔساطيرهم  ٔ�نفسهم  وأٔقرانه  هو  أٔسس  بها  (التي 

و"ا  و"الحكمة"  "العلم"  مخلوقون  وجعلوها هي  أٔننا �شر  دعوى  منكم  یقبل  لم  لعقل")، 
مربوبون مخاطبون �رسالات المرسلين ومطالبون �لخضوع لم� التوحيد (وليس بدا�ل  
فيها �لى أٔي �ال ولا قابل لها، ما دامت المناظرات �اریة والمسأٔ� "مفتو�ة للبحث 

بنا إلا قاب� هو  والنظر" كما اشترط، فلا یأتئ المتكلم "ببرهان نظري" �لى شرط صاح 
 �لنظر فيه ونقده جر� �لى مقتضى ذ� الشرط نفسه لا محا�)! 
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انتقلت إلى تأسٔيس �لم ال�م نفسه، لخضوع ال�م (كصنعة    ٩٩هذه ا�فٓة الإبليس�یة  
هي  إذ  ا�اد�،  عند  والنفي  الإثبات  في  الجا�د)  (الفيلسوف  الخصم  لشرط  نظریة) 

الفلا  أٔ�ابوا  ا��ن  أٔولئك  قاس صنعة  �ا  طلبوا!  بما  إتیانهم  و�كلفوا  لشرطهم  سفة 
المتكلمون صفة الرب وفع� ف� وراء أٔس�باب العالم �لى صفة ا�لوق وفع� ف� یصنع 
من مصنو�اته، فقالوا لا �كون متصفا �لكمال في الخلق ولا �كون العالم متصفا �لافتقار 

یب في أٔساس العالم �لى ذاك النحو التام إلیه في كل وقت و�ين، إلا إن كان عم� �لغ 
ا�ي وصفوه (�لق "أ�عراض" بت�دد في كل أنٓ)! فالظن بأنٔ مرور لحظة من الزمان  
للعالم كله بما فيه بعد فنائه (وهو في هذه الحا� "العرض")  لا �كون فيها �لق �دید 

قاسوا   یلزم منه �س�بة العطا� إلى الرب س�ب�انه وتعالى وتقدس، إنما سببه عندهم أٔنهم 
الوا�د منهم عند �ش�تغال والفراغ،   مجموع أٔحوا� �لغیب س�ب�انه �لى مجموع أٔحوال 
�شعرون!   المصنو�ة و�شغیلها، من حيث لا  أ�ش�یاء  والعطا�، وفي صنع  العمل  وفي 
الفيلسوف ا�هري �لى خصمه   المعرفي ا�ي فرضه  أٔن الشرط  القياس  وسبب ذ� 

اسي لإثبات نو�ين من الحقائق المعرفية لا يجوز �كلفه إنما هو ٕ�يجاز: �كلف النظر القي
 في تناولهما أٔصلا:  

 
ي غ�ي محل ق�اس، وأعمل نظرە ف�ما لا    ٩٩

والنسبة إ� إبل�س لأنه أول من تفلسف، فقاس بهواە �ف
ي حكمته من أمرە بالسجود  

النظر أصلا، �جادل ر�ه و�ار�ه و�خاصمه �ف �صح لعاقل أن �عمل ف�ه 
السلامة!  الله  �سأل  أصل    لآدم،  ع�  ە  وغ�ي ال�تاب  هذا  من  موضع  غ�ي  ي 

�ف ال�لام  �سطنا  وقد 
والجدال.   بالنظر  والتنطع  والسؤال  بالبحث  التطاول  أنو الفلسفة بوصفها صنعة  لا   الإ�سان  �ينا 

النظر   �جد  أنواع  ي لعاقل أن يتكلفه من 
أثر والق�اس  نفسه محمولا ع� تكلف ما لا ينب�ف ، إلا ع� 

ي الأنفة من 
: ال��ب وتعاظم النفس والغرور بالعقل، الذي �ظهر سواء �ف ي الإبل��ي نفس المرض القليب

ي 
�ف الفلاسفة  مغالبة  الحرص ع�  ي 

�ف أو  الفلاسفة،  نفسه كما عند  ي 
ال��ايف التكل�ف  ام  ف بضاعتهم    ال�ت

ول�سوا  نابغ كالفلاسفة،  وعقل  ثاقب  نظر  أصحاب  بأنهم  لهم  الناس  �شهد  حيت  تلك،  الفاسدة 
ي الإ�مان كما �صفونهم. 

 "مقلدة" �ف
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نظر   -أٔ  ولا  �رهان  إلى  تفتقر  لا  التي  أ�ولى  الفطریة  والضرور�ت  البدهیات 
من  فهو كذاب �ا�د مكا�ر  بها  أٔو زعم ��  بها  تعُرف، ومن كذب  حتى 

الباري �ل و�لا وكما� الواجب واس�تحقاقه أٔلا �شرَك به    �بتداء، �وجود 
 ، شيء

أٔهواء   -ب من  (السالم  السوي  العقل  يمنع  التي  (نو�ا)  المحضة  والغیبيات 
أٔي   �لى  المحسوسات  للقياس �لى  إخضاعها  من  قلوبهم)  وأٔمراض  الفلاسفة 

 و�ه من الوجوه!

ا�هریة مناظرة  �كلف  الفلاسفة)   فمن  عند  الجدلیة  المناظرة  مفهوم  أٔس�باب   (�لى  في 
 ) الشرط دهر�تهم  نفسه ��  أٔخضع  فقد  هو)  بمبادرته  أٔو  المل�د  لطلب  إ�ابة  سواء 
ذ�،  الفاسد  المعرفي   مصدر  إذ  بمجرد  وفي  نفسه  �س�تدلال  مبدأٔ  في  القوم  وافق 

  الوصول إلى تحصیل المطلوب   �زعم الفلاسفة ر�اءهمالتلقي المعرفي (نوع أ�د�) ا�ي  
ن الرأٔي �لقياس  من طریقه، فأٔ�ال الضرور�ت والغیبيات إلى  ظر�ت ومثارات لبذل 

! �ا كان أٔصل أٔصول المتكلمين تقديم العقل �لى النقل، ودعوة المسلمين  العقلي بأنٔوا�ه
"للنظر" (وإن لم یصرحوا بأنهٔم �رونه واجبا �لى العامة)، ولو �لى أ�قل تحت ذریعة 

 السلامة من "ش�بهات المل�د�ن"! 

�دوه �رها� لوجود الباري �ل و�لا، أٔو لص�ة    ذ� أٔنهم إذا ما تأسٔس بين أٔیديهم ما
المنطقية من  الغیب إجمالا، لز�م أٔن يجعلوا مقدماته  أٔخبار  ما في نصوص الو� من 
جم� القطعیات العقلیة، وإلا كان أٔساس إيمانهم (ا�ي طالبوا الخصم ا�هري بمواقفتهم 

الیقين ا�ي طال أٔتباعهم �لیه) رخوا ضعیفا لا یوصل من مث� إلى ذاك  ب الرسل به 
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النظریة  المقدمات  ت�  �كون  أٔن  هنا وجب  ومن  ا��ن!  في  ا�خول  وجعلوه شرط 
ا�ي   أ�ول،  المعرفي  التلقي  مصدر  فهيي  نفسه،  العقل  اس�تعملوها هي  التي  الفلسفية 
أٔن  لزم  ثمّ  إثباتها، ومن  إلى  الطریق  أٔصبح هو  ٔ�نه  التوحيد  تقدم عندهم �لى دعوى 

هي المد�ل لفهم النص وتأؤی� ولإ�شاء العقائد الغیبية في صفات   �كون ت� المقدمات
الله وأٔفعا�، وأٔن �كون تعلمها هو أٔول واجبات المكلفين! و�ا �رى الوا�د منهم ما بين 
واقع في قياس الصفات بو�ه من الوجوه، أٔو في �شبيه أ�فعال بو�ه من الوجوه، أٔو  

د القوا�د الفلسفية   في كليهما معا، من حيث لا �شعر! فإذا ما تنبه إلى ذ�، رأٔیته یقعِّ
الإضافية في النظر والتأؤیل، تأسٔيسا �لى ت� النظر�ت عنده، فيقع في قياس يحسب 
أٔنه یفر به من توهم القياس، و�شبيه �زعم أٔنه ملاذه من توهم التشبيه، وإذا به یفر من  

        قياس إلى قياس ومن طامة إلى مثلها، والله المس�تعان!     

أٔن   والإلهیات)  الغیبيات  في  (القياس   الفاسد  العقلي  القياس  نوع  بنفس  توهموا  كما 
دعوى اتصاف الرب تبارك وتعالى بصفات ذاتیة مما یصح في اللغة اعتباره "بعضا" من 
كل ذاته �ل و�لا (كالو�ه والعين والید وأ�صابع والساق) تقتضي جع� جسما مخلوقا،  

ذا  فلسفتهم  �لى  العقلیة جر�  القواطع  جم�  من  جعلوها  (التي  أ�رسطي  أ�صل  ت 
�كون   أٔن  إلا  الخارج  في   � حقيقة  لا  معناه  مطلق  في  "التبعض"  تعتبر  التي  إجمالا) 
"عرضا" �اد� يحل بجم� من "الجواهر" فيجعل منها "أٔجساما" ذات "أٔبعاض"! وكما  

إلى من �ال  تتغير  تعالى  فعلیة �  إثبات صفات  أٔن  من �ال   توهموا  (كتحو�  �ال 
أ�فعال   من  فعل  ٕ�تیان  موصوفا  فيها  إلى    –�كون  النزول  أٔو  مثلا  �لقرأنٓ  كال�م 

لی�   ا�نیا كل  منه جع� جسما   -السماء  یلزم  فيها موصوفا بذ�)  �كون  إلى �ال لا 
لما   فهم  عندهم!  أ�رسطي  الفلسفي  الإرث  نفس  ا�لوقة �لى  أ�عراض  به  مخلوقا تحل 
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ذ� التصور المیتافزیقي الیو�ني الفاسد لبناء العالم وما فيه من أٔجسام وما لها   اعتنقوا 
الفلاسفة   من  خصو�م  أٔیدي  بين  الباري  وجود  إثبات  بغرض  وأٔحوال،  صفات  من 
النوعي بين ذاته وذوات ا�لوقات وصفاته وت�  التفریق  ا�هریة و�يرهم، من طریق 

ا في نفس نوع القياس ا�ي أٔرادوا الفرار منه  الصفات، كان عملهم ذ� في مجرده وقو�
 لا محا�: قياس الرب �لى مخلوقاته! 

وبدلا من أٔن یقفوا موقفا �ازما ممن یتكلفون التنظير القياسي في القضا� الغیبية المحضة، 
�لى   الغائب  وقياس  المحسوسات  في  أٔو �س�تقراء  المعقولات  من  �لاس�تنباط  سواء 

ی  أٔن  إلا  أٔبوا  مناظرتهم  الشاهد،  الفلاسفة  قبل  ما  (وإلا  قاس خصو�م  كما  فيها  قيسوا 
الفيلسوف من  العقلیة!)، فجاؤوا بنظير ما �اء به الخصم  ومزاحمتهم إ�هم في صناعتهم 
التنظير  في  یعمل  لن  فالعقل  المس�تعان!  والله  عمایة،  في  ورمي  �لغیب  ورجم  ضلا� 

والتصورات وا� التفسيریة  الفرضیات  (بناء  المغیبات الغیبي  الجدیدة في  المعرفية  �اوى 
المطلقة) إلا كما یعمل في التنظير في المحسوسات والمشاهدات سواء �سواء: �س�تعمال 
إلى  طریقا  يم�  لا  أٔش�یاء  في  ینظر  أٔن  إلا  أٔبى  قد  صاحبه  دام  وما  بأنٔوا�ه.  القياس 

ه �طل أٔ�  مشاهدتها رأٔي العين، ولم �س�بق � أٔن رأٔى لها نظيرا بعینيه أٔصلا، فقياس
العقل   أ�ساس�یة في  المعاني  ت�  دامت  وما  أٔبى!  أٔم  شاء  بنائه،  كانت طریقته في  ما 
أٔیدي   قد تحولت �لى  نقيصة،  وتنزهه عن كل  كما�  الباري ووجوب  �وجود  البشري 

من ضرورات بدهیة    -بمقتضى مناظرتهم ا�هریة الج�دة المسفسطين فيها    –المتكلمين  
ة �دلیة تفتقر في إثباتها إلى مقدمات ميتافزیقية أٔكاديمیة، فقد (معرفيا) إلى قضا� نظری 
إلى حيث لا يجوز � أٔن ید�ل أٔصلا! وأٔصبح    –بمجرد ذ�    –أٔد�لوا القياس العقلي  

مجرد استنادهم إلى نظر�تهم القياس�یة في أٔصل العالم وبنائه الغیبي المحض كمستند نظري  
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فاسد قياسا  صفاته،  وتقر�ر  صانعه  إثبات  "�لم  في  كان  هنا  ومن  محا�!  لا  منهجیا  ا 
الغیبيات  في  بد�ة  �كل  مفر�ة  الجدلیة،  وثمرته  موضو�ه  طبیعة  إلى  �لنظر  ال�م" 

 المحضة وفي تأؤیل النصوص ا�برة بت� الغیبيات!    

للبحث في مسأٔ�  الفلاسفة  إذا كان مد�ل  أٔنه  بیان  والمقصود من هذا �س�تطراد، 
نفس   اس�تثناء) هو  الصور بلا  بأئ صورة من  الس�ببية (عند كل من �كلم منهم فيها 
مد�لهم �راسة الغیبيات والطبیعیات بعموم: التنظير القياسي من موقف من اتخذ من 

س�باب ومقدرها �ل في �لاه، فكذ� و�لتبعیة، نفسه ندا في العلم (�لقوة) لخالق ا�ٔ 
كان موقف اللاهوتیين والمتكلمين موقف من اس�ت�از أٔن يخضع الغیب المحض (بما في 
من  واضح  هو  ما  بين  �ربط  عقلیة حتى  ٔ�قيسة  و�لا)  وفع� �ل  الباري  صفة  ذ� 

حقي في  الشام�  المیتافزیقية  نظریته  وبين  �حية،  من  بمسببه  السبب  قة  ارتباط 
 "الحوادث" و"أ�عراض" و"الجواهر" وبناء العالم �كلیته من ت� المكو�ت المزعومة!       

وا�ي یصل إلیه "هوفر" في ا�نهایة من سؤا� "لماذا نمیل إلى النظر في تعریف الح�نیة  
�لنس�بة إلى جمیع حوادث العالم وليس إلى الحادث المعين المفرد؟"، هو أٔننا �ما بحثنا  

سواء فس�ن� وا�دة  فالمحص�  ما.  نحو  �لى  بعض  في  بعضها  یؤ�ر  العالم  حوادث  أٔن  د 
من   لحظة  أٔي  في  العالم  حوادث  بجمیع  أٔو  المعين  �لحادث  التعریف  في  المسأٔ�  ربطنا 

تتكلفوا   أٔن  وهي  وا�دة"!  "المحص�  قو�  في  صدقت   � ونقول  الزمان.    –لحظات 
ن تصوره أٔصلا، وأٔن تخرجوا �لى العقلاء النظر ف� لا یطیق الإ�سا  -معاشر الفلاسفة  

 من ثمرة ذ� بما یذهب �لعقل نفسه، والله المس�تعان!                             

 یقول "هوفر":
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لماذا نأٔ�ذ �ا� العالم كله في أٔي لحظة من لحظات الزمان (یعني في التعریف)  
نه قد یتصور، وليس �ا� جزء منه بعینه (وإن كان عظ�)، كنقطة بدایة؟ فإ 

أ�ش�یاء  ٔ�حوال  ا�كامل  الوصف  �ینا  �كون  أٔن  �كفي  أٔنه  المحض،  �لحدس 
�لى أ�رض، مثلا، أٔو في ا�مو�ة الشمس�یة بأسرٔها، في اللحظة "ز"، حتى  
نقرر ما يحدث ف� بعد (ولو في �دود فترة زمانیة معینة �لى أ�قل). ولكن 

م الشمسي تتوارد �لیه �سر�ة  لاحظ أٔن كافة أٔنواع المؤ�رات من �ارج النظا
الضوء، وقد �كون لها أٓ�ر �مة. فلنفرض أٔن ماري نظرت إلى السماء في لی� 
صافية، فلفت نظرها نجم أٔزرق لامع، فحدثت نفسها في ت� اللحظة قائ�: "كم  
النظام   فحا�  �لمشهد".  ٔ�ت�ذ  قلیلا  هنا  أٔمكث  لعلي  النجم!  هذا  بدیع  هو 

لم �كن هي السبب في مجيء ذ� الضوء أ�زرق الشمسي قبل شهر مضى،  
أٔنه وصل   اللی�. فلنقل  النجم سيریوس وارتطامه �ش�بكية ماري في ت�  من 
إلى النظام الشمسي قبل یوم وا�د مثلا. و�لیه فحتى تتعين أٔفعال ماري (ومن  
ثم جمیع الحوادث الفزیقية بعموم) �لى أٔ�ر الحوادث التي جرت في العالم قبل 

مضى، أٔوسع    شهر  فراغي  �يز  في  وقعت  حوادث  أٔ�ر  �لى  لزاما  فستتعين 
تأثٔير  ٔ�ي  الممكن  من  �كن  لم  (فلو  بمجرده.  الشمسي  النظام  من �يز  �كثير 
فيز�ئي أٔن يجاوز سر�ة الضوء في انتقا�، فلابد وأٔن تتعرف �ا� أ�ش�یاء في 
شهر   �ساوي  الفراغي  قطرها  نصف  �رة  إطار  في  الوا�د،  الشهر  في  العالم 

 وئي وا�د).ض

الإرادة   لحریة  (یعني  الح�نیة  مسأٔ�  "تهدید"  إظهار  محاولتنا  إطار  في  ولكن 
المس�تقب�   الحوادث  كافة  ح�نیة  بفكرة  نتعلق  أٔن  نحب  ما  فغالبا  البشریة)، 
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للعالم. فبغض النظر عن الحد أ�قصى للسر�ة التي تنتقل بها مؤ�رات العالم في 
حوادث  �كافة  أٔرد�  فإذا  بصورة    الواقع،  (یعني  تتقرر  أٔن  المس�تقب�  العالم 

حتمیة)، فس�یكون �لینا أٔن نقرر أٔحوال كافة أ�ش�یاء في العالم في كل مكان  

منه، حتى لا نغفل شيئا قد ید�ل "من الخارج" ویفسد لنا كل شيء. ففي  
أٔقصى   �دّ  ثمة  �كن  لم  لابلاس،  أ�ش�یاء    -�لطبع    –زمان  انتقال  لسر�ة 

ء. فمن حيث المبدأٔ، كان من الجا�ز للضوء أٔن ینتقل بأئ  الفزیقية ٔ�شعة الضو 
أنٓیا   ینتقل  أٔنه  المفكر�ن  بعض  زعم  وقد  بل  .  Instantaneouslyسر�ة، 

والشيء نفسه كان یقال في قوة الجاذبیة. ففي �الم كهذا، من الواضح أٔن �لى 
  المرء أٔن یعين أٔحوال أ�ش�یاء في العالم بأسرٔه في أٔي لحظة زمانیة معینة، حتى
الطبیعة، ٔ�ي مدة   الصارمة تحت قوانين  أٔن توصف �لحتمیة  للحوادث  یصح 

         من الزمان المس�تقبل.  

في   أ�ش�یاء  وأٔحوال  الماضي  بحوادث  المعرفة  �دود  تصور  يحاول  �یف  تأمٔل  قلت: 
العالم، التي �شترط القوم إمكان جمعها �ى الفيلسوف أٔو المنظر الطبیعي للوصول إلى 

لماذا نأٔ�ذ �ا� العالم كله في أٔي    یة الس�ببية في العالم (أٔو نفيها)! یقول: ""إثبات" الحتم 
كان   (وإن  بعینه  منه  �ا� جزء  وليس  التعریف)  في  (یعني  الزمان  من لحظات  لحظة 
�ینا  �كون  أٔن  �كفي  أٔنه  المحض،  �لحدس  یتُصور،  قد  فإنه  بدایة؟  كنقطة  عظ�)، 

رض، مثلا، أٔو في ا�مو�ة الشمس�یة بأسرٔها،  الوصف ا�كامل ٔ�حوال أ�ش�یاء �لى ا�ٔ 
في اللحظة "ز"، حتى نقرر ما يحدث ف� بعد (ولو في �دود فترة زمانیة معینة �لى  
أ�قل)." قلت: فأئ وصف كامل هذا ٔ�حوال أ�ش�یاء �لى أ�رض في أٔي لحظة "ز"  

م من أ��م ا�ي یتصور في عقول البشر أٔن يجتمع ٔ�ي مخلوق من أٔنواع ا�لوقين في یو 
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أٔصلا؟ هذا محال قطعا! وأٔي قياس هذا ا�ي یقترح �لى أٔقرانه أٔن یتكلفوه (إن سلمنا 
تنزلا ٕ�مكان بناء ذ� التصور ا�كامل ا�ي �زعمه �كافة حوادث وأٔس�باب أ�رض أٔو  
ا�مو�ة الشمس�یة)، لیعمموا حكم الجزء من العالم (كأ�رض أٔو ا�مو�ة الشمس�یة) �لى  

نظم   في  واه  ا�كل  قياس  "حتمیة"؟  تنبؤاتهم  تصبح  ثم  ومن  فيه،  المنظورة  أ�س�باب 
 قطعا! فمتى یفيق هؤلاء ویعترفوا بحدود عقولهم قبل أٔلا یبقى منها شيء عندهم أٔصلا؟! 

إفساد عقول  الفلاسفة ا�هریة وسعيهم في  والشيء المؤسف حقا ليس حقيقة سفاهة 
كل �اقل من عقلاء المسلمين: أٔن  الخلق من كل طریق، فهذا أٔمر متحقق بجلاء عند  

العامي أ�مي الجاهل من عوام المسلمين في أ�ر�ف أٔو في �دیة الصحراء ا�ي یعبد  
الله و�ده لا شریك �، ولا یتكلف بعق� ما لا طائل تحته ولا ثمرة � كما �رى عند 

تخ  إلا  أٔبوا  ا��ن  الفلاسفة  أٔكا�ر  من  مضاعفة  بأضٔعاف  وأٔحكم  أٔعقل  هذا  لیة هؤلاء، 
العقل نفسه من مبادئه أ�ولى التي یعرفها الناس في نفوسهم فطرة وجب�، لیأتئ الوا�د  
العالم وما فوقه وما تحته، حتى   منهم من وهمه وهواه بتنظير ميتافزیقي عریض في أٔمر 
یبقى عصیا �لى الخضوع للحق ا�ي �اء به المرسلون، من �ير أٔن یبلغ اتهام الناس � 

یفوِّت �لیه ما �ش�تهیه من أٔمر دنیاه، بل لع� إن م� �ليهم أٔلبابهم أٔن  في مجتمعه �دا  
أٔتبا�ا كما تحب نفسه وتهوى! �یف �تهُمَ وهو المفكر الجريء ا�ي "لا یأٔ�ذ  �كونوا � 
ا��اوى هكذا بلا �رهان"؟ لابد أٔن �كون ت� من مناقبه عند العامة، أٔنه لا یؤمن 

ٔ�ميين، بل یطرح كل شيء للشك والسؤال والنظر! لا  إيمان العوام، ولا ینقاد انقياد ا 
في  للناس  المحضة  السوفسطائیة  وا�تراضاته  السخیفة  أٔس�ئلته  تقديم  أٔحسن  إن  س�� 
أٔذهان   الفلسفي والبرهان المنطقي، ا�ي یعسر فهمه ویبعد مأٔ�ذه عن  النصّ  زخرف 

مراض القلبیة ا�كافة! فالشيء المؤسف حقا ليس هو هذا، وإنما هو افتتان أٔصحاب ا�ٔ 
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ویتبعون   لشریعتنا  وینتس�بون  لقبلتنا  یصَلون  ا��ن  المسلمين،  معاشر  بني ��تنا  من 
و�لوا،   ظلما  عقولهم  فيها  ساحت  التي  هؤلاء  �ز��  وسلم،  �لیه  الله  صلى  رسولنا 
وجود   افتقار  دعواهم  كافة، في  الناس  �لى  ثم  أٔولا  أٔنفسهم  �لى  هؤلاء  كذب  وقبولهم 

لى �رهان نظري فلسفي أٔو تجریبي أٔو �ير ذ� مما �روق لهم طلبه من �ريهم من فوقهم إ 
 أٔنواع أ�د� والبراهين! 

من   النظري  للبحث  یطر�ا  أٔن   � ليس  مسأٔ�  في  الفيلسوف  یتنطع  �یف  تأمٔل 
من   أٔقرانهم  أٔمثا�  و�لى  �لیه  یتوافر  �یف  الفلاسفة  أٔدبیات  في  تأمٔل  ثم  أ�ساس! 

الملل في الجر�ن �لى شرطهم المعرفي نفسه، فترى من  اللاهوتیين والمتكلمين من أٔهل  
إتیانه بما طلب حتى یثبت "إمكان التحصل �لى قانون طبیعي حتمي"، ومن   یتكلف 
یتكلف قياسا من أ�قيسة طلبا لإثبات الس�ببية نفسها (ؤ�نها مسأٔ� نظریة تحتاج إلى 

لى ما فيها من نقص لازم إثبات!) �س�تقراء القوانين الطبیعیة (التي ما وضعها البشر �
إلا تأسٔيسا �لى مبدأٔ الس�ببية نفسه في بدائه العقول)! و�رى في المقابل من یقيس في  
الغیبيات المحضة فيخرج بد�اوى ما أٔنزل الله بها من سلطان في �یفية قضاء الرب �ل 

ما  و�لا أٔمره وتدبيره في جر�ن حوادث العالم، وإذا به �سقط الس�ببية نفسها ويجعلها وه
وسرا�، ظنا منه أٔنه بذ� ینزه ربه عن أٔن �كون "معطلا عن الخلق والفعل في كل 

 أنٓ"، وإلى الله المش�تكى! 

جمیع ما �كون في الحاضر من حوادث �لى نحو معين لا �يره    Fixمن ا�ي "یثبِّت"  
یقرر  المس�تقبل كلها �لى نحو مخصوص لا �لى �يره، ومن ا�ي  حتى تجري حوادث 

مع ويحصي أ�س�باب الكونیة اللازمة لحدوث هذا الحادث أٔو ذاك في أٔي  ومن ا�ي يج
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لا   و�ده  العالمين،  رب  إنه الله  �يرها؟  لا  بأمٔره  فيقضيها  الزمان،  لحظات  من  لحظة 
السابق ا�ي شمل كل  ٔ�نه منتهٍ منصرم في تقد�ره  الوقوع  أٔمر حتمي  شریك �! وهو 

رفعت عنه أ�قلام من قبل أٔن  �ادث من حوادث العالم، ا�ي جفت به الصحف و 
يخلق السماوات وأ�رض بخمسين أٔلف س�نة! هذه حقيقة قطعیة عند� نعرفها ونؤمن بها 
كما أمٓن بها أٔصحاب رسول الله صلى الله �لیه وسلم من قبل وانتهت القضیة، ففي أٔي  

 شيء أٔنتم وماذا �ریدون؟     

 تنتقل بها مؤ�رات العالم في  یقول "هوفر": "فبغض النظر عن الحد أ�قصى للسر�ة التي
حتمیة)،  بصورة  (یعني  تتقرر  أٔن  المس�تقب�  العالم  حوادث  �كافة  أٔرد�  فإذا  الواقع، 
فس�یكون �لینا أٔن نقرر أٔحوال كافة أ�ش�یاء في العالم في كل مكان منه، حتى لا نغفل 
  شيئا قد ید�ل "من الخارج" ویفسد �لینا كل شيء. ففي زمان لابلاس، لم �كن ثمة 

لسر�ة انتقال أ�ش�یاء الفزیقية ٔ�شعة الضوء. فمن حيث المبدأٔ،   -�لطبع    –�دّ أٔقصى  
كان من الجا�ز للضوء أٔن ینتقل بأئ سر�ة، بل وقد زعم بعض المفكر�ن أٔنه ینتقل أنٓیا  

Instantaneously والشيء نفسه كان یقال في قوة الجاذبیة." اهـ.، قلت: فالحتمیة .
إثباته للتنظير الطبیعي البشري ا�ي به نرجح نحن البشر  إذن إنما هي وصف مطلوب  

العلاقات المفترصة بين أ�س�باب والمسببات بما یظهر لنا من تتبعها (بصر�) في الخارج،  
من  یوصل  أٔن  یصح  وهل  الله؟  قاتلكم   � هذا  فوق  غرور  وأٔي  هذه  مكا�رة  فأئ 

 � "حتمیة"  أٔحكام  إلى  �س�تقرائي  التفسيري  البشري  أ�س�باب  التنظير  أٔعیان  شأنٔ 
 ومسبباتها في العالم، �ما بلغ �س�تقراء في اس�تفاضته ووفرة �الاته؟ أٔبدا!
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بل �ایة ما یتحصل للباحث أٔن �كون �یه �رجيح اح�لي قوي عند التنبؤ �لحالات   
العادة   تحت  الواقعة  لل�الات  (ظاهر�)  مشابهة  تبدو  أٔن  عنده  �ا�تها  التي  المس�تقب� 

في  و�س�تقراء!   والسبب  والتزامه!  به  الإقرار  من  مفرا  صاحبنا  يجد  لن  أٔمر  وهذا 
�قصون  أٔننا �شر محدودون    -من أ�صل    –اضطرار� إلى اس�تعمال الترجيح �ح�لي  

إلى   النظير  نجمع  أٔن  ذ�  في  و�ایتنا  الخارج،  في  الس�ببية  للعلاقات  تصور�  بلغ  �ما 
نظيره! ففي أٔي شيء أٔنت؟ وهل نفهم من هذا ال�م أٔن الحتمیة عندك �رادف �ا� 
"القطع المعرفي" في التنبؤ العلمي، التي لا �رد �ليها أٔدنى اح�ل للبطلان؟ إن صح أٔن  

معناه هو  هذا  العلم كان  في  ولا  الطبیعي  التنظير  في  ليس  أٔنه  شك  فلا  عندك،  ا 
التجریبي �كلیته "حتمیة" ولا �ر� بلوغها لنوع البشر ولا ٔ�ي نوع من أٔنواع ا�لوقات 

 في یوم من أ��م!   

ونقول: إن كان �ینا سؤ�ن، السؤال (أٔ) یقول: هل من الممكن الوصول إلى إثبات 
حوادث الحاضر �لى مجموع حوادث الماضي س�ببيا؟ والسؤال أٔو نفي حتمیة �رتب مجموع  

(ب) یقول: هل من الممكن التوصل إلى بناء أٔنموذج طبیعي حتمي، یعیننا �لى التنبؤ  
بحوادث المس�تقبل بصورة قطعیة منتهیة، أٔو بعبارة أٔخرى: كاشفة لجمیع أ�س�باب (أٔو 

د عند صاحبنا هذا كما  السبب التام)؟ فالظاهر أٔن � من (أٔ) و(ب) هما سؤال وا�
لابلاس  من  بدایة  الطبیعیات  فلاسفة  من  الحتمیة  مسأٔ�  في  �كلموا  من  �امة  عند 
أٔن   فا�كاتب كما �رى �رید  ا�نهایة مبحث وا�د �لى أٔي �ال!  أٔو �اصلهما في  نفسه، 
إلى  الفيلسوف  أٔو  الطبیعي  المنُظَر  یتوصل  أٔن  ینبغي  التي  الحوادث  �دود  ما  یعرف 

ا والإ�اطة بعلمها مما كان في الماضي وفي ش�تى أٔنحاء العالم، حتى یصل معرفتها وإحصائه
الس�ببية  السنن  إلى جمیع  الممكن (�لنظر  المذ�ورة ما كان من  بأنٔ "ماري"  القطع  إلى 
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المطردة العام� في العالم تحقيقا) أٔن یصدر عنها في ت� اللی� أٔي فعل إلا اختیارها أٔن  
النج في  لتتأمٔل  مكثت  حيث  تتبع تمكث  �رید  �حث  مس�  هذا  فهل  أ�زرق!  م 

أ�س�باب الظاهرة المباشرة المقدور �لى معرفتها (من حيث المبدأٔ) �لنس�بة لنا، لغرض  
أٔنه   أٔم  المكلفين،  ا�لوقين  البشر  بنوع  یلیق  مما  مشروع  عملي  ولقصد  معقول  معرفي 

دس، لیقرر ما  مس� من �رید أٔن یتبوأٔ منز� الرب الخالق نفسه، س�ب�انه وتعالى وتق 
إذا كان من الممكن للرب أٔن �كون �یه تقد�ر سابق حتمي لوقوع ذ� الحدث بعینه 
ما وقع و�یفما وقع وحي� وقع لا   �لیه، متى  السابقة  إلیه من الحوادث  أٔفضى  ما  بجمیع 

 �يره؟  

والجواب واضح! فالرب س�ب�انه وتعالى قد س�بق منه ذ� التقد�ر والخلق والتدبير (بما  
العالم)، وجر�ن  في ذ أٔس�باب غیبية محضة ف� وراء كل �ادث من حوادث  � من 

ظنا   لا  ویقينا  قطعا  سلفا،  محتوم  أٔمر  السببي  و�رتيبه  إرادته  وفق  �لى  الحوادث 
وافتراضا، بصرف النظر هل وضع الفيز�ئیون في أٔنموذ�م الطبیعي النظري �دا نظر�  

یضعو  لم  أٔم  الطبیعة  في  أ�جسام  حركة  أٔخطؤوا، لسر�ة  أٔم  أٔصابوا في ذ�  وهل  ا، 
أ�س�باب  ٔ�نواع  (�لضرورة)  القاصر  البشري  تصورهم  �دود  عن  النظر  وبصرف 

 ولتصنیفها و�رتيبها في اس�تقراءاتهم وأٔقيس�تهم!  

الس�ببية"   "الحتمیة  التر�یب  معنى  أٔن  أ�مر  واقع   Causal Determinismولكن 
و وصف مشروط بطبیعة التنظير الفيز�ئي  المتنازع �لیه بين الفلاسفة المعاصر�ن إنما ه

نفسه ا�ي انتهيى إلیه الطبیعیون كما �رى! وهو ما �كلم به "لابلاس" نفسه في بدایة  
تنظيره لت� الفكرة كما مر معك. �ا لا يجوز قبول أٔو رد إثبات أٔ�دهم أٔو نفيه "الحتمیة 
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ن �كل نظریة من  الس�ببية" حتى �س�تفصل منه عن مقصوده منها أٔولا. فأكٔثرهم �لى أٔ 
ربطها  وفي  أ�س�باب  اس�ت�لاء  في  الإ�س�تمي  منهجها  یقتضیه  ما  الطبیعیات  نظر�ت 
بمنز�  يجعلها  ما  (وهو  نفسه  الحتمیة  مبدأٔ  تجاه  فلسفي  موقف  من  قانونیا،  بمسبباتها 
نظر�ت  التأمٔل في  نفيها من  أٔو  إثباتها  إلى  التي یوصل  المیتافزیقية كما ذ�ر�،  الفرضیة 

أٔحوالها عند أٔصحابها)! وهذا في الحقيقة من قبیل وضع العربة أٔمام الحصان، كما  العلوم و 
النظر   یصبح  (إذ  الفلسفي  التنظير  من صور  یتكلفونه  مما  كثير  في  الفلاسفة  أفٓة  هي 
القياسي المتكلف طریقا لتقر�ر البدهیات وإثبات الضرور�ت أٔو نفيها وإسقاطها)! فبدلا  

أ�ولى �لبدهیات  البداءة  �لى  من  العالم  في  المسب�بات  كافة  �رتب  وجوب  منها  التي   
الملا�كة   ٔ�عمال  المحض،  الغیب  في  ما  ذ�  في  بما  أ�س�باب،  (مجموع  التامة  أٔس�بابها 
وأ�مر الإلهيي النازل إ�يهم، والمشيئة الإلهیة المتقدمة �لیه)، ومنها التقد�ر السابق �ى  

إلى نهایته ومن أٔقصاه في �ة إلى أٔقصاه   الباري �كل �ادث في العالم من بدایة �ريخه
، ومنها جواز اتخاذ التنظير �س�تقرائي الظني الناقص (�لضرورة)  ١٠٠في الجهة المقاب�  

 
ي كل من صفة    ١٠٠

ور�ة �ف ال�مال الإل�ي ال�ف لوازم  العالم هو من  ي هذا 
السابق �ف التقدير  ونقول: 

ف سب  حانه. ذلك أن الصانع الذي علم تفص�ل الخلق وصفة الحكمة وصفة العلم عند رب العالمني
ء �جري صغ�ي  ي

ي تلك الصنعة �ش
  ا أو كب�ي   ا كانصنعته علما واف�ا من قبل أن �صنعها، ثم لم �كن �ف

ي خلقه وصنعه 
تقديرە و�ف ي 

و�ف السابق  علمه  ي 
�ف واقعا  إلا كان  الشجرة)  من  الساقطة  الورقة    (حيت 

ە لا وتدب�ي أو صانع  المستقبل،  ي 
�ف ل بصنعته  ف ي�ف ء  ي

أي �ش �دري  أ�مل ولا شك من صانع لا  ، هذا 
صنعته أسباب  بعض  منها   �ملك  ي��د  ما  تحص�ل  ف�قع  وأسباب  عليها ،  أو  إرادته    فيها  �ضاد  ما 

ي حق  ! ، أو "ما لم �كن يتوقعه"ك��ن�ة أو �خ�ج عن إحاطة علمهالت 
ورة �ف هذا كله نقص ممتنع بال�ف

 الباري تبارك وتعا�!  
أبدا، لأن حوادث  ە  �قع غ�ي أن  الممكن  من  �كن  لم  من حوادث،  ي 

الما�ف ي 
�ف ما كان  إن  نقول  لذا 

ال  تب عل�ه! فلم �كن من  ت�ت بعدە  تعا� من  ي قدرها الله  اليت ي المستقبل  النيب ي والدا 
�لت�ت ألا  ممكن 

وجا   ف ! وما كان من الممكن أن تجري    –مثلا    –عل�ه السلام و��ت ي أو أن �منعهما من ذلك مانع سبيب
ي لهب وامرأته وموتهما   ي يوم من الأ�ام أو إ� إ�مان أيب

ي إ� إ�مان إبل�س �ف
الأسباب ع� نحو �ف�ف

ي ح�اتهما بلعنتهما و 
الحكم عليهما بالنار)! وما كان من الممكن أن ع� الإسلام (إذ قد نزل القرآن �ف
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ت�  �لى  �لتأسٔيس  البشریة  القدرة  �دود  في  المباشرة  أ�س�باب  لاس�تكشاف  طریقا 
ا  الفطري  البدهي  الترتيب  البدهیة، بدلا من الجري �لى هذا  لسوي وجعل المقدمات 

بل  المشوهة،  الناقصة  الطبیعیة  النظر�ت  أٔصبحت  للنظر�ت،  أٔساسا  البدهیات 
نفسها  الضروریة  البدهیات  ت�  �لى  للحكم  مد�لا  المحضة،  المیتافزیقية  والخرافات 

 
ي بدر ع� غ�ي الإسلام! وما  

تجري الأسباب بح�ث �موت رجل ممن صحبوا الرسول عل�ه السلام �ف
ي إ� خلاف ما أنبأت به الرسل والأنب�اء من  

ي ع� نحو �ف�ف
كان من الممكن أن تقع حوادث الما�ف

ي المستقبل! وما كان من الممكن أن تج
ي عل�ه السلام ع� حوادث �ف النيب ري الحوادث بعد موت 

تعلم   ما  الفتنة  تلك  لولا  (إذ  عنهم  الله  ي 
ر�ف الصحابة  ف  بني الفتنة  إ�  أف�ف  مما  ما كان  خلاف 

النحلة   إ�  بعد  ف�ما  تحولت  ي  اليت الش�عة  فرقة  ظهرت  وما  القبلة،  أهل  قتال  أحكام  المسلمون 
ي بلاد الفرس، وجعلها الله  

ها  الرافض�ة المجوس�ة �ف ي كث�ي مما قدرە من أمر هذە الأمة وغ�ي
سببا �ف

من الأمم، وما اضطر الصحابة والتابعون لالتماس الإسناد و�سم�ة الرجال عند الروا�ة، الذي جعله  
ي الله عنه 

ي حفظ الدين نفسه كما لم تعرفه أمة من الأمم! أي أنه لولا مقتل عثمان ر�ف
الله سببا �ف

تب عل�ه من متولدات أو متتابعات سبب�ة بأمر الله تعا�، ما كان  وما أدى إل�ه من مسببات وما تر 
ف أ�دينا اليوم كتاب اسمه صحيح البخاري (مثلا)، ولولا الهجرة إ� المدينة وما تلاها من غزوات  بني
الخلفاء والملوك  ي قام  اليت الهجري،  القرن الأول  ي 

المن�عة �ف أركان دولة الإسلام  وفتوحات أسست 
ي سب�ل الله، لما حُفظ القرآن كما حفظ فيها بف��ضة الأ 

مر بالمعروف والن�ي عن المنكر والجهاد �ف
الرومان   بما كان له من مطاردة  ابن م��م  المسيح  ابت�ي  أن  اليوم كما نعرفه، ولولا  إلينا  حيت وصل 
ي بيوتهم لعدة عقود 

  واليهود ومن رفع الله تعا� إ�اە إ� السماء وشتات أتباعه وتخفيهم بالدين �ف
ي إ�ائ�ل من  من بعدە، ما ظهرت الملة الن�ان�ة وكنا�سها كما نعرفها اليوم، ولولا أن ابت� الله بيف
قبل �سلالة من الأنب�اء من �سل إبراه�م عل�ه السلام، �سوسهم بالو�ي الموصول خلفا عن خلف، 

ي دين المسيح ابن م��م، وما طاردوە  
ي قل��ــهم وما أبوا الدخول �ف

ب ال��ب �ف وما اضطهدوە وما  ما �ف
ف الصلاة والسلام!  ف عل�ه وع� سائر النبيني  حرفوا كتبهم وكتابه كذلك، وما حار�وا خاتم المرسلني

ە   فمن إ�ماننا بالقدر، أن نثبت العلم الإل�ي السابق بأن كل حادث ماض قد جعله الله تعا� (مع غ�ي
بدورها سببا  تكون  ي  اليت الحوادث،  من  ە  ي غ�ي

�ف الحوادث) سببا  بعدها،   من  �قع من  مما  ها  ي غ�ي
�ف

ي وقته و�أسبابه  
ر كلٌّ �ف وهكذا، مما جم�عه معلوم مكتوب مراد للرب سبحانه من قبل، مخلوق مدبَّ

ع�  بعضها  وترت�ب  الحوادث  وتدب�ي  ونظامها  بالأسباب  السابغ  الإل�ي  العلم  هذا  و�حكام.  بدقة 
ال�امل بما كان لو لم �كن ك�ف �كون، هو ب العلم  ي لا بعض، مع  اليت ال�����ة  القطع من خصائص 

  ( ي
ميتاف���ت أو  (طب��ي  ف�لسوف  إلا  ي  الب�ش والتنظ�ي  للق�اس  ُ�خضعها  ولا  مخلق،  عقل  �دركها 

ي العلم والتدب�ي والتقدير! 
 مستك�ب هالك، قد أعماە ال��ب والغرور حيت جعل من نفسه ندا لبار�ه �ف
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نفوها  إثباتها، وإلا  أٔ�ازوا  لها"  أٔو "ا�سعت  النظریة"  �لقبول والرد، فإن "سمحت بها 
ا  أٔحسن  أٔو �لى  بما  وعطلوها،  نفسه)  اللغوي  تعریفها (في �س�تعمال  أٔ�ادوا  ٔ�حوال: 

یناسب! فمن ا�ي قال إن دعوى الحتمیة الس�ببية (بهذا الإجمال الشنيع ف� ید�ل تحتها 
من مفاهيم) إنما هي من قبیل الفرضیات المیتافزیقية الطبیعیة (ا�ضعة في هذا ال�م 

س�باني)، وبأئ سلطان من العقل أٔو العلم قبِل وجو� لمیتافزیقا أٔینش�تا�ن في التزامن الن 
القوم ذ� الزعم السوفسطائي الهابط حتى كادوا أٔن یتفقوا �لیه؟ لا العقل ولا العلم، 

 أٔيها القارئ الكريم، وإنما هو الهوى المحض. 

إ�رمان"   "جون  أ�مر�كي  الفيز�ء  فيلسوف  الفصل   John Earmanقال  صدر  في 
 : ١٠١ A Primer on Determinismالح�نیة"  أ�ول من كتابه "مقدمة في

أٔو   تعمل  �یف  ندرك  أٔن  للح�نیة،  فهم صحیح  لتحقيق  الضروریة  أ�مور  من 
، Most Basicتفشل الح�نیة في �لم الفيز�ء، أٔكثر العلوم الطبیعیة أٔساس�یةً  

الفلاسفة.   أٔدبیات  أٔ�ده شحی�ا في  ا�ي  نفسه  الإدراك  ذاك  فهو  هذا،  ومع 
شكواي �لى الجوانب التقنیة ا�قيقة، وإن كانت تصبح ضروریة في  ولا �ر�كز 

بعض المواضع، ولكن �لى الصورة أ�شمل التي تعكسها أٔدبیات الفلسفة والعلم  
بعید،  �د  إلى  حتمیة  الفلاسفة  عند  تعتبر  ال�س�یكية  فالفيز�ء  الطبیعي. 

ا الح�نیة. للطریقة التي تعمل به  Paradigm Exampleوتعتبر مثلا �راديمیا  
أٔما نظریة النسبية، سواء في صورتها الخاصة أٔو العامة، فيظن أٔنها لم �زد �لى  

 
١٠١ Earman, J. ‘A Primer on Determinism’, The University of Western Ontario 
Series in Philosophy of Science, Volume ٣٢, Boston: D. Reidel Publishing 
Company, ١٩٨٦, Chapter I, pp. ٢-١ 

 



~ ٤٦٦ ~ 
 

أٔن ارتقت �لحمتانیة ال�س�یكية، بأنٔ قدمت بدائل �س�بانیة لمیكانیكا نیو�ن،  
ليست في نفسها أٔقل ولا أٔكثر ح�نیة منها. فلم یظهر أٔي تحد حقيقي للح�نیة  

مية. وهو (أٔي الت�دي) ليس ماثلا في �ون ميكانیكا إلا �بتكار النظریة الكمو 
الرأٔي   �دي  هكذا  لاحتمیة  تبدو  �ون  Prima Facieالكم  في  ولكن   ،
الخفي   المتغير  بعدم  القائ�   ”No Hidden Variable“النظر�ت 

Theorems   التوصل القيود المعقو�، لا �كون من الممكن  أٔنه، تحت  تظهر 
 ميتافزیقيا) لنظریة الكم.        إلى أٔي اس�تكمال ح�ني (یعني 

الفلاسفة  أٔدبیات  تقد�ا  التي  الصورة  هي  هذه  إ�رمان"،  "جون  �م  �لى  قلت: 
كما یقرر ف�    –وهي في رأٔیه    ١٠٢والطبائعیين المعاصر�ن لوضعیة الح�نیة في الفيز�ء.  

صورة �تزة �افتة تحتاج إلى كثير من التعدیل، ف� جع�     -بعد ت� الفقرة من �مه  
تألٔیف   من  ومقصوده  فعنده  غرضه  المثل    –كتابه.  سبيل  نیو�ن   -�لى  ميكانیكا  أٔن 

النیوتونیة  العوالم  إن  بل  الفلاسفة.  من  كثير  تصوره  ا�ي  النحو  �لى  ح�نیة  ليست 
شدیدة  بيئات  "توفر  نیو�ن)  لمیكانیكا  تخضع  التي  عقلا  الممكنة  العوالم  (أٔي  بحس�به 

الفرضیة الحتمیة" (�لى �د عبارته)! ولا تص  النیوتونیة ح�نیة  العداوة تجاه  النظریة  بح 
في نظره إلا �كثير من الفرضیات المتكلفة، التي منها ما �كون فيه دور واس�تدلال بم�ل 

 
المسألة     ١٠٢ تلك  أن  ال���م  القارئ  �درك  أن  أرجوە  المعا�    –والذي  الفهم  أن    -بهذا  ي 

ينب�ف لا 
ها أصلا، لأن العلم ال�امل بالأسباب   ي الفلسفة ولا غ�ي

�اء ولا �ف ف ي علم الف�ي
تكون لها "وضع�ة" لا �ف

عرف به المستقبل معرفة حتم�ة، هو من أخص خصائص ال�����ة، ول�س لب�ش ومسبباتها الذي �ُ 
 أن يتطلبه أصلا! 

 



~ ٤٦۷ ~ 
 

وأٔما النس�بانیة فيراها تطرح تحد�ت أٔكبر للح�نیة مما ظنه الفلاسفة كذ�.   ١٠٣النزاع!  
ا   ١٠٤ الس�ببية"  "الحتمیة  معنى  فما  حرج!  ولا  الكمّ، فحدث  نظریة  عنها وأٔما  یتكلم  لتي 

 
ي توص�فها  سب�ل المثلفع�     ١٠٣

، �ستشكل بعض الفلاسفة ع� حتمان�ة م�كان�كا نيوتن، بالنظر �ف
نهائ�ة   لا  �عة  يبلغ  حيت  حركته  �سارع  قدرنا  إن  المتحرك  ي  Infinite Velocityللجسم 

ف�ف  !
إجمالا،  المكان  عن  �ع�ب  ي 

الأف�ت المحور  (ح�ث  �سارعه  ي 
�ف الجسم  مسار  �ظهر  التا�ي  المنحيف 

الزمان) عن  �ع�ب  نقطة  والرأ�ي  إ�  وصولا   ،t=t*   و�طب�عة اللانها�ة.  �عة  الجسم  يبلغ  ح�ث 
فس�صبح  إل�ه،  تصورنا وصوله  لو  لأننا  ر�اض�ا،  يبلغه  أن  للجسم  �مكن  لا  ي 

الأف�ت فالخط  الحال، 
الزمان   ي لحظة من لحظات 

اللحظة    *tالخط عند ذلك لانهائ�ا �ف ي 
بال�ل�ة �ف العالم  ي من 

ثم �خت�ف
ة (بحسب ما  )! ومن خصائص م�كان�كا نيوتن أن كل أنموذج من   التال�ة مبا�ش ي ذلك المنحيف

�ظهر �ف
معكوسه   تصور  �صح  فيها  الحركة  ف Inverse modelنماذج  قوانني �سمح  أخرى:  بعبارة  أو   ،

سموە  ما  (وهو  هذا  له  نها�ة  لا  ما  إ�  التسارع  أنموذج  معكوس  تصورنا  فلو  بانعكاسه.  الم�كان�كا 
الفراغ   الفراغ من عدم  Space Invaderبغازي  ي إ� 

�أيت يبدأ بجسم  ء إلا ل�عتهلأنه  ي !)، ، لا ل�ش
يتباطأ   أنموذج لجسم  لدينا  أن �كون  ض  إ�   deceleratesفالمف�ت من �عة لانهائ�ة حيت �صل 

ي بدا�ة تلك الحركة! 
ي الم�كان�كا ال�لاس�ك�ة ولا شك، ول�ن المشكلة �ف

حالة السكون، وهذا جائز �ف
ي الأنم

، إذا كنا نقول �ف ي
ي الفراغ ثم �خت�ف

ي حركته بأن �كون لانهائ�ا �ف
وذج السابق إن الجسم ينت�ي �ف

ي الأنموذج المعكوس؟ قالوا إنه بهذا �كون نظاما لا بدا�ة له، وهو  
فك�ف تكون بدا�ة تلك الحركة �ف

ي م�كان�كا نيوتن
 .      ، لأنه �خرق السبب�ة نفسها إذن خرق للحتمان�ة �ف

 

 

 

 
ي عن المكان والرأ�ي عن  منحىن �سارع الجسم

إ� ما لا نها�ة له (ح�ث �ع�ب المحور الأف�ق
 ) Space-Invader curveالزمان كبعد رابع)، ومعكوسه (منحىن غزاة الفراغ 

Source: Hoefer, Op. Cit. 
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عندها   �حدث  وما  اللانهائ�ة  ال�عة  تصور  أن  لا شك  له هو  ونقول:  نها�ة  لا  ما  من   كتصور كل 

هو    ها ع� ذلك المنحيف رجاء تصورها،: مما لا تط�قه عقولنا أصلا! ولا شك أن وضعالمعدودات
ي نماذجنا ال��اض�ة الطب�ع 

ي الواضح! فامتناع تصور تلك الحركة م�كان�كا �ف
ال المعر�ف ف �ة، لا  من الاخ�ت

، وغا�ة ما  �قال إن  أن    نصل إل�ه من ذاك التحل�ل الط��ف، هو   �لزم منه امتناعها عقلا كما لا �خ�ف
ي تلك الحالة 

ي معقول �ف (حالة تباطؤ    م�كان�كا نيوتن محدودة معرف�ا ولا تعيننا ع� بناء تصور سبيب
دود�ة المعرف�ة وصفا  ! والسؤال الآن: فكان ماذا؟ أل�ست المحجسم بدأ حركته ��عة لا نهائ�ة)
ورة بال�ف ي  ��ش تنظ�ي  ل�ل  حال   ملازما  أي  وغ�ي ع�  المستساغة  المحدود�ة  ي 

�ف ة  الع�ب أل�ست  ؟ 
وحكمه   ، التنظ�ي ذلك  من  المطلوب  نفسه  العل�ي  والمقصد  الغرض  بطب�عة  معرف�ا  المستساغة 

�ة إل�ه (كصنف من أصناف المعرفة المكتسبة)؟   المع�اري من جهة الحاجة الب�ش
أداء  لا  ي، و�نما قد �عاب لقصورە عن  التنظ�ي الطب��ي لما ف�ه من مقتض�ات النقص الب�ش  �عاب 

المشتغل   المسلم  الباحث  مما �جب ع�  ف هو  الوجهني ف  بني والفرق  منه،  المرجو  وع  الم�ش الغرض 
ي تصور   –أصلا    –من الذي طلب من م�كان�كا نيوتن  و�لا ف  بالطب�ع�ات أن �ع�ه ج�دا. 

أن تف�دنا �ف
ي حركته حيت يبلغ �عة لانهائ�ة؟ هذە حركة لا قِبَل لنا بها (لا قدرة ولا تصورا ولا ج

سم يتسارع �ف
ف به! و  إلا أن  الفلاسفة    مع هذا �أيب إدرا�ا!)، وهو أمر واضح لا �حتاج إ� نظر ولا بحث حيت نع�ت

�صل  يتفننوا   النظر، حيت  من موضوعات  تط�قه عقولهم  لا  ما  التحا�ل ع�  ي 
منهمالواح�ف إ�   د 

ە العقل أو يوجبه أو �منعه، ولتغ�ي كافة ما يود  ف تمد�د خرافته الميتاف��ق�ة لتشمل كل موجود �ج�ي
دعاوى   من  نف�ه  أو  طم�ح   وجود�ةإثباته  إنه  حتم�ا"!  ل�س  "العالم  قولهم:  جنس  من  ى  ك�ب

ف ف�هالفلاسفة الذي لا �عرف حدا ولا نها�ة!   بحول الله تعا�   –  ونحن ما ألفنا هذا ال�تاب إلا لنبني
ف    –وقوته   للمشتغلني ف  ولنبني بخصوص،  ف  الطب�عيني وعند  بعموم  الفلاسفة  عند  المرض  ذلك 

البحث�ة  المطالب  استحداث  وضوابط  صنعتهم  حدود  ف  المسلمني من  والطب�ع�ات  بالتج��ب�ات 
الزمان،   هذا  ي 

�ف ملحا  حثيثا  الب�ان  ذلك  إ�  الدا�ي  بات  فلقد  فيها!  ال��اض�ة  والله والتج��دات 
 المستعان.  

ي مقاله) ما قد �قع من تصادم ثلاثة 
ي ذكرها الفلاسفة كذلك (كما ساقها "هوفر" �ف ومن الأمثلة اليت

الزاو�ة   تكون  بح�ث  واحدة،  لحظة  ي 
�ف البعض  ببعضها  مهمل)  حجم  (ذات  متساو�ة  أجسام 

ف منهما   ف مسار كل جسمني كل جسم   درجة، فإما أن ينتج عن ذلك التصادم رج�ع  ١٢٠الفاصلة بني
ي مسارات أخرى،   جاء منه، و�ما أن ينتج عنه حركة الأجسام الثلاثة منهم ع� نفس مسارە الذي  

�ف
م�كان�ك�ا!   اته  وتفس�ي أسبابه  بتصور  �سمح  أو  تمنعه  نيوتن  م�كان�كا  أن  يبدو  لا  فكان  بما  ونقول: 

ء، فك�ف �كون ذلك عند ا ي
ء ولا تف� كل �ش ي

لعقلاء دل�لا ع� ماذا؟ م�كان�كا نيوتن لا تصف كل �ش
صفة  بمعيف  المقصود  ما كان  أ�ا  الأمر،  نفس  ي 

�ف حتمان�ا  ي  السبيب نظامه  ل�س  نفسه  العالم  أن 
ء   ي

ي العقلاء من �حتاج إ� �ش
"الحتمان�ة" المنس��ة للعالم نفسه؟؟ هذە مغالطة واضحة! ل�س �ف

تغ�ي   لا  نيوتن  م�كان�كا  أن  �علم  حيت  السخ�ف  والتنطع  الفاحش  التكلف  ذلك  أنواع من  جميع 
ي العالم!  

ي يوم من الأ�ام جميع العلاقات السبب�ة �ف
الأسباب ولا �مكن أن تكشف لأحد من الب�ش �ف
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أو  إن نظ��ة فلان  �قال  أن  أعجبتهم! فما معيف  ف مهما  �ائيني ف الف�ي نظ��ات  هذا وصف لازم لجميع 

ي ال
، وما علاقة ذلك بحق�قة السبب�ة �ف ي

ي أو غ�ي حتمايف
 عالم نفسه؟! بارادا�م فلان حتمايف

 

ما  وهو  آخر،  مثالا  نورتون  جون  وذكر 
إن تصورنا وضع كرة معدن�ة ملساء  �حدث 
تماما،   أملس  مقبب  سطح  قمة  ع�  تماما 

ي مكانه و�
يب�ت �ف أن  إما  أنه  ما  فالذي �حدث 

ي أي أن يتحرك منحدرا ع� سطح القب 
 ة �ف

ي الشكل المجاور (المصدر السابق)، دون أن �كون بوسعا
نا ترجيح أي وجه من الوجوە  تجاە كما �ف

سبب�ا  الآخر  نيوتن   ع�  ط��ق  سالف    ! من  الفراغ"  غزاة  "منحيف  ومثال  المثال  هذا  ف  بني والفرق 
ي تطلب معالجته، ع� وجه 

الذكر، أن هذا الأخ�ي يتناول نقصا معرف�ا ر�ما كان من المف�د الس�ي �ف
ول�ن ك بعموم.  ي  التج��يب البحث  باب  من  تطلب  ي  اليت الوجوە  ي من 

�ف قصور  فكل  عامة،  قاعدة 
سب�ل  ع�  الأجسام  من  أو جسم  الجس�مات  من  أي جس�م  بمستقبل  التنبؤ  عن  نيوتن  م�كان�كا 
صور   من  �عد  البحث،  محل  الم�كان��ي  النظام  ي 

�ف له  السابق  الوضع  لمعط�ات  ورة، كنتاج  ال�ف
ي م�كان�كا نيوتن ن

) �ف ي ي لا الأنطولو�ب ي مثال  اللاحتم�ة (ع� تع��فها الإبتسمولو�ب
فسها. فلا نقبل �ف

ي أي جهة من الجهات دون الأخرى هو حدث 
كرة نورتون هذا أن �قال إن حصول انحدار ال�رة �ف

دث �ق� الأنموذج النظري المعتمد  ا أنطولوج�ا، و�نما هو ح  Uncaused Event"لا سبب له"  
ي توص�فه عن كشف أسبابه المحددة ع� نحو ما نرجو، فلينتبه لهذا! 

عجزنا عن    أو بعبارة أوجز:   �ف
   كشف السبب أو ترج�حه معرف�ا لا �لزم منه انتفاؤە وجود�ا، لأنه لا �لزم من عدم العلم العدم! 

       
ال�لاس�ي    ١٠٤ بمفهومها  السبب�ة  للحتم�ة  ي 

النسبايف ي 
الميتاف���ت الأنموذج  "تحد�ات"  أبرز  ولعل 

ي 
�ف أصحابه  سقطات  من  وهو  الفلاسفة)،  تعب�ي  حدّ  من   (ع�  المتجردين  العقلاء  عند  الحق�قة 

ف  ي   أهواء الطب�عيني
ي من كونه ين�ف

، تأيت ف ي الخارج)،   الأ�اد�ميني
امن الوجودي أنطولوج�ا (�ف ف حق�قة ال�ت

المطلق   امن  ف بال�ت الفلاسفة  �سم�ه  امن Absolute simultaneityالذي  ف ال�ت محله  ي 
�ف ل�ضع   ،

ي 
ي    النسبايف

ي ب�ان ذلك �ف
ي (وجود�ا)، كما أطلنا النفس �ف

ي أن مجرد فكرة أن  الباب الثايف . وهو ما �عيف
ء فيه ي

ة للعالم (هكذا)، �مكن أن يُتصور أن �كون كل �ش ء اسمه اللحظة الحا�ف ي
ا ع� حالة  ثمة �ش

الوقت، نفس  ي 
�ف "    معينة  "الحا�ف لفظة  وأن  له،  حق�قة  لا  وهما  ف  النسبانيني عند  صارت  هذە 

Present   أمرا �سب�ا المرجع الإسنادي  ، �عتممحضا   نفسها أصبحت عندهم  اعتمادا كاملا ع�  د 
ي الخارج    ! ، وع� �عة وصول المعلومة المرصودة ب��ا الذي تُرصد منه الأحداث

 –و�ذن فل�س �ف
ي مقابل حادث مستقبل لم �قع بعد، بل   -ع� مذهبهم  

ي قد ان�م، �ف
ء �قال له حادث ما�ف ي

�ش
ي �ختلف بحسب الراصد وموضعه من "مخروط الز    مكان".  الأمر كله �سيب
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ي  وقد بينا  

ي الباب الثايف
ف متباعدين اأن العجز عن القول بقطع مستساغ معرف�ا بأن ح �ف ف معينني دثني

قد   (فراغ�ا  أنطولوج�ا  الوقت تزامنا  نفس  ي 
�ف الحق�قة)  وقعا  ي ع�  ��ش ي 

معر�ف عجز  هو  إنما   ،
الح أي  الراصد  بها  �قرر  ي  اليت الإدرا��ة  الط��قة  إ�  راجع  وهو  وصا محض،  قد  ف  إدرا�ه  دثني إ�  ل 

المتباعدة فراغ�ا بالنظر إ� موقعه    الإ�سان قد �ختلف إدرا�ه للحوادث  الح�ي أولا. فصحيح إن
ابا  ي عن تلك الحوادثأو ابتعادا منها، إلا أن هذا لا ي  إليها   بالنسبة إليها وحركته اق�ت

امن    ن�ف ف صفة ال�ت
أينشتاين وتا اعتقدە  الأمر كما  ي نفس 

�ف ي 
الحق��ت ي  علالخار�ب بعدەبعه  ف من  الطب�عيني أ���  ي  �ه 

! ف�ف
الآن  ال أصاب�ي  فيها  ب  ت�ف ي  اليت ثمة  لحظة  ال�مبيوتر،  جهاز  ع�  الحروف  معينة    حوادثهذە 

ي كل مكان من العالم، بما لا يراە ولا 
ي واق�ي مع بعضها البعض ومع فع�ي هذا �ف

امن حق��ت ف تحدث ب�ت
ي �قع ي نفس اللحظة اليت

فيها إلا الرب جل وعلا من فوق   �حص�ه ولا �ح�ط بعلمه ع� حق�قته �ف
تمنعنا   الح�ي نفسه  إدرا�نا  أن �سب�ة  القا�ون فلا شك  المخلوقون  الراصدون  أما نحن  عرشه. 

أي ح ف  بني الواق�ي  امن  ف ال�ت المعرفة بحصول  ج��ي ع� امن تحص�ل  ال�ت بالظن  إلا  متباعدين  ف  دثني
 أحسن الأحوال. 

ف اتفقوا ع�  تصورنا   ولو  الباحثني ي ثلاث أنحاء متباعدة من الأرض، فوقف    أن ثلاثة من 
الوقوف �ف

الج  القطب  ي 
�ف والثالث  ي كندا 

�ف والآخر  مثلا،  ف  الصني ي 
�ف أحدث نأحدهم  استعمال  قرروا  ثم   ، ي ويب

امن ذلك الإطلاق تزامنا تاما،   ف وسائل التكنولوج�ا المتاحة لديهم لإطلاق ثلاث مقذوفات بح�ث ي�ت
الأمر   مهما حاولوا ضبط  �مكنهم ذلك،  ي فلن 

�ف ي  الب�ش التفاوت  منهم! هذا  واحد  أي  ع� ساعة 
امن حق�قة ثابتة نقر بها ولا   ف ي ، ول�ن هذا لا علاقة له بحق�قة اننكرها إدراك ال�ت امن الأنطولو�ب ف ل�ت

ي نف�ه  الواق�ي لحوادث
ي   العالم، ولا �صح مستندا �ف اف منظري عن الواقع الخار�ب ! ولا شك أن اع�ت

الإ  ي 
�ف ي  الب�ش بقصورنا  ذلك الطب�ع�ات  ينقل  عندما  ول�ن  مبدئ�ا،  مطلوب  أمر  هو  والرصد  دراك 

ي   القصور إ� أن �جعل وصفا للعالم همنفسه، ك   الخار�ب ي تنظ�ي
ف �ف ي    ما �ي عادة الطب�عيني

كما بيناە �ف
ما مسألة، فهذە �ي المغالطة بعينها  ي غ�ي

ال�تاب و�ف وقد    ! والسفسطة بعينها   غ�ي موضع من هذا 
 ! ال�ث�ي ء  ي ال�ش القوم  الفاسدة عند  والمقتض�ات  اللوازم  إن    ترتب عليها من  أقول:  أخرى  بعبارة  أو 

ي يب�   –عجزي أنا   ي عينه   كراصد ��ش
ب سطح القرن�ة �ف ي ت�ف ي أشعة الضوء اليت

ف يب� بتل�ت ،  حني
ي أذنه  و�سمع

ب غشاء الطبلة �ف ي ت�ف ي موجات الصوت اليت
ف �سمع بتل�ت دث  اعن إدراك الح  -  حني

ي أي لحظة من لحظات  االبع�د المزامن مزامنة حق�ق�ة مطلقة لأي ح
دث آخر �قع تحت رصدي �ف

ي 
ين�ف و�نما  الواقع،  ي 

�ف الحق�ق�ة  مزامنته  عنه  ي 
ين�ف لا  ي) ع� رصد   الزمان،  (كراصد ��ش أنا  ي 

قدريت
امن ف  !  ذلك ال�ت

الده��ة المغالطة  الأينشتاين�ة  هذە  شك،  الوضع�ة  ولا  وضخامة  ظهورا  عليها    تزداد  تأسس  إذا 
ف لمفهوم السبب�ة نفسه و  �ائيني ف ور�تهتصور الف�ي ف  الوجود�ة    �ف ي ال��ط بني

العالم! فإذا جاز   حوادث�ف
الح �كون  أن  القوم  حا عند  ع�  متقدما  (أ)  (ب)  ادث  و�كون  ما،  راصد  رصد  ي 

�ف (ب)  آخر  دث 
ي رصد راصد آخر، يرصد من نظام مرج�ي قصوري آخر  

 Intertial Frame ofمتقدما ع� (أ) �ف
Referenceي محض ي نفسها إ� أمر �سيب

ي ب�انه    ، بما �ح�ل فكرة التقدم والتأخر الزمايف
(كما س�أيت
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الخاصة) النسب�ة  ي 

�ف السبب�ة  ع�  ال�لام  عند  السبب�ة  بتفص�ل  أصبحت  فقد  أمرا نفسها  ،  بذلك 
ي، وهذا   ،و�الاقتضاء   �سب�ا بالتبع�ة ي الإدراك الب�ش

ورة! فلو با  خاضعا للقصور الطب��ي �ف طل بال�ف
ي (ب)، فإنه لن �جوز ذلك للراصد  

جاز للراصد الذي أدرك حدوث (أ) قبل (ب) أن �عد (أ) سببا �ف
مسبَّ  متقدما ع�  �كون  أن  العقل  ي 

�ف السبب  ط  من �ش (أ)، لأن  قبل  تقع  (ب)  ي الذي شاهد 
�ف به 

ي ي الإدراك والتتبع،    الواقع! فالأمر الذي لا نقبله بحال من الأحوال، أن �صبح ذلك النقص الب�ش
�ف

ي  
لن�ف الذي  مستندا وط��قا معرف�ا  النحو  الواقع ع�  ي 

�ف أسبابها  المسببات ع�  ترتب كافة  حتم�ة 
ە، أو للتنطع ع� مفهوم السبب�ة وري عند العقلاء   قدرە الله لا ع� غ�ي ،  من الأساس  البد�ي ال�ف

 كما تكلفه الفلاسفة المعا�ون! 
ي  هذا وقد ذهب "إيرمان" (المصد 

ر السابق) إ� ما حاصله أن اعتقاد جسم�ة أو شيئ�ة الزمكان �ف
ي الحتم�ة   –لا محالة    –�ستلزم    Spacetime Substantivalism / Realismالنسب�ة العامة  

ن�ف
الس العلاقة  حق�قة  ثم  ومن  الزمان  وحق�قة  الحدث  حق�قة  لأن  ولا شك،  بب�ة  السبب�ة، وصدق 

ف الأحداث تتغ�ي تغ ا جذر نفسها بني ي والحا�ف والمستقبل كلها ع� أنها �ي
�ا إن تصورنا أحداث الما�ف

تيبها   ماد�ة   مجرد نقاط ي لها ول�ت ي بطن جسم وجودي عملاق، �ختلف إدرا�نا الب�ش
ثابتة معلقة �ف

 باختلاف علاقتنا بذلك الجسم المزعوم! 
الحتم�ة   لمفهوم  النسب�ة  به  إن كان من تحد جاءت  أننا نقول:  فإنما هو تحد  والحاصل  السبب�ة، 

لقدرة الإ�سان (الراصد) ع� تحص�ل المعرفة بالأسباب التامة، أو حيت ع� ا�تساب العلم بآحاد  
ي الخارج أو لحتم�ة  

الأسباب بصورة مطابقة للواقع تمام المطابقة، ول�س تحد�ا للسبب�ة نفسها �ف
(سبب�ا) البعض  بعضها  ع�  العالم  ي 

�ف الأحداث  لتقدير   ترتب  سابق   تبعا  �ي إل�ي  إنما  النسب�ة   !
ول�ست   والإدراك،  النظر  ع�  الناظر  قدرة  حدود  من  حدّ  أنها  أي  للواقع،  الراصد  لإدراك  وصف 

 ! Intrinsic Property of Reality خصلة من خصال الواقع نفسه
ل�س   الطب�ع�ة  ال�ون�ة  ف  السنف استكشاف  ي 

�ف ي  الب�ش العقل  عمل  أن  الطب�عيون  �درك  أن  �جب 
، ومهما تكاثرت آحاد  مفض�ا ب طب�عته، ومهما تقدمت أدوات الملاحظة والإدراك عندنا معا�ش الب�ش

تاما   توص�فا  توص�فه  إ�  أ�دينا،  ف  بني بعض  فوق  بعضها  التنظ�ي  طبقات  وترا�مت  المشاهدات 
مطابقا للواقع تمام المطابقة! هذا لم �كن لأحد من الب�ش ولن �كون أبدا! بل كان توص�فنا للعالم 

الفك��ة   ولا  لخلف�اتنا  خاضعا  بنقصنا  ناقصا  بقصورنا  قا�ا  محالة،  لا  �سب�ا  عملا  وس�ظل  يزال 
العقل�ة   �ةوالحس�ة  وقدراتنا  نا    المحدودة  الب�ش تنظ�ي ي 

�ف النسب�ة  تلك  مع  تعاملنا  محالة، سواء  لا 
الطب�ع�ات  ي 

�ف ي  ا  الب�ش التنظ�ي  ازداد  وما  أينشتاين!  تصورها  أو كما  نيوتن  معها  تعامل  لطب��ي  كما 
ي موضوعه

العلم  تعمقا وتنطعا وا�ساعا �ف (الذي هو بمعيف مطابقة   إلا ازداد أصحابه به بعدا عن 
والخرافة  الواقع) الجهل  إ�  المحض   وجنوحا  ي 

الميتاف���ت مشاهد   والهذ�ان  أمر  وهذا  محالة،  لا 
ي بن

ي تناول  بجلاء �ف
�ة العلوم الطب�ع�ة المعا�ة فلا ينكرە إلا مكابر! ول�ن غرور الفلاسفة النظار �ف

،  طب�عة العالم  �ط�قه �أيب عليهم إلا أن يتسوروا ع� ما لا   (بكليته) وال�ون بأ�مله بالتنظ�ي الق�ا�ي
الرأي يتكلفوا  وأن   ، إد  الب�ش من  التمكن  إ�  الأ�ام  من  يوم  ي 

�ف �صلوا  ولن  لم  وضبطه  ف�ما  را�ه 
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وقاحة بكل  بعضهم  به  وكما �ح  وكأنهم،  ذاك  هم  تنظ�ي مع  يتعاملوا  وأن  أبدا،  مر    بحواسهم  كما 

ي أن �صلوا Reading the mind of God، ي��دون قراءة "عقل الإله"  معك
! وكأنهم �طمعون �ف

ي يوم من الأ�ام إ� أن �كون علمهم كعلم صانع هذا العالم، وقدرتهم كقدرته، وفعلهم
ي العالم    �ف

�ف
ا!   كفعله، سبحانه وتعا� عما �صفون علوا كب�ي

مع مشكلتهم  و�ي كذلك  النسب�ة  مع  مشكلتهم  �ي  �سمونه  هذە  السبب�ة"ب  ما  عند    " الحتم�ة 
الباري   ومع  الغ�ب  مع  مشكلتهم  لأنها  بعموم،  الطب��ي  التنظ�ي  ي 

�ف مشكلتهم  إنها  بل  التحقيق! 
ي الذي نبت منه التأس�س الدهري لتلك الفلسفة سبحانه وتعا� بالأساس! إنه ذلك المرض   القليب

موا حدود البحث والتنظ�ي الطب��ي وغايته ونهايته المرجوة عندهم، كصنعة   ي بها رسَّ المعرف�ة اليت
ف ف�ما قبل م�لاد المسيحعلم�ة تخصص�ة، من زمان   ، ووصولا إ� علم  أرسطو وأساتذته اليونانيني

ال�ون�  والأح�اء  ال�ون�ة  �اء  ف إ�   Astrobiologyة  الف�ي الوصول  ي 
�ف الطمع  هذا:  زماننا  ي 

�ف هما  وغ�ي
ي العالم ع� سب�ل العلم ال�اشف ال�امل الذي هو من أخص  

ف ال�ون�ة الإله�ة الجار�ة �ف معرفة السنف
الذي كان ولا يزال   الفلاسفة،  ال��ب والغرور عند  إنه ذاك  الباري نفسه!  ال�����ة عند  خصوص�ات 

ط�ح   العالم    ةأسئل�جرّئهم ع�  هذا  ي 
�ف الصحيح  و�محله  بمخلوقيته  �شهد  عاقل  لمخلوق  ل�س 

ي تلمس أج��ة تلك     ر�ه، أن �طرحها كمخلوق م��وب فق�ي إ�
من الابتداء، ثم ع� اتخاذ هذ�انهم �ف

وما   الغ�ب!  خ�ب  من  المرسلون  به  جاءهم  ما  بصحة  للإقرار  طا  الأصل) �ش (من  الفاسدة  الأسئلة 
 ليؤمنوا لهم كما آمن الناس أبدا، لأن نفوسهم الم��ضة تأيب عليهم ذلك! كانوا ل�خضعوا لهم ولا 

ي أ�ام الخلق 
ف أحدهم بوجود بار�ه جل وعلا، حيت �سأل ك�ف خلق السماوات والأرض �ف فلا �ع�ت

ي الستة، وك�ف فعل كذا قبل كذا لا بعدە، ولماذا فعل كذا لا كذا  ، و�أي ق�اس نتصور ال��ف�ة اليت
ي أفلا�ها .. إلخبيف بها العالم  

ي بها �حرك الأجرام �ف  يؤمن ! ولا وركبه، و�أي ق�اس نتصور الآل�ة اليت
ء    حوادثأن �كتب جميع    بالقدر حيت �سأل ك�ف �مكن للرب ي

العالم وأن �كون هو خالق كل �ش
ي نفس الوقت أحرارا مختار�ن، بل و�سأل ك�ف تكون نظ��اتنا  

ي ذلك أفعال العباد، مع كونهم �ف
بما �ف

ي وصف
ذلك    �ف مع  القدر  و�كون  بطب�عتها،  ناقصة ظن�ة  قا�ة  العالم  ي 

�ف الأسباب  ف  الذي    –سنف
أمرا محتوما من قبل عند خالق السماوات   -العالم بأسبابه ومسبباته    ادث من حوادث�شمل كل ح

ي نفسه، ، وكأن العقل �منع من ذلكوالأرض
ي ت�خ بوج��ــها فطرته �ف ! ولا يؤمن بحكمة الباري اليت

يؤيت  هذا    حيت  ل�س  ر�ه،  مفعولات  من  مفعول  ي كل 
�ف الإله�ة  الحكمة  بتلك  التفص�ل�ة  بالمعرفة 

الوجوە! ولا يؤمن برسل رب  ي ع� هواە بوجه من 
تأيت أو  الحكمة  تلك  وحسب، بل وحيت تعجبه 
اع والابتدا  ف حيت �فتحوا له باب الاخ�ت ي الدين ع� الهوى والمزاج، ف�قبل من الرسولالعالمني

ما   ع �ف
ي عبدا لك،  �حلو ل بل تابعا لبعض خلقك،  ه و�رد ما لا يروقه! وكأنما �قول ل��ه وخالقه: "لا تجعليف

ي رسولا مثله،  ي دينه، أو ع� الأقل اجعليف
ي إلها مثلك إن أردت أن أؤمن برسولك وأن أدخل �ف اجعليف

من شؤونهم!   ة  وكب�ي ة  ي كل صغ�ي
�ف بأمرە  و�أتمرون  و�ط�عونه  الناس  فيتبعه  ترسل  و�لا  أم�ا  ك�ف 

لهم،  عام�ا   ورأسا  للناس  س�دا  الفلاسفةل�كون  كبار  من  أمثا�ي  ي 
تصط�ف وأساتذة    والنظار   ولا 

ى   ، من أ��� الناس   ل�كونوا هم رسلك إ� العامة؟ أنا أذ� وأقوى عقلا المعاهد والأ�اد�م�ات ال��ب



~ ٤۷۳ ~ 
 

الفلاسفة والنظار   للح�نیة بين  انتشارا  السائد ا�ٔكثر  الفهم  إ�رمان، ف� یعد (بحس�به) 
كما   افتراضي  نظري  معن  منهم  كثير  عند  أٔنه  ابتداء  الواضح  من  المعاصر�ن؟  الطبیعیين 

الممكنة   المیتافزیقية  قبیل الخصائص  أنٓفا، من  في    Contingent Propertiesأٔشر� 
�الم نظر�  أٔي  الممكنة  العوالم  من   Possible Worlds من كغيره  فهو  ثم  ومن   .

والتنظير   A-prioriالخصائص الفزیقية المفترضة لهذا العالم، مطروح للتنظير المیتافزیقي  
لإثباته أٔو نفيه، ولبیان �دوده وأٔبعاده الواقعیة في هذا العالم   A-Posterioriالتجریبي  

ا�خٓر هو من الخصال المعلومة ابتداء للعالم، التي �راد ا�ي نعيش فيه، وعند بعضهم  
القدرة   لتحصیل  مد�لا  اتخاذها  معه  �ر�  تعبيرا  عنها  تعبر  أٔن  الطبیعیة  النظریة  من 

 المعرفية السابغة �لى التنبؤ بحوادث المس�تقبل تنبؤا قطعیا یقينیا نهائیا! 

الكم   نظریة  في  القياس  مشكلة  أٔن  شك  المثل    –فلا  سبيل  أٔكثر    –�لى  تؤرق 
البشریة  المحدودیة  بت�  وجوههم  في  تصرخ  ٔ�نها  الإز�اج،  أٔشد  و�زعجهم  الطبیعیين 

 
أنا   ي  اصطفيتيف الناس فهلا  دون  ((من  قبل:  من  ف  اللعني إبل�س  بقول  ذلك  أشبه  فما   ؟" 
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الف�لسوف لدى  تجد  بد�ي   وهكذا  عندە  ء  ي
�ش فلا  بغ�ا،  وأشد  منه  أخبث  سؤالا  سؤال  وراء كل 

الف�لسوف  ابن فلان،  "السفهاء"؟ فلان  آمن  يؤمن كما  أن  ت��دونه  أم  وافق هواە!  ما  إلا  وري  �ف
عامة  يؤمن هكذا كما آمن ال  أستاذ الأساتذة،  العظ�م والمفكر ال�ب�ي صاحب التصان�ف والنظ��ات،

ي أ�ي من ج��رة العرب، ثم �قال له "قال الله وقال الرسول" فإذا  والأميون، �خضع رقبته لطاعة نيب
   ! ف  هو �سمع و�طيع؟ هذا محال! إنه ك�ب إبل�س أيها القارئ ال���م، سلمنا الله و��اك والمسلمني
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�كرهون   فٔ�نهم  به.  یعترفوا  أٔن  المس�تكبرة  نفوسهم  �ليهم  تأبىٔ  ا�ي  المعرفي  والقصور 
كل   �الق  و�القهم،  �ريهم  �لم  في  ا�كامل  السابغ  السببي  التقد�ر  بضرورة  ��تراف 

مقالید كل شيء وإلیه أٔمر كل شيء، وبقصورهم هم وعجزهم البشري شيء، ا�ي بیده  
في المقابل، ومن ثمّ وجوب التأمٔل ف� یلز�م إسقاطه من نظر�تهم الطبیعیة، ليس هذا 
وحسب، بل وما یلز�م �متناع عن الخوض فيه �لتنظير أٔصلا ٔ�ن مبدأٔ التنظير فيها  

 خصائص الربوبیة عند رب العالمين بغير  نفسه إنما هو �دوان �لى الغیب المطلق و�لى 
و�ه حق، ٔ�نهم �كرهون ذ� أٔشد الكراهة ولا یتصورونه ٔ�نفسهم، فقد أٔبوا إلا أٔن  
يحیلوا مفهوم الس�ببية نفسه إلى ثمرة من ثمرات التنظير البشري، لیجعلوها رهینة ذ�  

إسقاطها عن العالم   التنظير ثبو� وانتفاءً، كصفة من صفات العالم، ثم لا يجدوا حر�ا في
حيث رأٔوها �سقط عن نظر�تهم هم وتصوراتهم هم، ف� یعد أیٓة من أٓ�ت �س�تكبار 
النقائص   إسقاط  بمغالطة  التلبس  �الات  أٔوضح  ومن  الفلاسفة،  عند  والتأٔ�  والغرور 

 ا�هنیة �لى الواقع الخار� نفسه في الفلسفة المعاصرة!  

في أٔواسط القرن المیلادي الماضي    Bohmوم"  قال "هوفر" معقبا �لى �ود "دیفيد ب
في وضع أٔنموذج �وانطي ح�ني (�لى مفهوم للح�نیة الإ�س�تمولوجية عند أٔكثر فلاسفة  

الس�ببية   النظامية  به  تفيد  ما  ٕ�يجاز:  تعني  أٔنها  المعاصر�ن   Causalالطبیعیات 
Regularity   و دقيقا،  تنبؤا  المس�تقبلیة  �لحوادث  التنبؤ  �لى  قدرة  اس�تنتاج  من 

ومباشر،  موجز  ر�ضي  تعبير  �س�تعمال  كذ�،  بدقة  الماضیة  وأ�س�باب  التفسيرات 
 ): ١٠٥كمعادلات قوانين الحركة وقانون الجاذبیة النیوتوني مثلا  

 
ي الاصطلاح عندهم    ١٠٥

ي وصف الأسباب ، لأن التعب�ي ال� ولا شك  وهذا من الخلط �ف
ي الأدق �ف

�ا�ف
من  �ف�دە  ما  يوصف  لا  مثلا)،  النيوتون�ة  الحركة  (كمعادلات  قانون�ة  بصورة  السبب�ة  ف  والسنف
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البومية   الكم  ميكانیكا  و�لى  Bohmian Quantum Mechanicsفي   ،
التأؤیلات أ�خرى، یفُترض أٔن الجس��ت لها، في كل وقت، موضع   �لاف 
الموجية  ا�ا�  (معاد�  معاد� شرودینغر  إلى  فبالإضافة  محدد وسر�ة محددة. 

إرشادیة   معاد�  بوم  وضع  فقد  تقرر،   Guidance Equationالمشهورة)، 
الكماتي   للنظام  الموجية  ا�ا�  �لى    System’s Wavefunctionبناء 

المواضع   �لیه  س�تكون  ما  للجس��ت،  �بتدائیة  والسر�ات  والمواضع 
والسر�ات المس�تقبلیة لت� الجس��ت. و�لیه، فكما هو الشأنٔ في أٔي نظریة  

 
  ،" "حت�ي بأنه  واستنتاجات  تلك    طالما توقعات  وق�ع  أن  هو  بالحتم�ة  المقصود   الحوادثكان 

رجحانا  راجحة  بأنها  النتائج  تلك  توصف  و�نما  ورة،  و�ف حتم  بها  واطراد   ق��ا   المتنبأ  وفرة  من 
أفادنا  الذي  المبا�ش  العلاقات  الاستقراء  تلك  نفسها بمعرفة  المعادلات  تلك  عل�ه ص�غت  و�ناء   ،  

عنها  حكمنا  .  للعبارة  ما  إلا  المستقبل  ي 
�ف �قع  لأن  الجازم  الامتناع  بالحتم�ة:  المقصود  فإذا كان 

، ولا من أي   بوقوعه، أو امتناع ورود المعارض لما تنبأنا به، فهذە لا يوصل إليها من التنظ�ي الطب��ي
إن كان   إلا  الوق�ع  بأنه حت�ي  ما  أن نحكم ع� حادث مستقب�ي  لنا  ل�س  فإنه  ي أصلا!  تنظ�ي ��ش
ي المستقبل ع� سب�ل  

لدينا نص صحيح من الو�ي بوقوعه مستقبلا! فطل�ع الشمس من مغ��ــها �ف
الصحي  النص  المستقبل لا محالة لأن  ي 

�ف واقع  يوم من المثل، حتم  ي 
�ف الدجال  به، وخروج  أنبأ  ح 

لا  الذي  الصحيح  الثابت  النص  بها  جاء  ي  اليت الساعة  اط  أ�ش من  ذلك  وغ�ي  المسيح  ونزول  الأ�ام 
مدفع له، كلها حتم واقع لا محالة، وع� المسلم أن يؤمن بذلك إ�مانا لا �داخله شك، ولا يتق�د  

ط.   بق�د أو �ش
معلقة تركت كرة  لو  ي 

بأيف �قال  أن  إ�    أما  فستسقط  المستقبل  ي 
�ف زمان  أو  مكان  أي  ي 

�ف الهواء  ي 
�ف

أسفل حتما، بمعيف أن حادث السقوط المستقب�ي واقع حتما بلا أديف احتمال للعكس (ع� هذا 
قوة  من  لدينا  و�ن كان  عقلا،  ولا  عا  �ش �جوز  لا  فهذا  والحتم�ة)،  للحتم  للذهن  المتبادر  المعيف 

لك الحادث المستقب�ي (بناء ع� الاستقراء المستند إل�ه) ما يبلغ الرجحان الاحتما�ي البالغ لوق�ع ذ 
ف من حصوله مستقبلا إن توفرت الظروف الموات�ة   ٩٩٫٩٩أن ي��د ع�   %! فهل نقول إننا ع� �قني

ورة بعدم   أو مق�د بال�ف وط  ف م�ش العادة؟ الجواب نعم، ول�نه �قني لوقوعه ف�ما عرفناە باستقراء 
ي  المعارض، أو بعبارة أخ وط وانتفاء كافة الموانع السبب�ة، اليت ف مق�د بتحقق كافة ال�ش رى: هو �قني

بحسب   الحتم�ة  مفهوم  �قتض�ه  كما  ط  �ش بلا  مطلقا  �قينا  ول�س  وحدە،  الله  إلا  �حصيها  لا 
      التع��ف المذكور أنفا! 
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تتحرك دا�ل مجالات للقوى    Point Particles�س�یكية لجس��ت دقيقة  
Force Fields  المذهل ومن  ح�نیة.  نظریة  بوم  نظریة  تعتبر  (بوم) ،  أٔنه 

والسر�ات  للمواضع  الإحصائیة  التوزیعات  كانت  إذا  أٔنه  یبين  أٔن  اس�تطاع 
الكماتي  التوازن  شرط  مع  تتفق  بحیث  مختارة  للجس��ت  �بتدائیة 

Quantum Equilibrium  نموذج�ٔ مساویة  س�تكون  نظریته  فإن   ،
الإمبریقية.   الناحية  من  كابوسا   ١٠٦�و�نهاغن  الوجوه،  من  بو�ه  یعد،  وهذا 

للفيلسوف: فبهذه ا�ر�ة القویة من التساوي الإمبریقي التي توصل إ�يها بوم،  
الوصفين   أٔي  أٔن يخبر�  أٔبدا  الممكن  من  �كون  لن  التجریبي  ا�لیل  أٔن  یبدو 
للواقع هو الصواب. (ولحسن الحظ، من الممكن أٔن نفترض أٔن � الوصفين  

أٔلا ا�نهائیة  لنظریتنا  نرجو  وأٔن  الص�ة،  تمام  صحی�ا  ت� ليس  لها  �كون   
أٔ�لام  بوم �لما من  نظریة  تعتبر  أخٓر،  إمبریقيا). ومن و�ه  المساویة  البدائل 
أ�نموذج  ما في  �كن جمیع)  لم  (وإن  كثيرا من  أٔزالت  إذ  قد تحقق،  الفلاسفة 

الكم   من غرائب،   Standard Quantum Mechanicsأ�شهر لمیكانیكا 
 . وأٔ�ادت الح�نیة لفيز�ء ا�رات والفوتو�ت

 
ي     ١٠٦

��ت الإم�ب بالتساوي  الطب��ي   Empirical Equivalenceوُ�قصد  العلم  فلاسفة  أدب�ات  ي 
�ف

المشاهدات   ي 
�ف الإجمال  أو  الاشتباە  أح�انا  له  وسماە   Observational Ambiguity(و�قال 

ي المشاهدات  
اك �ف ): أن تكون كافة المشاهدات Observational Congruenceبعضهم بالاش�ت

ال�  ف  الأنموذجني أو  ف  النظ��تني كلتا  يوافق  بما  للتأو�ل  قابلة  تمام  والتجارب  البحث  محل  ف  �اضيني
بيناە عند  الطب�ع�ات، كما  ي 

�ف المشاهدة  ج��ي من خلال  ال�ت العجز  أق� درجات  الموافقة. و�ي 
ال�تاب.   Underdetermination of Scientific Theoryتناولنا قض�ة   ي قسم آخر من هذا 

  �ف
 ! اض الق�ا�ي  وآفته وسببه اقتحام الغيب�ات المحضة بالاف�ت
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من  بوم  ميكانیكا  ما في  "هوفر"  �رى  لم  �یف  تأمٔل  الح�نیة،  مسأٔ�  بعیدا عن  قلت: 
مدرسة  أٔصحاب  تصورات  من  الصحیح  للعقل  أٔقرب  أٔنطولو�  ميتافزیقي  تصور 

أ�شهر   أ�نموذج  �لى  نظر�  لترجيحها  كافيا  مستندا  ، Standard QM�و�نهاغن، 
أ�نموذ بين  الإمبریقي  التساوي  من  �شكو  �وابيس وراح  من  كابوسا  بوصفه  �ين 

الفلاسفة! ذ� أٔن المعیار المعرفي أ��لى عند الطبیعیين المعاصر�ن في الحقيقة (سواء  
كانوا من فلاسفة العلم أٔو من الفيز�ئیين) إنما هو كل ما �از عندهم أٔن �سمى ��لیل  

تين المفترضتين!  الإمبریقي، حتى وإن كان ��ترافهم لا یفيد �شيء في الترجيح بين النظری 
بلا�ة   أٔو  كانت)،  ما  (أٔ�  الفكرة  عن  الر�ضیة  العبارة  جودة  مباشرة:  بعده  یأتئ  ثم 
الصیا�ة الر�ضیة إن شئت. فا�ي يحدث ا�نٓ عند الطبیعیين أٔن النظریة توضع أٔولا  
لغة   ینُظر في  القوم، ثم  أٔدبیات  الغالب في  الطبیعي  بحسب الخلفية والس�یاق ا�هري 

تأتئ  العبارة الر الت�ارب ا�تبریة التي تصمم بحیث  �ضیة المس�تعم� في صیاغتها، وفي 
بمشاهدة یقال بعد ذ� في تأؤیلها إنه مما یعضد النظریة (�لى طریقة �فتراض التأؤیلي 
النظر في   یترك  الكتاب و�يره)، ثم  البسط في هذا  من  �كثير  تناولناها  التي  المتكلف 

 ) كالس�ببية  أٔولى  بدهیة  من  قضا�  تمكنوا  فإن  وأٔضرابهم،  واللاهوتیين  للفلاسفة  مثلا) 
وإلا   بها،  منهم  القائلين  مذهب  رجحوا  (ميتافزیقيا)،  النظریة  تأؤیلات  وبين  بينها  الجمع 

 رجحوا قول مخالفيهم، وانتهت القضیة!  

ف�   بها  و�اصوا  بنظر�تهم  الطبیعي  التنظير  أٔصحاب  تعمق  فكلما  قبل،  من  ذ�ر�  وكما 
المح  فرضیاتهم وراء  بين  الترجيح  في  التجریبية  المشاهدة  قيمة  قل�ت  والمشاهد،  سوس 

مما  سواها  ما  مع  وتناسقها  الر�ضیة  صیاغتها  أٔعجبتهم  �ما  ضرورة،  النظریة  ومزاعمهم 
التي  الغیبيات المحضة  عندهم، وضعفت دلا� المشاهدات حتى تصبح صفرا مطلقا في 
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هدتها في یوم من أ��م، ومن ثم مشاهدة ما  نقطع �س�ت�ا� أٔن یصل الإ�سان إلى مشا
أ�نواع  من  مما يجد في تجربته ومحسوسه  لها  أٔو مشابه  لها  مناظر  بأنٔه  الحكم  �سوغ � 
اح�لیة  بمنحنى  ذ�  عن  �بر�  (وقد  �لیه  یقيسها  ثم  ومن  العالم،  هذا  في  وأ�عیان 

آ� المو�د�ن" وفي هذا الكتاب)!   رجحان �س�تمراریة في "أ

ف� �كثر نق� عن إسحق نیو�ن أٔنه كان یقول: "إن الطبیعة �ش�به بعضها بعضا"  �روي  
Nature Conformable to herself كلیا أٔساسا  یت�ذها  كان  عبارة  وهي   ،

لتسویغ أٔقيس�ته التي اس�تعملها في نظریته في تفسير حركة أ�جرام السماویة كلها بما سماه 
لعقلاء �س�توقفه ليسأٔ�: "وما دلی� �لى صحة  بقوة الجاذبیة، ومع هذا لم نر أٔ�دا من ا 

هذا الإطلاق نفسه في مجمل الطبیعة �كلیتها (هكذا!) من أ�ساس؟ هل �دثتك به 
ف�  إلیك  به  وأٔوحت  نبيا  للناس  أٔرسلتك  أٔم  وبينها،  بينك  ف�  نفسها  عن  الطبیعة 
منطق   أٔسقط  من  الفلاسفة  من  ٔ�ن  العقلاء"  "من  وأٔقول  الله!  س�ب�ان  أٔوحت؟" 
الس�ببية و�س�تقراء نفسه ��كلیة كما هو معلوم، وذهب �سفسط �لى حجیة القياس 
في المحسوسات و�س�تقراء فيها من حيث أ�صل، وهذا لا یتكلفه �اقل أٔصلا! ولكن 
يجب أٔن �كون الطبیعة كلها �ش�به بعضها بعضا، من أٔولها إلى أخٓرها، ومن أ�زل وإلى 

عي أٔو المیتافزیقي) من بناء نظر�ته العملاقة �شأنٔ  أ�بد، حتى �تمكن الفيلسوف (الطبی
كل ما هو موجود في الخارج، سواء طا� الحس (نو�ا) أٔم لم یط�، وإذن یصبح الناس  

 تبعا � لا لغيره في أٔمر الغیب وما وراءه كما �ش�تهيي! 

فلا �دّ ولا قيد ولا ضابط لطموح الفيلسوف الطبیعي في التنظير، ولا يمكن أٔن یقبل  
أٔ�د من الناس أٔن يحدّ � �دا، لا س�� إن كان مقتضى ذ� الحدّ أٔن یصير هو  من  
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ویطاردون ذ�  �كا�رون  الطبیعیون  س�یظل  �ا  متبو�ا!  رأٔسا  أٔن كان  بعد  لغيره  تبعا 
�ون   ا�نهائیة في غرور عجیب، حتى مع  الوهم ا�هري الصرف ا�ي �سمونه �لنظریة 

نهائي" في قدرة البشر! وس�یظل يحلم ببلوغ �لم أٔ�دهم �رى امتناع بلوغ ذ� التصور "ا�
الإ� وقدرته، محیلا كل عجز یعتور مسعاه ا�هري ذاك إلى قصور ونقص وجودي في  
نظام العالم نفسه! فإذا عجزوا عن تتبع أ�س�باب، فلا أٔس�باب إذن أٔصلا حتى تتتبع أٔو 

ة الواقع نفسه!  �ر� العلم بها، ولابد إذن أٔن �كون هذه هي صفة العالم نفسه وحقيق 
وإذا عجزوا عن تصور قانون سببي �اكم، أٔ�الوا أ�مر إلى الفوضى الوجودیة والعشواء 
الواقعیة في العالم نفسه! وإذا لم يجدوا إلا التنظير �ح�لي الر�ضي في التنبؤ بحوادث 
المس�تقبل �لى المس�توى ا�ري، قالوا بدعوى �ح�لیة أ�نطولوجية كخصیصة ذاتیة 

 أٔصل البناء ا�ري للطبیعة نفسها في الخارج! وإذا و�دوا أٔنهم بلغوا نقطة في التعامل  في
الوقوف �لى مشاهدة شيء ولا ملاحظة شيء   مع الجس��ت ا�ریة لا يمكنهم عندها 
إلا بأدٔوات تؤ�ر في أٔحوال ت� الجس��ت ا�قيقة المطلوب مشاهدتها لا محا� (إن صح 

الواقع أٔن �سمى �لجس��ت أٔصلا)  بأنٔ فعل المشاهدة نفسه هو ا�ي یصطنع  قالوا   ،
الخارج  في  نفسه  المشاهد  الشيء  وجود  فجعلوا  فيه،  ویتسبب  الرصد  بعد  المرصود 
التي  القضیة،  ت�  تأؤیل  في  خرافاتهم  من  �ير ذ�  أٔو  المشاهدة،  مشروطا بحصول 

 �سطنا ال�م �ليها في �ير هذا الموضع! 

 ٔ� نقول  نزل  ولم  قلنا  أٔن  �ا  ا�ترتم  أٔن  س�بق  ما   رأٔیتم  إنكم �ما  الكم  ميكانیكا  صحاب 
أٔنظاركم أٔو تتحول إلى ما �سمونه �لمو�ات أٔو  �سموه �لجس��ت تحتا�ریة تختفي عن 
الطاقة أٔو �ير ذ�، ثم تظهر في موضع أخٓر (وليست هي بأعٔیانها بطبیعة الحال) أٔو  

التضافر الكمي  أٔو  التأثٔير عن بعد  تقع ظاهرة   Quantum Entanglement  عندما 
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أٔي   بلا  �بيرة  بمسافة  عنه  یبعد  أخٓر  إلى  جس�يم  من  تنتقل  المعلومات  ؤ�ن  فيبدو 
، فهذا كله لا Non-localityأٔس�باب وس�یطة ظاهرة ف� بينهما، ف� �سمونه �للامحلیة  

دلیل فيه �لى نفي أ�س�باب الوس�یطة أٔنطولوجيا، ولا �لى بطلان الحتمیة الس�ببية في 
بدهیات نظام   بطلان  �لى  ولا  عندهم)،  تعریفها  كان  (�یفما  أ�عیان  في  هو  كما  العالم 

العقل أ�ولى نفسها، ولا يمكن في العقل السوي الصحیح أٔن �كون في شيء منه دلا�  
الوقوف  �كلیته) عن  البشري  (النوع  أٔنتم  یثبت عجزكم  أٔن  �ایته  وإنما  أٔصلا،  �لى ذ� 

والمشاهد أ�س�باب �لحس  المعاهد �لى ت�  أٔصحاب  تتوقع من  أٔكثر. ولكن هل  لا  ة 
وا�كأديمیات الطبیعیة الكبرى أٔن یقفوا عند �دّ یتفق �امتهم �لى أٔنه هو نهایة نظرهم 
المباشرة،  المشاهدة  الر�اء في  انقطع  فإن  وقياسهم وبحثهم ومنتهيى عقولهم؟ هذا محال! 

القياس والتنظير ولو كان في   الفيلسوف مزیدا من  أٔن  فلن یعدم  الغیب، ذ�  محض 
اقت�ام الغیب �لرأٔي البدیع والقول البلیغ هو المقصود وهو الغایة من أ�ساس، من یوم 

   أٔن ظهرت الفلسفة كصنعة مدرس�یة وإلى أٔن �رث الله أ�رض ومن �ليها!    

الحتمیة   للفظة  الفلاسفة  اس�تعمالات  أٔشهر  في  س�یاق   Determinismوالمتأمٔل  في 
الباحثين أٔعمال  الباحث  نقدهم  یأتئ  أٔن  فكرة  �لى  �اریة  يجدها  بعموم،  التجریبيين   

بحادث مفترض أٔو جم� من الحوادث المفترضة (المتغيرات) لتفسير ظاهرة ما، طبیعیة 
أٔو إ�سانیة، ثم یصف العلاقة بينها وبين ت� الظاهرة المراد تفسيرها، وصفا یبدو معه  

أٔنه �ما وقعت ت� الحوادث المفسر  للظاهرة عنده، فلابد وأٔن تقع ت�  ؤ�نه یعتقد  ة 
أٔن   ومثال ذ�  الوقوع!  یعارض ذ�  ما  أٔن يحصل  يمكن  ولا  محا�،  لا  تبعا  الظاهرة 

الإ�سانیة   العوامل  النظار في �ب  أٔ�د  التصميم    Human Factorیدعي  في أٔبحاث 
�لى   وليس  (أٔ)  الصفة  �لى  تصميمه  جُعل  إن  المبحوث  الصناعي  المنتج  أٔن  الصناعي 
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(ب)، فس�ینتج عن ذ� السلوك (س) وليس السلوك (ص) عند مس�تعملیه،    الصفة
من مجرد اقتنائهم إ�ه. هذا من الحتمیة المرفوضة في التنبؤ السببي، ٔ�ن فيه ا�تز� لما  
اجتنابهم  وأٔس�باب  هذا  (س)  للسلوك  الناس  اقتراف  أٔس�باب  من  يحصى  �كاد  لا 

لى مجرد وجود الصفة (أٔ) في المنتج السلوك (ص) في مقاب�، واقتصارا عند التنظير �
المقتنى �ى الإ�سان، �باعث أٔو �افز إدراكي (�امل سببي) يحم� �لى إتیان السلوك  
(س) واجتناب السلوك (ص)! وقد ضربت مثالا في هذا المعنى في رسالتي ل�كتوراه 
إذ ش�نعت �لى من �زعم أٔن مجرد وجود مر�اض عمومي مكشوف في وسط الطریق 

(م  اس�تعما� العام  �لى  �راه  من  لبعض  �افزا  أٔو  مشجعا  أٔو  �عثا  �كون  قد  ثلا)، 
غطاء،  ولا  ستر  بلا  هو،  كما  هو  حيث  و�لنا  �را  الحا�ة  لقضاء  �لیه  والجلوس 
وانتقدت اد�اء المصمم أٔن تصميمه بمجرده قد یغير من أٔ�لاق البشر وقيمهم المعیاریة بأنٔه  

قصد أٔن انتقاد النظریة التجریبية التفسيریة بأنهٔا  من الحتمیة الس�ببية المرفوضة منهجیا! وال
أٔن   التي يجب  أ�خرى  المتغيرات  أٔنوا�ا من  بنائها  أٔن صاحبها يهمل في  "حتمیة" بمعنى 
السببي ا�ي یفترضه  العامل  بأنٔ  یضعها في حس�بانه كعوامل س�ببية مؤ�رة، بما یو� 

منهجیا ولا شك، وهو ما  هو السبب التام أٔو السبب ا�كافي وجود�، هو انتقاد مقبول  
       يجب أٔن یتعلمه الباحثون التجریبيون (لا س�� في العلوم الإ�سانیة).   

ومن هنا فإننا �ين نتكلم عن "القانون الطبیعي"، فعلینا كذ� أٔن نفرق بين مفهومين  
لمراد� بهذا التر�یب �صطلا� لا ینبغي أٔن يختلط أٔ�دهما ��خٓر. أٔما أ�ول (أٔ) فهو 

ا نقصده في بعض �منا من أٓ�اد ا��اوى القانونیة وش�به القانونیة التي نرجو �لنظر م
أٔنواع  بين  الرابط  السببي  النظام  خصائص  بعض  بها  نصف  أٔن  والتتبع  و�س�تقراء 
الحوادث في العالم. فعلى هذا الو�ه، �كون مقصود� �لقانون الطبیعي إنما هو أٓ�اد أٔو  
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أٔنتجته أٔذهاننا   وتجاربنا البشریة من أٔحكام اس�تقرائیة معرفية (إ�س�تمیة) �شأنٔ مجموع ما 
الثاني   الو�ه  وأٔما  نظم وسنن س�ببية مطردة.  فيه من  الخارج وما وضعه الله  العالم في 
وتعالى   تبارك  الرب  يجریه  ا�ي  نفسه  الكوني  السببي  النظام  به  �راد  ما  فهو  (ب)، 

مر وأٔقضیة إلهیة مطلقة التغیيب في حقنا. تحقيقا في الواقع (السنن الكونیة)، بأفٔعال وأٔوا 
اس�تكشاف  محاو�  في  الضعیف  �د�  إلیه  ینتهيي  ما  �ایة  هو  إنما  (أٔ)  أٔن  شك  ولا 

وحِ   عَنِ   وَ�سَْأ�لوُنكََ (ب)، ا�ي هو قلیل �ما كثر، �قص �ما كمل ((  وحُ   قلُِ   الر�  مِنْ   الر�
ن  أ�وتِيتمُ  وَمَا  رَبيِّ  أ�مْرِ  لا�  العِْلمِْ  مِّ

�
 . ] ٨٥:  الإسراء [  )) قلَِیلاً  ا

�ایة ما يمكنها معرفته �شأنٔ   ولو أٔن ا�نم� الواقفة �لى ظهر جبل ا�ترفت بأنهٔا نم�، وبأنٔ
أٔن تثبت أٔن تحت أٔر�لها سطح � ملمس كذا و� صفات كذا وكذا ذ� الجبل هو  

أرٔ�لها)، وبأنٔه بوسعها  (�لى سبيل �س�تقراء القياسي في نظير ذ� مما س�بق لها مسه ب
قياس ما یغیب عنها من سطح الجبل �لى ما �راه منه في ت� الصفات في �دود ما  

أٔن العالم كله ليس فيه مادة    –مثلا    –�سعها الوصول إلیه منه لا وراء ذ� (فلا �زعم  
إلا مادة سطح الجبل، وأٔنه كله موصوف بت� الصفة)، وا�ترفت بأنٔ طریقها إلى حفر 

فيه و�نتقال �لیه واس�تخراج الرزق منه هو كذا وكذا، مع عجزها التام عن المسكن  
جبل  الحقيقة  في  (ٔ�نه  و�دوده  �لیه  تقف  ا�ي  العملاق  الجسم  ذ�  ماهیة  معرفة 

التنظير   -�ما �اولت    -عظيم لن تبلغ   أٔن تقف �لى إدراكه كله بعینيها)، فلم تتكلف 
ياس هیئته وما في أٔعماق �طنه وما يحم� من  و�فتراض في حقيقته وماهیته ا�كلیة وق 

تحته ... إلخ ؤ�نها �رجو أٔن تنق� من مكانه مثلا، قياسا �لى ما �كون من نقل قطعة  
الحجر الصغيرة �ج�ع جنود ا�نمل �ليها، أٔو أٔن تصنع جبلا مث� بتر�یب أٔجزائه، لسلم 

الخرافة والوهم والتخرص ولعوفي    لها قلبها من الكبر والغرور والتأٔ�، ولسلم لها �لمها من 
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عقلها من �كلف ما لا قبل لها به، ولبرأٔت من الرجم �لغیب ومن فساد �عتقاد فيه 
المتفلسفة   ا�نم�  مشكلة  ولكن  و�ه!  كل  المثل!    –من  مع  �رید   -اس�تطرادا  لا  أٔنها 

ت�  تبلغه  لا  ف�  وحواسها  عقلها  �س�تعمل  أٔن  إلا  وتأبىٔ  نوعها،  بحدود   ��تراف 
الحواس ولا یتصوره ذ� العقل، وليس من شأنهٔا أٔن �سألٔ عنه أٔصلا! فإذا ما قيل 
لها "أٔفيقي وأٔبصري �دودك ونهایة نظرك واتقي الله في نفسك، واطلبي من المعارف 
التنطع   ما ینفعك ف� �لقت من أٔ�� ولا �كلفي من السؤال ما وراء ذ�، فإن في 

(كنم�) الجهل بأنٔ ما تحت قدميك سفح جبل    هلكة وضلالا، وا�ترفي بأنٔه لا یضيرك
أٔنت من  لناصحها:  قالت  أٔو سهلا منبسطا (مثلا)"،  أٔو بطن واد  وليس ظهر هضبة 
 أٔ�داء العلم والعقل، ولا �رید ٔ�مة ا�نمل أٔن "تتطور" أٔو "�س�تنير" أٔو "تتحضر"!      

تم ما  �ادة  الطبیعیة،  العلوم  "في  أنٓفا:  المذ�ور  مقا�  في  "هوفر"  مساء� یقول  بلا  ر 
ة  موّ�ِ قوة  القوانين  لت�  وأٔن  لها،  اس�تثناء  لا  أٔساس�یة  طبیعیة  قوانين  وجود  دعوى 

. بل إن ال�م عن ت� القوانين �لى أٔنها "�اكمة" Strong modal forceصارمة  
العزم حتى   كثيرا من  یتطلب  أ�مر  بما يجعل  الش�یوع و�نتشار  ونحو ذ�، هو من 

 از." اهـ.  �راه المرؤ ضر� من ا�

تناول  عند  الفلاسفة  الفاحش في �م  والإجمال  یظهر �ختلاط  �یف  تأمٔل  قلت: 
الواقعي   المعنى  من  المعرفي  ا�هني  المعنى  يمتاز  فلا  الطبیعي"،  "القانون  مصطلح 
الخار�، ؤ�نهما شيء وا�د في الحقيقة! إن كان المراد �ل�م ا�نٓف ما �سمیه بقانون  

فهل المقصود قوانين نیو�ن التي تقيس وتحسب التغا�ر بين المقاد�ر ذات الجاذبیة مثلا،  
الص� بت� الظاهرة عند تطبیقها �لى أ�جرام الكبيرة، أٔم قوانين أٔینش�تا�ن التي شملت  



~ ٤۸٤ ~ 
 

توصیف حركة الضوء كذ�، أٔم �ير ذ� من تنظيرات الطبیعیين وتعبيراتهم الر�ضیة 
یة وبين ما سواه من ظواهر أٔخرى؟ إن كان هذا  في الربط بين ما سماه نیو�ن �لجاذب 

هو المقصود �لقانون الطبیعي فلا شك أٔنه ليس "�اكما" ولا �يره، ٔ�نه أٔصلا لم یوضع  
والتجربة  العادة  إطار  لنا في  یظهر  لما  نظري  منظور �شري قاصر، كتوصیف  إلا من 

معلقا في الهواء   البشریة من تعلقات س�ببية! فٔ�ن أٔكثر� لم �س�بق لنا أٔن �ركنا جسما 
فرأٔیناه یظل معلقا في مكانه أٔو �سقط إلى أٔ�لى (مثلا)، فلنا أٔلا نتوقع في جم� ما نمر به 
من حياتنا الیومية من أٔ�داث اعتیادیة أٔن تظهر أٔي أٔس�باب �ارضة تجري تحت سنن  
إلهیة معط� لجمیع السنن الس�ببية، تنقطع بها ت� العادة �لنس�بة لنا  أٔخرى أٔو لمشيئة 

ذ�  ف  نصف  أٔن  إذن  ولنا  ملاحظتنا،  تحت  النادر  �س�تثنائي  الحدث  ذ�  يقع 
 �س�تثناء إن وقع بأنٔه قلیل �ح�لیة للغایة!  

العالقة في   الصناعیة  أ�قمار  الفضاء ویذهبون لصیانة  ولكن ما �ل ا��ن �ر�بون سفن 
الهواء، �س إذا �ر�وها معلقة في  قط إلى �ة أٔفلاك حول أ�رض، فلا �رون أ�ش�یاء 

قانون   أٔن  �زعم  أٔن  هؤلاء  الفضاء  رواد  من  ٔ��د  هل  نحن؟  �ادتنا  هي  كما  أ�رض 
سقوط أ�جسام الحرة إلى أ�رض ليس إلا وهما یتوهمه الناس �لى أ�رض؟ � ولا 
شك، بل هو نظام سببي �بت لا يخفى. ولكن ما �ل الجس��ت ا�ریة الكوانطیة التي 

نون أٔصلا، سواء كما تصوره نیو�ن أٔو كما تصوره أٔینش�تا�ن، ما لا ینطبق �ليها ذ� القا
 دلا� خرو�ا �لى ذ� القانون �لنس�بة لنا؟ لا يخلو أ�مر عن أٔ�د التأؤیلين التالیين:

ا�قيقة   -أٔ  أ�جرام  وأٔما  الكبيرة،  أ�جرام  بعض  إلا �لى  ینطبق  لا  الجاذبیة  قانون 
 فتحكمها قوانين أٔخرى. 
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�لى جمیع أ�جرام ٕ�طلاق ولكن ما زلنا لا ندري  قانون الجاذبیة ینطبق   -ب
و�ه انطباقه �لى الجس��ت ا�قيقة، ولا ندري �یف نجمع بينه وبين قوانين ت� 
الجس��ت. (وهو ما �لى أٔساسه يجهد الفيز�ئیون في محاو� التوصل لنظریة في 

 ) Quantum Gravityالجاذبیة الكوانطیة 

ب)؟ أٔو بعبارة أٔدق، ما المرجح المعرفي ا�اعي للمیل إلى فما الفرق بين التأؤیلين (أٔ) و(
أٔ�دهما دون ا�خٓر (�لى ما في كل من الصیاغتين من إجمال في التفریق بين أ�جرام 
اس�تص�اب  إلا  (ب)  واختیار  (أٔ)  عن  للمیل  داعیا  أٔرى  لست  وا�قيقة)؟  الكبيرة 

أ�جس كافة  أٔن  مفادها  الفيز�ئي  عند  كلیة  ميتافزیقية  �ليها  عقيدة  تجري  الواقع  في  ام 
منها   أٔدركناه  ما  الجاذبیة،  بقانون  إجمالا  �سميها  التي  المزعومة  الت�اذب  �لضرورة س�نة 
و�ه  نكتشف  والتأمٔل حتى  البحث  من  مزید  إلى  نحتاج  ثمّ  من  وأٔننا  ندركه،  لم  وما 

بحة انطباقها �لى الجس��ت ا�قيقة، كما عممها نیو�ن من قبل لتشمل جمیع أ�جرام السا
في جو السماء! والیوم أٔصبحت لفظة الجاذبیة نفسها لا تطلق إلا �لى سبيل ا�از �لى  
العقيدة  ت�  مصدر  فما  الزمكان"!  "بهندسة  �سمى  ما  �لى  الكبيرة  أ�جسام  تأثٔير 
المیتافزیقية عند أٔولئك ا��ن كانوا ولا �زالون يحاولون الوصول إلى نظریة شام� تجمع 

والجاذبیة النس�بانیة؟ إما أٔن �كون اعتقادهم ا�هري القديم في أٔن أٔي  بين ميكانیكا الكم  
أٔنموذج ر�ضي یضعه أٔ�دهم لوصف العلاقة بين أٔي نو�ين من أ�جسام أٔو أٔي فئة من  
أٔنحاء   لیغطي  تمام �طراد،  مطردا  �كون  وأٔن  لابد  الطبیعیة،  المتغيرات  أٔو  أ��داث 

من أٔو� إلى أخٓره، أٔو أٔن �كون خوف الوا�د  العالم كله من أٔو� إلى أخٓره والزمان كله  
منهم من مخالفة ما جرى �لیه الوسط ا�ٔكاديمي ا�ي ینتمي إلیه من تعریفات كلیة مجم�،  

 لا أٔكثر ولا أٔقل! 
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أٔنواع  أٔو  أ�جسام  أٔنواع  من  جم�  بين  مطردة  تبدو  س�ببية  �لاقة  لاحظ  ما  فإذا 
ا�سعت)، مالت به نفسه لتعميمها �لى    الحوادث في إطار تجربته البشریة (المحدودة �ما 

كل ما ید�ل تحت تعریفه ا�مل لت� المتغيرات التي لاحظ العلاقة الس�ببية المطردة 
بينها، مع �ونه مضطرا إلى التعميم (من حيث أ�صل) ٔ�نه لا طریق أٔمامه لاس�تكشاف 

!  ١٠٧مشروطا)  السنن الطبیعي إلا �لتعميم المشروط (فالاس�تقراء نفسه ليس إلا تعم�  
حتى إذا ما اصطدم بنظر�ت وتعم�ت أٔخرى لها قبول أٔكاديمي واسع، اضطر لمراجعة 
دافعا   أٔ�دهم  يجد  ولا  تعدیلات!  من  فيها  يحدثه  قد  ف�  والنظر  �یه  التعم�ت  ت� 
النادر،  القلیل  إلا في  أ�ساس  من  نفسها  أ�ساس�یة  التعریفات  النظر في ت�  لإ�ادة 

حيان (إن لقي قبولا أٔكاديمیا) أٔن یعتبر من قبیل الثورات  وهو ما قد یبلغ في بعض ا�ٔ 
 المعرفية "الباراديمیة" (�لى �د اصطلاح توماس �یون) كما �كلفه أٔینش�تا�ن في نظریته! 

ثمرة ذ�   هو  اس�تثناء �:  لا  ا�ي  الحاكم  الطبیعي  �لقانون  المراد  إن كان  نقول:  ولهذا 
محاو� في  كمل،  �ما  الناقص  البشري  العالم   الجهد  في  الجاریة  الس�ببية  السنن  تصور 

والإفراط  الجهل  من  فهذا  المحسوسات،  في  و�س�تقراء  أ�قيسة  بأنٔواع  وتوصیفها 
أٔمر   البشریة  اس�تقراءاتنا  من  فالاس�تثناء  شك!  ولا  الفلاسفة  اس�تعلاء  ومن  والشرك 

أٔفراد ت� �س�تقراءات في تجربتنا و  �ادتنا، متوقع بل لازم لا مفر منه، �ما �كا�رت 
الواقعیة كما هي  الكونیة  السنن  المراد:  إن كان  واس�تفاضت في الجهات وأ�زمان! وأٔما 
�اریة في العالم نفسه، وكما هي في �لم الباري وأٔمره وتقد�ره، فهذه محال أٔن نبلغ العلم 

 
ف الا    ١٠٧ ي  ستقراء  والفرق بني ي   المقبول منهج�ا والاستقراء التج��يب

إنما هو  الطب��ي المتنطع    الفلس�ف
وط ي �ش

وط  التفس�ي عند  وتعم�مه  الق�اس    قبول  �ف ي تعم�م الاستقراء  ، و�ش
عند التنبؤ، كما سعينا �ف

ي هذا ال�تاب. 
 تفص�له �ف
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بها تحقيقا �لى سبيل المطابقة التامة عند الوصف (فضلا عن الإ�اطة)، ولا قریبا من 
أٔو كذا، وإنما الحكم والسلطان �  ذ�! ولي أٔو مس�یطرة  بأنهٔا �اكمة  أٔن نصفها  لنا  س 

التقيید  الزمان والمكان دون  نصفها �لاطراد في  أٔن  لنا  بل وليس  و�ده لا شریك �! 
بمشيئة رب العالمين! هذا مع �وننا نتكلم عن السنن والنواميس الس�ببية الجاریة في العالم 

القاصر �لى ما هي �لیه في �لم الله تلمس�ناه نحن في �دود �لمنا  ما  تعالى، لا �لى   
واس�تقرائنا الضعیف! فإنما نصف ف� �سمیه �لقوانين الطبیعیة �ایة ما ینتهيي إلیه إدراكنا 
البشري لما یظهر لنا منها (من �تنا) لا أٔكثر، ف� لا یعدو أٔن �كون �سرا ضئیلا للغایة  

وحِ   عَنِ   وَ�سَْأ�لوُنكََ (( من �لم الباري نفسه س�ب�انه وتعالى!   وحُ   قلُِ   الر�  رَبيِّ   أ�مْرِ   مِنْ   الر�
ن   أ�وتِيتمُ   وَمَا لا�   العِْلمِْ   مِّ

�
و�ا فهو و�ده س�ب�انه من یعلم متى    ] ٨٥:    الإسراء[  )) قلَِیلاً   ا

�كون الحادث من حوادث العالم (أٔي �ادث) اس�تثنائیا �ار�ا بأسٔ�باب �لقه و�كوینه 
عن   و�لا  �ل  الرب  (إن عند  هذا  �المنا  في  بأمٔره  أٔجراها  التي  الكونیة  السنن  كافة 

لا   أٔخرى  �لى سنن  �ار�  �كون  (بأنٔ  كذ�  �كون  لا  ومتى  سلمنا بحصول ذ�)، 
    نعلمها مع �ونه �ارقا لعادتنا نحن �ارمنا لاس�تقرائنا البشري �لى أٔي �ال).    

لها"   اس�تثناء  لا  طبیعیة  قوانين  "وجود  عن  "هوفر"  ف�م  فيه �ا  یفصّل  أٔن  يجب 
ببيان المقصود بقو� "وجود" هل یقصد الوجود الخار� في أ�عیان أٔم الوجود ا�هني  

الصارمة   الجهة  عن  وكذ� �مه  البشر!  تنظير  في  إلى    Modalityا�رد  المنسوبة 
أٔو   الإمكان  أٔو  الوجوب  بين  (ما  لها  الحوادث  یقصد حكم خضوع  القوانين، هل  ت� 

لمعنى أ�ول "للقانون الطبیعي" أٔم �لى المعنى الثاني؟ فقد ذ�ر� في �ير  �متناع) �لى ا 
الممكنات،  من  هو  وإنما  الوجود  واجب  ليس  المعين  الطبیعي  القانون  أٔن  الموضع  هذا 
�لنظر إلى أٔن الباري �ل و�لا كان من الجا�ز أٔن تقتضي حكمته أٔن يخلق �الما تجري 
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یه �ير ما س�بق منه أٔن أٔراده لهذا العالم، وإذن حكمه و�ل� ونظمه تبعا لإرادة أٔخرى �
القانون   ٔ�ن  ولكن  كالعالم.  العالم  ولا  كالطبائع  الطبائع  ولا  كالقوانين  القوانين  �كون  فلا 
الطبیعي وصفة العالم نفسه وجمیع ما فيه من مخلوقات إنما هي أٔمور مشروطة كلها بحكمة  

مكن أٔن �كون شيء منها �لى �ير ما  الرب �ل و�لا وإرادته السابقة، فما كان من الم
كان �لیه وما هو مكتوب من أٔمره في اللوح المحفوظ (بجمیع أٔس�بابه من قب� ومسبباته  
من بعده)، ٔ�ن هذا (العالم �لى ما هو �لیه) هو مقتضى إرادته وحكمته �ل و�لا! فما  

أٔن تجري سنن   الممكن  من  ما كان  بأنٔه  نقطع  إلا ونحن  س�ب�انه  أٔراده  العالم  من شيء 
وأٔس�بابه �لى �لاف ما یفضي إلیه بعینه لا �يره، و�لى و�ه ال�م، وق� أٔراد س�ب�انه  
حي� أٔراد �یفما أٔراد، لا �لى �ير ذ�، وهذا مطرد في كافة أٔ�داث العالم وموجوداته 
إ�يها من  (أٔن الله أٔرادها �لى نحو معين لا �لى �يره، فما كانت الحوادث التي أٔفضت 

 إلى �يرها).   -في �لقه وتقد�ره �ل و�لا  – قبلها لتفضي 

فإذا كان كل ما اقتضت حكمة الرب س�ب�انه أٔن يجع� سببا فمسببه مترتب �لیه �شئ  
عنه لا محا�، فليس كل ما ظنناه نحن سببا أٔو تنبأٔ� به من �ادة أٔو اس�تقراء فمسببه  

یة فهو �ال مفرِط، مترتب �لیه كما ظننا في كل مرة �لضرورة! بل من قال بت� الحتم 
التنظير   في  الحتمیة  مغالطة  في  واقع  الو�ه   Fallacy of Determinismوهو  �لى 

التفسيري وقدرته �لى   الباحث ونظره  نقيصة یعاب بها اس�تقراء  أنٓفا، وهي  بيناه  ا�ي 
شرك   في  واقعا  �كون  قد  ذ�  إلى  �لإضافة  إنه  بل  البحثیة!  المتغيرات  بين  الربط 

�لى ما تحت یدیه من أ�س�باب من دون الله عز و�ل ا�ي بیده  أ�س�باب، لتوكله  
الشرك  ذرائع  ومن  أ�صغر  الشرك  من  وهو  شيء،  كل  أٔمر  وإلیه  شيء  كل  مقالید 
ا�ٔكبر، كما بينه �لماء الس�نة. وإنما �ایتنا في تتبع أ�س�باب أٔن �كون �ینا ظن اح�لي  
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الو  ثقة  في  كما  الیقين �س�تقرائي  �د  یبلغ  (قد  �فذة قوي  من  قفز  إن  بأنٔه  منا  ا�د 
 الطابق العاشر فس�يه� لا محا�!). 

وجر�ن   الواقع  �شأنٔ  عقلا  واجب  معن  بها  �راد  التي  الحتمیة  بين  تفریقنا  أٔن  والقصد 
�انب،   من  السابق  العالمين  رب  تقد�ر  في  مكتوب  سببي  �سق  �لى  فيه  الحوادث 

ا  لمعرفتنا  ممتنع  �طل  وصف  بها  �راد  التي  ا�خٓر والحتمیة  الجانب  من  الناقصة  لبشریة 
أٔن   أٔي  المعاصرة:  أ�دبیات  الحتمیة في  اس�تعمالات مصطلح  من  تفصی�  تقدم  ما  (�لى 
�ٔ�س�باب   الحتمي  ا�كاشف  العلم  للإ�سان  تحقق  بحیث  مس�بوكة  النظریة  �كون 
أٔو   الطبیعي"  "القانون  عبارة  من  المقصود  بتحر�ر  تلازميا  ارتباطا  �رتبط  وتو�اتها!)، 

عوى النظامية المنسوب إ�يها ت� "الحتمیة": هل هو نظام أ�س�باب التام ا�كامل كما  ا�
نحاول   نحن  نزل  لم  (ا�ي  و�لقه  وتقد�ره  و�لا  �ل  الباري  �لم  وفي  الخارج  في  هو 
د�اوا�   مجموع  هو  أٔم  العادة)،  مجاري  وتتبع  والمشاهدة  �لتجربة  جوانبه  اس�تكشاف 

انتهت إ�يها اس�تقراءاتنا نحن البشر ف� یظهر لنا من ذ� القانونیة وش�به القانونیة التي  
�امة   عند  مفقود  التفریق  هذا  ا�سعت؟  �ما  الناقصة  بلغت،  �ما  المحدودة  النظام، 
الطبیعیين ٔ�نهم لا یؤمنون �لقدر ولا �رب �الق �لغیب لا يخرج شيء من حوادث 

إسقاطهم �لى  �رتب  وقد  وتدبيره!  و�لقه  إرادته  عن  البدهي    العالم  �عتقاد  ذ� 
من  محاو�  وس�تظل كل  كانت  أٔن  عندهم،  نفسه  النظر  مبدأٔ  من  الضروري  الفطري 
معیاري   موقف  عن  �بعة  العالم،  في  الجاریة  الكونیة  السنن  لاس�تكشاف  محاولاتهم 
مس�تكبر متعاظم، مفاده وجوب السعي في تحصیل المعرفة ا�كام� السابغة �كافة السنن 

الجاریة   إلا وأ�س�باب  لم يجدوا � طریقا  ما  �رجوه لابلاس)، وهو  (كما كان  العالم  في 
�عتقاد قياس�یة كافة حوادث العالم س�ببيا �لى المحسوسات (أٔي جواز قياس سبب كل  
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العالم   ما    -مبدئیا    –�ادث في  أٔو  الحوادث)،  أٔنواع  مما في محسوس�نا من  �لى شيء 
س�تكمل أٔركان �عتقاد ا�هري �يهم  �سمونه إجمالا "�لتفسير الطبیعي"، وذ� حتى �ُ 

وحتى یوهم الوا�د منهم نفسه بأنٔه لم یبق شيء في الوجود یضطرهم إلى ال�س سبب 
غیبي ف� ورائه لا تطا� النظریة ولا یصل إلیه الناظر، ومن ثمّ یضطر لاتباع أ�نبياء 

 والمرسلين في إثباته أٔو نفيه كما أمٓن الناس! 

المنهجیة كانت  ثم  توصلوا    ومن  ا�ي  القانون  هذا  أٔن  مفادها  عندهم  المسَلمة  المعرفية 
إنما  ر�ضیة،  قوانين  من  أٔیديهم  بين  مما  بغيره  يجمعه  ا�ي  النظري  وأ�نموذج  إلیه، 
يحتاجون إلى �كلف تعدی� وإ�ادة صیاغته حتى یغطي كافة أٔنحاء العالم وكافة ما يمكن  

هو الوصف المطابق للسنن الس�ببية   -  إذن  –أٔن یقع فيه من أٔنواع الحوادث، ویصبح  
العالم تحقيقا، ا�ي یفسر كل شيء ویصف كل شيء ولا يخرج عنه شيء  الجاریة في 
كلمة  معاني  من  هو  (ا�ي  الوجود  في  أٔو  الواقع  في  الجاریة  الحوادث  أٔنواع  من 

Universe   امتداد من �ات  وفي كل �ة  أ�بد،  وإلى  أ�زل  من  اصطلا�م)  في 
إلى نهایة، ویصبح    العالم  ثمّ    –ما لا �دّ � ولا  ما �ر� من ذ�   –من  من جم� 

أ�نموذج أ�مثل (الخرافي بمجرد تصوره!) أٔن یوصلهم إلى "معرفته" بصورة نهائیة، هو  
بعضها  �لى  حوادثه  �رتب  في  (أٔنطولوجيا)  "حتمي"  هذا  �المنا  هل  السؤال:  جواب 

وإن   �لحتمیة،  یوصف  لا  أٔنه  أٔم  س�ببيا  حریة  البعض  �لى  تأثٔيرها  فما  �لحتمیة  وصف 
 الإرادة والفعل و�ختیار عند� نحن البشر؟! 

فإذا انطلق الناظر من عقيدة مفادها أٔن الطبیعة هي الوجود كله والواقع الخار� كله،  
فلا موجود بحق إلا الطبیعة، فلابد أٔن �كون نوع قوانين الطبیعة (كما توصلنا بخبراتنا 
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اس�تكشا  إلى  إلى  البشریة  توصلنا  أٔن  ونماذجنا  تنظيراتنا  من  و�ر�  أٓ�ادها،  ف 
اكتشاف المزید منها وإلى جمع بعضها إلى بعض) هو الحاكم أ�و�د لجر�ن كافة الحوادث 
في العالم. فإن توصلنا إلى الحكم �كونها (أٔي ت� القوانين التي اكتشفناها) "حتمیة"، كما  

إ  كانت  إلیه،  التوصل  إمكان  القوم  بعض  فلا  زعم  بأكمٔ�  الواقع  �لى  صارما  �اكما  ذن 
العشواء  صور  من  سلطانه  تحت  ید�ل  رخوا،  �اكما  كانت  وإلا  شيء،  عنه  يخرج 
والفوضى في بعض حوادث العالم ما لا یضبطه ضابط ولا یعل� شيء! وهذا أ��ير هو  
فأئ  الطبیعي"!  "القانون  �شأنٔ  الیوم  عندهم  الشائع  أ�نطولو�  الفلسفي  �عتقاد 

دث من حوادث هذا العالم �لى هذا المذهب هو ما بين أٔن �كون راجعا إلى قوانين  �ا
الطبیعة (�ير الحتمیة) أٔو إلى العشواء المحضة (الوجودیة) أٔو إلى كليهما معا، بصورة ما  
أٔو بأخٔرى! مع اتفاق طوائفهم �لى اعتقاد أٔن الوجود كان فيه جم� من القوانين ا�كلیة 

التي   Fundamental Lawsالحاكمة   القوانين  من  (وهي جم�  أ�بد  وإلى  أ�زل  من 
�رون تصورها أٔمرا �لغ الصعوبة بطبیعة الحال)، التي يخضع لها ما سموه �لفراغ الكمومي 

Quantum Vacuum   لعدم� �سمى  ما  الكوزمولوجيين  أٔكثر  عند  هو  (ا�ي 
العدمية،  Physical Nothingnessفيز�ئي   مكو�ته  توازن  فيه  أ�صل  فتجعل   (!

ومن ثم تبقى معدومة (!!) إلى أٔن يحدث �لصدفة المحضة أٔن تقع في ذ� الفراغ العدمي 
 (ٔ�نه �ير حتمي!)،  "اضطرا�ت" لا سبب لها، بما لا يمنعه ذ� القانون ا�كلي أ�زلي

فإذا ما تو�ت عن ت� الحوادث جس��ت أٔو أٔنواع من الطاقة أٔو الموجودات المادیة  
بعموم، خضعت ت� الموجودات إلى ذ� القانون ا�كلي حينئذ، بما قد یتو� عنه تتابع  
القوى   أٔنواع  من  �ربطها  قد  ما  مع  الموجودات،  من  المزید  تو�  إلى  یفضي  للحوادث 

عن خصائص وصفات أ�جسام، التي تحمل معها المزید من القوانين الس�ببية  الناش�ئة  
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ا�الات  وقوانين  الجاذبیة  (كقانون  بدورها  أ�خرى  هي  الحادثة  الفرعیة 
الكهرومغناطيس�یة مثلا)، وهكذا في تتابع ارتقائي ضارب في الماضي السحیق (كما في  

 أٔسطورة �نف�ار الكبير)! 

الكوز هو �عتقاد  ما هذا  ا�ي  المعاصر�ن،  الطبیعیين  ا�هریة  عند  السائد  مولو� 
زاد فيلسوف الكونیات أ�شهر في هذا الزمان "ستيفن هو�ینغ" �لى أٔن �بر عنه تعبيرا 
(أٔي ذ� �عتقاد  أٔنه  �اقل  �كون واضحا �كل  أٔن  ما يجب  مقررا  كتبه،  صريحا في 

ولا للغیب  النظریة  منهجیته  في  ولا  فيه  محل  لا  أٔي  الطبیعي)  أٔصلا!  �لغیب  لخالق   
الكتاب  وأٔهل  (كالمسلمين  للصانع  المثبتة  الموروثة  أ�د�ن  أٔهل  �رید  ا�ي  هذا  غیب 

من   –و�يرهم) أٔن �س�تقطعوا � محلا من تصور الواقع، في سيناریو أٔسطوري �شمل  
) ویغطي الزمان كله في Realityالوجود بأسرٔه (الواقع �كلیته    -أٔولى خطوات إ�شائه  

أٔصلا وفر�ا، لا  �دوان   ميتافزیقي دهري صرف،  تنظير  النظير؟ هذا  منقطع  فلسفي 
أٔهل   من  أ�وائل  المتكلمون  یدركه  لم  ما  وهو  النظر،  مبدأٔ  من  للغیب  بنائه  في  محل 
اتخاذ  (ر�اء  �ليها  وتعدیلهم  الیو�ن  ميتافزیقا  تناولهم  عند  القب�  أٔهل  ومن  الكتاب 

ا  بناء  لإثبات �دوثه عند نظر�ت فلاسفتهم ا�كأديمیين في  �رهانیة �دلیة  مة  مقدِّ لعالم 
ميتافزیقا   تناولهم  في  كذ�  الیوم  المعاصرون  ال�م  أٔصحاب  یدركه  ولا  المناظرة!)، 
معك!!)  مر  كما  العظيم"  "�لفتق  وسماها  بعضهم  "أٔسلمها"  (التي  العظيم  �نف�ار 

 وميتافزیقا النسبية وميتافزیقا ميكانیكا الكم! 

المعرفي �دلیا صرفا، ینطلق من مقصد إحراج الخصم ا�هري وإسكاته    فما دام المحرك
البدهیات  ت�  إثبات  إلى  لیصل  المحضة  المیتافزیقية  �لنظر�ت  فيبدأٔ  ا�اصمة،  عند 
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أ�ولى الضروریة التي سفسط �ليها الخصم ا�هري من أ�ساس، ملتزما ما یتفرع �لى  
ما   المحض،  الغیب  قضا�  في  مقتضیات  من  المتكلم ذ�  فس�یظل  كذ�  أ�مر  دام 

مضطرا لالتقاط ز�� ا�هریة في الغیبيات (التنظير المیتافزیقي) والتأسٔيس �ليها، مجیبا  
شرطهم في الإثبات والنفي، یدور مع خرافاتهم الغیبية حيث دارت، كما �سطنا ال�م 

�سَُلم قطعیة"  "بمقدمات  یأتئ  أٔ�ن  فمن  وإلا  موضع!  �ير  في  �كرارا  الخصم  ببيانه   �  
كما   العالم"  "�دوث  بها  لیثبت  قب�،  وما  ورائه  وما  العالم  �شأنٔ  و"�لمیتها"  بقطعیتها 
أ�ش�یاء  ماهیة  تصف  التي  نفسها  المیتافزیقية  النظر�ت  ت�  من  �لیه؟  اشترط 
فكلما كانت   ا�هري!  الخصم  عند  تغيرها  أٔو  و�شأتهٔا  وأٔصلها  إجمالا)  (هكذا  المحسوسة 

رميا ف� وراء المحسوس، وأٔعم وأٔشمل بعمو�ا ا�مل لامتداد العالم   النظریة أٔغرق وأٔبعد
  -�لتبعیة    –في المكان والزمان في بنائها ا�كلي وفي أٔقيس�تها الشمولیة، وكانت مجملاتها  

الجدلي  للمقصود  وأٔ�سب  أٔحسن  كان ذ�  �رام،  و�ه  أٔيما  �لى  الغیبي  للتأؤیل  أٔطوع 
لاسفة بها یبدو �الئذ أٔسهل عند ا�اصمة، ؤ�نه  �ى المتكلم ولا شك، ٔ�ن إلزام الف 

نفسها إلى محل   -ف� �رجو    –یوفر �لى المتكلم   التعدیل �ليها بما قد يحیلها هي  عناء 
 نزاع �ذري بينه وبين الخصم!  

المس�توردة  التجریبية  العلوم  �راسة  یتصدى  مسلم  �لى كل  المتعين  من  إنه  نقول  �ا 
�دة دهریة طبیعیين في أ�عم أ��لب) أٔن يحسن التفریق (التي هي من إنتاج قوم ملا

النفع   فيه  یتُصور  ا�ي  التجریبي  العلم  ا��ن Solid Scienceبين  أٔساطير  وبين   ،
المیتافزیقية   وخرافاته  المعاصر  الطبیعي   Naturalistic Metaphysicsالفلسفي 

به عقوله الفلاسفة بها �لى ما لا تدركه حواسهم ولا تحیط  أ�ول وتنطعات  فيقبل  م، 
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�شرطه تبعا لل�ا�ة، و�رد الثاني �لى أٔه�، ویترك كل سفساط �ا�د مس�تكبر وشأنٔه  
 ولا �رامة!  

ونقول إنه كما لم ینتفع أ�وائل من ميتافزیقا أٔرسطو في أٔسطورة الجواهر وأ�عراض هذه  
كذ�،   المعاصر  الطبیعي  التنظير  بمیتافزیقا  الناس  ینتفع  ولن  فلم  البتة،  لم �شيء  وكما 

�كن أ�ولى "�لما" وإنما كانت �رفا عقلیا ومحض تلاعب لفظي ملؤه المغالطة والخرافة، 
و�دوا� �لى الغیب لا قاع � ولا نفع فيه، فكذ� یقال في الثانیة ولا فرق! وإنما اختلفا 
ف� ا�شحنت به الخرافات المعاصرة من أٔنواع الز�ارف التي تن�لب لها أٔلباب العامة في  

ا الزمان (أٔلا وهي التنظير الر�ضي وا�نمذ�ة الجیومتریة مع الت�ارب المعملیة والنتائج هذ
المرصدیة التي تنفق فيها أ�موال الطائ�)، �لافا لما انتشحنت به خرافات أ�ولين من  
(وأٔعني  زمانهم  أٔهل  من  أ�ذ�یاء  لعاب  لها  سال  قد  الز�ارف  من  أٔخرى  أٔنواع 

والمنط  الفلسفية  مع  الصیا�ات  والحدود،  للبراهين  المنمق  المرتب  والنظم  الصوریة  قية 
بعض ال�ذج الجیومتریة المتواضعة �لمقارنة). فصحیح إن الفلاسفة الطبیعیين ا�ٔكاديمیين  
والهراء   خرافة  الخرافة  تظل  ولكن  عصر،  إلى  عصر  من  وأٔدواتهم  لغاتهم  تختلف  قد 

ي عبثا مردودا �لى صاحبه، سواء هراء، ویظل التطاول �لى المغیبات �لقياس النظر 
صیغ في عبارة لغویة أٔو منطقية صوریة أٔو ر�ضیة جيومتریة أٔو �ير ذ�، ویظل طمع 
الفلاسفة وكبر نفوسهم �لغا �ایته في نفوسهم المریضة ما أٔشرقت الشمس من مشرقها، 

 والله الهادي إلى سبيل الرشاد.  

القوانين إن  نقول  أٔن  الممكن  "من  "هوفر":  أٔنها  یقول  �لى  معها  یتُعامل  (الطبیعیة)   
لعالمنا حتمیة، فلابد وأٔن   القوانين الحاكمة  فإن كانت  العالم.  سبب كل شيء يحدث في 
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أٔن یفسرّ بأنٔه �تج عن �الات    –من حيث المبدأٔ    –كل شيء يحدث في العالم يمكن  
التي هي   المغلقة  الطبیعیة  الس�ببية  اهـ. قلت: هذه هي  �لیه."  أٔصول  للعالم سابقة  من 

 الم� الطبیعیة كما بينا!  

هذا)،   مثل  في  الفلاسفة  �ادة  هي  (كما  التام  التعلیل  هنا  �لتفسير  یقصد  كان  فإن 
فحوادث الحاضر ليست تتعلل تعللا �ما �لسنن السببي المطرد في العالم، بل لا تتعلل 

ذ لا �س�تقيم به أٔصلا سواء �لى الإطلاق أ�ول أٔو الثاني في معنى القانون الطبیعي، إ 
أٔن یوصف السَنن السببي نفسه بأنٔه "سبب"، فإنما �راد "�لقانون" كل وصف مطرد  
للعلاقة النظامية بين أ�س�باب والمسببات! وإنما تتعلل المسببات بأسٔ�بابها (لا �لقوانين  
وفع�   العالمين  رب  ٕ�رادة  معل�  العالم  في  أ�س�باب  وجمیع  العالم)،  في  الجاریة  الس�ببية 

ه س�ب�انه، فلا یدعي التعلیل التام �لقوانين الطبیعیة (أٔ� ما كان مقصوده بها) إلا  وأٔمر 
"لماذا  السائل:  أٔن يجاب عن سؤال  التفسير)  معنى  قد یصح (في  نعم  دهري مكا�ر! 
سقطت الكرة إلى أ�رض عندما �ركناها في الهواء؟"، بأنٔ یقال: "ٔ�ن في العالم قانو�  

أ�جسام سقوط  یقتضي  �سمیه   �بتا  ما  وهو  (مثلا)،  أٔسفل  إلى  أ�رض  من  القریبة 
هذا  �ما!  تعلیلا  �كون  أٔن  عنك  دع  أٔصلا،  تعلیلا  ليس  هذا  ولكن  كذا".  بقانون 
ثمّ   نعرفه، ومن  نظام �بت  بأنٔ الحادث المسؤول عنه �ار �لى  الإفادة  �ایته  الجواب 

التفسير   أٔما  �لافه.  �لى  لا  والمعتاد،  المتوقع  وفق  �لى  وقع  بعض  فقد  إثبات  بمعنى 
الحوادث (�لعين أٔو �لنوع) �سبب لل�ادث المراد تفسيره، فهذا لا ینتفع السائل عنه 
�امة   "سبب" في �م  ومعنى  "تفسير"  معنى  الإجمال في  أٔن  والقصد  كهذا!  بجواب 
الطبیعیين المعاصر�ن مقصود متعمد، ٔ�ن التفصیل فيه (بمعیاریة موضوعیة) قد یفضي  

التضییق �لى  البحث والنظر! وأٔما  إلى  أٔنواع  القوم ف� یتكلفونه من   كثير من مقاصد 
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العالم  الس�ببية الجاریة في  السنن  الر�ل، فظاهر في �قتصار �لى  ��تزال في �م 
وفي  نفسه)،  في  العالم  نظام  �لیه  ما  الطبیعي  �لقانون  المقصود  كان  (إن  �م  كتعلیل 

ه من ت� القوانين كع� �مة (إن كان المقصود  �قتصار �لى ما یظن الإ�سان أٔنه یعرف
ر�ضیة   ونماذج  وقوانين  نظر�ت  من  الطبیعیون  ش�یده  ما  مجموع  الطبیعي  �لقانون 
"حتمیة"   لفظة  اس�تعمالهم  في  �لیه  ال�م  �سطنا  ا�ي  الإجمال  عنك  دع  ونحوها)! 

 نفسها! 

جو�ان،   به  المتش�بع  الكريم:  القارئ  أٔيها  الفلاسفة  �م  عر�ن،  فهكذا  به  والمتد�ر 
إجمال في إجمال وتلبيس في تلبيس ودوران في دوران، لا يجني منه العاقل (في أ�عم  
أ��لب) إلا مزید �ل وخواء في العقل ومزید مرض في القلب وهذ�ن، �سألٔ الله  

 العافية!    

النظاميات  من  مجمو�ة  أٔحسن  أٔنه  �لى  الطبیعي  القانون  الفلاسفة  بعض  عرّف  وقد 
laritiesRegu    ."وهو ما اش�تهر   ١٠٨التي "اعتادت حوادث العالم �لى �نتظام �ليها

.  Best System Analysis (BSA)في أ�دبیات تحت اسم "تحلیل أٔحسن النظم"  
ولا يخفى أٔن قولهم "أٔحسن" ید� �لى أٔن المراد "�لنظاميات" ها هنا هو أٔحسن ما  

نفسه �لى وصف مخر� البشري  المنظر  الطبیعة. بلغته قدرة  أٔس�باب  اس�تقرائه في  ات 
ولكن ٔ�ن أٔصحاب ذ� التعریف �س�تمدون أٔصولهم من دیفيد هیوم و�يره، كان عندهم 
معبرا عن حقيقة النظام السببي الطبیعي وجود� (�ارج ا�هن) كذ�، وليس معرفيا 
وحسب! بمعنى أٔن القانون الطبیعي عندهم ليس � حقيقة �ارجية إلا أٔن �كون فرضیة  

 
 المصدر السابق.   ١٠٨
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یة مس�تمدة من ملاحظتنا لجر�ن حوادث العالم �لى نحو ما نرى في إطار تجربتنا �شر 
فلا   أٔذهاننا،  �ارج  حقيقة  وسننها  ونظا�ا  لٔ�س�باب  �كون  أٔن  أٔما  المتراكمة!  البشریة 
یقولون بذ�. فليس في الغیب عندهم رب يجُري أ�مر �لى نظام مخصوص، ویضبط 

�لى العالم  في  أ�س�باب  سا�ر سنن  منبع بأمٔره  نفس  وهو  �ير ذ�!  �لى  لا  أٔراد  ما   
السفسطة الهیومية �لى أ�س�باب ومنطق �س�تقراء نفسه كما لا يخفى، ٔ�نهم لو أٔقروا 
أٔ�الوا   وما  أ�س�باب و�س�تقراء  ما شككوا في  العالم،  ف� وراء  المقدمة  ببداهة هذه 

ها في تجربتنا البشریة لا  النظام الكوني إلى مجرد جم� من أ�نماط التكراریة التي تعود�
 أٔكثر، فلا ضامن لعدم �لول الفوضى والعشواء في محلها! 

عند  �لحق  أٔهنأٔ  ولا  منهم  �الا  أٔحسن  الطبیعیين  من  لهم  المقاب�  المدرسة  وليست 
التد�ر. فهم يجعلون القانون الطبیعي (ا�ي یقصدون به محصول اس�تقراءات البشر في 

وا  وجود�  أٔمرا  أٔیضا)  �اته  النظاميات  أ�ولیة Necessaryجبا  الحقيقة  عندهم  فهو   ،
Primary   طبیعیون �سابقيهم  ؤ�نهم  وجر�نها.  صفتها  الحوادث  منها  اس�تمدت  التي 

ف� وراء أ�س�باب   Agentدهریون، كان "القانون الطبیعي" عندهم هو العامل الفا�ل  
أٔبد أٔزلیا  �یا�  الفيز�ئیين  من  كثير  اعتقاد  وكان في  بل  نهایة،  كلها،  ولا   � بدایة  لا   �

�لیه ت�  تعمل  الوجود  �الم في  ثمة  إذا كان  نفسه وعما  العالم  النظر عن �ال  بصرف 
 القوانين في الخارج أٔم لا! 

 یقول "هوفر":  

كما رأٔینا أنٓفا، فحتى �كون الحتمیة الس�ببية حقيقة �بتة، يجب أٔن �كون �ینا  
وقد   الطبیعة.  في  المطردة  القوانين  بعض  و�لماء  ولو  الفلاسفة  أٔكثر  اعتقد 



~ ٤۹۸ ~ 
 

الطبیعیات منذ القرن السابع العشر المیلادي وجودها �لفعل. ولكن في و�ه  
(یعني  ذ�  نثبت  أٔن  يمكننا  �یف  مؤخرا،  �زاید  ا�ي  الفلسفي  التشكيك 
وجود قانون طبیعي) أٔصلا؟ ولو أٔننا تغلبنا �لى ت� العقبة، أٔلس�نا مطالبين 

یقيني، ما هي القوانين الحاكمة لعالمنا �لى و�ه  بأنٔ نعرف، �لى سبيل القطع ال 
 ا�قة، حتى يمكننا تناول مسأٔ� ما إذا كانت الحتمیة حقا أٔم �طلا؟                        

قلت: هذا ال�م �كشف � عمق المغالطة ا�هریة التي نبهنا إ�يها من قبل في تناول 
ولم  الس�ببية،  الحتمیة  لمسأٔ�  المعاصر�ن  فنحن الفلاسفة  �لتلازم.  الطبیعي  القانون  سأٔ� 

إن أٔصل جر�ن هذه المنظومة ا�لوقة    –كما يجب أٔن یقطع به كافة العقلاء    –نقول  
البعض  ببعضها  الحوادث  فيه  �رتبط  دقيق،  محكم  سببي  نظام  �لى  "�لعالم"  المسماة 

قضی أ�صل  هذا  بمسببه،  والسبب  بأٔ�ره  المؤ�ر  ارتباط  محكما:  بدهیة  ارتباطا شرطیا  ة 
صحی�ة في نفسها كما بينا، كما نعلم بداهة بلا نظر ولا �رهان أٔن الوا�د نصف الاثنين، 
وأٔن كل أٔعزب �ير متزوج وكما یعلم كل �اقل منا أٔنه مخلوق مصنوع بعد أٔن لم �كن، 
أٔن ما   وأٔن �القه و�الق كل شيء ليس بم�لوق ولا یقاس �لى ا�لوقات، وكما یعلم 

�ر�ت ليس وهما، وما يجد من عقول في العالم بخلاف عق� حقيقة يجد في ذا�رته من ذ
وليس وهما، وأٔن ذ� الیوم ا�ي مر بنا من قریب وأٔصبحنا ا�نٓ �سمیه "�ٔ�مس"،  
الطبیعي"،   القانون  المقصود "بوجود  فإن كان هذا هو  إلخ!   .. بنا حقيقة لا خيالا  مر 

للعالم ا�لوق (  نتكلم عن صفة ملازمة  إذن  أٔن �القه يجُریه  فنحن  أٔلا وهي  وجود�)، 
من وجوه ذ�  عرفناه  أٔننا  نظن  ما  مقدار  النظر عن  نظام سببي محكم، بصرف  �لى 
النظام! ومن الواضح أٔن هذه القانونیة معلومة �لبداهة، فليست مما یفتقر عند العقلاء 

 إلى ما یثبت وجودها في هذا العالم أٔصلا!  
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ال  "�لقانون  المقصود  كان  إن  الس�ببية  أٔما  العلاقات  أٓ�اد  اس�تنباط  نتاج  هو  طبیعي" 
العالم من طریق �س�تقراء في المحسوس وجمع   الجاریة في  الحوادث  أٔنواع  بين  الرابطة 
أ�ش�باه والنظا�ر إلى بعضها البعض، فهذا أٔمر إنما نطلق فيه أٔنظار� �لاس�تقراء وبجمع 

القضیة تأسٔيسا �لى  البعض،  نفسها   أ�ش�باه والنظا�ر إلى بعضها  البدهیة سالفة ا��ر 
في بداهة العقل لا تحتاج إلى اس�تظهار أٔو   Implicit Premiseكمقدمة أٔولى مبطنة  

نظر! ف�ٔن القوم �ریدون بناء صرح حجري �لابتداء من رأٔسه بحیث توضع القمة أٔولا  
أ�قرب   المثل  لعل  بل  العكس!  وليس  تحتها  من  القا�دة  تتأسٔس  ثم  الهواء  في  معلقة 

أ�رض  لمسلك  تأسٔيس جرم  إلى  الصرح من قمته وصولا  بناء  �ریدون  إنهم  یقال  أٔن  هم 
ا�ي  الوقت  ففي  العكس!  وليس  تحته  من  يحملها  ا�ي  هو  ؤ�نه  تحته  من  نفسها 
لیجروا  فيها،  النظر  یتكلفوا  أٔن  والضرور�ت دون  البدهیات  من  العقلاء  فيه  ینطلق 

�ل  المحسوسات  في  و�س�تنباط  �س�تقراء  البدهیات أٔنواع  ت�  �لى  تأسٔيس 
اس�تص�ا�، �رى من الفلاسفة من أٔبى إلا أٔن ینطلق من النظر في المحسوسات أٔولا  
حتى یصل إلى إثبات أٔو نفي البدهیات والضرور�ت، من بعد أٔن یبني لنفسه ما يحلو  

 � من أ�ساطير الغیبية ف� تحت العالم وما فوقه وما ورائه! 

و أٔننا تغلبنا �لى ت� العقبة، أٔلس�نا مطالبين بأنٔ نعرف، تأمٔل �یف یقول ا�كاتب: "ول
يمكننا  ا�قة، حتى  لعالمنا �لى و�ه  الحاكمة  القوانين  ما هي  الیقيني،  القطع  �لى سبيل 
نعم ولا شك  الجواب  قلت:  اهـ.  أٔم �طلا؟"  حقا  الحتمیة  كانت  إذا  ما  مسأٔ�  تناول 

س  فهو سفساط  بذ�  طالبكم  ومن  بذ�،  مطالبين  هو  لس�تم  الترتيب  هذا  ٔ�ن  فيه! 
عكس ما �لیه جر�ن العقل السوي نفسه كما تقدم، دع عنك أٔنه �شترط شرطا قد  
القوانين   "كافة  معرفة  إلى  الوصول  وهو  أٔلا  أٔصلا،  یبلغونه  لا  البشر  أٔن  �لبداهة  �لم 
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هؤلاء  من  الوا�د  ما ظن  فبا�  الیقيني"!  القطع  و�ه  و�لى  �مة  بدقة  لعالمنا  الحاكمة 
 سه وبحدود �لمه وعق� (إن صح �لیه اسم العقل)؟ أٔلا �س�تحیون؟    بنف 

الفيلسوف  ف�نٔ  ا�اء!  وأٔصل  المرض  بيت  في  یتأمٔل  أٔن  شاء  لمن  المسأٔ�  هي  هذه 
ا�هري إن قيل �: إن الله �لق كل شيء وقدره تقد�را، وجعل �كل شيء سببا، قال 

ة القانون الحاكم �كل صغيرة  من فوره: "لن أٔسلم لكم بهذه ا�عوى حتى أٔصل إلى معرف
�كل   �سموه  أٔن  �لى  المعاصرون  الطبیعیون  درج  كما  (أٔو  العالم  حوادث  من  و�بيرة 

!) فما لم أٔصل The Final Theory of Everythingسما�ة "بنظریة كل شيء"  
قبل في �ير هذا  من  ذ�ر�  تصدیق"! وقد  لكم عندي ولا  إيمان  فلا  العلم،  إلى ذ� 

رة "النظریة ا�نهائیة" أٔو "نظریة كل شيء" هذه تنطوي �لى �ل  الموضع أٔن مجرد فك
عمیق وجحد صريح لمعنى بدهي لا يماري فيه �اقل، أٔلا وهو محدودیة ا�لوق في �لمه  

 وإدراكه �لضرورة، بمقتضى مخلوقيته نفسها! 

المس�تقبل   قادر�ن في  نكون  أٔننا قد  إلا  ا�نٓ كذ�،  لو لم نكن  یقول "هوفر": "حتى 
بناء حجة معقو� لصالح أٔو ضد الحتمیة الس�ببية، �لى أٔساس من جم� من المعالم �لى  

ینبغي أٔن تتصف بها." اهـ.    Final Theoryأ�ساس�یة التي نعتقد أٔن النظریة ا�نهائیة  
قلت: وهم فوق وهم، وسفسطة فوق سفسطة، ومكا�رة للعقل والبداهة أ�ولى، وإلى  

المس�ت  أٔماني  من  وهذا  المش�تكى!  من  الله  أ�ول  الباب  في  عقائدهم  بينا  ا��ن  قبلانیين 
 )) قال:  ا�ي  المغرور  ا�رم  ذاك  بقلب  قلوبهم  أٔش�به  وما  الكتاب.    �َ   ليِ   فأَ�وْقِدْ هذا 

ينِ   �لىََ   هَامَانُ  �اً   ليِّ   فاَجْعَل  الطِّ �عَليِّ   صرَْ لِعُ   ل لىَ   أ�ط�
�
َ�ِ   ا

�
نيِّ   مُوسىَ   ا

�
  مِنَ   َ��ظُن�هُ   وَا

ا�یٓةاْ�كاَذِبِينَ  عق�   ]٣٨:    القصص[   ))  �لى  يخفى  أٔو  الملعون  ذ�  يجهل  كان  فهل 
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الخرب أٔن للعالم ر� �القا ليس بم�لوق، وأٔنه كما وصفه موسى وجو� وضرورة، وأٔنه  
لا یوصل إلى �طلاع �لیه ومعاینته ببناء أ��راج واعتلاء الصروح ولا بغير ذ� من 

ن البشر مما قدروا �لیه منها إلا �تمكين �ريهم س�ب�انه وتعالى  أٔس�باب العالم التي ما تمك
أٔبدا! فهذه كلها قضا� فطریة بدهیة كان ولا �زال البشر يجدونها مر�بة في   و�س�يره؟ 
ولا   بها،  إلا  الصحیح  النحو  �لى  نفسها  اللغة  تعمل  فلا  �لیه،  جبلت  ف�  نفوسهم 

نظر وفكر وتأمٔل، ومنها ولا شك    یوصف ر�ل بأنٔه �اقل إلا إن كان یؤسس �ليها كل
في   المطرد  ونظا�ا  والمسببات  أ�س�باب  وجود  مطلق  (أٔي  الوجودیة  الس�ببية  مبدأٔ 
ت�  بأنٔواع  الإ�اطة  في  ومحدودتیه  �القه،  ٕ�زاء  ا�لوق  قدرة  ومحدودیة  الخارج)، 
فيلسوف  أٔو  مس�تكبر  طاغوت  إلا  ذ�  مثل  في  يماري  فلا  الوجودیة!  أ�س�باب 

 مغرور! 

في    Chaos Theoryول "هوفر" في مقا� المذ�ور ما �سمى "بنظریة الفوضى"  ویتنا
الر�ضیات، ر�اء النظر في مدلولها ف� یتعلق بمسأٔ� الحتمیة الس�ببية! فيبدأٔ أٔولا بذ�ر 

الفوضویة"   لها �اصیتان لازمتان:    ١٠٩  Chaotic Systemsتعریف "النظم  �لى أٔن 
النظام �لال   أٔو "تطور"  أٔن "نمو"  یناظر أٔي عملیة  (أٔ)  أٔو  فترة زمانیة محددة �ش�به 

، و(ب) أٔن أٔي نظامين من هذا  Stochastic Process�ير قاب� للتنبؤ أٔو الحساب  
النوع یوصفان بأنٔ أٔ�دهما �كاد أٔن �كون مطابقا ل�خٓر في أٔحوا� �بتدائیة، س�تكون  

الحوا  (بتتابع  مس�تقبل جر�نهما  اختلافا �ذر� في  مختلفة  تطورات  فيهما)، في لهما  دث 
أ�ولى  للمد�لات  المفرطة  الحساس�یة  بمبدأٔ  �سمى  ما  (وهو  محددة  زمانیة  فترة  إطار 

Sensitivity to Initial Conditions  يختلفون في الفلاسفة  أٔن  "هوفر"  وذ�ر   .
 

 المصدر السابق.   ١٠٩
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یقتصر �لى   (أٔ) و(ب)، وبعضهم  بعضهم يجمع بين  أٔن  الفوضوي" في  "النظام  تعریف 
 (ب) و�دها.   

إنما   وقد ذ�ر� في �ير هذا الموضع أٔن كلمة "فوضى" وكلمة "عشواء" وما في معناهما 
تعبر في �س�تعمال اللغوي عن مخالفة ما هو مألٔوف (من نظام أ�ش�یاء) وما هو متوقع 
بعض  إفساد  عن  للعبارة  �س�تعمل  ما  و�البا  مبدئیا،  به  التنبؤ  يمكن  عما  الخروج  أٔو 

م بينهم  مس�تقر  هو  لما  بغير  الناس  بنایة  یبني  (كمن  متبعة  خطة  أٔو  واجب  نظام  ن 
لانتظار  ا�صص  المحل  �ير  س�یارته في  یترك  من  أٔو  يملكها،  لا  أٔرض  أٔو في  �رخيص 
النظام  أٔو �دم  أ�س�باب  للعبارة عن �دم  أٔن �س�تعمل  أٔما  أٔو نحو ذ�).  الس�یارات 

ن التنبؤ به أٔو تتبع السببي السابغ في �لق العالم وتدبيره، �رد أٔننا نحن البشر نعجز ع
التنبؤ   قابلیة  �دم  أٔن  فالحق  بينا.  كما  كبرى  مغالطة  فهذه  نظمه،  بعض 

Unpredictability   یتعذر (أٔنه  ما  بنظام  یتعلق  البشریة ف�  للمعرفة  هذه خصیصة 
المراد   نفسه  النظام  من خصائص  وليست  لنا)،  �لنس�بة  أٔس�باب عم�  وفهم  به  التنبؤ 

علوما فساده وجود� (أٔي ذ� النظام) و�دم انضباطه �لى  التنبؤ به، إلا أٔن �كون م
طریقة �بتة! ولا شك أٔنه من التناقض الواضح أٔن یوصف الشيء بأنٔه "نظام" ویوصف 
في نفس الوقت بأنٔه لا يحكمه قانون سببي حقيقي، بصرف النظر عن �لمنا أٔو �لهنا 

یعبؤون لا  ا�هریة  الطبیعیين  فإن  مرارا  ذ�ر�  كما  ولكن  �لتناقضات   به!  یبالون  ولا 
العقلیة في أٔصول تنظيرهم، ما دام ذ� التنظير يخدم �ایة ما في نفوسهم، ولا إشكال 
أٔو "معض�"   "مفارقة"  إلى مجرد  به  قوبلوا  نفسه كلما  التناقض  مبدأٔ  ا�تزال  عندهم في 

Paradoxد ، وأٔن یترُك أ�مر بعدئذ للفلاسفة لیتناطحوا �لیه ف� بينهم، ويمضي الوا�
منهم في بحثه وتعمقه في فروع التنظير في أٔكاديمیته (ما لم �كن � اش�تغال بفلسفة العلم  
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أٔسطورته  یؤسس  الفلاسفة)،  �لى طریقة  الخرافة  لت�  فيتكلف �نتصار  الطبیعي، 
ماضیا في  نفسه  بل س�ی�د  أٔ�د!  یعترضه  أٔن  �ير  من  و�زخرفها  و�ش�یدها  المیتافزیقية 

صب ا�كأديمیة، ف� أٔ�ده النظام �ج�عي أ�مثل ليس فقط الترقي في ا�ر�ات والمنا
لإنتاج الضلا� والخرافة و�رويجها بين الناس، ولكن لتحصینها بحصون السلطة المعرفية 

و"العقل"   Scholarly Authorityالتخصصیة   و"المعرفة"  "العلم"  لواء  تحت 
      و"العقلانیة" .. إلخ، فا� المس�تعان وإلیه المش�تكى!   

دراسة  في  بعضهم  �س�تعم�  مما  الفلاسفة  أٔدبیات  في  مشهورا  مثالا  "هوفر"  یورد  ثم 
البلیاردو  "�رة  مثال  وهو  أٔلا  نیو�ن،  ميكانیكا  س�یاق  في  والح�نیة  الفوضویة  مسأٔ� 
ووضع   البلیاردو،  لعبة  طاو�  �لى  �رة وضعت  أٔن  یفترض  حيث  المحدب"،  والحاجز 

، ثم ضربت الكرة في اتجاه ذ� الجسم �سطواني �لى الطاو� جرم اسطواني الشكل
�زاویة معینة ورصدت اتجاهات حركتها وما تنتهيي إلیه من موضع من سطح الطاو� في  
نهایة المطاف، ثم ضربت الكرة مرة أٔخرى تحت نفس الظروف ولكن ٕ��داث تعدیل 

ماتها �سطح  طفيف للغایة �لى زاویة انطلاقها، وأٔعید رصد مسار حركة الكرة في ارتطا
ا�نهایة،   في  عنده  تتوقف  ا�ي  أ��ير  الموضع  ورصد  الطاو�،  وحواف  �سطوانة 
ف� بين جر�ن   �راكمیة  اختلافات  والمواضع تختلف  المسارات  أٔن ت�  یتبين  فبالمقارنة 
النظام في هذه الحا� وت�، حتى تبلغ في ا�نهایة أٔن �كون فرقا �بيرا للغایة، �لى الرغم  

ا  آ�  ضأ أ�ولى  من  الظروف  بين  من    Initial Conditionsلفرق  منها كل  بدأٔ  التي 
 النظامين.    
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زاویة  في  الطفيف  �ختلاف 
أ�بیض  المسار  (بين  الكرة  إطلاق 
یفضي  ا�اور)  الشكل  في  وأ�سود 
 في ا�نهایة (وبتراكم خطوات �رتطام 

�ایة   مختلفة  نهائیة  نتي�ة  إلى  المحدبة)  الطاو� و�سطوانة  �دار  بين  المسار�ن،  �لى 
، Chaoticوضوي"  هذا مثال لنظام یوصف �صطلا�م �لى أٔنه "ف  ١١٠�ختلاف.  

�لى الرغم من خصو�ه في كل خطوة من خطواته لقوانين نیوتونیة صارمة �سهل التنبؤ  
بها وحسابها. فمن أٔ�ن إذن �اء وصف "الفوضویة"؟ �اء من اقتطاع جم� من أٔنواع 
الحوادث التي تتر�ب �لى بعضها البعض في كل مرة تتكرر فيها �ر�با معقدا �ش�تمل �لى 

لا تظهر لعين المتأمٔل �دي الرأٔي، أٔو قد لا تظهر � أٔبدا �ما �اول   �دة عوامل س�ببية
النظم �سم مس�تمد  بنتائجها خطوة خطوة، ثم �سمیة ت�  والتنبؤ  اس�تظهارها لحسابها 

 من ذ� العجز أٔو النقص البشري نفسه.  

أٔو �لى مسأٔ� "حتمیة"   الس�ببية كحقيقة وجودیة،  التعریف �لى مسأٔ�  تأثٔير ذ�  فما 
�كون حوادث العالم الحاضرة �لى ما هي �لیه لا �لى �يره، تبعا �موع أ�س�باب    أٔن

والعلل في الماضي كما كتبها الله وقدرها؟ لا شيء �لى الإطلاق، ٔ�ن البدهیات أ�ولى 
لا �زول �لنظر�ت والتعریفات الفلسفية المتكلفة! وإنما وضع الر�ضیون ذ� التعریف، 

إلى طریق یتوصلوا  �ر�    حتى  التي  التعقيد،  �لغة  النظم  لبعض  الر�ضي  للتوصیف 
 Initialمحأكاتها �راسة تأثٔير اختلاف أ�س�باب أ�ولى أٔو المقدمات الس�ببية أ�ولى  

 
 والحواجز المحدبة". (المصدر: السابق) مثال "كرة الب�ل�اردو    ١١٠
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conditions   ا�كلیتان المسألٔتان  كانت  أٔن  فلولا  تفصیل!  دون  إجمالا  جر�نها  �لى 
أ�نواع من الحوادث �لنظم    المذ�ور�ن من بدهیات العقل (حتى بمقتضى �سمیتهم ت�

Systems    واقعي فعلي  تأثٔير  أٔي  مشاهدة  إلى  التوصل  أٔمكن  ما  أ�ساس)  من 
أ�س�باب  ت�  �ختلاف  يختلف  للنظام،  ا�نهائیة  ا�ر�ات  �لى  أ�ولى  لٔ�س�باب 
أ�ولى! هذه منظومة من أ�س�باب قد اس�تغلق أٔو تعذر العلم بتفصیلها والتنبؤ بناتجها  

لنا، ولكننا مع ذ� نقطع بتوسط أ�س�باب النظامية في كل �ا� بين    أ��ير �لنس�بة
 والحدث ا�نهائي الخارج منه.  Initial eventالحادث �بتدائي ا�ا�ل إلى النظام 

بعض  عن  المسب�بات  من  سلس�  (تو�  المدى  واسع  المعقد  التو�  من  النوع  هذا 
بعیدا في الزمان والمكان یتعذر تتبعه   الحوادث المعینة، بحیث تمتد ت� السلس� امتدادا 

سنن   �لى  �ار  إنه  ونقول  �بتداء،  من  ببدهیته  نقطع  نحن  أٓ�ره)  بجمیع  والإ�اطة 
س�ببية كلیة �بتة في تقد�ر رب العالمين، و�لى �سق مكتوب سلفا في �لمه �ل و�لا.  
من  وأٔن  فلابد  الزمان،  لحظات  من  لحظة  أٔي  في  العالم  حوادث  من  شئت  ما  فخذ 

لحوادث أ�خرى البعیدة عنه زمانیا في المس�تقبل ما كان هو من أٔس�بابه �لى نحو ما،  ا 
سواء �لمنا نحن بو�ه التعلق السببي الفعلي بينهما وما خضع � من نظام سببي مطرد  
في مثل ذ�، أٔم لم نعلمه! ولس�نا نحتاج إلى التأمٔل في أٔصل فكرة نظریة الفوضى هذه  

الصوریة، ولا في   الحقيقة! وصیاغتها  نتبين ت�  أٔو �يره حتي  هذا  البلیاردو  �رة  مثال 
ولولا أٔن كان من مطمع الفلاسفة بلوغ العلم بأسٔ�باب العالم �لى سبيل الإ�اطة التامة،  

 ما تنطعوا في ت� القضیة ذاك التنطع الفاحش!            
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ا  تعقدا عن هذا في طاو�  نظام لا یقل  إن من الممكن تصور  لقلنا  لبلیاردو ولو شئنا 
أٔو   المس�تغلق  التو�  لنظام  الفلسفي  التعریف  نفس  �لى  جر�  نفسها،  ا��ر  سالفة 

الفوضوي"   �سمونه "�لنظام  (ا�ي  التتبع  �ون  Chaos Systemالعصي �لى  مع   ،(
أ�س�باب أ�ولى المد�� إلیه وا�ر�ات ا�نهائیة المتو�ة عنه متعاقبة �لى الفور لا �لى  

بينها، إذا ما تصور� تأثٔير موضع اصطدام عصا البلیاردو بجسم الكرة   الترا� زمانیا ف�
أٔن   المحال  ش�به  من  بل  الممتنع  من  أٔنه  المعروف  فمن  مرة!  �لى حركتها في كل  نفسها 
�تمكن أٔي لاعب ماهر للعبة البلیاردو من أٔن �كرر نفس الضربة بنفس النتي�ة مرتين  

�كرا  �اول  �ما  التامة،  المطابقة  سبيل  الكرات �لى  لوضع  الظروف �بتدائیة  كافة  ر 
إلى   إلخ! وهذا شبيه   .. المیل  العصا ووضع جسمه ویدیه وزاویة  الطاو� ووضع  �لى 

الهواء   المعدنیة في  العم�  إلقاء  بما ید�ل �لى عملیة  ما  أٔس�باب   Coin toss�د  من 
والس�یط الحكم  مقدار  كان  وإن  معرفيا)،  (مس�تغلقة  البشریة  الإ�اطة  عن  رة �ار�ة 

البشریة �لى أ�س�باب في مثال الكرة أٔوسع منه �كثير في مثال العم�. فهل یعني هذا 
(�ما   �يره  �لى  لا  �لیه  ا�ي تحر�ت  النحو  �لى  مرة  الكرة في كل  أٔن جر�ن حركة 
�كلفنا محاو� التكرار)، إنما هو أٔمر فوضوي وجود� لا �رجع إلى جم� أٔس�باب نظامية  

الباري (  أٔبدا! وإنما هو النقص  منضبطة في �لم  �لمنا منها ما �لمنا و�لنا ما �لهنا)؟ 
 البشري الملازم لنوعنا في تتبع أ�س�باب والإ�اطة بها! 

 ومع هذا یقول "هوفر":       

الطبیعة ذ�   أٔننا نجد في  إذا صح  التالیة:  الإ�س�تمیة  إلى المشكلة  هذا یوصلنا 
النظم ا�ي تظهر �لیه بعض أٔو جمیع ت� الخصائص سالفة ا��ر   النوع من 
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اختلاف  �لى  الفوضوي  �لنظام  إجمالا  �سمى  لما  الر�ضیة  الخصائص  (یعني 
 أٔنوا�ه عند الر�ضیين)، فكيف يمكننا إذن أٔن نرجح بين الفرضیتين التالیتين: 

س�تو�استية   .١ بقوانين  محكوم  النظام  (عشوائیة)   stochasticأٔن 
�لى الإطلاق (أٔو بعبارة لاحتمیة (یعني في الخارج)، أٔو بغير قوانين  

واقعیة  وجودیة  عشوائیة  الحقيقة  في  الظاهرة هي  عشوائيتها  أٔخرى: 
Real Randomnessأٔو ،( 

فوضوي   .٢ نظام  الحقيقة  أٔنه في  �ير  ح�نیة،  بقوا�ن  النظام محكوم  أٔن 
            (یعني �لى التعریف السابق)؟

والضرور� البدهیات  التنطع �لى  �كفوا عن  أٔن  الجواب  توافقوا  قلت:  وأٔن  أ�ولى  ت 
"نظام"   لفظتي  بين  الجمع  مجرد  في  الفجّ  والتناقض  �لامتناع  القطع  �لى  العقلاء 
بأنٔ  القطع  و�لى  أ�عیان،  في  متأصٔ�  �ارجية  كصفات  "فوضوي"  أٔو  و"عشوائي" 
تبعا ٔ�س�بابها �لى نحو ما كان لا �لى   المسببات  الس�ببية حقيقة واقعیة، وبأنٔ جر�ن 

محتوم   أٔمر  أٔن �يره  إلى  النفس  سوي  العاقل  يحتاج  لا  فوالله  سلفا!  مكتوب  مقدور 
حتى   ا�هنیة"  و"الت�ارب  الإمبریقية  وأ�بحاث  الر�ضیة  الت�لیلات  في  نفسه  یغرق 
المعاصر  أ�مر�كي  الفيلسوف  (أٔلا وهو  أٔ�دهم  إلیه  انتهيى  ما  مثل  إلى  ا�نهایة  یصل في 

سو�س"   عنP. Suppes"��ریك  نق�  (كما  قو�  في  للمیتافزیقيين )  "يحق  هوفر):  ه 
الح�نیين أٔن �تمسكوا بطیب نفس بعقيدتهم (یعني في الحتمیة) وهم یعلمون أٔنه ليس من  

  ١١١الممكن إبطالها إمبریقيا، ولكن كذ� یقال في اللاحتمیين أٔیضا �لى السواء"! 

 
 المصدر السابق   ١١١
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�افا� الله وإ�ك   الكريم،  القارئ  أٔيها  بعینه،  العقلي  الخلُف  إنه  فإذا  قلت:  والمسلمين! 
البدهیات  في  محضة  سفسطة  في  المیتافزیقا  فلاسفة  بين  احتدم  قد  النزاع  و�دت 
مُعوِزة   نظریة  مسأٔ�  إلى  إ�ا�تها  �لى  النزاع  أٔطراف  كافة  یتفق  بحیث  أ�ولى، 
ت�   بأمٔثال  إلا  نزاعهم  من  يخرجوا  لن  یقينا  أٔنهم  فا�لم  والنظر،  للاس�تدلال 

الفل  �لمذاهب  وإذا  قياس�یة السفسطات،  أٔسس  من  انطلاقا  ا�شطار�،  تتو�  سفية 
فاسدة منهجیا، ثم یأتئ من یعتنق منه�ا معرفيا مفاده أٔن ا�لیل الإمبریقي التجریبي هو  
أٔرفع أٔنواع أ�د� وأٔقواها �لى الإطلاق، وأٔحس�نها أٔداء للمطلوب وإفادة للعلم، وأٔنه هو  

السوفسطائي المحض، فيمضي في سف  التیه  الترجيح ا�رج من ذ�  أٔخرى ر�اء  سطة 
یوهم  أٔن  فإما  الإمبریقي،  البحث  طریق  من  المیتافزیقية  والمذاهب  المدارس  ت�  بين 
في  المتكلف  التأؤیل  وجوه  من  بو�ه  ذاك  أٔو  المذهب  لهذا  انتصر  قد  بأنٔه  نفسه 
إلى  نفسه  به  تمیل  أٔو  فيلسوف!)،  كل  يحس�نه  ما  (وهو  والر�ضیات  المحسوسات 

م المنقول عن "��ریك سو�س"، فتراه یقول ٔ�قرانه ف� ینتهيي  الخروج بمثل هذا ال�
والر�ضي   الفلسفي  التعمق  في  الإغراق  من  طوی�  س�نوات  بعد  ومسعاه  مطافه  إلیه 

الفاحش السوفسطائي  التنظيري  والتنطع  أٔيها   Over-Theorizationأ�جوف   :
ولا �طل �لى أٔي �ال! السادة، لا �لیكم ما اختلفتم، فالظاهر أٔن المسأٔ� لا حق فيها  

العالم  حوادث  بين  الس�ببية  العلاقات  وأٔن  سببا،  �كل شيء  أٔن  یعتقد  منكم  كان  فمن 
محتومة لا فكاك منها، واختار أٔن �سمي العلاقة بين الحوادث المتبا�دة زمانیا والمرتبطة 

اد نظاميا "�لنظم الفوضویة الحتمیة"، فهو �س�توي في ا�نهایة بمن لا یعتقد ذ� �عتق 
ا�كلي في ميزان المعرفة، ويمیل إلى �سمیتها هي نفسها �لعشوائیة الوجودیة واللاحتمیة  
وجوه  من  و�ه  �لى  �لعادة  ویتعلق  الس�ببية  �سُقط  أٔن  اختار  ومن  الس�توخستية! 
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أٔثبت  بمن  �س�توي  فإنه  الغزالي)،  طریقة  �لى  أٔو  ذ�  في  هیوم  طریقة  (�لى  معناها 
أٔ  بين  السببي  والتأٔ�ر  لا  التأثٔير  جمیعا  هؤلاء  �ارجية!  كحقيقة  العالم  في  أ��داث  نواع 

بوهمه   واهم  إذن كل  و�يهنأٔ  منهم �لى �لافه،  فریق  مذهب كل  لنصرة  �كفي  "دلیل" 
 وكل سفساط �سفسطته، ولینم �ليها قر�ر العين!  

 :١١٢یقول "هوفر"  

ت  دعنا نفترض أٔننا لن نصل أٔبدا إلى التحصل �لى النظریة ا�نهائیة في الطبیعیا
The Final Theory of Everything  –   �أٔعمار أ�قل في �دود  �لى 

كانت    –نحن   إذا  ف�  تجریبية)  فزیقية  أٔسس  (�لى  مشتبهين  س�نظل  وأٔننا 
النوع   من  أٔو  الح�ني  النوع  من  فس�تكون  ظهرت  ما  إذا  ا�نهائیة  النظریة 
اللاح�ني. فهل یبقى لنا إذن أٔي شيء يمیل به اعتقاد� إلى قبول أٔو رد مبدأٔ  

المیتافزیقية   المحاج�ة  �ینا  أٔن  شك  لا   Metaphyiscalالح�نیة؟ 
Argument فالحجج المیتافزیقية في هذه القضیة لا �زال قلی� �نتشار في !

تتغير    Philosophical Fashionsالوقت الحالي. ولكن التیارات الفلسفية  
مرتين �لى أ�قل في كل قرن، والنظر�ت المیتافزیقية النظامية الضخمة �لى  

ب جماهير الفلاسفة. وفي  الطریقة اللایبنيزیة قد �رجع من �دید لتحظى ٕ�عجا
للتأسٔيس�یة   المعادیة  للنظامية  المعادیة  فالمیتافزیقا  -Antiالمقابل، 

Fundamentalist    كار�رایت فيها  �اضت  تحظى   Cartwrightالتي  قد 
(یعني في   �لمس�تقبل  التنبؤ  عند  متساو�،  فيبقى �ح�ل  �لانتشار كذ�. 

 
 المصدر السابق   ١١٢



~ ٥۱۰ ~ 
 

الم  المحاج�ة  تصبح  أٔن  الفلسفية)، في  أٔو  أ�وساط  أٔساسا مستسا�ا  یتافزیقية 
�ير مستساغ لمناقشة مسأٔ� الح�نیة، كما هو الشأنٔ في أٔي محاج�ة تأتئ من 

 الر�ضیات أٔو من الفيز�ء!      

الفلاسفة   به عن وا�د من  أٔبلغ ما خرجت  النقل في نظري وتقد�ري من  قلت: هذا 
هذ في  تأصٔیلها  أٔرجو  التي  ا�كلیة  ا�عوى  �دمة  في  الإطلاق  �شأنٔ �لى  الكتاب،  ا 

الفلسفة وبضا�ة الفلاسفة، فلینتبه إلیه كل قارئ مدقق! فالر�ل یعترف ا�ترافا صريحا  
بأنٔ المسأٔ� (أٔعني تنظير القوم في قضیة الح�نیة هذه) إنما هو في ا�نهایة مسأٔ� "ذوق"  

"مُودات"   أٔو  ذوقية  أٔعراف  إلى  یتحول  للفيلسوف،  �لنس�بة  عند   Fashionفردي 
تتغير في القرن الوا�د مرتين أٔو أٔكثر، بدایة من التأسٔيس "الإ�س�تمولو�"    جماهيرهم،

المعرفي   التلقي  لمصادر  ثم  ومن  نظریة)  أٔم  ضروریة  هي  (هل  نفسها  ا�عوى  لنوعیة 
  –وأٔنواع أ�د� المقبو� عند من زعم أٔنها دعوى نظریة مكتس�بة، ووصولا إلى �نتقاء  

والمزاج   ا   –�لهوى  البضا�ة  بين  القوم  من  �كلفها  التي  والر�ضیة  والفزیقية  لمیتافزیقية 
یغلب   یوم  یأتئ  فقد  وأٔلوان وأٔعماق وأٔحجام ش�تى، كل بحسب هواه ومزا�ه!  بأشٔكال 
القمیص،  أٔو  السترة  للبس  ميل  بينهم  ینتشر  المعاطف، وقد  ميل لارتداء  الناس  �لى 

ا  من  أٔن  شك  ولا  "الموُدة"!  أٔو  السائد  العام  ا�وق  هي  إذن  القمیص  فتصبح  ختار 
أٔنواع الملا�س أ�خرى ما "یلیق" �لقمیص ویناس�به، وكذا من  فس�یختار لنفسه من 
الملا�س   أٔلوان  في  �لخیارات  طافحة  مملوءة  السوق  أٔن  وكما  و�يره.  المعطف  اختار 
ا�كلیة   وا��اوى  �لنظر�ت  مشحونة  الفلاسفة  مكتبات  فكذ�  �رید،  لمن  وأٔشكالها 

كل شكل ولون، وفي كل مسأٔ� يمكن أٔن �رد �لى ذهن �لى جمیع المس�تو�ت، من  
�شر! فما من دعوى �ما صرخت العقول والضما�ر �س�افتها وسفاهتها وإغراقها في محض 
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بل   محا�،  لا  لها  منتصرا  �ليها  مناظرا  بها  قائلا  مكتباتهم  في  وس�ت�د  إلا  السفسطة 
م فا�تر  �ليها،  یتابعونه  من  والتلامذة  أ�قران  من   � �  وس�ت�د  يحلو  ما  ذ�  ن 

بما   يمدك  الفلاسفة  عند  وس�ندا  سلفا  لنفسك  تعدم  لن  أٔنك  وثق في  هواك،  ویواطئ 
يحلو � من ز�ارف البراهين الفلسفية �ما قلت، أٔو �لى أ�قل یلهمك �لإتیان بمثلها  

 من كيسك أٔنت إن كنت ممن يحس�نون ذ�!  

ونحكم   نعرفه  بما  متنطع،  سوفسطائي  تنظير  كل  آل  مأ هو  في  هذا  النظر  مجرد  من  به 
طبیعة وموضوع المسأٔ� نفسها! وكل ما كان كذ� فهو كالنقش �لى الماء أٔو كالنحت 
القياسي هو عند� سفسطة  النظر  بأنٔواع  المطلق  الغیب  الهواء! فكل �دوان �لى  في 

وتنطع، وكل تعمق فيه هو من التعمق المذموم �لضرورة، وإن لم �ثمر عن أٔقوال   ١١٣
لما � الضروریة  مخالفة  أ�ولى و�عتقادات  البدهیات  الو�! وكل �دوان �لى  به  اء 

وتنطع   سفسطة  هو  صفاته)  وكمال  و�لا  �ل  الباري  وجود  رأٔسها  و�لى  منها  (التي 
 

ملاحظة   ١١٣ "سفسطة"  أرجو  لمصطلح  استعما�ي  ە،  أن  وغ�ي الس�اق  هذا  ي 
عند   �ف منه  أوسع 

، �طلقونه بالهوى والمزاج ع� كل دعوى  . فهو عندهم مصطلح جد�ي ف بكث�ي الفلاسفة والمتكلمني
ف �د�ه تخالف ما �ختار كل واحد منه ور�ات، ل�راهيته أن ُ�فتح بني م أن �جعله من البده�ات وال�ف

بأنه  المجادل ف�ه  له بدل�ل نظري، نزل عن وصف  ي 
�أيت أن  باب للجدال ف�ه! فإن تحادە خصمه 

نظ��ة مسألة  أي  شأن  شأنه  نف�ه،  أو  لإثباته  والبحث  التنظ�ي  ي 
�ف وانخرط  فصار مسفسط،   ،

ورة وصفا صادقا ! فل�س  مسفسطا مثله من ح�ث لا �شعر  ي   -عندهم    –  هو بال�ف
ل�ل ما هو مراء �ف

أما عندي، فعلم ال�لام نفسه (مثلا) �قوم ع� السفسطة   ي نفس الأمر! 
ور�ات �ف البده�ات وال�ف

سبب  وهو  والغيب�ة كلها،  الإله�ة  الفلسفة  عل�ه  تقوم  الذي  الأصل  لأنه   ، ي
السوفسطايئ والجدل 

�ل عند أئمة السلف لحاق أحدهما بالآخر ب�جمال دون تفصذمهما جم�عا (الفلسفة وعلم ال�لام) و� 
ي الله عنهم،

ي غ�ي    ر�ف
ي الغيب�ات محلهأنهما تنظ�ي وق�اس متكلف �ف

! وكل تنظ�ي ينشأ عن ق�اس �ف
السنة رحمهم الله   أئمة  ي بها و�ما فيها) فهو عندنا وعند 

المعر�ف ي 
التل�ت تعا� (كمصدر من مصادر 

، ف د ع� صاحبه ك�فما كان، ومهما بدت سفسطة وتخرص مردو   محض   ع� امتداد قرون المسلمني
ي ال�تاب والسنة، وسواء كان ق�اسا استنباط�ا    ثمرته عند صاحبه موافقة

لما جاء من خ�ب الغ�ب �ف
ي بعد المشاهدة  A-Prioriأول�ا قبل المشاهدة 

 ! A-Posterioriأو ق�اسا استقرايئ
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محض، یفضي لا محا� إلى ذ� التیه والعبث ا�ي �بر عنه "هوفر" (دون قصد منه)  
المسأٔ� تصير  أٔن  وإلى  عبارة،  بأبٔلغ  ا�نٓف  النقل  من    في  بدایة  والمزاج،  �لهوى  تحكما 

انتقاء ما یقرر الفيلسوف أٔن یفت�ه للنظر من أٔنواع ا��اوى المعرفية (نظریة كانت أٔو  
أٓ�اد   من   � و�نتصار  اعتناقه  یقرر  ما  إلى  ووصولا  ا�الف،  خصمه  مع  بدهیة) 

ة عند نظر�ت القوم و�راهینهم في ذ�! فالر�ل یعترف بأنٔ الموقف من الحتمیة الس�ببي
أٔكثر فلاسفة العصر یتوقف �لى التنظير المیتافزیقي ا�تار �ى كل وا�د منهم، وهو  
الفيلسوف عن �كلف ربطه �لمشاهدات �لى و�ه من   التنظير ا�ي لن یعجز  ذ� 
وجوه التأؤیل �لى أٔي �ال و�یفما كان، موافقة ل�وق ا�ٔكاديمي العام السائد في عصره!  

ایته وما �ایته إذن؟ كل شيء مباح حتى یصبح �ى الفيلسوف فما بدایة النظر وما نه
بين   لنفسه  يختاره  س�یاسي  أٔو  اج�عي  أٔو  أٔ�لاقي  أٔو  دیني  موقف  أٔي  به  �سوغ  ما 
�لیه   معهم  �لافه  �سوغوا  أٔن  أ�قل  �لى  فس�یلز�م  منه،  یقبلوه  لم  فإن  الناس، 

والمناظر  المتنطع  الرأٔي  ذ�  في بحث  تأسٔست  إن  س��  لا  مدارس (مبدئیا)،  �لیه  ة 
 وأٔكاديمیات!  

قياسي وضعه   نظري  �رهان  من  ما  أٔنه  وال�م  �لفلسفة  درایة   � من  یعلم كل  ولهذا 
إلا وهو منقوض   –مثلا    –فيلسوف من الفلاسفة في یوم من أ��م لإثبات قدم العالم  

ه، أٔو منقوص بو�ه ما أٔو بأخٓر، ٕ�عمال أٔسالیب النظر القياسي نفسها المس�تعم� في بنائ
متكلم   أٔو  لاهوتي  وضعه  �رهان  من  المقابل    –وما  وهو    –في  إلا  �دوثه  لإثبات 

لماذا؟ ٔ�ن �دوث  أ�سالیب!  بأخٓر كذ�، وبنفس  أٔو  ما  أٔو منقوص بو�ه  منقوض 
الإ�سان  نظري أٔصلا، يجدها  �رهان  إلى  تفتقر  بدهیة فطریة لا  العالم ومخلوقيته قضیة 

حق  يجد  كما  وجب�  �لقة  نفسه  في  وحقيقة  معلومة  جنبیه،  بين  نفسه  عق�  وجود  يقة 



~ ٥۱۳ ~ 
 

وجود عقول ا�خٓر�ن من حو�! ومع �ونها كذ�، فالتطلع للوصول إلى إثباتها أٔو نفيها  
إلى ا�تراق الغیب المحض والرمي في عمایة والرجم    -لا محا�    –نظر� یلجئ الفيلسوف  

ر�اء   أٔصلا،  به  ا�لوقين  لنوع  قبل  لا  ميتافزیقي  بتنظير  ذ� بجها�،  من  یأتئ  أٔن 
التنظير الغیبي ا�كلي بمقدمات �رهانیة تلیق ��عوى محل النظر حتى �كون دلیلا �ليها  
�لقياس! لهذا قرر أٔئمتنا و�لماؤ� أٔهل الس�نة مرارا و�كرارا وفي كل مناس�بة أٔن العقل 
المعرفة   وأٔن  أٔصلا،  والإلهیات  الغیبيات  في  إعما�  یصح  لا  بأنٔوا�ه)  القياس  (أٔي 

�لیه  المكت  جُبل  ما  �لى  یتأسٔس  بما  و�ده،  �لسمع  تحصل  إنما  الشأنٔ  ذ�  في  س�بة 
أٔو  نظر  إلى  تفتقر  لا  نفسها  في  بدهیات وضرور�ت صحی�ة  من  فِطَرهم  في  الناس 

 �رهان أٔصلا!  

ولكن كان ولا �زال وس�یظل من الناس من يجد في الفلسفة غطاء وفراشا وثيرا لإخفاء 
�كل  � والتذرع  قلبه  ومرض  طالب جحوده  الباحث  صورة  نفسه في  ٕ�ظهار  ذریعة،   

الحق الحيران ا�ي أٔعمل عق� فلم یصل إلى شيء! فيظل أٔقرانه المفتونون بمثل ما افتتن  
هو به من مسا� الفلاسفة، یترفقون به ویناظرونه ويجادلونه �لى شرطه في كل مرة،  

ا�لیل   ببذل  یطالب  و�اء  بها   �� زعم  التي  المسأٔ�  ت�  صحة  ؤ�ن  �لى  النظري 
دعوا� فيها لنقنعه بها، هي من �نس المسائل التي كان أ�صل فيها الخفاء �لى العقلاء  

 أ�سو�ء، واحتیا�م إلى اكتساب العلم بها بعد نظر واس�تدلال! 

اص من المفتونين من   وقد اقتضت حكمة الم� �ل في �لاه أٔن يجد ذاك الجا�د الخر�
اعیة �شرطه المعرفي السوفسطائي في بذل النظر القياسي أٔهل الملل من �سلمون � طو 

لإثبات ما أٔرادوا تأسٔيس ا��ن �لیه من وجود رب �الق فوق السماوات بیده مقالید  
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كل شيء (وما ذاك إلا من هواهم العلو والمنافسة بذ� المشروط نفسه)! فإن سفسط 
يز�ئي أٔو �ير ذ�) أٔن العالم وقال أٔثبتوا لي ��لیل النظري (المنطقي أٔو الر�ضي أٔو الف 

�ادث بعد أٔن لم �كن، �كلفوا ذ� كما طلب حتى یظهروا تفوقهم �لیه فيه (إذ هذا ما  
وأٔن    ،�� من   � لابد  �ادث  كل  لي  أٔثبتوا  وقال  سفسط  وإن  أٔصلا)،  �ش�تهونه 
طلب  كما  ذ�  �كلفوا  بمؤ�راتها،  وا�ٓ�ر  بأسٔ�بابها،  ضرور�  ارتباطا  �رتبط  المسببات 

الناس و�رز یعرف  لا  ا�ي  أٔن رسولكم  أٔثبتوا لي  وقال  وإن سفسط  اشترط،  كما  وه 
الرب الخالق �ل و�لا �لتألٔیه وعبادته و�ده بلا  ر�لا یدعو لمثل دعوته في توحيد 
العبادة والخضوع والطا�ة، وفي نبذ الشرك �كافة صوره ودر�اته وأٔشكا�،  شریك في 

اتبا�ه، �كلفوا ذ� �لطریق القياسي ا�ي   أٔنه �اء ���ن الحق ا�ي يجب �لى الناس
بأنٔ    -إذن    –اشترطه وبأنٔواع أ�د� النظریة التي اشترطها �ليهم، لع� �رضى، ویعترف  

ٔ�هل أ�د�ن ا�الفة � "عقولا" وأٔنهم قادرون �لى النظر كقدرته، و�لى التفسلف كما  
دأٔب الفلاسفة في كل زمان  هي صنعته! فإن اتهمهم �لاتباع والتقلید أ�عمى، كما هو  

ومكان، ظنوا أٔن صنیعهم ذاك في التصدر لمناظرته في كل ما زعم افتقاره عند العقلاء 
ولم  بحقه،  العقل  اسم  لهم  ویوجب  منها،  ویبرئهم  ا�تهمة  عنهم  ینفي  نظري،  دلیل  إلى 

د  یلتفتوا إلى أٔن الفيلسوف لا �رضى إلا أٔن �كون متبو�ا، ولا یقبل أٔن �كون �بعا ٔ��
من الخلق أٔصلا، وأٔنه لولا ت� الشهوة عند الفيلسوف ما صار فيلسوفا! والرسل ما  
�اؤوا إلا بدعوة الناس لاتباعهم ف� �اؤوا به من عند ربهم، و�لتسليم التام و�نقياد 
اتباع الرسل والتسليم لهم وتمام �نقياد كما هو   التام! فلا يجتمع في قلب ر�ل وا�د، 

تعالى   السفسطة حق الله  منبع ت�  والتعاظم ا�ي هو  والعلو  الكبر  مع  العباد،  �لى 
 والنطا�ة المحضة عند الفلاسفة!  
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 أٔلا فلیعقل المتكلمون ومن شأكلهم ذ� المعنى ولیتد�روا فيه ملیا، إن كانوا صادقين!             

   وا�نٓ لنرجع إلى �م الطائي حول مبدأٔ الس�ببية. 

مس�تقل أٔفرده لقضیة الس�ببية والحتمیة تحت عنوان "الطبع قال الطائي في مقدمة بحث  
المیلادیة في دوریة "دراسات العلوم   ٢٠٠٥والس�ببية عند الباقلاني" و�شره في س�نة  

 ): ٢٤٠-٢٣٩، ص. ٢العدد  ٢٢الإ�سانیة و�ج�عیة"، أ�ردن، ا�� 

ینكرو المتكلمين  بأنٔ  الإسلامي  الفكر  دارسي  بين  القول  شاع  �ين  ن و�لى 
العلاقة الس�ببية، فإن ا�ارس الممحص ٔ�قوالهم لی�د أٔنهم لم ینكروا أ�س�باب  
ٕ�طلاق بل أٔنكروا الس�ببية ا�اتیة فقط، بمعنى أٔنهم نفوا الحتمیة الس�ببية، أٔي  
ینفيا  لم  النبوي  القرأنٓ والحدیث  أٔن  المعلوم  الطبیعي. فمن  القانون  فعل  حتمیة 

الحتمیة نفيا  وإنما  الس�ببية،  موسى    العلائق  (فوكزه  تعالى  الله  یقول  الس�ببية. 
تعالى   إن وكزة موسى للمصري كانت سببا في قت�. ویقول  أٔي  فقضى �لیه) 
أٔنزلنا م�كا لقضي أ�مر ثم لا ینظرون)، ویقول (وأٔوحينا إلى موسى إذ  (ولو 
عینا)   عشرة  اثتنا  منه  فانبجست  الحجر  بعصاك  اضرب  أٔن  قومه  استسقاه 

فبد منها  (فأٔ�  واضحة  ویقول  �لاقة  ا�ٓ�ت  هذه  ففي  سوأتهٓما).  لهما  ت 
أٔورد   وقد  السببي.  للتعبير  هو  الفاء  والنتي�ة، وحرف  السبب  بين  ومباشرة 
ولفسون في مقدمته مناقشة لمسأٔ� الس�ببية بعضا من أٓ�ت القرأنٓ المنتقاة التي 
آلها  �سوق الفكر إلى القول بأنٔ الخالق س�ب�انه هو و�ده مسبب ا�سٓ�باب ومأ

إطار و�ا�ته المسلم ا�ي �شكل في  العقل  بأنٔ  للقول  ا، في محاو� منه توطئة 
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أٔ�ادي   ومنظور  �ير صحیح  س�یاق  وهذا  الس�ببية  ینفي  أٔن  من  لابد  القرأنٓ 
 الجانب.  

المتكلمين   أٔن  (هكذا)  الإسلامي"  الفكر  "دارسي  بين  القول  شاع  أٔ�ن  أٔولا:  قلت: 
د دارسي العلوم الشرعیة والعقيدة ینكرون "العلاقة الس�ببية" (هكذا)؟ وإنما یقال (عن

إن   أ��اجم!)  المستشرقين  من  �لى ��م  ا�كتور  وقع  من  عند  وليس  أ�قل،  �لى 
الممحص"!   "ا�ارس  �لى  يخفى  لا  التعبير�ن  بين  والفرق  "أ�س�باب".  نفوا  أ�شاعرة 

علاقة  فالتعبير ا�ي �كلم به الطائي مجمل، إذ "العلاقة الس�ببية" قد تطلق و�راد بها ال
مطلق   بها  و�راد  تطلق  وقد  العالم،  في  ا�لوقة  أ�س�باب  أٓ�اد  بين  المتبادل  والتأثٔير 
ومفعولاته!)!   و�لا  �ل  الباري  بين  العلاقة  منها  (التي  ومسببه  السبب  بين  العلاقة 
التشكيك في مطلق   أٔو  النفي  إلى  أ�ول، ولم یذهبوا  الو�ه  نفوا  أٔن أ�شاعرة  ومعلوم 

(الو�ه الثاني)! ولو أٔنهم فعلوا لخرجوا من م� الإسلام البتة، إذ لا "العلاقة الس�ببية"  
ومفعولاته،   ومخلوقاته  و�لا  �ل  الله  بين  الس�ببية"  "العلاقة  ینفي  من  مسلما  �كون 
وهذا واضح! وقد بينا ف� مر معك أٔنهم یوافقون الهیوميين في نفي دلا� العادة �لى تأثٔير 

التي ا�لوقة،  وأ�س�باب  والتجریبيين الطبائع  الطبیعیين  بين  �ليها  �صطلاح  شاع   
"الس�ببية"   بلفظة  نفسه)  ا�كتور  الوقت Causality(ومنهم  نفس  في  هي  التي   ،

مطردة   س�ببية  سنن  �لى  وانتظامه  العالم  نظام  بقانونیة  القول  ، Regularityأٔساس 
نفسه   �س�تقرائي  المنطق  شيء Inductive Reasoningوأٔساس  عن  وال�م   .

الس�ببية"  اسم "الحتمیة  ا�ي   Determinismه  للس�ببية  المعنى  ذ�  �لى  یدور  إنما 
المعاصر�ن.  الطبیعیين  عند  الس�ببية  الحتمیة  مفاهيم  عن  ال�م  عند  أنٓفا  بينا  كما  نفوه، 
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و�لیه فلا فرق (عند ا�ارس الممحص) بين قولنا إنهم نفوا "الس�ببية" وقولنا إنهم نفوا 
 �كثير من التكلف والسفسطة الفار�ة!   "الحتمیة الس�ببية"، إلا

�نیا: قو� "بل أٔنكروا الس�ببية ا�اتیة فقط، بمعنى أٔنهم نفوا الحتمیة الس�ببية، أٔي حتمیة 
فعل القانون الطبیعي"، فما معنى "الس�ببية ا�اتیة"؟ هذا تعبير مجمل أٔیضا كما لا يخفى. 

أٔن �كون الشيء سببا كافيا وجود�   أٔن �س�تقل أٔ   ١١٤إن كان المقصود  أٔو  و �� �مة 
نفيه قطعا، �لافا للمعتز� ا��ن جعلوا  �لتأثٔير ا�اتي في مسببه، فهذا نتفق معهم في 
أٔفعال العباد من �لقهم، لبدعتهم في مسأٔ� العدل والقدر والتحسين والتقبیح، وهو ما  

قدراتهم یقتضي جعل العباد أٔندادا � �ل و�لا في الخلق، وجعل إراداتهم المس�تق� مع  
�للا �مة ٔ�فعالهم كما لا يخفى! وإن كان المقصود أٔنه �كون مؤ�را في �يره (تأثٔيرا س�ببيا)  
لطبع أٔو صفة ملازمة �، فهذا ما نخالفهم في نفيه، وهو ما �سقط الس�ببية نفسها عندهم 

من    كما بينا. وأٔما تعریفه الحتمیة �لى أٔنها "حتمیة فعل القانون الطبیعي" فلم أٔره عند أٔ�د
الطبیعي   القانون  بأنٔ  فالقول  المصطلح!  هذا  اس�تعملوا  ا��ن  المعاصر�ن  الفلاسفة 
الطبیعي بعض  القانون  إلى  ینس�بون  ا��ن  ا�هریة  �امة  اعتقاد  "فا�ل" وإن كان هو 

 
١١٤   " ي

ي أدب�ات المنطق  ufficient CauseSوأقول "وجود�ا"، لأن مصطلح "السبب ال�ا�ف
�طلق �ف

بفرضيته   الباحث  يتص�دە  الذي  الأظهر  ي  التفس�ي العامل  به  و�راد  ي  التج��يب البحث  ومنهج�ة 
بالنسبة  المعرف�ة  الناح�ة  من  �كون كاف�ا  قد  الوجه،  هذا  ع�  وهو  تج��ب�ا).  ثبتت  (إن  البحث�ة 

ولأغراضه   �ة  للباحث  الأسب التفس�ي تتبع  ع�  بمسألته وقدراته  الصلة  ذات  ات  والمتغ�ي اب 
ات   المتغ�ي من  يرى  لا  دام  ما  ذلك،  ي 

�ف المبذولة  البحث�ة  ومواردە  أقوم المبحوثة،  أو  أظهر  هو  ما 
منه  بعض بمطل��ه  �عتقدە  قد  (أنطولوج�ا)، كما  وجود�ا  ف كاف  المعني السبب  إن  ق�ل  إن  أما   .

ب اعتقاد  إذن  فهو  الاصطلاح،  ذلك  استعمالهم  عند  أو الفلاسفة  بالمسبب  السبب  ذلك  استقلال 
ك كما بينا.  ي الواقع، وهو ما �جعله تعل�لا تاما لذلك الأثر، وهذا من ال�ش

تب عل�ه �ف  الأثر الم�ت
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و�ختیار   التام)  (التعلیل  والحكمة  كالإرادة  الربوبیة،  یقترن ١١٥صفات  لا  أٔنه  إلا   ،
 لفعل"!     عندهم �شيء اسمه "حتمیة ا 

وبناء �لى هذا التعریف العجیب للحتمیة ا�ي یصدر به بحثه، یقرر ا�كتور أٔن القرأنٓ 
ینفي الحتمیة الس�ببية، فيقول: "فمن المعلوم أٔن القرأنٓ والحدیث النبوي لم ینفيا العلائق  
عنده  ا�م�  ا��اوى  إطلاق  أٔسهل  فما  قلت:  الس�ببية"!  الحتمیة  نفيا  وإنما  الس�ببية، 

ا�ن والله القرأنٓ والس�نة حتى �ده  الس�ببية فمعلوم ومتوا�ر في  إثبات  فأمٔا  المس�تعان!   
آلاف النصوص! وهذه النصوص التي ساقها ا�كتور إنما هي من جم� ما نحتج به   القيم بأ

 �لى المتكلمين في نفيهم الس�ببية في الحقيقة، وهي كثيرة وافرة في الكتاب والس�نة.    

في   أ�ش�یاء  وصفات  بطبائع  ارتباطها  وضرورة  الس�ببية  معنى  بداهة  إن  نقول  فنحن 
الخارج كما �لقها الله تعالى، وما تقرر في فطرة الإ�سان من أٔن الله ما كان لی�لق �الما  
كعالمنا إلا وفيه نظام سببي سابغ دقيق شدید الإحكام، بحیث تأتئ أ�س�باب بمسبباتها 

مقدار   عن  النظر  مرة  (بصرف  كل  في  أٓ�رها  المؤ�رات  وتؤتي  أ�س�باب)  بت�  �لمنا 
بأمٔره �ل و�لا (ما دام یصح في اللغة أٔن یقال فيها إنها "أٔس�باب" و"مؤ�رات")، �لمنا 
الناس   أٔلس�نة  �لى  الجاریة  البدهیة  المعاني  هذه  �لنا،  ما  و�لنا  �لمنا  ما  ذ�  من 

المنط أٔساس  هي  لغاتهم،  عن  النظر  بصرف  طبیعیا  عقول  جر��  في  �س�تقرائي  ق 
من  الكونیة  السنن  ت�  واس�تكشاف  اس�تطلاع  �لى  حرصنا  أٔساس  وهي  البشر، 

 
" الأنواع   -مثلا    –كقول الدراونة     ١١٥ ي ، و"تفيف ف الطب�ع�ة "تنتخب" الأنواع الصالحة لتب�ت إن قوانني

ف    ،Agent  ، كان فاعلاcause  با غ�ي الصالحة. ومعلوم أنه ل�س كل ما كان سب ي اصطلاح الأولني
لا �ف

ي اللغة   ولا المعا��ن. 
ول�ن كل ما كان فاعلا فهو سبب (إن ترتب الأثر ع� فعله). فمعيف الفعل �ف

ي نفسها إلا وقدرة  �شتمل ع� إرادة وعلم وقصد 
ف الطب�ع�ة �ف ، ولهذا لا ينسب "الفعل" إ� القوانني

ە.     ومخلوقا ومقدرا دهري ملحد. ف�ي ل�ست إلا نظاما سبب�ا مفعولا   بأمر الله وتدب�ي
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أٔو   یثبتها  مباشر  إلى نص  معاني فطریة لا تحتاج  العادة! وهي  وتتبع  طریق �س�تقراء 
ما كان في   س�ببيا �لى  والمس�تقبل  الحاضر  تترتب حوادث  أٔن  یقررها! وكذ� حتمیة 

ب المكتوب في اللوح المحفوظ وجو� في كل مرة تجتمع � أٔس�بابه الماضي، وأٔن یقع المسب� 
بينا أٔنها من   من قب� بأمٔر الله تعالى وتتحقق شروطه وتنتفي موانعه، هذه الحتمیة قد 
مقتضیات الإيمان �لقضاء والقدر وبتقد�ر الله السابغ المحكم ا�قيق �كل �ادث يحدث 

عنى الس�ببية نفسه وتأثٔير أ�ش�یاء ا�لوقة بعضها  في هذا العالم، إلى �انب إثباتنا أٔصل م
الفطرة في   النصوص مس�تفيضة بما یواقق  أٔن  في بعض، وبينا كذ� بفضل الله تعالى 
القرأنٓ  في  فليس  المعنى  هذا  �لحتمیة  المراد  كان  فإن  السواء.  �لى  القضیتين  هاتين 

راد حتمیة "فعل القانون  والس�نة ما ینفيه، بل هما متوافران �لى إثباته! وأٔما إن كان الم
الطبیعي" (كما لا أٔ�لم قائلا به �ير الطائي!)، فيقينا ليس في القرأنٓ ولا في الس�نة ما  
القانون   فا�لیة  دعوى  رد  في  المتكلمين  وبين  بیننا  �لاف  ولا  كهذا!  لمعنى  به  ینُتصر 

 ا�لوق  الطبیعي و�القيته ولا شك! وإنما �لافنا معهم في إسقاطهم مبدأٔ التأثٔير السببي
وطبائع أ�ش�یاء ا�لوقة من أٔ�ل التوصل إلى إبطال مذهب ا�هریين في �س�بة الفا�لیة 
�لى   مضاد  بغلو  الغلو  مقاب�  من  عندهم  المس�  هذا  نفسها.  الطبیعة  إلى  والخالقية 
وفي  فيه  ر��ب  قد  القمر  إن  نقول  عندما  المثل  سبيل  �لى  فنحن  الفلاسفة!  طریقة 

الصفات ما يجع� سببا من جم� أٔس�باب في حصول المدّ والجزر أ�رض من الطبائع و 
�لى أ�رض، فلا یلزمنا من ذ� أٔن نجعل القمر فا�لا مریدا مس�تقلا �لفعل والتأثٔير، 
أٔو أٔن یصبح عند� �� �مة تخلق المد والجزر �لى أ�رض، كما كانت عقيدة الفلاسفة 

وإنما نقول إنه وا�د من أٔس�باب تتعلل   القدماء في الكوا�ب التي عبدوها من دون الله!
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لٔ�مر   تبعا  إلا �ج�عها كلها  تعالى وأٔمره، فلا �كون شيء منها سببا  كلها بمشيئة الله 
 الإلهيي! 

یقول ا�كتور معقبا �لى ما ساقه من النصوص: "ففي هذه ا�ٓ�ت �لاقة واضحة   �لثا:
لسببي. وقد أٔورد ولفسون في  ومباشرة بين السبب والنتي�ة، وحرف الفاء هو للتعبير ا 

إلى  الفكر  �سوق  التي  المنتقاة  القرأنٓ  أٓ�ت  من  بعضا  الس�ببية  لمسأٔ�  مناقشة  مقدمته 
منه   محاو�  و�ا�تها، في  آلها  ومأ ا�سٓ�باب  مسبب  هو و�ده  س�ب�انه  الخالق  بأنٔ  القول 

ة  توطئة للقول بأنٔ العقل المسلم ا�ي �شكل في إطار القرأنٓ لا بد من أٔن ینفي الس�ببي 
ا�ي   المسلم  العقل  قلت:  اهـ.  الجانب."  أٔ�ادي  ومنظور  صحیح  �ير  س�یاق  وهذا 
القرأنٓ ليس هو عقل المتكلم � دكتور، وإنما �شكل عقل المتكلم في   �شكل في إطار 
إطار نظر�ت الفلاسفة في ميتافزیقا العالم ابتداء، التي �كلف الخوض فيها إ�ابة لشرط  

  -تبعا    –العالم، ثم رجع ذ� العقل �لى القرأنٓ  السفساط ا�هري في إثبات �دوث  
وإلا   والبراهين!  النظر�ت  ت�  من  لنفسه  أٔسسه  ما  تمر�ر  ر�اء  المبتدع  �لتأؤیل 

بمفهوم المتكلمين وتأؤیلهم لت� ا�ٓ�ت التي سقتها   -إن كنت فا�لا    -فأطٔالبك أٔن بتأتٔينا  
الس�ببية ٕ�طلاق ینفون  لا  القوم  أٔن  التدلیل �لى  مقام  الس�ببية عندهم في  مفهوم  فما   !

ومن أٔ�ن �اؤوا به �لى الحقيقة؟ أ�شاعرة یؤمنون بأنٔ الله و�ده هو الفا�ل والمؤ�ر، 
فلا سبب عندهم إلا هو س�ب�انه، وإنما نتوهم تأثٔير أ�ش�یاء بعضها في بعض من مجرد 
(كما  والس�نة  الكتاب  نصوص  في  المعنى  هذا  أٔ�ن  فبا�  �ادتنا،  في  حصول �قتران 

 همها الص�ابة والتابعون ومن تبعهم لا كما �كلفوا هم تأؤیلها من بعدهم)؟! ف 
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وتأمٔل أٔيها القارئ الكريم �یف كان الطائي حریصا �لى اجتناب العبارة �لاس�تمداد من  
منه   القرأنٓ"، وهذا  إطار  قال "�شكل في  الإسلامي"، وإنما  "الفكر  القرأنٓ في وصف 

من  مس�تمدا  قال  لو  إذ  ولا شك،  النص    دهاء  من  المباشر  �ٔ��ذ  القوم  لقيد  القرأنٓ 
و�ده، ولكنه یعلم تمام العلم أٔن فلسفتهم الغیبية ليست مس�تمدة من القرأنٓ أٔصلا، وإنما 
تأسٔيسها والتعدیل  بعد  لها وزینوها من  انتصروا  الیو�ن ثم  القوم عن فلاسفة  أٔ�ذها 

 بما يخد�ا! �ليها (في س�یاق المحاج�ة مع خصو�م ا�هریة) بتأؤیل القرأنٓ

الباقلاني في   الطائي �م  الطبائع، �سوق  الباقلاني في مسأٔ�  لنظریة  اس�تعراضه  وفي 
عن  العالم  �دوث  وجب  الطبائع  من  طبیعة  العالم  "صانع  �كون  أٔن  دعوى  إبطال 
�كون   أٔن  إما  الطبیعة  بأنٔ  ا�عوى  ت�  بطلان  �لى  اس�تدل  أٔنه  فيبين  وجودها". 

ير، فامتنع ذ� الفرض، أٔو �كون موجودة قديمة، وإذن معدومة، والمعدوم ليس � تأثٔ
قديمة كذ� وهو   عنها  الناش�ئة  الحوادث  �كون كافة  وأٔن  فلابد  بها  التعلیل  یتم  فحتى 
إلى من  افتقارها  یعني  ما  الطبیعة موجودة �ادثة، وهو  �كون ت�  أٔن  وإما  تناقض، 

عض النقولات من �م يحد�ا فيبطل أٔن �كون هي صانع العالم. ثم یقول معقبا �لى ب
 الباقلاني: 

��ات  الفعل  وجود  أٔن  �رون  المتكلمة)  من  (و�يره  الباقلاني  أٔن  هذا  معنى 
أٔن   ینفون  وهم  العقل  من  نوع  وجود  أٔي  و�ختیار  الإرادة  وجود  یقتضي 
أٔي   الجوامد  تو�د �ى  لا  أٔنه  بمعنى  الطبائع  أٔو  للجوامد  عقل  هنا�  �كون 

تو�د عندهم طبیعة �كون حتمیا    �يرة، فلا  أٔن  الطبع لابد من  بل  اح�لیة، 
ویلزم تعلق الصفات �لطبائع والجمادات ف� هو �ير مرید ومختار تعلقا واجبا. 
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�سمى   مما  الرصینة  ال�مية  للرؤیة  یؤسس  ا�ي  هو  ��ات  الموقف  وهذا 
الیوم "قوانين الطبیعة"، وهذه أٔ�دى مر�كزات فلسفة العلم الإسلامية، فهذه  

نين عند المتكلمين، إن و�دت، فإنها لا تفعل فعلها مس�تق� بذاتها بل هي القوا 
 بحا�ة إلى محرك ومد�ر.   

قلت: من �دید یتكلف الطائي تلبيس �راهين المتكلمين المتقدمين لبوس نظریته هو في  
فلسفة العلم وفي معنى الحتمیة و�ح�لیة وقوانين الطبیعة، یتأؤل ��م كما يحلو �! 
ولا   لٔ�فعال   �� س�ب�انه  القديم  قدرة  نزعم  لا  الباقلاني: "نحن  قول  ینقل  وقبل ذ� 
المتكلمين   عند  الحتم �لى الله �طل  أٔن  "وهذا مصدره  بقو�:  �لیه  فيعقب  موجبة"، 
ٔ�ن الله فا�ل مختار"! فما معنى "الحتم" ا�ي أٔولجه ا�كتور في هذا الس�یاق؟ الباطل 

شيء �لیه، إلا ما أٔوجبه الله تعالى �لى نفسه كما هو    في حق الله تعالى هو وجوب
نمعلوم، وكما في قو� تعالى: (( 

�
نكمُْ   وَا لا�   مِّ

�
ِّكَ   �لىََ   كاَنَ   وَارِدُهَا  ا قْضِیّاً   حَتْماً   رَب :    مريم[   )) م�

�لاقة    ] ٧١ فما  الإلهیة،  لٔ�فعال  موجبة   �� الإلهیة  القدرة  �ون  �دم  هنا في  وال�م 
الحتم  بقضیة  المحفوظ بمحض ذ�  اللوح  كتب الله في  ما  الطبائع؟ هل  أٔو  الس�ببية  یة 

منافيا  �لیه  متح�  �كون  أٔس�باب وطبائع مخلوقة،  أٔ�ر  أٔنه يحصل �لى  واختیاره  إرادته 
لاختیاره، أٔو �كون ت� الطبائع ا�لوقة إذن معل� ٔ�فعا� س�ب�انه؟؟ هذا �م �طل 

 ولا شك!  

كون هنا� عقل للجوامد أٔو الطبائع بمعنى أٔنه لا تو�د فقول الطائي: "وهم ینفون أٔن �
�ى الجوامد أٔي �يرة، فلا تو�د عندهم طبیعة اح�لیة، بل الطبع لابد من أٔن �كون  
واجبا"  تعلقا  ومختار  مرید  �ير  هو  ف�  والجمادات  �لطبائع  الصفات  تعلق  ویلزم  حتمیا 
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لیة"؟ وما �لاقة مفهوم �ح�لیة قلت: فما معنى "الجوامد لا تو�د عندها طبیعة اح�
العالم �شيء عن  أٔن  الباقلاني �لى من زعموا  به  الجواب ا�ي رد  أٔنت بذ�  عندك 
طبیعة من الطبائع؟ وما معنى أٔن الطبع لابد وأٔن �كون حتمیا؟ أٔلست تقول � دكتور 

ا  يمكن  معینة  طبیعة  لها  كانت  فيز�ئیة  لفردیة  �بير  انف�ار  عن  �شأٔ  العالم  لوصول  بأنٔ 
لمعرفتها بقياس �ائب الطبائع �لى شاهدها؟ فكيف �كون موافقا للباقلاني في نفيه تأثٔير 
الطبائع في �شأةٔ العالم؟ صحیح إنها عندك طبائع �ادثة، ولكن هذه ليست فلسفة من  
دكتور،   � العالم  أٔصل  الغیبية في  منظومتهم �عتقادیة  من  الجزء  ذاك  منهم  اس�تعرت 

نتاج سلس� لا تتناهى من أٔنواع الطبائع المتو�ة (التي �رجعها   -تعلم  كما    –ٔ�نه عندهم  
الكمومي، كان هو منشأٔ طبیعة  یقال � الخلاء  بعضهم إلى طبیعة جسم �دمي مزعوم 

طبائع العالم بأسرٔه)! ثم    –بدورها    –ت� الفردیة �نف�اریة المزعومة، التي �شأتٔ عنها  
 الطبیعة التي تعتقد أٔنت أٔن العالم �شأٔ عنها؟ وما  ما معنى الحتمیة عند ال�م �لى ت�

معنى القانون الطبیعي نفسه عندك إذا �لم أٔن نظریة �نف�ار الكبير تجعل من الطبع 
الطبع، وسببا في  تبعا ��  قانونیا في �دوثه  العالم سببا  المتقدم �لى �دوث  السابق 

في إطار ما    –في اعتقادهم    –�  �دوث قوانين الطبیعة نفسها التي نعرفها الیوم، العام
یعرف بنس�یج الواقع أٔو �س�یج الزمكان المزعوم؟ وأٔي شيء یلزمك إن �الفتهم في ت� 
المحضة؟  الغیبية  القضیة  ت�  في  نظر�تهم  من  بموقفك  یتعلق  ف�  الفلسفية،  أ�صول 

ت  وأٔعراض  إلى جواهر  العالم  القدماء  المتكلمين  تقس�يم  بين  الجمع  اس�تقام �  بعا  و�یف 
لمیتافزیقا فلاسفة الیو�ن (التي هي أٔساس قول الباقلاني بنفي تأثٔير الطبائع في أ�ش�یاء 
وبين   زمانين!)،  تبقى  ولا  تفعل  ولا  تؤ�ر  لا  أ�عراض  ٔ�ن  الس�ببية،  نفيه  ثم  ومن 
القديم كما هو معلوم،  التصور  لها �لى ذاك  الطبیعیات المعاصرة التي لا قيام  ميتافزیقا 
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يها أٔصلا، مع �ونها هي أٔساس ت� النظر�ت التي جعلتها معیارا في قبول ولا محل � ف
 ما قبلت من أٔقوال المتقدمين من فلاسفة ومتكلمين؟  

الس�نة    –نحن   الطبائع    –أٔهل  نت�ذ موقفا وسطا بين ا�هریين والمتكلمين في مسأٔ� 
ع� یؤ�ر في  هذه، (�لى تعریف الطبیعة بأنهٔا صفة ملازمة للجسم أٔو للشيء ا�لوق تج

فلسفاتهم  اختلاف  �لى  ا�هریة  �رى  فبی�  مخصوص)،  نحو  �لى  أ�ش�یاء  من  �يره 
الغیبية من قرن إلى قرن، أٔن أٔنواع الطبائع تتسلسل من أ�زل إلى أ�بد، وأٔن حوادث 
الطبائع إجمالا، التي هي بدورها متو�ة عن طبائع سابقة  العالم متو�ة عن ت�  �شأةٔ 

�س�بو  سواء  العلل �ليها،  �سلسل  �ب  �دو�ا  في  فتحوا  أٔو  القدم  إلى  بعضها  ا 
والمعلولات، تو�ا واجبا بلا غیب ولا فعل ولا إرادة �لغیب، �رى المتكلمة في المقابل  
أٔن الطبائع ليست إلا وهما في أ�ذهان ینشأٔ عن العادة والتجربة البشریة لا أٔكثر، وأٔن  

ا لحظة بلحظة، فلا طبیعة ولا س�ببية واجبة ولا  العالم إنما یو�د ٔ�ن الله يخلقه �لقا أنٓی
شيء من ذ� إلا ما توهمنا به عوائد�! وأٔما نحن فنقول إن الطبائع حق �شهد به العقل  
والحس، ولكنها مخلوقة مر�بة في هذا العالم بعد أٔن لم �كن، ر�بت فيه بما كان من أٔمر  

نجيز تصوره بقياسه �لى شيء مما و�كو�ن لا یعلم حقيقته ولا �یفيته إلا الله و�ده، ولا  
هو �ار في العالم ا�نٓ. ت� الطبائع التي قضى الله ٕ�رادته ومش�یئته جر�نها في التاثير 

بْعَ   فقََضَاهُن� والتأٔ�ر في السماوات وأ�رض في أٔ�م الخلق الس�تة، كما في قو� تعالى: ((   س�َ
اوَاتٍ  اء  كلُِّ   فيِ   وَأ�وَْ�   یوَْمَينِْ   فيِ   سمََ �ن�ا  أ�مْرَهَا   سمََ مَاء  وَزَی نیَْا  الس�   ذَِ�َ   وَحِفْظاً   بِمَصَابِیحَ   ا��

إلا كما طبعها   ] ١٢:    فصلت[   )) ظِالعَْلِيم  العَْزِ�زِ   تقَْدِ�رُ  أ�ش�یاء  فتحتم أٔلا تجري طبائع 
الله تعالى، ولا تفضي إلا لما أٔمر به س�ب�انه من متو�ات ومسبب�ات، وكما س�بق تقد�ره  

ال تجري  في  وبه  الملا�كة  صحائف  في  الإلهيي  أ�مر  ینزل  وبه  قبل،  من  المحفوظ  لوح 
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س�ب�انه.   أٔراد  ما  نحو  �لى  البعض،  بعضها  �لى  أ�جسام  تأثٔير  في  الس�ببية  السنن 
 )٣٨((وكان أٔمر الله قدرا مقدورا)) ا�یٓة (أ�حزاب 

ا� بنظر�ت  التسليم  ا�كتور  اختار  الطرفين؟  من  الطائي  عقيدة  محل  هریين فما 
أٔقوال  بلبوس  تلبيسها  محاو�  وبنيته، ثم  وأٔساسه  و�شأتٔه  العالم  ميتافزیقا  المعاصر�ن في 
في   فكره  أٔعمل  قد  بذ�  �كون  أٔنه  �رجو  القدماء،  الإسلاميين  والفلاسفة  المتكلمة 

فت� المحاو� المتكلفة لحشر  "إطار القرأنٓ"، وأٔسس لفلسفة العلم الإسلامية المعاصرة!  
الطبی  تنظيري مصطل�ات  إطار  تناول  عند  المیتافزیقي،  تنظيرهم  في  المعاصر�ن  عیين 

قديم مخالف ��كلیة، بدایة من تعریفات أ�لفاظ نفسها ومعانيها �صطلاحية (�لى ما  
 فيها من إجمال فاحش في كلتا الفلسفتين)، هي من التلبيس ولا شك! 

و�دت، إن  المتكلمين،  عند  القوانين  "فهذه  قو�:  أٔن  شك  فعلها    ولا  تفعل  لا  فإنها 
�لیه   اتفق  مما  هو  وليس  إجمال  فيه  ومد�ر"  إلى محرك  بحا�ة  بل هي  بذاتها  مس�تق� 
ثمّ  ا�لوقين (ومن  والتأثٔير والطبائع عن  الفعل  فغلت ونفت  أ�شاعرة  فأمٔا  المتكلمون! 
الله   فعل  تعطیل  من  فرارا  أٔكثر)،  لا  �كراریة  �ادیة  اقترا�ت  إلى  القوانين  أٔ�الت 

واس�تقلالهم  و�لق  هم  �لقهم  من  المكلفين  العباد  أٔفعال  وجعلت  فغلت  المعتز�  وأٔما  ه، 
الس�نة  أٔهل  وأٔما  �زعمهم!  إلى مش�یئته س�ب�انه  القبائح  فرارا من الجبر و�س�بة  �لتأثٔير، 
فيثبتون أ�س�باب والفعل والتأثٔير والطبائع في ا�لوقين، مع قولهم بأنٔ من زعم أٔن أٔي  

فا�ل مخ أٔو  مؤ�ر  أٔو  التي سبب  أ�س�باب  تأثٔيره عن �يره من  أٔو  بفع�  �س�تقل  لوق، 
تعالى  ندا وشر�كا في الخلق، فا�  تخضع بمجموعها لخلق الله وتدبيره، فقد جعل � 
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 )) ُ یقول:  ((   ]٩٦:    الصافات[   )) تعَْمَلوُنَ   وَمَا  َ�لقََكمُْ   وَا�� لا�   �شََاؤُونَ   وَمَاویقول 
�
  أ�ن   ا

ُ  �شََاءَ   ! ] ٢٩:  التكو�ر [  )) العَْالمَِينَ  رَب�  ا��

ویقول الطائي: "فإما أٔن �كون الطبیعة �ش�ئة عن طبع وهذا س�یعني اس�تمرار حوادث 
وجود  إن  إذ  السواء،  �لى  والفلاسفة  المتكلمين  من  مرفوض  أٔمر  وهو  لها  نهایة  لا 
حوادث لا نهایة لها أٔمر �ير مدرك." اهـ. قلت: فكيف قبلت هذا اللازم العجیب �  

"طبع" في  د عن  �ش�ئة  الطبائع  كانت  لو  إنه  یقال  بأئ ضرورة  عقلته؟!  و�یف  كتور 
�لاقة   وما  الطبع؟؟  أٔ�ر  لها �لى  نهایة  اس�تمرار حوادث لا  یقتضي  فإن ذ�  الشيء، 
ا�كتور  ینقل  بها؟؟  تلبيسه  �رید  التي  الحتمیة و�ح�لیة  بمسأٔ�  �ال  أٔي  �لى  ذ� 

إبطال قولهم بفعل الطبائع �لمنا بوجوب وجود كل    قول الباقلاني: "ومما یدل أٔیضا �لى 
معلول بع�، كلما و�دت و�كررت وكلما و�د مثلها، ووجوب كثرة المسببات عند كثرة  
أٔس�بابها �لى قول من أٔثبت السبب والمسبب" اهـ. فيقول: "من المهم �دا أٔن نلاحظ 

معلول وجود كل  "بوجوب  بقو�  الس�ببية  وجود  یؤكد  الباقلاني  أٔن  ففي   هنا  بع�"، 
هذا القول إقرار بوجود الس�ببية، ولكن أٔي س�ببية؟ إنها ما أٔسمیه "الس�ببية الوضعیة"  
لا "الس�ببية المطلقة" فالس�ببية الوضعیة هي التي �كون فيها تعلق النتي�ة �لسبب تعلقا  
ظاهر� حسب. ولا �شترط هذا النوع من الس�ببية الحتم ولا التعلق الحقيقي الموقوف  

ب المباشر، ف� تتطلب الس�ببية المطلقة الحتم والتعلق الحقيقي الموقوف بين �لى السب 
 السبب والنتي�ة." اهـ.   

إثبات   ولكنه  قطعا  هو صحیح  بع�،  معلول  وجود كل  بوجوب  الباقلاني  قول  قلت: 
معنى   فالس�ببية  ا�كتور!  یقول  كما  المطلقة"  "الس�ببية  وليس وجوب  التعلیل  لوجوب 
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، إذ �كون من جم� العلل أ�س�باب ا�لوقة عند من یثبتها، وهو ما  زائد �لى التعلیل
�لق   هو  إنما  عندهم  �ادث وعرض  إذ كل  أ�شاعرة،  به  تقول  ولا  الباقلاني  �راه  لا 
تنفيها،   ا�لوقة ولا  أ�س�باب  تثبت  أٔنك  أٔس�باب مخلوقة. والحال  تعالى بلا  مباشر � 

بين حقيقيا  وتعلقا  حقيقيا،  تأثٔيرا  لها  ما  و�رى  وإلا  �لنتي�ة،  �سمیه  وما  السبب   
المواطأةٔ   إلى  انتهیت  الوضعیة" هذه، و�یف  الفيز�ء! فما معنى "الس�ببية  تخصصت في 

مع الباقلاني    –ف� تظنه    –بين مذهبك في الس�ببية ومذهب الباقلاني؟؟ اشتراكك  
السبب والنتي�ة، لا یوص� إلى ما �رید من  التعلق بين  نفي "الحتمیة" في  �س�بة   في 

إنك  التفریق بين قوانين طبیعیة حتمیة وقوانين اح�لیة إلى المتكلمين، وهذا واضح! ثم 
�لى ذ�  قائمة  كلها  ال�س�یكية  والفيز�ء  ومسببه،  السبب  بين  حقيقي  بتعلق  تقول 
العلاقة في كل �ا� تطبق �ليها قوانين   عندك، ولكنك لا تقول �لحتم في ثبوت ت� 

ية (وهو معنى الحتمیة عندك بدلیل سعیك في التفریق بين نو�ين من الفيز�ء ال�س�یك 
القوانين، تثبت لإ�داهما معنى الحتمیة ول�خٓر اللاحتمیة)، فأٔ�ن إذن محل مذهبك أٔنت  
ميتافزیقا وت�  هذه  المطلقة؟!  �لس�ببية  �سمیه  وما  الوضعیة  �لس�ببية  �سمیه  ما  بين 

كتور، فلا الطبیعیين ا�هریة یقبلونه منك  أٔخرى فدع عنك ذ� التلبيس والترقيع � د
 ولا أ�شاعرة �رتضونه!    

سماها   التي  الظاهریة  الس�ببية  بين  تفریقه  (یعني  المعاني  هذه  "وتتضح  ا�كتور:  قال 
یعلق   أٔنه  نرى  إذ  نفسه،  الباقلاني  التي سماها �لمطلقة) من �م  والحقيقية  �لوضعیة 

ب اطراد�  تعلیقا  السبب  �لى  كثرة  النتي�ة  ووجوب  مثلها  و�د  كلما  "و�كررت  قو� 
 المسببات عند كثرة أٔس�بابها"، وهذا هو مقتضى الس�ببية المطلقة عنده." اهـ.      
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قلت: هذا ال�م قا� الباقلاني في س�یاق �نتصار �لى مثبتة الطبائع وأ�س�باب، فهو  
 ):٣١ – ٣٠یقول في ا�تمهید (ص. 

عل الطبائع �لمنا بوجوب وجود كل معلول  ومما یدل أٔیضا �لى إبطال قولهم بف 
بع�، كلما و�دت و�كررت، وكلما و�د مثلها، ووجوب كثرة المسببات عند 
إلى وجوب  �رى  أٔلا  والمسبب،  السبب  أٔثبت  من  قول  �لى  أٔس�بابها،  كثرة 
�ون العالم �الما �لشيء والمرید مریدا � كلما �كررت � الإرادة والعلم � و�د 

كل في  أٔمثالها  بعض به  في  الحكم   �� به  تو�د  أٔن  يجز  ولم  وزمان،  وقت   
أ�ما�ن وأ�زمان ولا یو�د الحكم؟ وكذ� يجب عند القائلين بتو� أ�لم عن  
الضرب وذهاب الجسم عند ا�فعة أٔن �كثر عند كثرة أٔس�بابهما و�ش�تدا عند 
كثرة الضرب و�ع�د وا�فع. وكذ� يجب لو كان الإسكار والش�بع والري 

وحمي ونم والتسمید  والسقي  والطعام  الشراب  طبع  عن  �اد�  الزرع  اء 
عند  لها  محتم�  أ�جسام  كانت  ما  أ�مور  هذه  �زداد  أٔن  لوجب  الشمس، 
وجود أٔمثال ما أٔوجب ذ� وتناو�، فكما يجب أٔن �زید الزرع و�نمي، وإن  
وإظهاره  �سمیده  وأٔكثر  سقيه  أٔديم  إذا  العادة،  مس�تقر  في  ا�نهایة  �د  بلغ 

شمس، حتى �زید أٔبدا و�نمي، وأٔن توجب � هذه أ�مور الز�دة، في �ير  لل 
أٔن   �لمنا  �ادة خرو�ه. وفي  الزرع وحينه، كما توجب ذ� في وقت  إ�ن 
بلغ مقدارا ما، وأٔنه لا یوجب � في ذ�   إذا  بتلفه،  السقي والتسمید یعود 

الإ�سان   أٔن  لو  وكذ�  قالوه.  ما  سقوط  �لى  دلیل  نمائه،  �ين  أٔكل �ير 
عند  يحدث  ما  والري  الش�بع  من  أٔبدا   � يحدث  لم  ش�بعه،  فوق  وشرب 
الحا�ة إلى تناول الطعام والشراب، بل یصير ذ� ضررا وأٔلما. وإذا كان هذا  
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هكذا وجب بطلان ما قالوه، وفسد أٔن �كون الطبائع التي في هذه أ�ش�یاء 
�لى سبيل    �زعمهم موجبة لهذه أ�مور، لا �لى �د إيجاب الع� للحكم، ولا

بما   أٔیضا  ثبت  التو�. وقد  یوجبه، �لى مذهب أٔصحاب  تو� عن سبب  ما 
یثبتونه من   ما  لٔ�فعال، فبطل  فا��  أ�عراض  أٔن �كون  أٔنه لا يجوز  قدمنا 

 فعل الطبائع أٔو إيجابها لهذه الحوادث.

في    هذا هو �م الباقلاني ب�مه، ا�ي انتزع منه ا�كتور ما انتزع. فهو ینفي أٔن �كون 
أ�ش�یاء طبائع أٔصلا، فضلا عن أٔن �كون موجبة لهذه أ�مور التي ضرب بها المثل، لا  
أٔ�ر   من  السببي  التو�  ثبوت  مجرد  أٔن  أٔساس  �لى  المتو�،  �ٔ��ر  ولا  الموجبة  �لع� 
یدفع  لهذا  الإلهیة!  أ�فعال  وهو شرك في  للطبائع،  "الفعل"  ثبوت  عندهم  هو  الطبائع 

لطبائع بنفي الطبائع نفسها ونفي أٔ�رها السببي ��كلیة كما �رى! ولا  الباقلاني ش�بهة فعل ا 
شك أٔن حجته هنا لا نهوض لها بمطلوبه، ٔ�نه یقال في جواب ت� أ�مث� التي ضربها  
إنه كما كان من طبع الجسم البشري أٔن �رتوي من عطشه إذا شرب قدرا معینا، كان  

معين! وكما كان من طبع بذرة النبات   من طبعه كذ� أٔن يمرض إذا زاد الماء عن قدر
المعين أٔن تنبت محصولا في موسم معين إذا سقيت، كان من طبعها هي نفسها أٔلا تنبت 
شيئا إن سقيت في �يره! وكما كان من طبع أ�رض أٔن �نمي الزرع ٕ�ذن الله تعالى إلى 

د �ما زادت �د معين �لى أٔ�ر السقایة، كان من طبعها أٔلا �زید في إنمائه فوق ذ� الح
أٔن تفضي   للزم  أ�ش�یاء،  أٔ�ر في  الطبع لو كان �  إن  السقایة، وهكذا! فمن ا�ي قال 
نفس   الز�دة في ظهور  إلى  به،  المطبوع  اس�تد�ائه في الشيء  أٔو  اس�تعما�  الز�دة من 
أ��ر وجو� بلا �د ولا نهایة، وأٔن المتو�ات الس�ببية لو صح ثبوتها في الخارج، للزم  

نقلنا إ�ه ب�مه في  أٔن تطرد   أٔبدا بلا �د ولا نهایة؟؟ هذا ليس بلازم! والشاهد من 
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هذا الموضع، هو بیان تدليس ا�كتور إذ �رید إيهام قارئه بأنٔ الباقلاني یثبت الس�ببية 
�ح�لي"   "الواقع  دعوى  أٔصحاب  ویوافق  المعاصر�ن،  الفيز�ئیين  عند  مفهو�ا  �لى 

رحمه الله ینفي الطبائع نفسها، ولا یثبت لها أٔ�را في شيء بمذهبه فيها! �یف والحال أٔنه  
 البتة؟؟          

أٔما قو� "وأٔصحاب مذهب التو� ا��ن یقصدهم الباقلاني هنا هم المعتز�" فهذا ال�م  
�ير صحیح. فمفهوم التو� (بمعنى �شأةٔ أ��داث بعضها عن بعض إجمالا) قالت به كافة  

وا بنفي تأثٔير أ�س�باب والطبائع من المتكلمين! وأٔ� أٔزعم أٔن  الطوائف والفرق إلا من قال
نبوءة  یقبل  مرة  ففي كل  �شعر!  لم  أٔم  بذ�  �لتو�، شعر  القائلين  من  نفسه  الطائي 
بعض أٔقرانه من الباحثين التجریبيين في مجال المیتيورولوجيا مثلا (�لم أ�رصاد الجویة) 

تبع المقدمات المناخية والجویة التي جرت بهبوب �اصفة في ب� من الب�ان من طریق ت 
عن  العاصفة  ت�  "بتو�"  قولا  بذ�  یقبل  فهو  العاصفة،  قبل  ظهورها  �لى  العادة 

س�ببية   سماه   Initial Conditionsمقدمات  ما  (أٔو  التعقد  �لغ  سببي  لنظام 
"تو�   قو� في  ما  أٔدري  بينا في قسم سابق)! ولا  كما  الفوضوي،  �لنظام  الر�ضیون 

الطاقة من  ا  بيته عن توربينات تولید  الكهربیة في  لكهر�ء" الجاریة في أٔسلاك أ��زة 
الماء أٔو من الب�ار، أٔلا یعد جر�ن أ��زة الكهربیة في بيته �لى أٔ�ر جر�ن المیاه في  
في   المؤ�رة  أ�س�باب  من  طبقات  عن  المتو�ة  المسببات  أٔنواع  من  التوربينات،  ت� 

بل إن مجرد ظهور الحرف المكتوب �لى شاشة الحاسوب �لى  العقل السوي الصريح؟  
 أٔ�ر ضغطة أٔصبعه �لى مفتاح الحرف في لو�ة المفاتیح، هو من التو� قطعا!  
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والقصد أٔن التو� السببي تقول به كافة العقلاء، وهو �ار في ��م المعتاد بلا تحفظ 
 رة للفطرة والعقل نفسه.   ولا توقف، ولا تنفيه من طوائف المسلمين إلا أ�شاعرة مكا�

و�ير   جوازي  الطبیعي  القانون  "فعل  بأنٔ  قو�  للغزالي  ینسب  الطائي  أٔن  والعجیب 
حتمي"، مستندا إلى قول الغزالي ف� ینق� عنه: "�قتران بين ما یعتقد في العادة سببا 

وما یعتقد مسببا ليس ضرور� عند�، بل كل ش�یئين ليس هذا ذاك ولا ذاك هذا،  
من  ولا   فليس  ا�خٓر،  لنفي  متضمن  نفيه  ولا  ا�خٓر  لإثبات  متضمن  أٔ�دهما  إثبات 

مثل  ا�خٓر،  �دم  أٔ�دهما  �دم  ا�خٓر، ولا من ضرورة  أٔ�دهما وجود  ضرورة وجود 
الشمس،   وطلوع  والنور  النار،  ولقاء  و��تراق  وا�ٔكل،  والش�بع  والشرب،  الري 

ل نقول إن فا�ل ��تراق بخلق  والموت وجز الرقبة...". اهـ. ویضیف قول الغزالي: "ب
السواد في القطن والتفرق في إجزائه وجع� حراقا ورمادا هو الله تعالى، إما بواسطة  

قلت: فالغزالي    ١١٦الملا�كة أٔو بغير واسطة. فأمٔا النار وهي جماد فلا فعل لها." اهـ.  

 
ور�ا ول الغزا�ي رحمه الله: "أما ق   ١١٦ ي العادة سببا وما �عتقد مسببا ل�س �ف

ف ما �عتقد �ف ان بني الاق�ت
ي كل ما نعتقدە سببا أن �كون    لنا   صحيح لا غبار عل�ه ولا نزاعفعندنا"  

ف�ه! لماذا؟ لأنه لا �لزم �ف
تعا�) الله  علم  ي 

(�ف الحق�قة  ع�  بالسببا  ي  سبيب ارتباط  هو  عادي  ارتباط  ول�س كل  ورة، كما  ،  �ف
ب�انه ي 

�ف النفس  "  ! أطلنا  بعدها:  قوله  إثبات  وأما  ولا  هذا،  ذاك  ولا  ذاك  هذا  ل�س  ف  شيئني بل كل 
ورة وجود أحدهما وجود   ي الآخر، فل�س من �ف

أحدهما متضمن لإثبات الآخر ولا نف�ه متضمن لن�ف
الآخر عدم  أحدهما  عدم  ورة  �ف من  ولا  (أي ك  "، الآخر،  الوجود�ة  السبب�ة  ي فالعلاقة 

�ف �ي  ما 
ي 

المن�ف المعيف  من  أخرجه  الذي  والاقتضاء  التضمن  معيف  ي 
�ف داخلة  الاقتضاء  الخارج)  ومثال   .

ف   بني �كون  ما  وع� المذكور،  الفاعل  فعل  �سبب  مفعولا  إنما صار  فالمفعول  والمفعول.  الفاعل 
ورته أن يوجد مخلوق يوصف بأنه مفعوله، و�لا   لم أثرە. وكل مخلوق يوصف بأنه فاعل، فمن �ف

بأنه   يوصف  مخلوق  وكذلك كل  بالفاعل�ة!  يوصف  أن  وجود مب� �جز  ورته  �ف فمن  حادث   ، 
ء غ�ي نفسه  الإبصار  ي

وصار المبَ� موصوفا بهذە الصفة ع� أثر فعل الإبصار، فلا   ،الذي هو �ش
الصفة بهذە  الموصوف  وجود  الإبصار   يتصور  فعل  وجود  عن  ء   منفكا  ي

�ش هو  (الذي  المخلوق 
ە)، ول م يتصور كونه مبِ�ا (بك� الصاد) دون وجود مبَ� (بفتح الصاد)، فكان من مخلوق غ�ي
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ا�لوقة، بح  أ�ش�یاء  بين  متبادل  وتأٔ�ر  تأثٔير  �لاقة  أٔو  فعل  أٔي  بنفي  یقوم یصرح  یث 
أٔ�دها ��خٓر بأئ و�ه من الوجوه، ویقول "فأمٔا النار وهي جماد فلا فعل لها"، ومع  
الطائي)  عبارة  �دّ  (�لى  الطبیعي"  القانون  "فعل  بأنٔ  القول  إلیه  الطائي  ینسب  هذا 
فبا�  "اح�لي"،  بأنٔه  القول  المتكلمين  إلى  ینسب  أخٓر  جوازي لا حتمي! وفي س�یاق 

فع الغزالي  جوز  قال أٔ�ن  وأٔ�ن  �يره،  أٔو  المنقول  ال�م  هذا  في  الطبیعي  القانون  ل 
المتكلمون القدماء �لاح�لیة الوجودیة التي یصر �لى �سبتها إ�يهم؟ والعجیب أٔنه بعدما  
قدم بهذا ال�م للنقل ا�نٓف عن الغزالي، �راه یعقبه بقو�: "فالغزالي إذن یعطل فعل  

الإرادة یقتضي  الفعل  ٔ�ن  هلا    الجمادات،  دكتور؟   � الحيرة  هذه  فما  و�ختیار"! 
أٔم   الطبیعي  القانون  فعل  يجوز  هو  هل  الر�ل؟  �م  من  موقفا  لنفسك  حسمت 
"التعطیل"  بين  الفرق  تعلم  أٔنك  أٔرجو  یعط�؟  أٔم  الجمادات  فعل  یعط�؟ وهل يجوز 

 و"التجو�ز"!  

الحيرة وذ� أٔس�باب ت�  من  هو  الغزالي  عن  أخٓر  الطائي �ما  ینقل   �لتباس ثم 
 عنده ف� یبدو لي، إذ یقول: 

 
صفته!  تلك  آخر  مخلوق  وجود  صفته،  هذە  الذي  المخلوق  وجود  ورة  لا   �ف ي  اليت نظائرە  ولهذا 

 ! كما لا �خ�ف   تح�
وري لا تنفك عنه  سواء جاز أن �س� تلك   المخلوقات،  صفات  والقصد أن معيف السبب�ة معيف �ف

�جز! الصف  لم  أو  أعراضا  �س�  أن  جاز  وسواء  �جز،  لم  أو  طبائع  خلق   ات  مجرد  من  لزم  فإن 
كان وجود (ب)    حيت تقوم الصفة بالمخلوق (أ)،  ،ما، وجود المخلوق (ب)المخلوق (أ) ع� صفة  

ي العقل
ورة وجود (أ) �ف ور�ة، ب�ف النظر عن علمنا  من �ف ف (أ) و(ب) علاقة سبب�ة �ف ، وكانت بني

ي وجود أمور أخرى مخلوقة تقوم به و�قوم بها،  مه بها أو عد
! فلو قدرنا مخلوقا ل�س له صفة تقت�ف

ي حق�قته إ� العدم! 
كل المخلوقات   و�تصور وصفه بأنه سبب فيها أو بأنها من جملة أسبابه، لآل �ف

 ! ي وأيب من أيب
ي من ر�ف

ها، والباء هنا �ي باء السبب�ة، ر�ف  قائمة بغ�ي
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القطن  اقتراب  أٔن �كرار حصول ظاهرة ��تراق عند  الغزالي �رى  أٔن  كما 
ٔ�ن هذه ظاهرة   القطن  المطلق في  النار  بفعل  للقول  �ير موجب  النار  من 
ملاقاة   عند  ��تراق  حصول  مشاهدة  إلا  دلیل  لهم  "وليس  بقو�:  يميزها 

�لى الحصول عنده، ولا تدل �لى الحصول به.." لكن النار. والمشاهدة تدل  
شنيعة"   محالات  إلى  "یفضي  �لاته  �لى  ال�م  هذا  أٔن  �س�تدرك  الغزالي 
و�سهب هنا في عرض أٔمث� ت� المحالات الشنيعة التي تتقرر بموجب النفي 
أٔن   "وهو  یقول:  التشنيعات  هذه  من  ولل�لاص  الس�ببية.  للعلائق  المطلق 

ت �لقة إذا لاقاها قطنتان م�ثلتان أٔحرقتهما ولم تفرق بينهما �سلم أٔن النار �لق 
إذا تماثلتا من كل و�ه." ولكن مع هذا یقول أٔیضا: "ولكنا مع هذا نجوز أٔن  

 یلقى نبي في النار فلا يحترق، إما بتغیير صفة النار أٔو بتغیير صفة النبي .."      

به "ا�تهافت"، اضطرب الطائي  قلت: فلاضطراب الغزالي نفسه في هذه المسأٔ� في كتا
فيثبت   الغزالي،  به  یقول  و"الحتمیة"  "الس�ببية"  بين  مؤ�را  فرقا  ثمة  أٔن  وظن   ،� تبعا 
القطن (عقلا) في كل  القول بعدم وجوب حصول ا�تراق  الثاني. فأؤلا:  أ�ول وینفي 
ولكن  إجمالا،  قول صحیح  ومشاهدتنا،  النار تحت حس�نا  وبين  بينه  الت�اور  یقع  مرة 

س ٔ�ن العلاقة الس�ببية نفسها لا حقيقة لها واقعیا، أٔو ٔ�نها ليست �لاقة حتمیة (إذا لي 
تحققت شروطها وانتفت موانعها في تقد�ر الله تعالى)، أٔو ٔ�نها لا تعلق لها بطبیعة النار  
وطبیعة القطن في الخارج (التي بدا من الغزالي أٔنه یثبتها ویثبت أٔ�رها السببي في �مه  

إن كان �سميها "صفة"!)، وإنما ٔ�ن تجربتنا البشریة و�ادتنا الإدرا�یة �قصة  اللاحق، و 
إلا  أ�س�باب والشروط والموانع  أٔ�اطت �شيء من  قاصرة �ما كملت، فلا تحیط �ما 
وإنما   الإحراق،  بأٔ�ر  اس�تقلالا  القطن  تحرق  لا  والنار  وحسب!  منها  الظاهر  �لقلیل 
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وطبی النار  طبیعة  �سبب  القطن  من  يحترق  فيها  (بما  المحیطة  البيئة  وطبیعة  القطن  عة 
�ازات وأٔحوال جویة) وأٔس�باب وطبائع و"صفات" أٔخرى كثيرة في شروط يجب أٔن  

 تتحقق وموانع يجب أٔن تنتفي حتى یقع الإحراق بأمٔر الله تعالى.  

أ�س�باب  منظومة  أٔن  ذ�  مثل  في  السببي  �رتباط  إدراك  �لى  اعتیاد�  وسبب 
تتحقق كل  التأثٔير  �شروطها  اح�لیة حصول  نرجح  أٔن  لنا  بما يجيز  أ�حوال،  أٔكثر  ها في 

السببي (��تراق) في كل مرة �شهد فيها ذ� الت�اور و�قتران. فوقوع المسبب �لى  
أٔ�ر اج�ع أ�س�باب �لى جوه ال�م وتحقق الشروط وانتفاء الموانع بأمٔر الله تعالى (إذا 

لنا  ما حصل ذ� في الخارج)، واجب ضرو النظر عن مقدار ما یظهر  ري، بصرف 
من ت� أ�س�باب في كل مرة. فالس�ببية وارتباط المؤ�ر التام بأٔ�ره والسبب التام بمسببه 
في الخارج، ضرورة في بداهة العقل، وهو أٔمر يجب أٔن یقع �لى الفور لا �لى الترا� 

یت وإنما  ا���ر!  لحصول  الموجب  التعلیل  ل�م  �قتران،  �لى  بعض  ولا  �ون  �لف 
التامة   أ�س�باب  نرى  لا  ٔ�ننا  أ�حيان  بعض  في  إدراكنا  في  أٔس�با�  المعتادة  أ�س�باب 

 أٔصلا وإنما نرى بعض أ�س�باب.  

الإدراكي  النقص  ذ�  جعل  إذ  الله  رحمه  الغزالي  �ى  حصل �ضطراب  هنا  ومن 
الس�  العلاقة  لنفي  مستندا  كم�لوقين،  حقنا  في  �ٔ�س�باب  الإ�اطة  في  ببية الواجب 

الخارج   في  ا�رد Causationنفسها  الظرفي  �قتران  وبين  بينها  والتسویة   ،
Correlation  نعتقده ما  "عند"  یقع  إنما  أٔ�را  نعتقده  وما  مسببا  نعتقده  ما  �ون  في   ،

إن  فقولنا  جمیعا!  والمنقول  والمحسوس  المعقول  وهذا �لاف  "به"،  لا  مؤ�را،  أٔو  سببا 
نار" (لا عندها!) لا یقتضي جعل طبیعة النار هي الع� الشيء المحترق قد ا�ترق "�ل 
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القرأنٓ:   في  یقول  تعالى  والله  الحمد!  و�  واضح  وهذا  الوحيد،  السبب  أٔو  التامة 
بهُْمُ   قاَتِلوُهمُْ ((  زِهمِْ   بِأ�یدِْ�كمُْ   اّ�ُ   یعَُذِّ كمُْ   وَيخُْ مْ   وَینَصرُْ ؤْمِنِينَ   قوَْمٍ   صُدُورَ   وَ�شَْفِ   �لَيهَِْ  ))م�
 -مع هذا    –، فأثٔبت �ونه هو ا�ي یعذبهم بأمٔره و�لقه س�ب�انه، وأٔثبت  ] ١٤:    التوبة[ 

"یعذبهم الله   یقول:  أٔن  للزم  الغزالي  ولو صح �م  المؤمنين،  بأیٔدي  �كون  �ذابهم  أٔن 
أٔس�باب  من جم�  المؤمنين  أٔیدي  إن  فصحیح  فتأمٔل!  "بأیٔد�كم"،  وليس  أٔید�كم"  عند 

وب العذاب  �ما  ذ�  سببا  هو  فليس  و�ده،  به  ليس  ولكن  أٔس�بابه،  من  ٔ�نه  یقع  ه 
�القين  كانوا  وإلا  ذ�،  في  �لتأثٔير  المؤمنين  فعل  ینفرد  ولا  العذاب،  ذ�  لحصول 
مما  والس�نة  الكتاب  كثيرة في  نظا�ر  النص  ولهذا  وهذا �طل.  أٔفعالهم  مس�تقلين بخلق 

          قنا بعضه في قسم سابق. أٔ�اب به أ�ئمة عن ذ� الخلط عند الغزالي، وقد س 

�نیا: قول الغزالي بجعل الملا�كة واسطة، �یف لا �كون قولا بجعلها سببا مخلوقا �اد�، 
ینشأٔ ��تراق عن تأثٔيره �لضرورة؟ وما معنى الواسطة إن لم �كن سببا �اد�؟ فهل  

فعل الله تعالى    �س�بة ��تراق إلى تأثٔير طبیعة ما في النار وفي القطن المحترق، یعطل
في الإحراق، بي� �سبتها إلى فعل الملا�كة بأمٔر الله لا یعط�؟ هذا تناقض لا يخفى! 
وجود  عن  �لقه  في  تعالى  الله  لفعل  المزعوم  التعطیل  لزوم  الغزالي  ینفي  أٔن  فإما 
الملا�كة   بفعل  القول  ینفي  أٔن  وإما  طبیعتها،  كانت  ما  أٔ�  ا�لوقة  الس�ببية  الواسطة 

 واسطة بين فعل الله تعالى ومفعو�!  و�ونهم

یقضي   التي  الكيفية  المیتافزیقي في  التنظير  من  أ�شاعرة ضر�  أٔن �كلف  لولا  ونقول: 
الله بها أٔمره في السماوات ویقيم بها �لقه ويحفظه ويحفظ نظامه �لغیب، تبعا ٔ�سطورة 
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م ذ� التنظير  الجوهر والعرض الیو�نیة، ما اضطربوا هذا �ضطراب، وما رجع �ليه 
 بتعطیل المعاني البدهیة كمعنى السبب وأ��ر والمؤ�ر ونحو ذ�! 

 ):  ١٧٦یقول البوطي أ�شعري في كتابه "السلفية" (ص. 

إن من أٔسماء الله عز و�ل "القيوم" ومعناه القائم بأمٔر ا�لوقات �لى ا�وام  
"إن و�ل:  عز  قول الله  مثل  في  المعنى  هذا  فصل  وقد  الله    و�س�تمرار، 

.." فاطر   أٔن �زولا  السماوات وأ�رض  ، وقو� عز و�ل: "ومن  ٤١يمسك 
الروم   بأمٔره"  وأ�رض  السماء  تقوم  أٔن  إمساك الله  ٢٥أٓ�ته  أٔن  �لمنا  ، وقد 

السماوات وأ�رض هو رعیاته لها وهدایته إ�ها القيام بما تو�ه إ�يها من أ�وامر  
ب لحظة  یت�دد  دائم  مس�تمر  ذ�  وكل  التعبير التكوینية،  صح  إن  لحظة، 

فعل   أٔن  المعلوم  ومن  نعرفها.  زمانیة  و�دة  أٔصغر  هي  حيث  من  �للحظة 
(يمسك) و(تقوم) یدل �لى الت�دد والحدوث، فهو نص في هذا المعنى ا�ي  
نقول. فهل یتفق هذا البیان الإلهيي لاسم الله "القيوم" مع ما یقرره الفلاسفة  

 أٔودع في كل شيء طبیعة وقوة، فهو ویؤیده ا�ن �يمیة رحمه الله، من أٔن الله
بها يحقق أٓ�ره وینتج معلولاته؟ إذا تصور� أ�مر �لى هذا النحو، فقد بطلت  
السماوات  "يمسك  قو�:  معنى  وبطل  و�ل  عز  ذات الله  القيومية في  صفة 
المزعومة  قواها  فيها  أٔودعت  أٔن  بعد  أ�ش�یاء  أٔن  إذ  �زولا"،  أٔن  وأ�رض 

تقلالا، دونما �ا�ة إلى أٔي عون مس�تمر، فتصبح  وأٔصبحت تؤدي �ماتها اس� 
يمٔ�   أٔن  من  أٔكثر  إلى  يحتاج  لا  حيث  الیوم،  المعروف  ا�ليٓ  العقل  كجهاز 
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�لمعلومات التوجيهیة، وإذا هو بعد ذ� یؤدي عم� دون أٔي معونة مس�تمرة  
 أٔو حتى رقابة من صاحب هذا الجهاز أٔو صانعه!            

إلیه ا�ن �يمیة رحمه الله من أٔن الله أٔودع في أ�ش�یاء طبائع وصفات  قلت: ما ذهب 
وقوى، سواء كانت ت� أ�ش�یاء جمادات أٔو �شرا أٔو دواب، ليس موافقة للفلاسفة  
وإنما هو ما عرفه الناس �لفطرة، وقالت به كثير من الفلاسفة ممن بقوا �لى هذا القدر  

كلفوه من نظر�تهم الغیبية! وليس القول بهذا المعنى من من فطرة العقلاء في خضم ما �
نوع التنظير المیتافزیقي ا�ي �كلفه أ�شاعرة بلا سلف من أٔصحاب النبي �لیه السلام 
ومن تبعهم من أٔهل الس�نة السالمين من ت� النظر�ت! فالص�ابة ما كانوا یعترضون  

"! وما كانوا یقولون إن هذا �لى قول القائل إن الله "جعل من صفات النار الإحراق
یقتضي جعلها فا��، والجماد لا یفعل! مثل هذا المعنى (أٔن الإحراق من صفات النار أٔو 
بعضهم   نظر  من  معارض  �ارضه  فمهما  نظر،  �رهان ولا  بلا  بنفسه  من طبعها) صحیح 
وجب إسقاطه �لى رأٔسه، ٔ�ن مسلمات المعاني التي تعمل بها كافة اللغات في أٔذهان  

قلاء وفطرهم تقره و�شهد به! ولهذا جرى �لى أٔلس�نة العرب قولهم في السخریة ممن الع
ثم  ومن  المس�تقرة  العادة  ٔ�ن  طارت"،  ولو  "�نز  الواضحة:  البدهیة  الحقائق  یناطح 
الصفة  ومسمى  "�نز"  اللفظة  مسمى  بين  الربط  من  يمنع  المعتمد  اللغوي  �س�تعمال 

ظتين، فليس من طبیعة ما یقال � �نز أٔنه  "طارت" أٔو الربط بين معنى كل من اللف 
یطير! ولكن ٔ�ن المتكلمين اعتنقوا نظریة الجوهر والعرض الیو�نیة وتفننوا في �كيیفها  

�ليهم   لزاما  كان  والبرهانیة،  الجدلیة  أٔغراضهم  یناسب  بما  أٔن    –�لتبعیة    –وتعدیلها 
یفسرون ما لم �س�بقهم  �س�تعملوا نظر�تهم في تأؤیل نصوص الكتاب والس�نة، وإذا بهم  

أٔ�د من المسلمين إلى �كلف تفسيره أٔصلا! فمعلوم أٔن معنى اسم الله تعالى القيوم أٔنه 
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تأؤیل  �كلف  سلفهم في  من  ولكن  وقت،  وأ�رض في كل  السماوات  أٔمر  �لى  القائم 
أٔن   نت�داهم  �لغیب؟  و�لا  �ل  فيها  الله  فعل  وحقيقة  �یفيتها  وتصور  القيومية  ت� 

 لفا بهذا التأؤیل المتكلف! يخرجوا لنا س

وأٔما ما زعموه من التعارض بين �ون الله تعالى قائما �لى أٔمر السماوات وأ�رض قياما  
مس�تمرا، و�ونه يمسك السماوات أٔن تقع �لى أ�رض في كل وقت من �ة، وبين قولنا  

ا�ٓ�ر  من  �رید  ما  إلى  وتدبيره  بأمٔره  تفضي  وصفات  طبائع  أ�ش�یاء  في  جعل  بأنٔه 
لتو�ات من الجهة أ�خرى، فهذا ليس �شيء، وإنما زعموه ٔ�ن القول �لطبائع (ا�ي وا 

هو مسأٔ� بدهیة كما ذ�ر�) یعكر �ليهم ما �كلفوه من �راهين �مية ميتافزیقية في الرد  
�ليها عندهم)   �رتب  (وما  التي هي  والعرض،  الجوهر  نظریة  الفلاسفة، �س�تعمال  �لى 

�یفيات غیبية مطلقة التغیيب، لا طریق إلى معرفتها إلا ما �اء   من التنظير القياسي في
به النص وحسب! فا� تعالى لم يخبر� �لكيفية التي بها ینزل أٔمره وقضاؤه في صحائف 
الملا�كة وبها تقضیه الملا�كة في السماوات وأ�رض �لى نحو ما أٔمر س�ب�انه، ولم يخبر� 

ماوات من أٔن تقع �لى أ�رض، ولا الكيفية الغیبية �لكيفية الغیبية التي بها يمسك الس 
بنا   الغیبية ١١٧التي بها تمنع الجبال الرواسي أ�رض من أٔن تمید  الباطنة  الكيفية  ، ولا 

 
ع� الأرض، ولا انكشف لنا    ف�ه  السماوات  حال خلقه وحال بناء ولم �سبق لنا أن رأينا عالما     ١١٧

ف ق�اس حق�قتها  من الغ�ب ما نرى به حق�قة بناء السماء الأو� ولا من الشاهد والمحسوس ما نج�ي
بما وراءها من سماوات الغيب�ة ع� حق�قته استق أرضا  راءً، فك�ف  رأينا  أن  لنا  تركب  ؟ ولم �سبق 

ي  
�ف رأينا  ولا  قطّ،  قبل  من  فيها  بمن  تم�د  أرضا  نر  ولم  تركب،  أن  قبل  رواسيها ك�ف كانت  فيها 

ال�رة) عل�ه استقراءً!   ي جوف 
السف�ي (�ف بناء الأرض وأساسها  ف ق�اس  الشاهد والمحسوس ما نج�ي

حدە  بالق�اس  جاوزوا  حيت  بعقولهم  وتعاظمهم  وغرورهم  الفلاسفة  تنطع  من  ذلك  ي 
�ف  فالتنظ�ي 

ع�  نردە  عليهم،  نردە  وكما  الحمد!  و�  ف�ه  نبار�ــهم  ولا  ذلك  منهم  نقبل  فلا  غايته،  و�النظر 
بذلك  يرجو  وهو  تكلفوە،  كما  تكلفه  من  ع�  النك�ي  ي 

�ف و�شدد  كذلك،  ف  والمتكلمني ف  اللاهوتيني
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الس�اب!   من  النازل  �لماء  أ�رض  �ش�بع  أٔ�ر  الرزع �لى  بها يخلق س�ب�انه    ١١٨التي 
الله قد جعل في أ�ش�یاء من وإنما عرفنا �لفطرة والحس ا��ن وافقهما ظاهر النص أٔن  

الصفات (التي سموها �لطبائع) ما �كون به أٔس�با� بأمٔره �ل و�لا، وهو ذ� الظاهر  
قبل  أٔصلا  الوجوه  من  و�ه  بأئ  یتأؤ�  المسلمين  عقلاء  من  أٔ�دا  �سمع  لم  ا�ي 
أ�شاعرة! فهل في هذا القدر من �منا تنظير ميتافزیقي من أٔي نوع؟ وهل یصح أٔن  

ف� أٔو یقال  "فلسفي"  أٔو  ميتافزیقي"؟  "تنظير  إنه  القضیة  ت�  في  �يمیة  ا�ن  قرره   
"�مي"؟ أٔبدا! فنحن توقفنا �لى ما �اء به النص، وجرینا �لى مقتضى اللسان العربي 

 الصريح في معاني أ�لفاظ المثبتة في النص، ولم نتكلف تصور ما لا نطیق!  

دث المبتدع في ت� الكيفية الباطنة مطلقة  وأٔما المتكلمون فهم من �كلفوا التنظير المح
الفلاسفة في نفس أ�مر   أٔقيسة  الشاهد حتى �ردوا �لى  الغائب �لى  بقياس  التغیيب 
وینافسوهم فيها منافسة القر�ن لقرینه! ولو أٔنهم أٔنكروا �ليهم بحزم وامتنعوا عن إ�ا�تهم  

القرون أ�ولى رضي    لشروطهم الجدلیة الساقطة معرفيا، كما كان منهج أٔئمة الس�نة في 
الله عنهم كالإمام أٔحمد رحمه الله والبربهاري واللا�كائي والخلال و�يرهم، واكتفوا ببيان 

 
بالعبادة لرسل   الانتصار للدين و�ثبات ما عرفه العقلاء بداهة من مخلوقيتهم ووجوب حضوعهم 

 �ــهم!   ر 
 

وال   ١١٨ الأسباب  من  المبا�ش  بالاستقراء  تتبعه  ي 
�ف اجتهدنا  ما  رأينا  تحت  م و�نما  الواقعة  تولدات 

نفسه،  النظام  باطن  ي 
�ف ما وراء ذلك  أما  القرآن)،  ي 

�ف بعضها ��حا  ي جاء ذكر  (اليت والعادة  الحس 
أجل من  ي  اليت الغا�ة  لتمام  به  العلم  إ�  نحتاج  ولو كنا  به.  أعلم  وحدە  هذا فا�  ي 

�ف الله  خلقنا  ها 
ي النص ولا شك! ول�ن لا نحتاج إ� تلك المعرفة، ولا تط�قها عقولنا أصلا.  

العالم، لجاء ذكرها �ف
ي ذلك، وكأنهم  

ومع هذا �أيب الفلاسفة الطب�عيون ومخانيثهم المفتونون بهم إلا التنطع والتكلف �ف
 ي��دون الوقوف ع� معرفة تُ 

�
ي يوم من الأ�ام! فإذا    نهم من خلق عالم كعالمنا إن مك

هم أرادوا ذلك �ف
ي تأو�ل 

ي قضا�ا الغ�ب و�ف
ما رددنا عليهم ذلك التنظ�ي وطالبناهم ب�سقاطه و�رجاع الأمر إ� نصابه �ف

 النصوص، اتهمونا نحن بموافقة الفلاسفة، و�� الله المشت� ولا حول ولا قوة إلا با�!  
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مخالفة أٔولئك الفلاسفة ما �اء في الكتاب والس�نة بغير و�ه حق، و�دوانهم �لتنظير  
والقياس �لى غیب محض ليس للم�لوق فيه �قة ولا جمل أٔصلا إلا أٔن �سلم بما �اء  

یأٔ�يهم  ب �یف  البد�ة ونحوها! ولكن  لسلموا من ت�  بلا ز�دة،  �لیه  الو� ویقف  ه 
فعل   وفي  العالم،  وطبیعة  الرب  بين  العلاقة  في  تفصیلي  ميتافزیقي  بتنظير  الفيلسوف 
التي یتر�ب منها   الباطنة  نفسه والكيفية  العالم  بناء  الرب �لغیب س�ب�انه وتعالى، وفي 

 ذ� طریقا لإثبات قدم العالم (مثلا)، ثم لا �كون �يهم  كل شيء فيه، يجعل تخریفه في
المقابل تنظيرهم ا�كلي الجاري �لى أٔصول الصنعة ا�ٔكاديمیة نفسها المرضیة عند  هم في 
أٔئمة "العلوم"، ا�ي به یثبتون �دوث العالم بعد أٔن لم �كن، كما اشترطه �ليهم الخصم  

ذ نفس  �لى  تقوم  ببراهين  أٔي  الجا�د،  المعرفية  السفساط  المقدمات  من  الصنف   �
وبمث�  إجمالا،  ا�ٔكادميين  أٔو  "المدرس�یين"  الفلاسفة  سوق  في  اس�تعما�  يجري  ا�ي 

 يحظى الوا�د منهم �سم العقل والعلم عند �بار النظار في زمانه؟  

إذا اتهم الوا�د منهم بخفة العقل   الفلسفة وفتنة ال�م والله المس�تعان!  هذه هي فتنة 
نفسه والتقلی اس�تدرجته  والبسطاء،  العامة  من  أ�نبياء  حواریو  أمٓن  كما  یؤمن  ٔ�نه  د 

وش�یطانه لتكلف ما یظهر به أٔنه العاقل العالم المتفلسف القادر �لى الإتیان بأمٔثال ت� 
الفلاسفة المتعاظمون! فكيفما كان   القياس�یة التي تعاظم بها أٔولئك  النظر�ت والبراهين 

الجا� ا�هري  ا�رم  تلقيها، �اءه شرط  العلم و�دّه ومصادر  العقل وشرطه في  د في 
المتكلم بما �شترط لع� �رضى ویقبل إد�ا� في �داد العقلاء والعلماء! فإن كانت نظریة  
العقل  ومعیار  العصر"  "لغة  هي  أ�رسطیة  المنطق  ونظریة  الیو�نیة  والعرض  الجوهر 

ال العقلاء  أٔنهم  لیثبتوا  المتكلمون  ر�بها  العامة  والعلم،  "إيمان  یؤمنوا  لم  ا��ن  علماء 
المق��ن"، وإن كانت نظریة �نف�ار الكبير والتنظير ا�هري الكو�رنیكي في أٔصل العالم  
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والحیاة بعموم هو "لغة العصر"، جعلوه أٔساس الإيمان والعلم والمعرفة كلها �يهم، أٔليس 
�دثت بعد أٔن لم �كن،    قد قال أٔصحابه بأنٔ العالم �دث بعد أٔن لم �كن، وبأنٔ الحیاة

فأئ شيء أٔحسن من هذا؟ فإذا صار الفلاسفة �دا إلى نظریة ميتافزیقية �دیدة اتفقوا  
�لى أٔنها هي العلم و�لى أٔن من ینكرها فلا عقل � (وهم فا�لون لا محا� �ما طال بهم  
النظر�ت  تتغير  نفسه!  للقصد  كذ�  �ر�بوها  أٔن  لزم  النظر�ت)،  ت�  �لى  بقاؤهم 

 قائد، والمتكلم هو المتكلم: �بع للفلاسفة حي� ذهبوا، والله المس�تعان!    والع

دو�ینز"   "ریتشارد  أٔمثال  المعاصرون  المتطرفة  الطبیعیة  الن��  د�اة  به  یتنطع  فمما 
، ويجعلهم �كتفون في كثير ١١٩وأٔصحابه، قولهم بأنٔ ا��ن یعلم الناس الرضا بعدم الفهم  

 ٔ�ن الله جعلها كذ�! فهل تحسب أٔن اللاهوتي أٔو من أ�س�ئ� �لجواب: هي كذ�
یطار�ه  بأنٔ  رضي  (وقد  هؤلاء  من  الوا�د  �سألٔ  أٔن  ببا�  يخطر  أٔو  يجرؤ  المتكلم 
التي �رون   أ�س�ئ�  نوع ت�  الش�یطانیة!): "ولكن ما  المناظرة والمباحثة في سفسطته 

أٔو أٔن يمتنع العاقل   أٔنه من المقبوح عقلا أٔن �كتفي الناس في جوابها بمثل هذا الجواب،
عن �كلف طر�ا من أ�ساس؟ وبأئ �رهان من العقل نفسه اس�تجزتم طر�ا للنظر 
و�س�تدلال ابتداءً، ثم اتهمهم خصومكم �لعجز والنقص والجها� والتقلید أ�عمى إذا ما 
�اولوا بیان موقفهم المعرفي منها؟ ومن تحس�بون أٔنفسكم وما ظنكم بعقول البشر و�دود  

آ� ا  لقياس عندهم، إذ تطلبون كشف أٔصول بناء العالم و�دوده و�شأتٔه ومصيره بأنٔواع أ
أ��لسة  لهؤلاء  كهذا  یقال �م  أٔن  الكريم  القارئ  أٔيها  تتصور  العقلي؟" هل  القياس 

 العتاة في جواب ا�تراضهم ذاك؟ 

 
١١٩ng ..’‘To be statisfied with not understandi  
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 دیننا أٔبدا! وإنما یقول اللاهوتي أٔو المتكلم في ا�فاع عن موقفه: بل لا نجد تعارضا بين
الإجمال  بهذا  (هكذا،  العالم"  "فهم  في  المعاصر�ن  الطبیعیين  مساعي  وبين  وكتابنا 
الغیبية   الصحیح �لخرافة  الحابل �لنابل والعلم �س�تقرائي  فيه  الفاحش، ا�ي يختلط 
المحضة)، ولا نكتفي أٔبدا بقول القائل "هي كذ� ٔ�ن الله �لقها كذ� والله أٔ�لم بها"!  

اللا يمضي  تنظير ثم  إلى  استنادا  البراهين  تأسٔيس  في  طریقتهم  �لى  المتكلم  أٔو  هوتي 
ویتم   ا�تهمة  تندفع  حتى  محا�  لا  سهما  منه  لنفسه  يجعل  ا�ي  الغیبيات،  في  الفلاسفة 
الیو�ن ومن �بعهم، وهكذا  الیوم، وهكذا كان في زمان فلاسفة  المقصود! هكذا نراه 

م الطبیعیين وخصو�م  اللاهوتیين والمتكلمين في كل زمان حتى  �كون بين ا�هریة  ن 
ن�ةَ �رث الله أ�رض ومن �ليها! ((  ِ   س�ُ �نَ   فيِ   ا�� ِ دَ   وَلنَ   قبَْلُ   مِن   َ�لوَْا   ا�� ن�ةِ   تجَِ ِ   لِس�ُ   ا��

    ] ٦٢:   أ�حزاب[  )) تبَْدِیلاً 

لها وهدایته   السماوات وأ�رض هو ر�ایته  إمساك الله  أٔن  �لمنا  البوطي: "وقد  یقول 
یت�دد لحظة   دائم  التكوینية، وكل ذ� مس�تمر  أ�وامر  من  إ�يها  تو�ه  بما  للقيام  إ�ها 
بلحظة، إن صح التعبير �للحظة من حيث هي أٔصغر و�دة زمانیة نعرفها." ونحن نقول: 

یة والهدایة وأ�مر التكویني؟ هنا مربط الفرس! وهو ما ٔ���  فما المقصود عندكم �لر�ا
أٔ�ن �اء بهذا  بلحظة"، فمن  یت�دد لحظة  دائم  بقو� "وكل ذ� مس�تمر  البوطي  �بر 
المعنى تحدیدا (وما أٔقامه �لیه من تنظير غیبي) من القرأنٓ، �زعم أٔنه نص �لیه؟ لولا  

ق الله تعالى وفع� وأٔمره في إقامة  نظر�تهم في الجواهر وأ�عراض، ما �كلفوا تصور �ل
أ�س�باب  به  أٔ�الوا  ا�ي  النحو  ذ�  �لى  الزوال  من  وإمساكها  وأ�رض  السماوات 

 والمؤ�رات إلى أٔوهام لا حقيقة لها، ولبقوا �لى ما كان �لیه �ير القرون من قبل! 
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تعالى يخلق  وإلا فنحن �سألهٔم: من سلفكم في الطریقة التي بها توصلتم إلى القول بأنٔ الله  
من  مت�ددا  شاملا  كاملا  �لقا  "أ�عراض"  كافة  بخلق  فيهما  وما  وأ�رض  السماوات 

"أنٓ"   كل  في  وا�د)  ١٢٠العدم  (أنٓ  وا�دة  للحظة  الخلق  ذ�  عن  كف  لو  وأٔنه   ،
لاختفت أ�عراض، وإذن لانعدمت أ�جسام كلها؟ هذه المغالطة في تقس�يم الزمان إلى  

العدمي �د  دقتها  من  �لغة  من أٓ�ت  بت�ددها،  مت�ددا  تعالى  الله  �لق  تجعلون  ة، 
القول �لجواهر وأ�عراض أٔصلا،   الیو�ن؟ بل من سلفكم في  سلفكم فيها إلا فلاسفة 
إمساك   تأؤیل  في  سلفكم  ومن  �رونه؟  لا  وما  منه  �رونه  ما  كله،  العالم  لبناء  ٔ�ساس 

إلى أخٓره كل "أنٓ"  السماوات وأ�رض عن الزوال بأنٔه تجدید �لق العالم كله من أٔو�  
َ   أ�ن�   �رََ   أ�لمَْ حتى لا ینعدم؟ أٔليس قد قال تعالى: ((  ا   لكمَُ   سخَ�رَ   ا��  وَالفُْْ�َ   اْ��رْضِ   فيِ   م�

مَاء  وَیمُْسِكُ   بِأ�مْرِهِ   البَْحْرِ   فيِ   تجَْرِي لا�   اْ��رْضِ   �لىََ   تقََعَ   أ�ن  الس�
�
ذْنِهِ   ا

�
ن�   ِ� �

َ   ا  ِ�لن�اسِ   ا��
حِيمٌ   لرََءُوفٌ  هذه  ] ٦٥:    الحج[   )) ر� تفسره  �زول،  أٔن  وأ�رض  السماوات  فإمساك  ؟ 

أٔنه   فلو  بعضا!  بعضه  یفسر  والقرأنٓ  أ�رض،  �لى  تقع  أٔن  السماء  إمساك  بأنٔه  ا�یٓة 
لزالت   س�ب�انه)  هو  إلا  الغیبية  �یفيته  یعلم  لا  (ا�ي  الإمساك  ذ�  �رك  س�ب�انه 

�لى   لسقطت  وإذن  السماء،  رفع  بتشقق أٔس�باب  القيامة  یوم  یقع  ما  (وهو  أ�رض 
السماء وسقوطها كما �اء في نصوص أٔخرى)! فلو صح ما �زعمون من أٔن المراد �لزوال 
إلا   وأ�رض  تنعدم هي  أٔن  السماء  "ويمسك  یقول:  أٔن  للزم  الوجود،  من  العالم  انعدام 

الفهم لإمساك السماء وأ�رض أٔن �زولا؟ ه ل یعجز  ٕ�ذنه" مثلا! فمن سلفكم في هذا 
رب العالمين �لى عقيد�كم عن أٔن يخلق �الما یبقى لزمانين، حتى �كون � في كل أنٓ  

 
ي    ١٢٠

�ف ليتجدد ذلك كله  الذي �حدث ف�ه خلق وانعدام معا،  المزعوم أصلا،  وما مدة ذلك الآن 
 الآن الذي �ل�ه، وقد زعمتم أنه زمان لا �قبل التجزئة كالجوهر الفرد المزعوم؟ 
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�لق �دید للعالم بأسرٔه؟ ثم إن "ا�نٓ" المزعوم هذا مقدار زماني �دمي لا حقيقة �، 
كالجوهر الفرد لا امتداد �، فالقول بأنٔ الله يخلق العالم بأسرٔه كل "أنٓ"، كالقول بأنٔه لا  

 ، والله المس�تعان! يخلق أٔصلا

التي  نفسها  النظریة  في  لكم  سلف  لا  ٔ�نه  التأؤیل  في  لكم  سلف  لا  أٔنكم  والقصد 
اس�تلزمت ذ� التأؤیل عندكم، ولا في المنهج المعرفي ا�ي به توصلتم إ�يها من أ�صل! 
والمنهج البدعي في الغیبيات لا یفضي إلا إلى د�اوى مبتد�ة في الغیب والتأؤیل معا لا  

! فإنما جئتم بت� النظریة أٔولا من كيسكم ومن خوضكم مع الفلاسفة في تنظيرهم محا�
�لیه! ولو كانت   تنص  بل  توافقه،  أٔنها  لتزعموا  النصوص  إلى  المذموم، ثم جئتم  الغیبي 
(كما   صرا�ة  یقتضي  تعالى)،  الله  كتاب  الص�ابة  به  فهم  ا�ي  العرب  (لسان  اللغة 

النظریة التي قلتم بها لس�بقوكم إ�يها في تفسير النص   �زعمون) فهم القيومية �لى وفق ت�
تعطیل  یقتضي  الصريح  المعنى  كان  ولو  أٔرسطي)!  ميتافزیقي  تنظير  �ير  (من  وجو� 
أ�س�باب وا�ٓ�ر والطبائع الحقيقية في أ�ش�یاء (التي �اءت ظواهر النصوص ٕ�ثباتها)  

في   أٔ�ره  ولرأٔینا  �لضرورة،  أٔولا  منهم  لسمعناه  زعمتم  من  كما  بو�ه  النصوص  تأؤیلهم 
 الوجوه، ولكن أٔ�ن؟! 

ومن المعلوم أٔن فعل (يمسك) و(تقوم) یدل �لى الت�دد والحدوث،   فقول البوطي: "
إنما  تقولون  ف�  فالنص  قطعا!  التلبيس  من  هو  نقول."  ا�ي  المعنى  هذا  فهو نص في 

من   العالم  �ر�ب  من  والحدوث،  الت�دد  معنى  في  تعتقدونه  ما  بذ�ر  جواهر �كون 
وأٔعراض، ومن قولكم إن أ�عراض لا تبقى زمانين، وأٔنها لا یؤ�ر بعضها في بعض �لى  

  أ�ن   أَٓ�تِهِ   وَمِنْ الحقيقة! هذا هو التنصیص �لى المعنى ا�ي تقولون! وقول الله تعالى: (( 
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مَاء   تقَُومَ  ذَا   ثمُ�   بِأ�مْرِهِ   وَاْ��رْضُ   الس�
�
نَ   دَعْوَةً   دَ�اَكمُْ   ا ذَا   اْ��رْضِ   مِّ

�
رُجُونَ   أ�نتمُْ   ا :   الروم[  )) تخَْ

بأمٔره �لقا مت�ددا، والفرق   ] ٢٥ أنٓ  أٔنهما يخلقان كل  بأمٔره، لا �لى  قيا�ما  نص �لى 
 واضح!  

أٔنه لما �اول ��تراض �لى المعنى البدهي الفطري ا�ي نقول به، وأٔراد   وتأمٔل �یف 
قو� منه�ا وتنظيرا! یقول: "فهل أٔن یضرب مثلا، لم یأتٔ إلا بمثل ینصر قولنا ويهدم  

یتفق هذا البیان الإلهيي لاسم الله "القيوم" مع ما یقرره الفلاسفة ویؤیده ا�ن �يمیة رحمه  
الله، من أٔن الله أٔودع في كل شيء طبیعة وقوة، فهو بها يحقق أٓ�ره وینتج معلولاته؟ 

القيومية في ذات   النحو، فقد بطلت صفة  أ�مر �لى هذا  الله عز و�ل إذا تصور� 
أٔن   بعد  أ�ش�یاء  أٔن  إذ  �زولا"،  أٔن  وأ�رض  السماوات  "يمسك  قو�:  معنى  وبطل 
أٔودعت فيها قواها المزعومة وأٔصبحت تؤدي �ماتها اس�تقلالا، دونما �ا�ة إلى أٔي عون  
أٔن   أٔكثر من  الیوم، حيث لا يحتاج إلى  العقل ا�ليٓ المعروف  مس�تمر، فتصبح كجهاز 

التوجيه  أٔو  يمٔ� �لمعلومات  أٔي معونة مس�تمرة  بعد ذ� یؤدي عم� دون  یة، وإذا هو 
 حتى رقابة من صاحب هذا الجهاز أٔو صانعه!" اهـ.  

قلت: فأٔ�ن زعم ا�ن �يمیة أٔن أ�ش�یاء "تؤدي �ماتها اس�تقلالا"؟ مذهب الش�یخ رحمه  
الله معروف في نفي هذا "�س�تقلال" ا�ي �زعمه البوطي، فهل قرأٔ الر�ل �م ا�ن 

السبب بمسببه وأ��ر  �يمی ننفي اس�تقال  �وننا  یوما من ا�هر؟ ونحن مع  الس�ببية  ة في 
نتكلف   فلا  �رى    –بأٔ�ره،  الرب   -كما  يمسك  بها  التي  الكيفية  في  غیبية  نظریة  بناء 

السماء أٔن تقع �لى أ�رض والكيفية التي یقيم بها كل شيء فيهما، وإنما �كلفه البوطي �لى  
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المتكلمين، فضرب   یقول: "دون  طریقة  إذ  الغیب المحض  الشاهد �لى ذ�  مثلا من 
 عون مس�تمر" فما معنى "العون المس�تمر" هذا عنده ومن أٔ�ن �اء بدعوى العلم به؟ 

نحن ننفي �س�تقلال �لتأثٔير السببي عن أٔي سبب مخلوق �ما بدا لنا من قوة التلازم 
ليس لنا به �لم، ولس�نا نحن من بينه وبين مسببه في العادة، ولكننا لا نتكلف القول ف�  

بأنهٔم   خصومنا  نتهم  ثم  �شعر،  لا  حيث  من  الصفات  وقياس  أ�فعال  بتشبيه  نتلبس 
التشبيه ا�ي ذ�ره یلزمنا   أٔنكروا �لینا! من ا�ي قال إن هذا  إذا ما  مش�بهة حشویة 
نحن  اللازم؟؟  ذ�  یثبت  عقل  وبأئ  ا�لوقة،  والطبائع  �ٔ�س�باب  القول  مجرد  من 

ع أ�س�باب والطبائع المشيئة المباشرة والخلق �ٔ�مر الإلهيي النازل إلى الملا�كة  نثبت م
الربوبي   الفلسفي  التصور  ذ�  یلزمنا  فكيف  والطبائع،  أ�س�باب  ت�  بتدبير  الموكلة 

 ا�ي اتهم به ا�ن �يمیة رحمه الله؟!  

اب يحصل بها  ومع ذ� نقول: الله أٔ�لم �یف تعمل النظم الس�ببية بجمیع ما فيها من أٔس�ب
ت�  تلازم  �یف  أٔ�لم  وهو  �ا�،  وصفاتها في كل  أ�ش�یاء  طبائع  بتأثٔير  التام  التعلیل 
أٔ�لم بم�ل عمل الملا�كة في ذ�  الطبائع ما تلازمه من أٔجسام فلا تنفك عنها، وهو 
كله، و�یف ومتى ینزل أ�مر الإلهيي إ�يها، و�یف �كون إنفاذه إذا ما نزل، ولا یوصل 

شيء تصور  ((   إلى  یقول:  تعالى  والله  واضح!  هو  كما  أٔصلا  �لقياس  ذ�    َ�لقََ من 
مَاوَاتِ   كلُِّ   مِن   فِيهاَ  وَبثَ�   ِ�كمُْ   تمَِیدَ   أ�ن  رَوَاسيَِ   اْ��رْضِ   فيِ   وَأ�لقَْى  �رََوْنهَاَ  عمََدٍ   بِغَيرِْ   الس�

�ةٍ  مَاءِ   مِنَ   وَأ�نزَلنْاَ  دَاب وهذا صريح   ] ١٠:    لقمان[   )) كَرِيمٍ   زَوْجٍ   كلُِّ   مِن   فِيهاَ  فأَ�نبَتنْاَ  مَاءً   الس�
في أٔن الله تعالى قد جعل في السماوات (�شيء �لاف العمد ا�ي نراه) وفي أ�رض 
(�لجبال الرواسي) أٔس�با� مخلوقة لرفع أ�ولى في موضعها ومنع الثانیة من أٔن تمید بنا، 
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ضت النصوص في إثبات وقد اس�تفا  ١٢١وجعل الماء سببا في إنبات الرزع من أ�رض! 
الملا�كة   من  لنوع  ذ�ر  الس�نة  نصوص  وفي  وحقيقة،  واقعا  الس�ببية  العلاقات  ت� 
يحملون عرش الرحمن �ل و�لا (حقيقة لا مجازا)، وملا�كة موكلة �كذا وأٔخرى موكلة 
�كذا، وهذه كلها تأثٔيرات س�ببية �ش�ئة �لبداهة عن قدرات وصفات وطبائع �لقها الله  

ومع هذا أٔبى المتكلمة إلا أٔن ید�لوا بعقولهم ف� لا متسع فيه    ء ا�لوقة!في ت� أ�ش�یا
سموه   ما  أٔو  الصفات  �لاقة  تصف  نظریة  ا�تراع  ویتكلفوا  أٔصلا،  العقلي  للنظر 
"�ٔ�عراض" �ٔ�جسام في كل موضع من مواضع العالم �لى طریقة الفلاسفة في ذ�، 

الواضحة �لت اللغویة  المعاني  حریف والتلاعب لنصرة نظر�تهم ت� �لى  ثم رجعوا �لى 
نحن  لیلزمو�  �اؤوا  ثم  المنطقي)،  العقلي  البرهان  (بدعوى  أٔیضا   الفلاسفة  طریقة 
أٔقوال   إلى  أٔقوالنا  أ�ساس، وینس�بوا  �راءة منهجیة من  التي نبرأٔ منها  بأقٔيس�تهم وأٔمثلتهم 

 الفلاسفة، والله المس�تعان!             

ال  فهم  المتهافتة، وكنتي�ة حتمیة في  المیتافزیقية  النظریة  بت�  وتأؤیلها، لالتزا�م  نصوص 
الس�ببية  �س�تعمل حروف  الإلهيي  البیان  أٔن  الس�یاق: "صحیح  نفس  البوطي في  یقول 
المحذرة  الصريحة  �لنصوص  كتاب الله مليء  ولكن  بها،  یفيض  وكتاب الله  والتعلیل، 

 عز و�ل" اهـ. قلت: فتأمٔل من أٔن تفهم معاني هذه الحروف �لى حقيقتها في حق الله 
أٔيها القارئ الكريم تقديم العقل �لى النقل في طریقة المتكلمين كافة، �ما اختلفت نحلتهم  
لها  ینتصر  التي  فالطائفة  و�لا.  �ل  الرب  صفة  وفي  فيه  وما  الغیب  في  التفصیلیة 

السماوات البوطي، كانت ولم �زل �لى قنا�ة اعتقادیة �مة بأنٔ الله إنما یفعل فع� في  

 
القض�ة    ١٢١ تلك  ؤون ع�  الذين �ج�ت أولئك  مل�ا، لأن ف�ه جواب  ترونها"  تعا� "لا  وتأمل قوله 

، ومنهم المتكلمون أنفسهم! الغيب�  ي
 ة بالتنظ�ي الميتاف���ت
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وأ�رض �لى ما زعموه في نظریة الخلق المس�تمر عندهم، ومن ثمّ لزم أٔن �كون أ�س�باب 
اللغویة)  البداهة  مقتضى  �لى  (ولو  یثبتها  نصا  قابلوا  فكلما  وإذن  وهم!  في  وهما  كلها 
طالبو� بألأ "نفهمه �لى حقيقته في حق الله عز و�ل"، وإن كان القرأنٓ طافحا بت� 

ة كما ا�ترف البوطي، وإن كانوا یعلمون أٔن الص�ابة والتابعين (ا��ن  النصوص الصريح
النصوص  فهم ت�  المس� في  یتكلفوا ذ�  لم  بمراد الله من �مه)  القرون  أٔ�لم  هم 

! یواصل البوطي فيقول: "فهو عز و�ل یقول مثلا: ((و�ليها و�لى  ١٢٢یوما من ا�هر  
یة الثانیة قبل أٔن تتوهم أٔن الحامل هو  الف� تحملون)) ولكنه سر�ان ما یوا�ك ��ٓ 

الف�، أٔو أٔن قوة أٔودعت في الف� فطفا بها �لى سطح الماء، فيقول: ((وأیٓة لهم أٔ�  
أٔلواح ودسر . تجري   حملنا ذر�تهم في الف� المشحون))، ویقول ((وحملناه �لى ذات 

 لغفور رحيم)) بأعٔیننا جزاء لمن كان كفر))، ویقول ((�سم الله مجريها ومرساها إن ربي
إذن فالحامل الحقيقي ل��ن �لى ظهر السفينة والمسير الحقيقي لها والمانع لها من الغرق  
أٔمام هذا  بمن فيها هو الله عز و�ل، فأٔ�ن بقيت س�ببيتها المزعومة والقوة المود�ة فيها 

 البیان الإلهيي ا�ي لا �ر�ب فيه عربي؟" اهـ. 

تعمال أٔدوات الس�ببية في اللغة ("الباء" و"�لى"  قلت: بقيت س�ببيتها � دكتور، في اس� 
هذا  �اقل  فأئ  عربي!  اللغویة  ووظیفتها  معناها  في  �ر�ب  لا  التي  و�يرها)  و"في" 
(عربي أٔو أٔعجمي) ا�ي �زعم أٔن فعل الشيء بواسطة سبب ما، یناقض مطلق معنى  

لا كان أٔو  �ون الفا�ل فا�لا �لى الحقيقة أٔو یغض منه، أٔو يحیل السبب ا�لوق (�اق
جمادا) إلى �الق مس�تقل �لتأثٔير والإ�داث في مسببه؟ هذا وأٔيم الله ُ�لف في العقل 

 
ي     ١٢٢ اليت ال�لا�ي  ي 

الميتاف���ت التنظ�ي  ي الله عنهم لم تصبهم آفة 
البد�ي ألا �فعلوا لأنهم ر�ف ومن 

ي كل زمان. 
ف �ف  كانت ولا تزال �ي منبع ذلك المسلك البد�ي عند هؤلاء وعند كافة طوائف المتكلمني
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�لى   وا�واب  الناس  (حمل  بعض  �لى  �لقه  بعض  حمل  تعالى  الله  عظيم!  واللسان 
طریقا  �لقه  بعض  جعل  إذ  و�سببها،  ا�لوقات  بت�  حملهم  أٔي  المشحون)،  الف� 

يخا لا  معنى  وهذا  الحمل،  أٔن كان في  ��  ولولا  أ�لفاظ!  معاني  یعي  عربي  فيه  لف 
مسط�ات المیاه من الطبائع ا�لوقة ما تحمل به بعض أ�جسام ذات الطبائع ا�لوقة 
أٔرشمیدس  زمان  من  بينها  ف�  الس�ببية  العلاقات  ودرسوا  الناس  رصدها  (كما  أٔیضا 

سببا في ذ� �كون  أٔن  ما صح  الشهير!)،  الطفو  قانون  یقال الیو�ني في  وأٔن  الحمل   
البحر  لر�وب  سببا  الناس  عرف  لما  وإذن  كذا"،  في  و"حملناهم  كذا"  �لى  "وحملناهم 

 أٔصلا!  

ونحوها   ا�ٓ�ت  ت�  في  المذ�ورة  أ�ش�یاء  في  ا�لوقة  والطبیعة  الس�ببية  صارت  فمتى 
"وهما مزعوما" أٔو انتقاصا من قدرة الله و�لقه، �لافا لبداهة العقل وسلامة اللسان 

ربي ا�ي يحاججنا به البوطي؟ ما صارت كذ� إلا بعدما أٔصبحت طبائع أ�ش�یاء  الع
الجواهر  في  تبقى  لا  التي  المزعومة  الیو�نیة  أ�عراض  جم�  من  مجمل)  مجرد  (كمعنى 
الفاسدة  الغیبية  بفلسفته  �اء  ا�ي  من  فبا�  زعمهم)!  �لى  أنٓين  (أٔو  زمانين  المزعومة 

سد بها �لى الناس عقولهم وفهمهم ل�م ربهم، ثم �اء يحشرها حشرا في كتاب الله، یف 
فأٔ�لنا  ولسانهم  أ�ولين  فهم  عن  شذذ�  من  نحن  ؤ�ننا  العربي  البیان  عن  لی�دثنا 
الحقائق الواضحات إلى مجازات وأٔوهام؟ بل والله لو أٔنه قال "البیان الیو�ني" لما أٔبعد!  

�سأٔ� عن معنى كلمة "عرض" وكلمة "ج أٔن  إن شئت  وهر" هذه ونحوها من و� 
المصطل�ات الفلسفية التي أٔغرقوا فيها أٔنفسهم والمسلمين لقرون طوی�، من أٔ�ن �اؤوا  

 بها من أ�صل!          
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ینفوا ما سماه   أ�شاعرة كالباقلاني والغزالي لم  المتكلمين  أٔن  الطائي �لى  ومع هذا یصر 
عظم في كل ما �كتب في  "بمطلق الس�ببية"، حتى یصل إلى �ایته العلیا ومقصوده ا�ٔ 

ت� البابة (أٔلا وهو �سویغ ميتافزیقا الطبیعیين المعاصر�ن وتمر�رها إلى المكتبة الإسلامية  
"الطبع   مقا�  في  فيقول  الإسلاميين)،  والفلاسفة  القدماء  المتكلمين  أٔقوال  طریق  من 

 والس�ببية عند الباقلاني":   

الغزالي وم أٔش�یع عن  الس�ببية ا�ي  نفي  ن س�بقه من المتكلمين �ير  إذن فإن 
للحتم   النفي  بل هو  للس�ببية  المطلق  النفي  به  �راد  النفي لا  ٔ�ن ذ�  صحیح 
السببي الطبیعي ا�ي قال به الفلاسفة. فضلا عن ذ� فإن مر�كز ال�م في 
نفي   أٔي  والطبائع،  الطبع  نفي  أ�ولى  یقوم �لى ركيزتين:  المطلقة  الس�ببية  نفي 

ع مس�تقل  طبیعي  فعل  الباقلاني وجود  فيها  �كلم  التي  وهي  الله،  أٔمر  ن 
التي   وهي  الطبیعي،  القانون  حتمیة  نفي  والثاني  البحث.  هذا  في  وأٔوضحناها 
الظاهرة   �لاقة  بأنٔ  المتكلمون  یقول  وبدلا عن ذ�  و�يره.  الغزالي  فيها  �كلم 
�لى   لا  الجواز،  سبيل  �لى  اقتران، تحصل  �لاقة  إ�يها هي  المؤدي  �لسبب 

ٔ�ن الفا�ل الحقيقي والغائي هو الله والحتم �لى الله الفا�ل المطلق    سبيل الحتم
المرید ا�تار �طل وما نراه من �كرار حصول الظاهرة هو ليس إلا مس�تقر 
الطبیعي" عند المتكلمين،   الإطار یتحرك مفهوم "القانون  العادة فيها. في هذا 

لفيز�ء المعاصرة، فيز�ء  وهو مفهوم یتفق تماما مع فلسفة القانون الطبیعي في ا 
، إذ نعلم منها أٔن قوانين الفيز�ء جوازیة اح�لیة Quantum Physicsالكم  

إجراءات   أٔو  لمؤ�رات  كفعل  وجوهها،  من  بو�ه  تعمل،  وأٔنها  بنتائجها 
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Operators لكن الفيز�ء المعاصرة �سكت طبعا عمن يحرك ت� المؤ�رات .
 ب�انه.ولا �سمیه، وهو عند المتكلمين الله س� 

نفي   مع  التجو�ز،  إلى  يحیلونها  وإنما  الس�ببية  ینفون  لا  أ�شاعرة  بأنٔ  قو�  أٔولا:  قلت: 
الحتمیة فقط، هذا لا أٔظن أٔ�دا من أ�شاعرة یوافقه �لیه! بل لقد مر معك من �م  
المتكلم أ�شعري سعید فودة نفيه الس�ببية وإثباته الحتمیة، وهو نقيض دعوى الطائي كما  

علوم بما لا أٔحسب أٔن فيه �لافا بين أ�شاعرة أٔن العلاقة الس�ببية (بمعنى لا يخفى! وم 
أٔو   "جوازیة"  وليست  مطلقا  منتفية  عندهم  إ�يها)  المؤدي  �لسبب  الظاهرة  �لاقة 
من   و�يرهما  والغزالي  الباقلاني  أٔسسه  ا�ي  فالمذهب  ا�كتور!  یدعیه  كما  "اح�لیة" 

الیوم، يختزل القانون الطبیعي إلى اقتران ظرفي    المتكلمين القدماء وورثه عنهم أ�شاعرة
في   بعضها  یؤ�ر  لا  أ�عراض  ٔ�ن  عندهم  وهم  نفسه  والتأٔ�ر  فالتأثٔير  أٔكثر،  لا  �كراري 
�لى   حتمیا  وقو�ا  یقع  أٔنه   (بمعنى  "جواز�"  الطبیعي  القانون  يجعل  أٔنه  لا  بعض! 

يج أٔنه  ولا  الصغروي")،  "المس�توى  �لى  یقع  ولا  الكبروي"  "اح�لیا" "المس�توى  ع� 
أٔ�ر قراءاته في  اعتنقه ا�كتور �لى  الكمومية ا�ي  الوجودیة  بحسب مفهوم �ح�لیة 

 ميتافزیقا نظریة الكم، و�سطنا ال�م �لیه في �ير هذا الموضع! 

فلا   الس�ببية،  مسأٔ�  نفسه في  الغزالي  زمان  منذ  المتكلمين  اضطراب  عن  بعیدا  �نیا: 
أ�شاعرة يختلفون معنا في ضرورة مساء� ا�كتور عن مقصوده ومأرٔبه من   أٔن  أٔظن 
هذا  "في  الطائي:  فقول  الس�ببية!  في  هو  ومذهبه  مذهبهم  بين  العجیب  التلفيق  ذ� 

الطبی "القانون  مفهوم  یتحرك  مع  الإطار  تماما  یتفق  مفهوم  وهو  المتكلمين،  عند  عي" 
، إذ Quantum Physicsفلسفة القانون الطبیعي في الفيز�ء المعاصرة، فيز�ء الكم  
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وجوهها،   من  بو�ه  تعمل،  وأٔنها  بنتائجها  اح�لیة  جوازیة  الفيز�ء  قوانين  أٔن  منها  نعلم 
إجراءات   أٔو  لمؤ�رات  المعاصر Operatorsكفعل  الفيز�ء  لكن  ة �سكت طبعا عمن . 

يحرك ت� المؤ�رات ولا �سمیه، وهو عند المتكلمين الله س�ب�انه." اهـ. قلت: "یتفق 
تماما"؟! هلا جعلتها "یلتقي في بعض المفاهيم" مثلا، أٔو "�ش�به" أٔو "یقارب" فلسفة  
بفلسفة  أٔولیة  ولو  درایة   � كانت  من  لعل  المعاصرة،  الفيز�ء  في  الطبیعي  القانون 

و  لا  أ�شاعرة  دكتور   � أ�شاعرة  ما؟!  �سویغا   � یلتمس  المعاصرة،  العلم  بفلسفة 
یقولون �شيء اسمه "مؤ�رات" أٔصلا، حتى تقول إنهم يجعلون "محركها" هو الله! وإنما  
أنٓیا لحظة بلحظة، وهي فلسفة لا تلتقي مع ميتافزیقا   تخلق الحوادث كلها عندهم �لقا 

بعض أٔصحاب ه قول  إلا في  المعاصرة  المس�توى الكم  الس�ببية �لى  �سقوط  أ��يرة  ذه 
الكمومية   �سمونه �لس�ببية  ف�  القول  Quantum Causalityالكمومي  ! وحتى هذا 

معنى   أٔساس�یة في  مبادئ  �دة  الس�ببية في  أ�شاعرة في  نظریة  یوافق  لا  أٔصحابه  عند 
�ون فقط في  وليس  الفهم،  وفهمها حق  یعلمه من درسها  كما  بعموم،  والتأثٔير    السبب 

 أ�شاعرة يجعلون ف� وراء الحوادث ر� فا�لا مریدا بخلاف الطبیعیين كما تدعي.   

الكم  لنظریة  أ�نطولوجية  التأؤیلات  بعض  عن  المتفر�ة  الس�ببية  فلسفة  وتتلخص 
و�لى   لها،  سبب  لا  بحوادث  المو�د�ن"  آ�  "أ في  عنه  �برتُ  بما  القول  في  المعاصرة 
قبولا بين   ا�ٔكثر  أٔو  أ�شهر  النظریة  ا�نٓ هو  یعتبر  ا�ي  �و�نهاغن  تأؤیل  أ�خص في 

بعضهم   أٔو كما �سميها  أٔسقط Orthodox Quantum Theoryالفيز�ئیين،  فقد   .
ذ� التأؤیل بعض المفاهيم ا�كلیة أ�ساس�یة التي كانت قبل ذ� من مسلمات العقل  
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�لى   ومنها  الخار�،  الواقع  مع  التعامل  في  العقلاء)  �امة  عند  (كما  الفيز�ئیين  عند 
 :  ١٢٣سبيل المثل 

التفصیلیة   - بأنٔ الجس�يم لا    (في قولهم  Event-by-event Causalityالس�ببية 
تبعا ٔ�س�باب وجودیة وقعت   یو�د في أٔي وضع من أٔوضا�ه التي �رصد �ليها 

   قبل الرصد والقياس، بل لا یو�د واقعیا أٔصلا قبل القياس!) 

 التطور الحتمي للنظم الفيز�ئیة (والح�نیة أ�نطولوجية بصفة �امة)  -

د بها اتصال (ویقص  Continuity of Processesتواصل العملیات الكمومية   -
 الحوادث بعضها ببعض س�ببيا). 

المدرسة  ت�  (مؤسسي  ها�زنبرغ"  و"فيرنر  بور"  "نیلز  من  كل  عن  المعروف  ومن 
الخارج  �وانطي في  لعالم  بأنٔه لا وجود  لقولهما  المسأٔ�،  بت�  أٔنهما كا� یصر�ان  النكدة) 

ال إلا  العالم  الواقعیة في  أ�جسام  بنية  أٔو لا حقيقة لشيء في  وإنما  أٔصلا،  عدم المحض، 
القياس والمشاهدة! یقول بور   أٔ�ر  الواقع �لى  : "ليس ثمة �الم ١٢٤تتجسد أ�ش�یاء في 

أٔن   اعتقاد  الغلط  أٔكثر. فمن  لا  توصیف فيز�ئي كمومي مجرد  یو�د  وإنما  أٔصلا.  كمومي 
�مة الفيز�ئي �تمثل في معرفة �یفية الطبیعة (یعني في الواقع) ..." اهـ. ویقول صاحبه  

: "إن فكرة وجود �الم واقعي موضوعي تو�د أٔجزاؤه  ١٢٥ازنبرغ بصرا�ة وبلا مواربة  هی

 
١٢٣‘Quantum Causality: Conceptual Issues in the Causal Theory Riggs, Peter.  

of Quantum Mechanics’, Studies in History and Philosophy of Science ٢٣, 
Australia: Springer, ٢٠٠٩, Introduction.  

ي المقدمة العامة ص.    ١٢٤
ي المصدر السابق �ف

 ٣كما ينفله عنه بي�ت ر�كس �ف
 . ٣المصدر السابق، ص.   ١٢٥
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ا�ٔكثر دقة وجودا موضوعیا في الخارج بنفس المنطق ا�ي به تو�د أ�حجار وأ�شجار، 
 اس�تقلالا سواء شاهد�ها أٔم لم �شاهدها ... هي ضرب من المحال". اهـ.  

ظ ولا مواربة، أٔ� أٔقطع بأنهٔا لو قالها �اميّ  هذه السفسطة التي قال بها هؤلاء بلا تحف 
من �امة الناس في أٔي س�یاق أخٓر �ير أٔوساط الفيز�ئیين المعاصر�ن، ودون أٔن �رفقها 
ٔ�دِ�ل مص�ة   منطقيا،  تدعمها  أٔنها  �زعم  دقيقة  بمعادلات ر�ضیة ومشاهدات تجریبية 

أٔحسن  �كان  الفلاسفة،  بطریقة  عنها  �ادل  أٔنه  ولو  فوره،  من  �تهم    عقلیة  أٔن  أٔحوا� 
الخار�  الواقع  بعدمية  یقولون  من  الفلاسفة)  �ير  (عند  بها  �تهم  كما  �لسوفسطائیة 
مطلقا أٔو بنسبية الحقيقة أٔو نحو ذ� من أٔقوال ساقطة! ولكن هذا ما یصنعه التعصب  
العقول)   بها  وتمرض  البصا�ر  بها  تعمى  التي  أ�هواء  من  أٔخرى  جم�  (في  ا�ٔكاديمي 

ل أ�ولى ومسملات الفطرة التي لا تحوج العقلاء للنظر أٔو �س�تدلال  ببدهیات العق 
العقل ویذهب �لبصر والبصيرة، كما قال ربك   القارئ الكريم یعمي  أٔيها  الهوى  أٔصلا! 

  ابهَِ   �سَْمَعُونَ   أذَٓانٌ   أ�وْ   بهِاَ  یعَْقِلوُنَ   قُلوُبٌ   لهَُمْ   فتَكَُونَ   اْ��رْضِ   فيِ   �سَِيرُوا   أ�فلمََْ �ل و�لا: (( 
اَ نه�

�
�تيِ   القُْلوُبُ   تعَْمَى  وَلكَِن   اْ��بصَْارُ   تعَْمَى  لاَ   فاَ دُورِ   فيِ   ال وكما قال    ] ٤٦:    الحج[  )) الص�

 )) َذَ   مَنِ   أ�فرََأ�یتَْ س�ب�انه:  لهََهُ   اتخ�
�
ُ   وَأ�ضَ��ُ   هَوَاهُ   ا عِهِ   �لىََ   وَخَتمََ   ِ�لمٍْ   �لىََ   ا��   وَقلَبِْهِ   سمَْ

ِ  بعَْدِ  مِن  يهَْدِیهِ  فمََن  غِشَاوَةً  بصرََِهِ   �لىََ  وَجَعَلَ    !] ٢٣:  الجاثیة[  )) تذََك�رُونَ  أ�فلاََ  ا��

من  العلم  فلسفة  وفي  الفيز�ء  في  المعاصر�ن  والنظار  النقاد  كتب  في  تجد  أٔنك  ومع 
ینتقدون ذ� المذهب (وإن كان هو ا�ٔكثر انتشارا بين الفيز�ئیين كما ذ�ر�)، إلا أٔنك  

يم بعضها  لا  أٔهواء  بأنهٔم سوفسطائیون أٔصحاب  �تهم أٔصحابه  نقاده من  أٔن �رى من  كن 
أٔساتذته  خصومه  بين  من  يجد  قد  هؤلاء  من  الناقد  ٔ�ن  لماذا؟  طبقات!  بعض  فوق 
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وتلامذته والقا�دة العریضة من أٔقرانه وزملائه في ا�ٔكاديمیة الموقرة التي یعمل بها! فإذا 
أٔكاديم  السائد  الفلسفي  التیار  كنظریة كان  الس�ببية  معام�  إلى  بهؤلاء جمیعا  مال  قد  یا 

الواقع   الكمومية و�يرها، ومعام� وجود  نفيها �لمشاهدات  أٔو  لإثباتها  يمكن �س�تدلال 
�الفهم في   إن  فعلیه  (نو�ا)،  المعملي  �لتجریب  تنفى  أٔو  تثبت  نفسه كمسأٔ�  الخار� 

لاء أ�سو�ء، وأٔلا �تهمهم �لمكا�رة ذ� أٔن یعتذر منهم وأٔن �سوغ لهم ما �الفوا به العق 
أٔو بفساد العقل والقلب والنظر، وإلا طردوه من "جنتهم ا�ٔكاديمیة" أٔو ضیقوا �لیه فيها  

  Biggsوهو �كره ذ� ولا شك! وحس�بك أٔن تتأمٔل في �م الفيز�ئي "بیتر بیكس" 
إذ يجیب عن ذ� الموقف السوفسطائي السخیف النافي لواقعیة أ�جزاء ا�قيقة التي 

(بصرف النظر هل هي جس��ت أٔو مو�ات أٔو طاقة    ١٢٦تنبني منها أ�جسام العینية  
أٔو �ير ذ� مما سماها به الفيز�ئیون)، مس�تدلا بت� الت�ارب التي ظهرت في العقد�ن  

لتي یظهر ٔ�صحابها أٔنهم قد تمكنوا أٔ�يرا من عزل الجزيء  أ��ير�ن من القرن العشر�ن، ا
تجریبيا بحیث إذا ما رصدوه مرة بعد مرة، شاهدوه كما �ر�وه أٔول مرة! یقول (السابق 

 ):٥ص.

أٔو   (تأمٔل!!)،  الواقعیة  فرضیة  یؤكد  (تجریبيا)  المتراكمة  أ�د�  وتنوع  كمیة  إن 
الخا الكمومي موجود في  المس�توى  أٔن  أٔخرى:  النظر  بعبارة  رج �لفعل بصرف 

. �لإضافة  ١٢٧  Sentient Beingsعن مشاهدات أٔي كائنات ذات أٔرواح  
إلى ذ�، فإن الطریق ا�ي به أٔثبتنا ذ� أ�مر هو امتداد للطرق التجریبية 

 
غ!   ١٢٦ ف عن بور وهايزن�ب ف السالفني ي نفس المصدر السابق، معقبا ع� النقلني

 �ف
لمصطلح     ١٢٧ �ي  �ظهر  ف�ما  الأدق  جمة  ال�ت �ي  ي Sentient Beingsهذە 

�ف المعيف  لارتباط   ،
 مصنفات المعا��ن بكل من الشعور بالألم واللذة ع� وجه الخصوص. 
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Scientific Methods   یا�ت� وجود  لبیان  الماضیة  العقود  في  المس�تعم� 
مب مشاهدة  �شاهد  أٔن  من  دقة  أٔكثر  من  فيز�ئیة  أ�ولى  المرا�ل  في  اشرة 

 الفحص العلمي ا�ي أٔفضى إلى اكتشافها. 

اس�تقلالا   ووجودها  المادة  أٔجزاء  بواقعیة  للقول  ینتصر  أٔن  �رید  من  هذا �م  قلت: 
�ارج ا�هن (ليس القول بوجود بعض الكيا�ت المعینة المفترضة في الخارج، بل واقعیة 

نتصر؟ ٕ�ثبات أٔن ت� أ�ش�یاء (التي ما  أٔساس العالم نفسه)، فبأئ شيء اختار أٔن ی 
�كلف هؤلاء تصميم الت�ارب �راس�تها وتتبعها إلا �لى �سليم العقلاء أ�سو�ء بأنٔ ثمة  
شيئا في الواقع يمكن رصده أٔصلا) قد ظهر لهم أٔنها قد تبقى كما هي �لرغم من �كرار 

أ�جسام الواقعیة!)   الرصد! فلماذا لا یصرح �سفاهة المطلب نفسه (إثبات واقعیة أٔجزاء
أٔن   یعقل  لا  (إذ  التجریبي  الفلسفي ولا  �لنظر  إثبات لا  إلى  یفتقر  لا  بدهي  أٔمر  وأٔنه 
توصف أٔجزاء الشيء الوجودي �لعدمية)؟ ٔ�نه لو فعل فلن يجد سوقا ینشر فيه كتابه 

زاما لا عند الفيز�ئیين ولا عند الفلاسفة، لقوة الموقف ا�الف ونفوذه ا�ٔكاديمي! فكان ل
سبيل   �لى  یعرضه  الكوانطیة  والس�ببية  الكمومية  الواقعیة  في  ��مه  یتقدم  أٔن  �لیه 
"النظریة الفيز�ئیة" أٔو الفلسفية التي حس�به أٔن ینتزع من مخالفيه ا�ترافا بأنهٔا "�د�رة 
إلى  یصيروه  أٔن  موافقيه  و�لى  �لیه  إذن  يجب  ینشره؟!  عساه  فأٔ�ن  وإلا  �لاه�م"، 

فيز�ئیة،   أ�قران نظریة  قبول  یلقى  حتى  فيز�ئیة،  نظریة  ا�الفة  ا�عوى  كانت  كما 
�شر  كل  من  المرجوة  ا�ٔكاديمیة  وا�ثمرة  �لغایة  وأٔصحابه  هو  �لیه  و�رجع  ا�كأديمیين، 

 وتألٔیف!     
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المسأٔ�   الموضع    –هذه  هذا  �ير  في  ال�م  �سطنا  الفلسفي   -كما  النظر  أفٓات  من 
كاف تحولت  �سببها  التي  الغیب بعموم،  وقضا�  أٔولا،  العقل  وضرور�ت  بدهیات  ة 

الفلاسفة،   للقياس والرأٔي والخصومة والبحث والتنظير عند  المحض �نیا، إلى مثارات 
التنظير نفسه  ینبع من أٔصول وكلیات ذ�  إلا ما  من �ير شرط ولا ضابط ولا قيد 

مقدماته كلها لا عند أٔصحابه (من كان منهم �یه فيها رأٔي وتنظير)! وإذا بأسٔس العقل و 
�سلم منها شيء من ذ� العدوان، إلا ما يختار الفيلسوف (سواء كان من المش�تغلين  
القلبي   المرض  ذ�  نفس  وهو  كذ�!  یعده  أٔن  �يرهما)  أٔو  الطبیعیات  أٔو  �لإلهیات 
ا�هریة  الفلاسفة  من  الملل  أٔهل  من  والمتكلمون  اللاهوتیون  التقطه  ا�ي  والمعرفي 

إلیه   أٔولئك واس�تُدرجوا  مع  المناظرة  قبولهم  اس�تدرا�ا من حيث لا �شعرون، بمقتضى 
المسفسطة المس�تكبر�ن ف� جحدوه من مسلمات الفطرة! وإذا بك �راهم يحاولون "إقناع" 
الباري  (�وجود  التي جحدها  الواضحة  البدهیة  المسلمة  بص�ة  المناظرة  منهم في  الوا�د 

نظ مسأٔ�  إلى  بتحویلها  إلا  ذاك  وما  مصادر مثلا)،  في  الفلاسفة  شرط  هو  كما  ریة 
العصر   فلاسفة  اتفق  التي  النظر�ت  ت�  �س�تعمال  إثباتها  یتكلفون  ثم  ومن  المعرفة، 
قضا�   في  القويمة  والمعرفة  السوي  للعقل  معیارا  اعتبارها  �لى  الخاصة  عند  المعظمين 

أٔندا  لهم  �كونوا  ٔ�ن  أٔهل  بأنهٔم  الرضا و��تراف  لعلهم يحوزوا  العقل  الغیبيات،  دا في 
والعلم وقوة النظر، والبراءة من تهمة التقلید في الإيمان، والله المس�تعان! و�ا نقول: إن 
من كان �رى أٔنه لا �س�تحق اسم العقل إلا إن �اض مع أٔولئك الج�دة المسفسطين في  
المعرفة   تلقي  مصادر  وفي  والنفي  الإثبات  في  شرطهم  �لى  وا��ن  العقل  أٔصول 

لیظه التي �لغیبيات،  بضاعتهم  بنفس  وإسكاتهم  إفحا�م  �لى  قادر  أٔنه  ؤ�تباعهم  لهم  ر 



~ ٥٥۸ ~ 
 

المفتونين، وأٔنه مصاب في عق� وقلبه، وأٔن دینه   أٔول  أٔنه هو  فلیعلم  الناس،  فتنوا بها 
 �لى خطر عظيم!  

العلم   الس�ببية (ا�ي هو أٔساس  أٔو مبدأٔ  الس�ببية  فنا  ورجو�ا إلى ما كنا فيه، فلو عر�
بقو�: "أٔن تنتج نفس المسببات وا�ٓ�ر    Riggs عرفه "بیتر ر�كز"  التجریبي بعموم) كما

لنا منها)، وأٔن   یظهر  ما  ما سوى  أ�س�باب (عند �ساوي كل  نفس  في كل مرة عن 
فلا شك أٔن أ�نموذج   ١٢٨تتقدم أ�س�باب زمانیا �لى المسببات زمانیا أٔو �زامِنها." اهـ.  

المع الطبیعیين  عند  قبولا  ا�ٔكثر  الواقع المیتافزیقي  (أٔو  ا�قيقة  الجس��ت  لعالم  اصر�ن 
هذا Quantum Realityالكمومي   مع  تعاملهم  في  التناقض  أٔشد  أٔصحابه  یتناقض   (

(�لى     Implicitالمبدأٔ كما أٔشر� في �ير موضع. فمن �ة هم یلتزمون به التزاما مبطنا
وح بأحٔوال  للتنبؤ  الر�ضیة  �ح�لیة  ال�ذج  وضع  في  �س�تص�اب)  ركات  سبيل 

الجس��ت ا�قيقة عند الرصد، ومن �ة أٔخرى �راهم �سقطونه عند تأؤیلهم وتفسيرهم 
لكثير مما لا یظهر لهم سببه المباشر من المشاهدات المرصودة �لى أٔ�زتهم عند إجراء 

في التنظير الر�ضي وإن    Probabilityالت�ارب في نفس أ�مر! ذ� أٔن �ح�لیة  
إ�س�تم أٔنها �ستند  كانت تعبر عن نقص  إلا  البشري بطبیعة الحال،  المنظر  ولو� �ى 

�طراد  للقول  البدهیة  الضرورة  �لى  بدوره  یقوم  ا�ي  �س�تقراء  إلى  �لضرورة 
الواقع تحقيقا عند كل واقعة رصد وقياس تجري تحت  الس�ببية و�كرارها في  العلاقات 

مة نقص معرفي �شري  نفس الظروف وأ�حوال! ولكن ٔ�نهم أٔ�الوا �ح�لیة من �لا
إلى �لامة نقص واقعي وجودي (أٔنطولو�) في ذات الواقع المرصود نفسه، أٔصبحت 
المیتافزیقي  للتنظير  تبعا  والرد  للقبول  ومادة  ملعبا  الس�ببية)  فيها  (بما  العقل  مسلمات 

 
١٢٨٦pp. Riggs, Op. Cit.,   
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"�ر�راند راسل" في   قال  �س�تغرب    ١٩١٣المتهافت، حتى  المیلادیة، في سفسطة لا 
ینق� (كما  كافة  منه  من  الفلاسفة،  �زال  "لا  السابق):  المصدر  في  "ر�كس"  عنه   

للعلم   أ�ساس�یة  المبادئ  من  وا�د  الس�ببية  مبدأٔ  أٔن  یتوهمون  الفلسفية،  المدارس 
الطبیعي، ومع هذا، وف� یبدو غریبا بما فيه الكفایة، ففي العلوم الطبیعیة المتقدمة، لا  

ة ف� أٔعتقد، وككثير مما يمر بين الفلاسفة  �س�تعمل كلمة "سبب" أٔبدا... فقانون الس�ببي
بلا تدقيق، إنما هو بقية من �راث عصر �ئد كالنظم الملكية القديمة، (قد أٔبقي �لیه) لا 

 لشيء إلا ٔ�نه قد ادعي �لى سبيل الغلط أٔنه لا یضر". اهـ.  

البحث   في  "سبب"  كلمة  اس�تعمال  �شأنٔ  "راسل"  من  الإطلاق  هذا  أٔن  شك  ولا 
الم ومضمو�!  الطبیعي  العمیاء!) �طل ش�  الإطلاقات  الر�ل في  �ادة  (�لى  عاصر 

العقاقير   بیننا ٔ�طلعناه �لى أٔي بحث في �لم  أٔو �لم    Pharmacologyولو كان حيا 
الكيمیاء الت�لیلیة أٔو �يرها من العلوم التجریبية التي أٔجزم بأنٔه لم �كن يخفى �لیه قيا�ا 

الس�  ا�ٓ�ر  تتبع  أٔساسا �لى  المباشرة �لاس�تقراء الحسي، وأٔن كلمة "سبب"  قياما  ببية 
كانت ولا �زال تجري فيها جر�ن ا�م في العروق! بل إن مجرد صیا�ة القانون الطبیعي 
(أٔي قانون طبیعي) في صورة معاد� ر�ضیة بين متغيرات فيز�ئیة معینة من تعریفنا، 

أٔ�دهما وتغير ا�خٓر عند ثبات    تعني تقر�ر العلاقة النظامية الس�ببية الرابطة بين تغير
المتغيرات أ�خرى ذات الص�، من �ير أٔن نصرح �كلمة "سبب"! ومجرد �كلف وضع 

التفسير   لال�س  التفسيریة  ال�س   Explanationالفرضیات  هو  نظریة  كل  في 
"للسبب"! فلا نحتاج إلى أٔن نكتب أٔن ز�دة الضغط المطلق لكمیة معینة من الغاز في  

بویل در�ة   قانون  ثبات  عند  النس�بة  بنفس  حجمه  بتناقص  س�ببيا"  "�رتبط  (مثلا) 
الحرارة، أٔو أٔن ز�دة فرق الجهد الكهربي بين نقطتين في دا�رة كهربیة مغلقة في قانون  
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أٔوم "�رتبط س�ببيا" �ز�دة شدة التیار المتدفق بينهما تحت مقاومة كهربیة �بتة! ولس�نا 
القو  إلى �كلف ا�تزال  أٔو  نحتاج كعقلاء  أٔي صیا�ة منطقية صوریة  إلى  الطبیعیة  انين 

الفلاسفة!   القوانين، كما �كلفته بعض  أٔو �يرها في ت�  الس�ببية  للتعبير عن  �ير ذ� 
 هذا من تنطع الفلاسفة ا�ي ینبغي أٔن ننهيى الناس عنه.

والسؤال ا�ي يحق لنا في هذا المقام أٔن نطر�ه ل�كتور الطائي هو هذا: لماذا ارتضيت 
العقل  نظری لبدهیات  ونقض  فجّ  وتناقض  بينة  سفسطة  من  فيها  ما  �لى  �و�نهاغن  ة 

التي تحافظ  الكم  ميكانیكا  أٔنطولوجيا  بوم ودیبرولي (مثلا) في  نظریة  تقبل  أ�ولى، ولم 
(�لى أ�قل) �لى مفهوم الس�ببية الوجودیة، إن لم �كن معیارك في القبول والرد إنما هو  

بیعیين من النظر�ت والفلسفات �یفما كان، �لى أٔساس  اتباع ما شاع وانتشر بين الط 
وإنما  ت�،  أٔو  النظریة  لهذه  منتصرا  لستُ  الحدیث"؟  العلم  إلیه  توصل  ما  "أخٓر  أٔنه 
عند  "الجوازیة"  مسأٔ�  قرر  بعدما  �لفعل  الطائي  زعمه  ما  هو  هذا  أٔن  بیان  أٔردت 

أٔصحا أ�نطولوجية عند  الوجودیة  �و�نهاغن هذه  المتكلمين وسواها �لاح�لیة  نظریة  ب 
وما شابهها من تأؤیلات ميكانیكا الكم ا�ٔكثر ش�یو�ا بين الطبیعیين المعاصر�ن، وسوى  
كذ� بين مفهوم الس�ببية عند أ�شاعرة ومفهو�ا عند هؤلاء، ثم جعل ذ� كله من  

       انتصارات ومفاخر التنظير الطبیعي عند المتكلمين!                 

لمش�تغلون �لفيز�ء الحدیثة من أٔهل قبلتنا أٔن مذهب �و�نهاغن لم یصبح يجب أٔن یعلم ا 
أٔو   "�لمیة"  ٔ�س�باب  زماننا  في  الفيز�ئیين  بين  وقبولا  ذیو�ا  ا�ٔكثر  المذهب  هو 
لمنظومة   ملاءمة  ا�ٔكثر  هو  ٔ�نه  ولكن  المعاصرون،  الطبیعیون  �زعمه  كما  "تجریبية" 
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الكو�رنیكي   المیتافزیقي  الم  ١٢٩�عتقاد  المعاصرة  في  الطبیعیة   �Copernican 
Naturalistic Doctrine  لنظریة طبیعیة �لغة الترويج  إلى  الوصول  أٔن  ! فلا شك 

والر�ضي   التجریبي  محتواها  في  بها    Highly Sophisticatedالتعمق  ینُتصر 
�ارج  (بأئ شيء  التعلیل  مبدأٔ  مطلق  و�لى  نفسها  الس�ببية  �لى  ا�هریين  لسفسطة 

بشري نفسه) و�روج بين العامة �لى أٔنها "أٔ�دث ما توصل إلیه العلم" عن الراصد ال 
بل ویقال في ا��ایة إ�يها إن "كل من ظن أٔنه یفهمها فهو لا یفهمها یقينا" (!!)، هو مما  
ولا   فيه.  یطمعون  و�ه  أٔحسن  �لى  الغیبية  ملتهم  المعاصرون  الطبیعیون  به  �س�تكمل 

مات الفطرة والبداهة أ�ولى التي یقوم �ليها  ضير عندهم في �ونه هادما لكثير من مسل
�كون   أٔن  هذا  زماننا  في  ا�هري  الطبیعي  الباحث  یضير  فلا  نفسه!  الطبیعي  العلم 

الس�ببية كما لم   Heisenbergianأٔو "ها�زنبرغیا"    Bohrian"بور�"   في مذهبه في 
�كونوا هیوميين   أٔن  السابقون ضيرا في   Russeleansأٔو راسلیين    Humeansيجد 

في نفس أ�مر! أٔليس يجد من حفاوة أ�قران وقبولهم و�رحيبهم بأعٔما� وأٔقوا� (أٔكاديمیا) 
  ما یطمع أٔمثا� في مث�، فأٔ�ن الضرر إذن؟

أٔدبیات  أٔقرانهم في  من  المذهب �لى خصو�م  أٔنصار ذ�  أٔجوبة وردود  والمتأمٔل في 
�د أٔنه  بجلاء  �رى  المعاصر�ن  الطبیعیات  وفلاسفة  اعتقادي  الفيز�ئیين  "دیني"  ال 

بعقيدتهم �رتقائیة   المعاصر�ن  الطبیعیين  تمسك  من  قریبا  یبدو  بما  الحقيقة،  في  محض 
المتطرف شدید  تمسكهم  أ�رض، وفي  �لى  الحیاة  و�شأةٔ  الكون  �شأةٔ  الكو�رنیكية في 

 
بالعشوائ�ة   ١٢٩ القول  أساس  ي �ي  الوجود�ة    اليت واللاغائ�ة   Ontological Chanceوالاحتمال�ة 

Ateleology    ي كما تقدم
ي أصله التار��ف

ي منه، أو �ف ي محل الن�ع الب�ش
ي باطن بناء العالم و�ف

سواء �ف
 ب�انه. 
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الغلو بدعوى أٔن أ�رض ليست �بتة في مركز العالم وأٔنها هي التي تدور حول الشمس 
س (وإن لم �كن أ�مر عندهم في ت� المسأٔ� كغلوهم في هذه القضا� ولا  وليس العك

�وشينك  ١٣٠شك   توماس  جيمس  أ�مر�كي  الطبیعیات  وفيلسوف  الفيز�ئي  یقول   !(
Cushing  أٔكثر الفيز�ئیين لا یعرفون الكثير عن نظریة بوم (الس�ببية)، وحتى ١٣١" :

أٔولئك ا��ن لهم درایة مجم� بوجودها �البا ما "یعرفون" أٔنها �ير صحی�ة، مع أٔنك لن 
تجدهم متأكٔد�ن من سبب ذ�.. فالحكمة الشعبیة السائدة (�ى الفيز�ئیين) �لهجوم 

بوم   �ر�مج  صالحة  يمك  Bohm’s Program�لى  �ير  أٔو  جوفاء  إما  أٔنها  بیان  ن 
 للاس�تدلال." اهـ.  

التنظير  في  الس�ببية  عن  (ال�م  الس�یاق  هذا  في  بوم  أٔنموذج  ذ�ر  من  والمقصود 
الوقت  في  أٔنه  بوضوح  نرى  أ�نموذ�ين،  بين  والمقارنة  التأمٔل  من  بقلیل  أٔننا  الكمومي) 

ٕ�ثبات �امل سببي وجودي واقعي ف�   الكمومية  ا�ي �تمسك فيه بوم  الظواهر  وراء 
والعدمية    Idealismالمرصودة، �تمسك أٔصحاب أ�نموذج أ�شهر المقابل �لمثالیة الغالیة  

�لى   الحامل  أٔن  بیانه)  المطلوب  (وهو  كذ�  لنا  ویتبين  أ�مر،  نفس  في  المیتافزیقية 
اعتناق أٔ�دهما دون ا�خٓر إنما هو �امل فلسفي اعتقادي دهري محض. فنحن �سألٔ  

وبين  ا�ك  بينه  التوفيق  العقل  في  یصح  فلسفي  اعتقادي  نظام  أٔهذا  الطائي:  تور 
    الإسلام، والزعم بأنٔ � أٔساسا في القرأنٓ؟؟ �سألٔ الله السلامة! 

 
أو    ١٣٠ النظ��ة  �ت  اق�ت فكلما  ف�ه.  وتدبر  سه  تلمَّ لمن  واضح  ذلك  ي 

�ف الطب��ي    والسبب  المذهب 
وجه  ع�  بالإله�ات  يتعلق  ف�ما  الناس  اعتقاد  ي 

�ف المبا�ش  غ�ي  أو  المبا�ش  التأث�ي  من  ي 
الميتاف���ت

ي الانتصار له والتمسك به أشدّ عند التتبع، لا س�ما إذا  
ف �ف ف الده��ني الخصوص، كان غلو الطب�عيني

ب والسجال  اع  ف لل�ف مثارا  فيها)  الوصف  ذلك  (لمجرد  تصبح  أنها  من علم  خصومهم  ف  و�ني ينهم 
ي تبعاتها ومقتض�اتها ف�ما يتعلق بصفة الإله وفعله.    

ف �ف ف والمتكلمني  اللاهوتيني
ي المصدر السابق ص.   ١٣١

 ١٣ف�ما ينقله عنه "ر�كس" �ف
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الطائي:  یقول  إلخ"،   .. ر�دیة  دراسة  الإسلامية:  العلم  "فلسفة  المعنون  بحثه  في 
قال به التي  أ�ربعة  �لطبائع  القول  أٔرسطوطاليس ومن شایعه من  "المتكلمون رفضوا  ا 

فلماذا  قلت:  اهـ.  وا�تزاز"  بفخر  لهم  �س�ل  نوعیة  مساهمة  وهذه  الیو�ن.  فلاسفة 
"�س�ل لهم بفخر وا�تزاز"؟ السبب عند ا�كتور أٔن "العلم الحدیث" �اء بنظر�ت  
إلى ت� الخصال  القياسي  العالم في ا�تزالها  �رُجع طبیعة  الواقع لا  ميتافزیقا  �دیدة في 
أ�ربعة الجوهریة التي نفاها المتكلمون! مع أٔنهم ما نفوها (أٔو �ٔ�حرى: ما نفوا جوهر�تها) 
ا�عوى   ت�  منه  �اءت  ا�ي  المصدر  نفس  من  تأتئ  أٔخرى  ميتافزیقية  بنظریة  إلا 
أٔن �رفضه   یلزم ا�كتور (بمقتضى طریقته في �ختیار والترجيح)  نفسها، ا�ي  المنفية 

قا لا  ٔ�نه  ا�خٓر  الطائي:  هو  عنه  نق�  ف�  الباقلاني  یقول  الطبیعیين!  من  الیوم  به  ئل 
والرطوبة  والبرودة  الحرارة  أ�ربعة:  الطبائع  من  مؤلف  بأسرٔه  العالم  بأنٔ  قال  "ومن 
�لى   متضادة  محدثة  أٔعراض  الطبائع  هذه  أٔن  أٔ�دها  وجوه  من  فإنه �طل  والیبوسة، 

ة في محل وا�د، فيجب �دوث الحرارة أ�جسام، ؤ�نه محال اج�ع الحرارة مع البرود
نظریة   رفض  في  فالمرجع  قلت:  اهـ.  والیبوسة".  الرطوبة  وكذ�  البرودة  بطلان  بعد 
أ�صل   ذات  أ�شعریة  والعرض  الجوهر  نظریة  هو  إنما  يخفى  لا  كما  أ�ربعة  الطبائع 

للإ  بیننا  البیضاء، فلا محل  القمصان  نلبس  أٔصبحنا  "الیوم  یقول:  ف�نمٔا  زار أ�رسطي! 
أ�حمر"! فهو �رید أٔن �سقط معنى الطبائع نفسه، حتى �كون الصفات والخصائص (بما 
یظهر لنا من تأثٔيراتها وأٓ�رها في بعضها البعض) كلها أٔعراضا تتقلب �لى الجواهر أنٓیا، 
ومقتضیاتها  ا�كلیة  ال�مية  مقدماته   � و�سلم  متناسقا  المیتافزیقي  تنظيره  یبدو  وبهذا 

 �رجو) من ا�تراضات المعاصر�ن من خصومه أٔكاديمیا، جر� �لى "ذوقهم"  المنطقية (ف�
 في ذ�!    
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 فما موقف الطائي من ذ� البناء التنظيري المیتافزیقي المعقد؟ 

الغربي   للتنظير  موافقا  �البا)  الرأٔي  (�دي  منه  یبدو  ما  انتقاء  هو  ٕ�يجاز  موقفه 
تغراق، كما كان موقف السابقين �نتقاء المیتافزیقي المعاصر ا�ي اس�تغرقه �ایة �س� 

مما بين أٔیدي الفلاسفة في زمانهم مع التعدیل �لیه بحسب ا�اعي الجدلي، ثم النظر في  
المقتضیات واللوازم كلما أٔثير شيء منها بين أٔیدي الخصوم! فواقع أ�مر أٔن كل فيلسوف 

كان   إن  لنفسه  یصطنع  (أٔو  ینتقي  بأنٔ  مطالب  متكلم  أٔو  لاهوتي  من أٔو  قادرا!) 
وإلا   ونظارهم،  عصره  فلاسفة  بين  لنفسه  محلا  به  یضمن  ما  المیتافزیقية  النظر�ت 
�لى   ضمنیا  الجمیع  اتفق  التي  اللعبة  شروط  هذه  أٔخرى!  صنعة  عن  لنفسه  فلیبحث 
�لم   في  �امعیا  أٔس�تاذا  أٔو  متكلما  أٔو  فيلسوفا  �كون  �یف  ا�نهایة!  إلى  فيها  الإغراق 

العالم من أٔصو�    الفيز�ء، وليست � نظریة الكيفية التي �لق الله بها  ميتافزیقية في 
من  كنت  (إن  منه  لنا  یظهر  ما  نحو  �لى  بها  يجریه  التي  الغیبية  والكيفية  و�ذوره، 
القائلين بوجوده أٔصلا)، تصمد بها عند مناظرة أٔقرانك ف� عندهم من مثل ذ�، وفي  

تنظير ارتباطا شرطیا (من �ة �يره من مسائل �رتبط مواقف الفلاسفة فيها بذ� ال 
المنهج المعرفي ا�كلي)؟ لست من العلماء إذن ولا من النظار، بل ولست من العقلاء  
مرض عمیق   من  القلوب  ت�  مما في   �� فنعوذ  العوام!  المق�ة  إيمان  وإيمانك  أٔصلا، 

 الغور! 

 تعقيبا ینفي وینقل الطائي نقلين طویلين في الس�ببية عن الباقلاني، فيعقب �لى أٔ�دهما
أٔثبته من قبل في مسأٔ� الجوهر الفرد (أٔو ما سماه بمبدأٔ التجزئة ا�ریة)، ویترك   به ما 
كان   "لو  أ�ش�یاء:  طبائع  نفي  في  الباقلاني  قول  أٔولا  ینقل  فهو  تعقيب!  بلا  ا�خٓر 



~ ٥٦٥ ~ 
 

الحادثة   أ�مور  من  ذ�  و�ير  والري  والش�بع  والتس�ين  والتبرید  والإحراق  الإسكار 
بیعة من الطبائع �كان ذ� الطبع لا يخلو من أٔن �كون هو نفس الجسم  واقعة عن ط 

سا�ر   تناول  �كون  أٔن  وجب  الجسم  نفس  هو  كان  فإن  سواه.  معنى  أٔو  المطبوع 
التبرید  یوجب  جسم  ومجاورة كل  والري  والش�بع  الإسكار  �دوث  یوجب  أ�جسام 

 والتس�ين لقيام ا�لیل �لى أٔن أ�جسام كلها من �نس وا�د." اهـ.

الإسكار والإحراق والتبرید والتس�ين والش�بع والري و�ير ذ�  قلت: قو� "لو كان 
من أ�مور الحادثة واقعة عن طبیعة من الطبائع �كان ذ� الطبع لا يخلو من أٔن �كون  
هو نفس الجسم المطبوع أٔو معنى سواه." قلت: هذه �فتراضات �ستباریة المتنطعة 

لقدماء �لى �ادة الفلاسفة، وأٔكثروا من �كلفها بصرف النظر  التي تفنن فيها المتكلمون ا 
عن طبیعة المسأٔ� التي بين أٔیديهم، أٔهي مما �س�تدعي السبر حقا، أٔم هي مما لا یصح  
في العقل أٔن تفترض فيه الفرضیات و�ح�لات، أٔم أٔن في معاني أٔلفاظه إجمالا يجب 

ل نقول:  إلخ؟؟  اللفظي..  �شتراك  وفض  التفصیل  الطریقة فيه  التزام  من  كانت  قد 
المشائیة في الجدل وا�اصمة، وكانت من أٔعظم أٔس�باب زللهم وزیغهم في أٔكثر أ�حيان  
والله المس�تعان! فأؤلا: أٔ� ما كان معنى الطبیعة المنسوبة إلى جسم من أ�جسام فلا  
"زید"  زید" هي  "قوة  تقول:  ٔ�نما  هذا  نفسه!  الجسم  �ين  هو  المراد  �كون  أٔن    یعقل 
معاني   في  فساد  من  ذ�  ونحو  وعینه،  بذاته  "عمرو"  هو  عمرو"  "نبوغ  أٔو  نفسه، 
(أٔن  أ�ول  التقد�ر  �لى  رتبه  مما  لشيء  قيمة  فلا  و�لیه،  �اقل!  �لى  يخفى  لا  ال�م 
طبیعة الجسم هي �ين الجسم!)، وليس يحتاج العقلاء إلى تقد�ره أٔصلا، كما في قو�: 

�ك أٔن  وجب  الجسم  نفس  هو  كان  �دوث "فإن  یوجب  أ�جسام  سا�ر  تناول  ون 
الإسكار والش�بع والري ومجاورة كل جسم یوجب التبرید والتس�ين لقيام ا�لیل �لى 
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أٔن أ�جسام كلها من �نس وا�د." وهو في ذ� التقر�ر �ستند إلى دعوى فيها من 
الإجمال ما فيها، أٔلا وهي قو� "أ�جسام كلها من �نس وا�د" فما معنى "�نس" في  

التي هي عنده هذ الفردة،  أٔنها كلها تتكون من الجواهر  أٔنه یقصد  الظاهر  الس�یاق؟  ا 
 وا�دة في "�نسها".   

بطلان   �رى  ٔ�نه  الباقلاني  عند  "الح�ة"  هذه  �لى  ا�ترض  الطائي  أٔن  هنا  والملفت 
من  مر�بة  �ونها  معناه  بأنٔ  فسره  ما  وهو  وا�د،  �نس  من  كلها  أ�جسام  بأنٔ  القول 

أٔنه في موضع أخٓر من نفس المقال ینتصر للجوهر الفرد (أٔو ما سماه جواهر فردة! مع  
یوافق   ٔ�نه  ال�م،  دقيق  في  المتكلمين  فتو�ات  من  ویعده  التجزئة!)  بمبدأٔ  إجمالا 
التصور الجس�يمي في أٔنطولوجيا ميكانیكا الكم! فتأمٔل �یف تفتح السفسطة أ�بواب لمزید 

 من السفسطة!

 ني فهو قو�:     وأٔما النقل الثاني عن الباقلا

"لو كان الإسكار والش�بع والري ونماء الزرع �اد� عن طبع الشراب والطعام 
كانت   ما  أ�مور  هذه  �زداد  أٔن  لوجب  الشمس  وحمى  والتسمید  والسقي 
أٔن   أٔوجب ذ� وتناو� فكان يجب  ما  أٔمثال  لها عند وجود  أ�جسام محتم� 

ا�نهایة في مس�تق  بلغ �د  الزرع و�نمي وإن  أٔديم سقيه وأٔكثر  �زید  إذا  العادة  ر 
أ�مور   أٔبدا و�نمي، وأٔن توجب � هذه  �زید  للشمس حتى  �سمیده وإظهاره 
الز�دة في �ير إ�ن الزرع وحينه كما توجب ذ� في وقت �ادة خرو�ه وفي  
�لمنا أٔن السقي والتسمید یعود بتلفه إذا بلغ مقدارا ما وأٔنه لا یوجب � في  

�لى سقوط ما قالوه، وكذ� فلو أٔن الإ�سان أٔكل  ذ� �ير �ين نمائه دلیل  
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وشرب فوق ش�بعه لم يحدث � أٔبدا من الش�بع والري ما يحدث عند الحا�ة 
 إلى تناول الطعام والشراب بل یصير ذ� ضررا وأٔلما." اهـ.  

قلت: كل هذه اللوازم التي �زعمها الباقلاني رحمه الله لا تلزم من إثبات طبائع ملازمة  
ین  الشيء لٔ�ش�یاء  �نفراد طبیعة  القول  من  تلزم  وإنما  بينا!  كما  السببي  التأثٔير  عنها  شأٔ 

الوا�د �لتعلیل التام لحصول أ��ر السببي، وهذا لم یقل به إلا بعض الفلاسفة القدماء  
ا��ن �س�بوا الس�ببية التامة والتعلیل التام �كل شيء يجري في العالم إلى الكوا�ب التي 

الله!  دون  من  طبائع    عبدوها  بنفي  الطبائع  في  و�لوهم  الوثنيين  هؤلاء  قول  فمقاب� 
بغلو   الغلو  مقاب�  من  شك  ولا  هو  مطلقا،  للتأثٔير  والحام�  المؤ�رة  وخصالها  أ�ش�یاء 
أٔبو   �ب  أٔ��  من  ا�ي  المنهجي  ا�اء  نفس  وهو  �لتفریط!  الإفراط  ومدافعة  مضاد 

�لى المعتز� وأٔ�ذ في الرد �ليهم.    الحسن أ�شعري رحمه الله نفسه من ا�تزا� وانقلب
الزرع �اد� عن طبع الشراب والطعام    فقو� " لو كان الإسكار والش�بع والري ونماء 

أ�جسام  كانت  ما  أ�مور  هذه  �زداد  أٔن  لوجب  الشمس  وحمى  والتسمید  والسقي 
الش�بع ليس �ش�ئا  أٔمثال ما أٔوجب ذ� وتناو�" لا یصح ٔ�ن  لها عند وجود  محتم� 

بع الطعام وحسب، والري ليس �ش�ئا عن طبع الشراب وحسب! فنحن نقول عن ط 
إن معنى الطبیعة عند� في هذا الس�یاق أٔن في نوع الطعام (كنوع من أٔنواع الموجودات 
ا�لوقة) من الصفات ا�لوقة ما يجع� الله تعالى سببا من جم� أٔس�باب حصول الش�بع  

هو السبب الوحيد! وكذ� ففي الإ�سان   في الإ�سان عند تناو�، من �ير أٔن �كون
أٔنواع  النوع من  الصفات والطبائع ما يجعل هذا  أ��ر) من  (كم�ل قابل لحصول ذ� 

 ا�لوقات (نوع الطعام) سببا من جم� أٔس�باب حصول الش�بع عند تناو� إ�ه. 
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إن   وإلا فمعلوم أٔن أ��ر نفسه لا �كون الحجر أٔو التراب سببا في حصو� عند الإ�سان
ذ�  نظير  �لى  رده  س�یاق  في  رحمه الله  �يمیة  ا�ن  ذ�ر  كما  الطعام،  من  بدلا  تناو� 
تجع�   التي  صفاته  من  صفة  هي  إنما  الشيء  فطبیعة  مصنفاته.  بعض  في  ��تراض 
بأمٔر الله �ل  الموانع  وانتفاء  الس�ببية  الشروط  أ�س�باب عند تحقق  "سببا" من جم� 

الإ  أٔن  أٔن  و�لا وتقد�ره. والسبب في  الطعام یفضي إلى المرض، ليس  تناول  فراط في 
في  سببا  تجع�  التي   � الملازمة  الصفة  أٔو  الطبیعة  ت�  عن  نفسه  في  منفك  الطعام 
من  تجعل  جسده،  ٔ�عضاء  أٔخرى  وصفات  طبائع  الإ�سان  في  ٔ�ن  ولكن  الإش�باع، 

نف  الإ�سان  من طبع  فهذا  الضرر،  سببا في حصول  الطعام  تناول  الحد في  سه مجاوزة 
عند  الإطلاق  �لى  فيه  إشكال  لا  المعنى  وهذا  الطعام!  طبع  من  لا  الهضمي  و�ازه 
العقلاء! أٔما أٔن یقال إنه لو كان للطعام صفة أٔو طبیعة �اصة تفضي إلى أٔ�ر الإش�باع 
�كان في مواص� تناو� ز�دة في الش�بع إلى ما لا نهایة، فهذا ٔ�نما ینفي كافة أ�س�باب 

وكا أ�خرى  طبیعة والطبائع  �لى  السببي  التأثٔير  ویقصر  الس�ببية  والموانع  الشروط  فة 
الطعام (التي هي صفة فيه) وقابلیة الإ�سان ف� یتعلق �لش�بع وحسب (التي هي صفة 
في الإ�سان نفسه)، وهذا �طل قطعا ولا یلزمنا من مجرد إثبات الطبائع في أ�ش�یاء.  

�لى اختلافها وتنوعها يمنع من انفراد    بل إن مجرد تعدید الطبائع والصفات في أ�ش�یاء
 أٔي شيء منها �لتأثٔير في �يره كما لا يخفى!   

والسؤال ا�نٓ: من أٔ�ن �اء التفریق المعنوي بين "الطبیعة" و"الصفة" و"العرض" عند 
الباقلاني رحمه الله وعند �يره من المتكلمين؟ �اء من ميتافزیقا الجوهر والعرض ذات 

كما   الیو�ني  النظریة أ�صل  ت�  �ركتم  هلا  الیوم:  للمتكلمين  نقول  فنحن  معلوم!  هو 
للمسلمين   أٔنفسكم، وحفظتم  وأٔرحتم  وأٔرحتمو�  مطلقا  المیتافزیقي  التنظير  و�ركتم �كلف 



~ ٥٦۹ ~ 
 

عقولهم وقلوبهم �رحمكم الله؟ فإن كنتم تحس�بون أٔن حقيقة �دوث العالم ستتحول إلى  
تافزیقي، فكيف عرف أ�نبياء والمرسلون  لغز معرفي عظيم لا جواب � إلا �لتنظر المی 

أٔن العالم مخلوق و�یف عرف أٔتباعهم وحواریوهم من حولهم ذ�، من �ير أٔن یتكلفوا  
النظر فيه و�س�تدلال �لیه ؤ�نه محل بحث وفحص وتنقيب؟ وأٔي ثمرة رجعت �لى  

النظ بينكم وبين ا�هریين في ت�  المهارشة  الإ�سانیة من بعد قرون من  ریة، �  المعرفة 
یتو�   �زال  التي لا  الضا�،  البدعیة ال�مية  الفرق  أٔصبح �ینا عشرات  هداكم الله؟ 
أٔنفسهم إلا �كا�را في   عنها المزید من الفرق في كل قرن، ولم �زدد خصومكم ا�هریون 
مذاهبهم وأٔقوالهم، وانتفاشا �لیكم �ٔ�جوبة والردود، وكنتم أٔنتم وأٔصحا�كم اللاهوتیون من  

 كتاب من أٔس�باب ذ�، والله المس�تعان!  أٔهل ال 

�دثني أٔ�دهم ذات یوم قائلا: "لا أٔدري ما اه�م المتكلمين المعاصر�ن �كتاب ا�تهافت 
للغزالي ورده �لى ا�ن رشد في مسأٔ� قدم العالم، أٔلم �سمعوا بنظریة �نف�ار الكبير؟" 

 في ميتافزیقا �لق  ف�ٔن المطلوب من المتكلمين ا�نٓ أٔن ینتقلوا من عبث فلسفي قديم
هذا   أٔن  �رد  أ�مر،  نفس  في  �دید  فلسفي  عبث  إلى  بنائه،  وأٔصل  و�ر�یبه  العالم 
"لغة   هو  أٔصبح  ؤ�نه  عظيم"  �لمي  "اكتشاف  أٔنه  �لى  للناس  �روج  أٔصبح  الجدید 
العصر" في ت� المسأٔ�، بعدما كانت أٔصول مادة كتاب "ا�تهافت" في ميتافزیقا �شأةٔ 

ه"، و�كل عصر "لغته" الفلسفية! فالحاصل إذن أٔنكم توجبون �لى  العالم هي "لغة عصر 
المسلم أٔن یق� فلاسفة ورواد التنظير المیتافزیقي في كل زمان �یفما كانت بضاعتهم (مع 
قلیل من التكيیف والتلفيق والقص واللصق والز�دة والحذف بما یناسب)، ما دام يجد 

�راهين من  عنده  �ليها  یتأسٔس  ف�  أٔو  ا�هري    فيها  الفيلسوف  لإلزام  منطقية، طریقا 
بحدوث العالم! فإذا ما قلنا لكم اتقوا الله ودعوا عنكم ذ� كله، وأمٓنوا كما أمٓن الناس، 
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اتهمتمو� بما �رهتموه من تهمة الفلاسفة بأنٔ إيماننا هو إيمان العوام وزعمتم أٔن الجري �لى  
�كلف بحث أٔو نظر هو من التقلید    الفطرة والبداهة في معرفة أٔن العالم مخلوق من �ير

التابع حقا، ا�ي یدور مع أٔولئك الفلاسفة حيث   الممنوع في الإيمان! فبا� من المق� 
 داروا، لو كنتم صادقين؟

 ویقول الطائي تحت ما سماه بمبدأٔ "التجو�ز و�ح�ل":  

محتمل   (أٔي  ممكن  العالم  بأنٔ  المتكلمون  و Contingentقال  بواجب )  ليس 
Necessary  اح�لي طابع  ذات  هي  العالم  قوانين  بأنٔ  قالوا  كما   .

Probabilistic   وليس حتمیةDeterministic .           

وليست   "اح�لي"  طابع  ذات  العالم  قوانين  بأنٔ  المتكلمون  قال  أٔ�ن  أٔولا:  قلت: 
المتكلم من  تجد  قد  إنك  وصحیح  مذهبهم!  وليس  أٔنت  مذهبك  هذا  ين "حتمیة"؟ 

أ�وائل   المتكلمين  أٔن  معلوم  ولكن  إجمالا،  ا�عوى  ت�  �لى  یوافقك  من  المعاصر�ن 
(ا��ن أٔردت اس�ت�لاص أٔقوالهم في "دقيق ال�م" وفلسفة العلم الطبیعي عندهم) ما 
سمعوا بنظریة �ح�لات التي ظهرت أٔول ما ظهرت �لى ید "بليز �سكال" في القرن 

بم  ولا  المیلادي،  أٔدبیات السادس عشر  مرة في  ٔ�ول  ا�ي ظهر  الس�ببية  الحتمیة  بدأٔ 
الفلاسفة �لى ید "لابلاس" في القرن الثامن عشر المیلادي! فمن المس�تفيد من تلبيس 

 النظر�ت وأ�قوال بعضها ببعض �لى هذا النحو؟    

�نیا: الإمكان العقلي لحدوث العالم (في مقابل الوجوب) لا �لاقة � بنظریة �ح�لات  
القدماء   الفلاسفة،  عند  ولا  المتكلمين  عند  ولا  عند�  لا  الس�ببية،  الحتمیة  بمسأٔ�  ولا 
الفلاسفة   إذا أٔطلق عند  العقلي في الموجودات  منهم ولا المعاصر�ن! فمصطلح الإمكان 
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كا من  العقلیة: والمتكلمين  الجهة  في  والعدم  الوجود  �ساوي  به  فالمقصود  الطوائف  فة 
الوجود  امتناع  �لاف  وهو  عقلي).  مس�تحیل  بلا  (أٔي  تناقض  بلا  الجواز 

Impossibility  الوجود ووجوب  تناقض،  بلا  الوجود  جواز  �دم  یعني   ا�ي 
Necessity    المصطلح معنى  هو  هذا  تناقض.  بلا  العدم  جواز  �دم  یعني  ا�ي 

اه Contingentفلسفي "ممكن" أٔو  ال  ، وهو �لاف معنى المصطلح "محتمل" ا�ي سو�
أٔو   �رى. فمحتمل  كما  الطائي  (معرفيا) �لى    Probableبه  زائد  معنى  بها  و�راد  تطلق 

�س�بة   تقد�ر  �لى  يحملنا  �ینا  اس�تقرائي  مرجح  وجود  وهو  ا�رد،  العقلي  الإمكان 
 < ١، تتراوح ما بين الصفر والوا�د الصحیح ( اح�لیة معینة �� الشيء الممكن عقلا

P > حتى في أٔدبیات �امة الطبیعیين والتجریبيين، بل حتى في �س�تعمال اللغوي  ٠ .(
 .  ١٣٢  Probable�كلمة محتمل  Possibleالمعتاد، لا �س�توي كلمة ممكن 

وده أٔن نقول إن هذا العالم ا�ي نعيش فيه وج  -في �صطلاح    –�ا فمع أٔنه قد یصح  
بمعنى أٔنه يجوز وجوده ٕ�رادة الله تعالى كما يجوز �دمه إن   Contingentممكن عقلا  

إلا أٔنه لا یصح بحال   لم �رد الله أٔن يخلقه (إن قدر� أٔنه لم �كن موجودا ا�نٓ �لفعل)،
، ٔ�ن هذا المعنى إنما یعبر� به عن �رجيح Probableمن أ�حوال أٔن نقول إنه "محتمل"  

بنس�  تجربتنا اس�تقرائي  تحت  جرت  وقائع  في  �لنظر  تقد�ر�،  في  معینة  اح�لیة  بة 
و�ادتنا، فيها (نو�ا) نظا�ر ت� العلاقة التلازمية بين الحادث محل النظر وما ارتبط به  
إلى  والنظا�ر  أ�ش�باه  بجمع  عند�  یترجح  لا  وقد  یترجح  قد  �لیه  متقدمة  حوادث  من 

ا ليس لنا أٔن نتكلم به في الغیبيات المحضة بعضها البعض أٔن �كون من أٔس�بابه، وهو م

 
�ة استعمال هاته اللفظة     ١٣٢ ف ي اللغة الانكل�ي

بمعيف "الراجح"، واللفظة   Probableبل إن الشائع �ف
Probably رجح". بمعيف "ع� الأ 
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الفلاسفة   �لیه  ا�ترأٔت  وإنما  الكريم!  القارئ  �ى  واضحا  �ت  قد  أٔنه  أٔرجو  كما 
المنهجي   خضوعهم  أٔ�ر  �لى  القب�  أٔهل  من  العصریين  المتكلمة  وبعض  واللاهوتیون 

العالم ميتافزیقا  في  ا�هري  الكو�رنیكي  والمبدأٔ  الكوزمولو�  للمبدأٔ  ر�اء الجدلي   ،
الخصم   لشرط  جوا�  العالم  �دوث  إثبات  إلى  منها  یوصل  �رهانیة  لمقدمات  التوصل 
ا�هري المعاصر عند ا�اصمة ونظریته في طبیعة المعرفة البشریة في ذ� الشأنٔ عموما،  

 كما بينا و�ه فساده وبطلانه عندهم بتوسع في �ير موضع من هذا الكتاب. 

مبدأٔ   تحت  الطائي  یقول  في  وأٔ�يرا،  للمتكلمين  �ما  نقل  بعدما  �لنسبية،  سماه  ما 
فيه،   المكان والمتمكن  مثلما ربطوا  فيه،  الزمن والمتزمن  "أٔنهم ربطوا بين  الزمان والمكان: 
فهم لا یتصورون الممكان ولا الزمان مس�تقلين عن محتو�تهما، بل �ربطون بين الشيء 

قلت: هذا ال�م إن كان المراد ومكانه وزمانه ويجعلون من ذ� و�دة وا�دة." اهـ.  
في   وأ�عراض  الجواهر  بين  الرابطة  للعلاقة  صفتين  والمكان  الزمان  جعلوا  أٔنهم  منه 
نظر�تهم، فلا معنى لهما �ارج إطار �لاء الجواهر وأ�عراض (�ارج العالم)، فصحیح 

سلمين،  ولا غبار �لیه، وهو مما أٔفسدوا به معنى الزمان ومعنى المكان معا في عقول الم 
أٔو   بأنٔه جسم  یوصف  لا  ا�ي  العالمين  عن رب  المعنیين جمیعا  رفع  إلى  منه  انتهوا  إذ 
جوهر أٔو عرض، وهذا محض التعطیل! ولكن ا�كتور �كتب هذا ال�م تحت مبدئه 
الخامس المسمى �لنسبية، فالظاهر أٔنه �رید أٔن یلبس ذ� التصور للزمان والمكان عند 

أٔ  بمیتافزیقا  و� المتكلمين،  بينهما!  والعلاقة  والمكان  للزمان  ومينكاوسكي  ینش�تا�ن 
التصور�ن فاسد �لیل �لى أٔي �ال، ولكن لا �س�ت�يز الباحث المحقق هذه التسویة 
أٔو المقاربة ولا یقرها، اللهم إلا في �دود �شتراك بين النظریتين في مطلق القول بأنٔ 

 حقيقة لهما ف� سواه!    الزمان والمكان هما من شأنٔ هذا العالم نفسه، ولا
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للعقل  �نتصار  �رد  لم  أٔنه  لیقرر  البحث  هذا  ختام  في  یأتئ  ا�كتور  أٔن  والعجیب 
الإسلامي وبیان تفوقه �لى عقول أ�مم أ�خرى القديمة، وإنما أٔراد أٔن یبحث في "التراث 
 الإسلامي العظيم" ف� كان عندهم من بحث ونظر في الطبیعیات، ر�اء أٔن یظفر عندهم 
�یف   أٔدري  فلا  الكم!  وميكانیكا  العامة  النسبية  نظریة  بين  التوفيق  تعذر  ٔ�زمة  بعلاج 
المس�تعان!   المطلب، والله  بمعقولیة هذا  الناس  إقناع  أٔولا، ثم طفق يحاول  نفسه  أٔقنع 
في   طبقت  لو  ربما  "أٓ�ت"  أٔنه  �لى  للزمان  المتكلمين  نظرة  أٔن  قو� في ذ�  �لاصة 

لكم "بتكميم الزمكان" لقدمت الحل أٔ�يرا ٔ�زمة الفيز�ء المعاصرة!  النسبية العامة ونظریة ا 
إلى  الزمان  تقس�يم  مسأٔ�  مغالطة فجة في  منها  فاس�تخرج  المتكلمين  كتب  فتح  أٔنه  أٔي 
"أٓ�ت" لها مقدار لا یتبعض (وهو تناقض ظاهر!)، ثم قال ما �اص�: لعلنا لو أٔد�لنا 

والكمو  (النسبية  النظریتين  �لى  الفكرة  الحدیثة،  ت�  الفيز�ء  عقدة  لنا  لانحلت  م)، 
 ولرجع إسهام المسلمين فيها للظهور كما كان من قبل! 

أٔن   �ر�  و�یف  المسلمين؟؟  إسهامات  من  �س�تحسن  مما  هذا  �كون  �یف  فبا� 
لمیتافزیقا   �رقيع  هذا  الفيز�ئیين؟؟  لمش�ت  �لا�ا  المتهافت  التصور  هذا  �كون 

من  ببقا�  وها�زنبرغ  عند   أٔینش�تا�ن  سقراط  قبل  ف�  الإیلي  زینون  ميتافزیقا  أٓ�ر 
 المتكلمين!     

الطبیعة"،   لفلسفة  الإسلامية  الرؤیة  ال�م:  "دقيق  كتابه  مقدمة  في  ا�كتور  قال 
 موجزا مشرو�ه الفلسفي:  

المتكلمون   تداولها  التي  أ�ساس�یة  للمفاهيم  الكتاب  هذا  في  سأعٔرض 
المسلمون في عهدهم أ�ول وللمبادئ التي اتفقوا �ليها اتفاقا �اما في الإجمال 
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وللمسائل   التفاصیل،  ما  دون  ومبرزا  منها،  مواقفهم  مبینا  �الجوها،  التي 
أٔ�ده منها بذي شأنٔ أٔو یتحصل �لى فائدة معاصرة مباشرة أٔو �ير مباشرة.  
ثم أٔصوغ ذ� صیا�ة معاصرة في إطار تصور �مي �دید لفهم العالم. وفي  
هذا العمل أٔتبنى أ�صول المنهجیة أ�ساس�یة في تو� اس�تنباط الرؤیة من 

وهو الو�، و�بر أٔداتها الصحی�ة وهي العقل. وليست    مصدرها الصحیح
إلى  یضاف  ال�م  �لم  في  �دید  مذهب  تقديم  الكتاب  هذا  من  الغایة 
المذاهب الموجودة الحیة منها والمیتة. وليس الهدف منه ا�خول إلى مقار�ة  
الفلاسفة و�كفيرهم أٔو تبدیعهم بمثل ا�نهج ا�ي اتبعه أٔبو �امد الغزالي في  

مناس�با   (تهافت الزمان  یعد  ولم  تنفير.  ولا  عندي  �كفير  فلا  الفلاسفة)، 
جم�  عرض  تيسير  الغایة  بل  ا�اطبات،  لت�  ولا  المواقف  هذه  لمثل 
مفاهيم وتصورات تقوم �لى منهجیة معینة كان اتبعها أ�ولون من أٔسلافنا 

 یوم عنت لهم ضرورة إعمال العقل في النقل.            

مون لم یتفقوا �لى شيء إلا �لى أٔن العالم �ادث و�لى أٔن � �القا!  قلت: أٔولا: المتكل
لزم   والعرض،  الجوهر  ميتافزیقا  زمانهم هي  أٔكاديمیا في  السائدة  المیتافزیقا   –فلما كانت 

أٔن �كون هي أٔساس العقل عندهم، ومن ثم أٔساس فهم النقل وتأؤی�!   –�لى منهجهم  
لیه في ميتافزیقاهم ال�مية ف� یتعلق بطبیعة فمجرد محاو� اس�تخراج شيء قد اتفقوا � 

المعاصر�ن  لمیتافزیقا  موافقته  واد�اء  فيه،  الحوادث  منه ونظام جر�ن  یتر�ب  وما  العالم 
من الطبیعیين الغربیين، هي محاو� فاسدة من أٔصل المنهج ومبدء النظر، وقد بينا ذ� 

ن بما  العقدیة  ولوازمه  مقتضیاته  وبينا  معك،  مر  التفصیل  ف�  من  كافيا  �كون  أٔن  رجو 
 والبیان، والله المس�تعان.  
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اعتقادیة  ونح�  فلسفي  مذهب  إلى  تفضي  المیتافزیقي  للتفلسف  المحاو�  هذه  �نیا: 
مرمي صاحبها �لبد�ة    –بمجرد مبدأٔ الجدة والحداثة فيها    –�دیدة لا محا�، وهي إذن  

فات الله وأٔفعا� ما هو كذب والكذب �لى الغیب ومافيه، وهو محدث لا محا� في ص
جم�   الإسلام  م�  من  يخر�ه  ما  �عتقاد  أٔصول  في  يخترع  أٔن  یأمٔن  ولا  بل  �لیه، 
الفلاسفة  الهدف منه ا�خول إلى مقار�ة  إن كتابه هذا "ليس  وا�دة! فقول ا�كتور 
و�كفيرهم أٔو تبدیعهم بمثل ا�نهج ا�ي اتبعه أٔبو �امد الغزالي في (تهافت الفلاسفة)"،  
هذا منه مكا�رة ظاهرة، و�ل فاضح بطبیعة الموضوع ا�ي یتخوض فيه، وما � من  
تبعات عقدیة �لغة الخطورة! وحس�بك بها بد�ة عظيمة في �ایة الضلال أٔن قال: "لا  
لت�  ولا  المواقف  هذه  لمثل  مناس�با  الزمان  یعد  ولم  تنفير.  ولا  عندي  �كفير 

طلاق �ما �اء �لكفر في �مه وانتفت عنه ا�اطبات"! فا�ي لا �كفر أٔ�دا �لى الإ 
التباس فيه،   الكفر بقطع لا  التكفير وتحققت فيه شروطه الشرعیة، وثبت �لیه  موانع 
الفلاسفة   هذا ليس � حظ من الإسلام أٔصلا، �سألٔ الله السلامة! وهذه هي نح� 

هم ولا أٔن  الجدلیين ا��ن حشر الر�ل نفسه فيهم من حيث �زعم أٔنه لا �رید أٔن یقارع 
ا��ن   فهم  مذهبا �دیدا!  بضاعتهم  إلى  یضیف  أٔن  ولا  وتعاظم    –ینازعهم  من كبرهم 

�سوغون جمیع المذاهب والملل   -نفوسهم �لى قبول الحق الجلي ا�ي �اء به الرسول  
الكفر  في  �لغة  كانت  �ما  �ليها  الخلاف  و�ستس�یغون  الفلسفية،  والنظر�ت  والن�ل 

 أٔ�اذ� الله والمسلمين من ذ�!   والشرك والإلحاد منتهاه، 

وأٔما قو� إنه یعرض ما عنده "في إطار تصور �مي �دید لفهم العالم"، ثم قو� بعدها  
الكتاب تقديم مذهب �دید في �لم ال�م"، فهذا   الغایة من هذا  مباشرة: "وليست 

م تناقض ظاهر �لي، ید� �لى أٔن الر�ل لا یدري ما البد�ة وما التصور وما ال�
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قول  من  فاعجب  تعجب،  فإن  نفسه!  أٔقحم  معمعة  أٔي  في  �شعر  ولا  العالم،  فهم  وما 
أٔهم  أٔ�د  "وهو  المصلين":  واختلاف  الإسلاميين  "مقالات  كتاب  �لى  ملقا  الر�ل 
�رتيب و�لط بين   فيه من سوء  ما  المتكلمين وأٔقوالهم �لى  أٔرخت �رٓاء  التي  المصادر 

 وأٔمي: "إذا لم �س�تح فاصنع ما شئت"!  المسائل"اهـ.!! فصدق القائل بأبئ هو 

اس�تنباط  تو�  في  أ�ساس�یة  المنهجیة  أ�صول  أٔتبنى  العمل  هذا  "وفي  قو�:  وتأمٔل 
فقد   العقل"،  الصحی�ة وهي  أٔداتها  و�بر  الو�،  وهو  الصحیح  مصدرها  من  الرؤیة 
رأٔینا بجلاء �یف أٔن منبت �س�تنباط عنده وعند من س�بقوه ممن أٔراد تلبيس فلسفته 

فلسفتهم في نفس أ�مر ليس هو الو� ولا العقل (بهذا الإطلاق)، وإنما هو تنظير ب 
المعرفة  یتعلق �لكون وما ورائه، وفلسفة  ف�  للمتكلم  المعاصر�ن  ا�كأديمیين  الفلاسفة 
ا�هریة التي تأسٔس �ليها ذ� التنظير عندهم، التي لا تعرف �دا ولا نهایة لمبدأٔ قياس 

الشاهد �لى  أ�صول    الغائب  بت�  ا�كتور  �اء  أٔ�ن  فمن  العقلي!  النظر  ولطرائق 
التحقيق؟؟  �لى  الو�"  من  الصحیح  �س�تنباط  "تو�  في  أ�ساس�یة  المنهجیة 
كل   في  یصرح  وهو  عنده  �س�تنباط  منبت  هو  الو�  �كون  عقل  وبأئ  و�یف 

بق منه  لا س�� ما س�   –مناس�بة بأنٔ القرأنٓ حمال وجوه، فتراه يجعل قضا� الغیب فيه  
و�شأتٔه   الكون  بحال  یتعلق  ف�  الغیب  أٔبواب  من  فيه  الطبیعیين  عقائد   -اعتناق 

و�لى   أٔنفسكم  �لى  كذ�  هؤلاء   � كفاكم  لها؟!  محكم  ولا  فيها  فصل  لا  كلها  متشابهة 
 الناس، واتقوا الله لعلكم تفلحون!  

إجماع �لى من  عنهم  السلف رضي الله  من  الس�نة  أٔهل  أٔئمة  كتب  ما في  ذم    معلوم 
ال�م وتبدیع أٔه� �لنظر إلى فساد طریقتهم ومنهجهم نفسه، بصرف النظر عن أٓ�اد 
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نظر�تهم، ذ� أٔنهم قوم اتفقوا (من حيث المنهج المعرفي ا�كلي) �لى تلقي العلم �لغیب 
تأسٔيس  ثم  أٔولا،  عصرهم  في  (أٔكاديمیا)  المقدمين  الفلاسفة  أٔقيسة  نوع  من  فيه  وما 

وصف  الرب  في  لوازم  �عتقاد  من  عنه  ینشأٔ  ما  و�لى  ذ�  �لى  بناء  وأٔفعا�  اته 
ومقتضیات عقلیة، ومن ثم تأؤیل النصوص بما یلائم ذ� كله! وهو من تحریف ا��ن 
والضالين! ومع ذ�  �ليهم  المغضوب  ما بين  قبل،  الكتاب من  أٔهل  إلیه  ا�ي س�بقَنا 

كتاب تقديم جوانب من  یقول ا�كتور في نفس المقدمة: "وإن ما نحن بصدده في هذا ال 
العقيدة   به  �تمثل  ما  أٔقرب  وهو  أٔصیلا،  إسلاميا  �لما  �كونه  الإسلامي  ال�م  �لم 

 الإسلامية" اهـ.!  

إلا �لم   الصحی�ة  الإسلامية  العقيدة  لتلقي  ما عرفت طریقا  أٔنت � دكتور  فإن كنت 
 !  ال�م، فوالله ما تلقيتها وما عرفت لها طریقا أٔصلا، وإلى الله المش�تكى

 ! ثقب أ�سود العظيم ل ، إلى القول �" لا �ارج � " من القول بعالم     

الطائي ل�كتور  دا�ل    في محاضرة  نعيش  "هل  بعنوان  الإنترنت  ش�بكة  �لى  منشورة 
المحاضرة   بعنوان  (وحس�بك  �بير؟!"  أٔسود  وهذ��ثقب  عبثا  مثالا  !) و�ده  نرى   ،

الطبیعیين   فلسفة  �تمر�ر  مسعاهم  في  لهم  سلفا  یت�ذونه  من  الزمان  �میة  لانتقاء 
 :المعاصر�ن إلى عقائد المسلمين، إذ یقول الطائي 

نسبية نظام مغلق �لى نفسه حتى لو كانت هندس�ته من الكون وفق نظریة ال 
و�ما  نراه  ا�ي  الفضاء  هذا  أٔن  بمعنى  السالب)  (الت�دب  المفتوح  النوع 
  تطورت مراصد� فلا يمكن أٔن نجد ما هو �ارج الكون فليس للكون �ارج. 

الفلاسفة)  (تهافت  كتاب  في  الغزالي  �امد  أٔبو  �قشها  كان  مسأٔ�  وهذه 
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�ارج الكون ملاء أٔم �لاء؟ �لما أٔن موقفه واضح ومحسوم متسائلاً هل أٔن  
لا   الكون ��  التي في  والطاقة  المادة  مع  والمكان مخلوقان  الزمان  أٔن  �لقول 

 یو�د �ارج للكون �رأٔیه وهذا یتوافق مع نظریة النسبية العامة. 

د اتخذ  �یف أٔن هذا الر�ل ق ، وكما بيناه ف� تقدم،  لا يخفى �لى القارئ الكريمفقلت:  
و�ر�یب  العالم  هیئة  تصور  في  أ�و�د  مصدره  الطبیعیين  وفرضیات  نظر�ت  من 
الطبیعیين   لعامة  تبعا  الواقعیة  والحقيقة  الهندسي  النظام  بين  (�الطا  السماوات 
المعاصر�ن) وما فيها بل وما وراءها كما �رى ها هنا، ؤ�ن الله تعالى ما أٔنزل وحيا ولا 

أٔخبار   من  �شيء  رسولا  من بعث  یوم  في  فيهما  وما  وأ�رض  السماوات  عن  الغیب 
بلوازم   ذ�  �لیه  �رجع  أٔن  وخشي  الطبیعیين،  نظر�ت  من  أٔعجبه شيء  فإن  أ��م! 

أٔو أٔراد أٔن یظهر في مظهر من یعظمون التراث وأٔن یعد في    ،ا��ن ومقتضیات تصادم  
فيها، لینتقي   إلى كتب المتكلمين یفتش  �داد من یقاومون الملا�دة وأٔ�داء الم�، عمد

من أٔقوالهم (أٔ� ما كانت عقيدتهم) ما یبدو موافقا لما اعتنقه من نظر�ت المعاصر�ن، أٔو  
من  لٔ�قرب  ینتصر  ثم  �كذا..."،  فلان  و�الفه  كذا  فلان  "وقال  طریقة  �لى  یعرضه 

القضیة.   وانتهت  المعاصر�ن  الطبیعیين  إلى �م  أ�قوال  في   ١٣٣ت�  �راه  أٔنت  فها 
 

عنوان:    ١٣٣ تحت  الإمارات�ة  اث"  وال�ت الثقافة  "آفاق  مجلة  ي 
�ف ها  ��ش بحث�ة  ورقة  ي 

�ف صنع  كما 
ف   الفل�يني " لتصور  ي الدارو�يف ف الغزا�ي وابن رشد"، إذ بدأها بحكا�ة قصة "التطور  "توسع ال�ون بني

الس الأمم  عن  ي 
التار��ف الأثر  لنا  ي حكاها  اليت "البدائ�ة"  النماذج  من  بدا�ة  إ� للعالم  الفة، ووصولا 

ف الذي مكنهما   ي زمان الغزا�ي وابن رشد. ثم أبدى إعجابه بعقل الرجلني
الأنموذج الذي كان سائدا �ف

أنهما لم �كن لديهما ما   الرغم من  المزعوم ع�  ال�ون"  ي مسألة "توسع 
ي زمانهما من الخوض �ف

�ف
ا�مة" بهذا الشأن! ثم قبل أن �دل ف اليوم من "معارف م�ت ف عند ال�ونيني ف إ� ترجيح أقرب القولني

وتوسعهما   والأرض  السماوات  �شأن  وأصحابه  هو  �عتنقه  الذي  المعا�  النظري  الأنموذج  إ� 
" ضد   اث "الفكري الإسلا�ي ف عن ال�ت ي إ� إظهار نفسه ع� أنه من المدافعني

المزعوم، �عمد الطايئ
إ الذين ي��دون إسقاطه جملة واحدة، وأنه   " ف المتعلمني التنظ�ي  هجمات "أنصاف  ان  ف ذ ينصب م�ي
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لهم   ي 

و�ق�ف ينصفهم  بذلك  فإنه   ، ف المتكلمني من  ف  السابقني أقوال  ف  بني للموازنة  المعا�  الطب��ي 
ي نها�ة مقدمته الط��لة: 

ي استجلائه من المعارف والعلوم، ف�قول �ف
 غرضهم مما سعوا �ف

ت دون  حامد كلها  أبو  آراء  م  ف نل�ت أن  ء  ي
ي �ش

�ف الموضوع�ة  من  ولا  العلم�ة  من  دقيق  ل�س 
م جميع آراء أبو  ف ء أن نل�ت ي

ي �ش
وتمح�ص، كما إنه ل�س من العلم�ة ولا من الموضوع�ة �ف

ه��ته   ف  الرجلني من  فل�ل  وتمح�ص.  تدقيق  دون  وسق�مها  صح�حها  رشد  ابن  الول�د 
أعمالهم  ونزن  طروحاتهم  ع�  اليوم  نحكم  أن  الأوان  لنا  آن  قد  إنما  ة،  ف المم�ي الفك��ة 

ان المعرفة ا ف ي ترا�مت منذ أن أفلت شموسهم حيت اليوم، فهذا هو الفك��ة بم�ي لعلم�ة اليت
هذە   أن  ثم  قدرهم.  جلال  معرفة  إ�  السب�ل  هو  وهذا  حقهم،  يوفيهم  الذي  المع�ار 
الفائدة. فل�س  ة وُ�ستجلب منه  اث�ة �ي الدرس الذي ُ�ستخ�ج منه الخ�ب ال�ت التق��مات 

إ� وندعو  رشد  ابن  إ�  نتعصب  أن  العلم�ة  الروح  ودفن    من  السين��ة  الروح  مقاطعة 
به ع� مثل هذە   ُ�عيف  الأمم لا  تراث وتراث  الصوف�ة. هذا  الأوراد  الغزا�ي وحرق  الفكر 
ف   مثقفني أنصاف  هم  إنما  اث�ة  ال�ت القط�عة  إ�  الدعاة  من  ا  وأن كث�ي  

�
خصوصا الشا�لة، 

ا� من الع  من العلوم الجدل�ة وأغفلوا كث�ي
�
ف قد أصابوا حظا هان�ة.      وأنصاف متعلمني  لوم ال�ب

قلت: فمعرفة "جلال قدر" كل من الغزا�ي وابن رشد عند صاحبنا هذا إنما �كون بمحا�مة كلامهما  
ي عق�دته). أما ال�تاب  

ي للتنظ�ي الطب��ي المعا� (الذي هو ز�دة العلم وذروة سنام العقل �ف
الفلس�ف

: فمهما �كن من أمر فلن نعدم ط��قا نتأول ف ي مجرى   والسنة فأمرهما هني
به ألفاظ النص لنج��ــها �ف

ي ذلك ببدع  
ي �ف

مه المتكلمون الأوائل ع� أي حال، فلن نأيت ف التنظ�ي الطب��ي ك�فما كان، وهو ما ال�ت
ف الأوائل سلفا له فل�صنع بالنص ما �حلو له!   �ب علينا! ومن اتخذ المتكلمني من القول إذن ولا ت��

ا أقوال  من  الأقرب  القول  بانتقاء  أولا  (الذين  وليبدأ  ونظ��اتهم  براهينهم  ي 
�ف ف  السابقني ف  لمتكلمني

ي تأو�لات صاحب ذلك القول 
�اء ال�ون�ة المعا�ة، ثم ينظر �ف ف سماهم "بالسلف") لنظ��ات الف�ي

اث بذلك، و�ن رآها تحتاج إ�  ، فإن أعجبته أخذها كما �ي وعدّ نفسه معظما لل�ت ف لنصوص الوحيني
)  والتح��ف والتمحل  (أو بعبارة أدق: م��د من القرمطة  م��د من التق��ب إ� النظ��ات المعا�ة

�ن"، مع الاعتذار لسلفه    –تكلف هو ذلك بنفسه ولا إشكال، وكان بذلك من "المجددين المستن�ي
� من  لإرضاء  ذلك  عناە  ضوء   -خاطبهم  إن  ي 

�ف السمع�ات  فهم  ي 
�ف وسعهم  غا�ة  بذلوا  قد   بأنهم 

ي زمانهم  مخزون الطب�ع�ات
، ل�س  ! هالحاصل لهم �ف ذە �ي العلم�ة والموضوع�ة عند هذا الجه�ي

ف إ� مقاطعته من "أنصاف   هذا فحسب، بل �ي عندە من الإحسان إ� تراثنا ومن مدافعة الداعني
أنه �قصد   هان�ة" (ولا شك  ال�ب العلوم  الجدل�ة وأغفلوا  العلوم  الذين "أصابوا حظا من   " ف المثقفني

�اء ال�ون�ة ا ف اهينة" الف�ي ي تخصص "بالعلوم ال�ب  فيها)! فما أقول إلا: إنا � و�نا إل�ه راجعون!  هو  ليت
ي تلك الغيب�ات  

إ� آخر ما    -إجمالا    –وما دام الرجلان (الغزا�ي وابن رشد) قد اتفقا ع� الاحتكام �ف
ي ال�ون�ات من نظ��ات وتصورات، فلابد وأنهما لو بعثا اليوم لارتض�ا من 

قال به فلاسفة زمانهم �ف
حكمه   ي 

ع� الطايئ تعل�قه  ي 
�ف ي 

الطايئ يرى  لهذا  الآن كذلك!  ال�ون�ات  أصحاب  عل�ه  بما  بينهما 
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ة بالمنهج ع� أي   ،جدالهما  إليها، فالع�ب ي الوصول 

ي كانا �طمعان �ف إنصافا لهما وتحق�قا للغا�ة اليت
 حال.  

عند  المسألة  "تق��م  عنوانه:  جعل  مبحث  إ�  انت�  المسألة،  ي 
�ف جدالهما  استعرض  فبعدما 

ى عندە مبحثا �سم�ه   ل�ف المعا�". وما كنا  العلم  ف بموقف  "الحكم ع� جدال    –مثلا    –الرجلني
�ي من مسألة توسع العالم" أو نحو ذلك! فهذا التق��ر   ف بال�تاب والسنة" أو "الموقف ال�ش الرجلني

الجهم�ة  �أ ي عند 
!    –يت أيت المعا�"!   –إن  لتق��ر موقف "العلم  بناء    تبعا  ال�تاب والسنة �فهمان 

الفهم  ي ضوء 
�ف قبولا وردا  الذي �حكم عل�ه  المعا� هذا هو  العلم  أن  المعا�"، لا  "العلم  ع� 

ي لل�تاب والسنة! 
�ي   فإن عرفنا "الحقائق العلم�ة القطع�ة"، سهل علينا أن نتأول النص   السل�ف ال�ش

هما   . وهو منهج الغزا�ي وابن رشد (ع� قاعدة الرازي)  تبعا إن لزم ذلك ي التعامل مع مصادر    وغ�ي
�ف

تابعهما   أن  ع�  زاد صاحبنا  وما  هذا،  جدالهما  ي 
�ف عل�ه ضمن�ا  اتفقا  الذي  إجمالا،  �ي  ال�ش ي 

التل�ت
ف   الرجلني أن �سطنا مقالة  بعد  المبحث: "والآن  ي مستهل 

الغزا�ي وابن رشد  عل�ه وأضاف! فقال �ف
نقول.  أن  فما عسانا  الحا�ف  ي زماننا 

�ف العالم  والعم�ي عن  النظري  العلم  أمام حقائق  وهما ونحن 
ف كان ع� الحق؟" ثم بعد استعراض ما جاء به إدو�ن هابل من دعوى توسع العالم   اه.   وأي الرجلني

ف اليوم  �� تق� وما ترتب عليها من نظ��ة "الانفجار العظ�م" وما تعلق بها، انت� إ ر اتفاق الطب�عيني
 (بل إجماعهم) ع� توسع ال�ون باطراد، و�ن اختلفوا ع� بعض التفاص�ل. إذ �قول: 

من  أسا�ي  جزء  �ي  إذ  الصدد  هذا  ي 
�ف منشورة  علم�ة  دراسات  البحث  هذا  ول�اتب 

اختصاصه العل�ي ال�ف، فالعالم �مكن أن �كون أ��ب مما هو عل�ه الآن وس�ص�ي إل�ه،  
أصغر مما هو عل�ه الآن، وهذە �ي النظ��ة العلم�ة السائدة الآن لا �ختلف    ان قبلُ وك

�اء، رغم أنهم لم �كونو  ف تهم عليها نتائج    ا عليها اثنان من علماء الف�ي ل�قبلوها لولا أن أج�ب
 الأرصاد الفل��ة. 

تهم عليها نتائج الأرصاد الفل��ة"   ي قوله "أج�ب
وغلوا و�فراطا بينا   تلب�سا واضحا قلت: ولا شك أن �ف

ي أن  
ف بذلك الأنموذج التوس�ي المعا�، ولا أرتاب �ف ي عند القائلني ي تص��ر طرق الاستدلال المنه�ب

�ف
أنفسهم،  صنعته  أهل  من  له  ف  المخالفني اض  اع�ت مداخل  و�علم  ج�دا،  الأمر  هذا  �علم  ي 

الطايئ
ي ذلك الأنموذج الحد�ث الذي قرر الانتصار له ب

ي هذا المقال! ومكامن النقص والخلل �ف
كل قوة �ف

ي س�اق اصطناع "حق�قة علم�ة 
ي بحثه هذا �ف

ول�ن أرجو ألا ين� القارئ ال���م أن الرجل يتكلم �ف
ف للاقت�ات عليها ولإعادة ص�اغة عقائدهم تبعا   قطع�ة دامغة" جد�دة �دعو الفلاسفة والمتكلمني

ي محل ما كان معتمدا لديهم من قبل من مثل ذلك! فكان لزام 
ا أن تخ�ج دعوى التوسع هذە لها، �ف

من  اثنان  عليها  �ختلف  فيها ولا  للجدال  منته�ة لا سب�ل لأحد  أنها حق�قة قطع�ة  ي كلامه ع� 
�ف

�اء! و�ن�ي الرجل   ف أن هذا ما كان �عتقدە الغزا�ي وابن رشد من قبل كذلك   –أو يتنا�    -علماء الف�ي
اتفق الذي  لهما  المعا�  الفل�ي  الأنموذج  بعض كل�ات  ي 

ي  �ف
�ف اختلفا  ثم  أولا،  إل�ه  الاستناد  ع�  ا 

أغلب  بل  الثبوت!  غا�ة  ي 
�ف علم�ة  وحقائق  منته�ة  قطع�ات  أنها  الميتاف��ق�ة:  وتبعاته  مقتض�اته 

القرن  ي 
�ف ي 

�طايف ال�ب هابل  لإدو�ن  انكشف  ما  قرون  �سعة  قبل  لهم  انكشف  لو  ف  الفل�يني أن  الظن 
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من  إلينا  الوارد  ي 

الضويئ الط�ف  تفاوتات  من  ي 
الأحمر،   الما�ف اللون  إ�  وانحرافها  البع�دة  النجوم 

ي جعلها الرجل حق�قة قطع�ة منته�ة    –لا محالة    –لتأولوە تأولا مخالفا   ي اليت
لدعوى التوسع ال�ويف

ي تتمدد)  وكأنه رآها  ي رأسه! ول��ما جاء ا�تشاف ما �س� بالخلف�ة الإشعاع�ة    (أي السماء اليت بعييف
Microwave Background  ل�عض المخالف  لاحقا  التأو�ل  ذلك  ما كان    –د  هو   -أ�ا  ول�صبح 

�اء أ�ضا، ولتصبح دعوى أن العالم   ف التنظ�ي السائد اليوم الذي لا �ختلف عل�ه اثنان من علماء الف�ي
ف ع�  الطب�عيني عند  الخرافة  توسع مطرد = �ي  ي 

�ف ماض  الآن  وأنه  منفجرة  دق�قة  نقطة  من  بدأ 
التنظ�ي  فالبناء  خلافها!  لا  العنكبوت، الحق�قة  خ�ط  من  أو�  الأمر  حق�قة  ي 

�ف هو  القوم  عند  ي 
ف أ�ديهم، القائمة كلها ع� تأو�لات تخمين�ة �فة لمحصول المشاهدات  مهما ترا�مت فرض�اته بني
باب آخر من  ي 

بتوسع �ف بينا  بالغ�ب وعدوان ع� حدودە كما  ها رجم  أ��� بل  المرصودة عندهم، 
الط  ذكر  كما  ول�ن  ال�تاب!  هذا  "العل�ي أبواب  اختصاصه  من  جزء  الأمر  س�اق كلامه:  ي 

�ف ي 
ايئ

ي مناصب العلم حيت صار إ� ما هو عل�ه  
، وتر�ت به �ف ال�ف"، وقد ��ش ف�ه من الأبحاث ما ��ش

النظ��ة  المعاملة  ي حجمها الصحيح منهج�ا، و�عاملها 
المسألة �ف نتوقع منه أن �ضع  الآن، فك�ف 

 شك! اللائقة بها حقا وصدقا؟ هذا بع�د ولا 

لذا لا �سعنا إلا أن نضحك من قول الدكتور: "ع� هذا �كون ترجيح أبو حامد الغزا�ي إمكان�ة أن 
�كون العالم أ��ب مما هو عل�ه أو أصغر هو الرأي الأصوب بضوء معرفتنا العلم�ة المعا�ة والرجل  

فبع�دا عن   . اه  قال بها من منطلق فكري محض، �ستند إ� العق�دة الإسلام�ة، منذ ألف سنة."
ف الغزا�ي وصاحبه لم �كن ف�ما إذا كان العالم ماض ي التوسع أم    �ا حق�قة أن موض�ع الجدال بني

الآن �ف
الممكن   إذا كان من  ف�ما  بالأحرى: فلسف�ا   –لا، و�نما  (أو  الأو�ي    عقلا  الاستنبا�ي  بالق�اس  -Aأو 

priori  (-   أو أعظم من هيئته  البدا�ة ع� هيئة  ف    أصغر   أن �خلقه الله من  المسألتني ف  بني (والفرق 
�كون   بح�ث  الابتداء  من  العالم  �خلق  أن  تج��ز  من  تج��زە  التوسع ولا  إثبات  �لزم  لا  إذ  ظاهر، 

، فلك أيها القارئ ال���م أن تضحك ما شئت من قوله "والرجل قال بها من منطلق أعظم حجما)
ي استند إليها الغزا�ي   فكري محض �ستند إ� العق�دة الإسلام�ة"! فأي عق�دة "إسلام�ة" هذە اليت

ء سوى أن كاتبها   ي
ي هذە الجزئ�ة، وما دل�ل "إسلاميتها" أصلا؟ لا �ش

ف�ما خاض ف�ه مع ابن رشد �ف
،" ف العالم،  ينتسب إ� طائفة "المتكلمني ينتسب خصمه إ� "الفلاسفة"  ف�قول بحدوث  إذ    بينما 

ع� إثبات الباري جل وعلا، فلا تكاد تجد ! أما العق�دة الإسلام�ة، فف�ما عدا اتفاقهما  �قول بقدمه
ي �سميها كل واحد   ي جدالهما ذاك! هذا الجدال ونحوە إنما ير�ي لاصطناع العق�دة اليت

لها أثرا أصلا �ف
ع�  التلب�س  ومن  السذاجة  فمن  العكس!  ول�س  الإسلام�ة،  بالعق�دة  بعد  ف�ما  ف  المتجادلني من 

فل جدال  ي 
�ف ف  المتخاصمني أحد  أن  ادعاء  "العق�دة العامة  إ�  �ستند  إنما كان  �ف كهذا  ي 

س�ف
بطب�عة  (المنوسبة  ف  المتكلمني نظ��ات  بعض  إ�  �ستند  متكلم  ف�لسوف  هو  فإنما  الإسلام�ة"! 
ي أرس�ي �ستند إ� نظ��ات أخرى (�سنبها بدورە 

ي جداله مع ف�لسوف مشايئ
الحال إ� الإسلام)، �ف

�كو  فإنما  ء  ي
�ش ع�  اتفقا  فإن  كذلك)،  الإسلام  المجرد  إ�  ي  

الفلس�ف النظر  الاتفاق:  سبب  ن 
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مقام المحاضرة یبدأٔ بتقر�ر �یفية الكون وصفته وفق نظریة النسبية، ثم �س�تنتج مقتضى 
نفسه  عن  الحرج  دفع  �روم  ثم  ورائه،  وما  الكون  �شأنٔ  اعتقاده  في  ومعناه  ذ� 

 
فإذا   أصلا!  فيهما  جاء  وما  والسنة  ال�تاب  ول�س  عندهما)،  ال�ل�ة  أصوله  ي 

�ف إجمالا،  (الأرس�ي 
ي 

�ف الفلاسفة  نظ��ات  لتغ�ي  تبعا  الزمان  بتغ�ي  ف  المتكلمني عند  المعظمة  الفلسف�ة  الأصول  ت  تغ�ي
"العق�دة   ت  تغ�ي تبعا)،  الإله�ات  ي 

(و�ف نراە  الطب�ع�ات  ما  وهو  محالة!  لا  ورة  بال�ف الإسلام�ة" 
ي مسألة غيب�ة محضة (ألا و�ي 

إل�ه صاحبه من اعتقاد �ف انت�  البحث نفسه وما  ي هذا 
واضحا �ف

ة   ع� الحق�قة)!    -بتوسع أو انكماش  –مسألة حدود العالم وما وراءە وما إذا كانت ثابتة أو متغ�ي

ي نها�ة البحث، وتحت عنوان "أهم�ة ال
ي دعوة و�ف

ي المعا�"، يوجه الطايئ
ي الإطار الفلس�ف

مسألة �ف
) المعا��ن   ف ي مثل ما انخرط ف�ه فلاسفة الغرب (لا س�ما الأم��كيني

��حة لقرائه لأن ينخرطوا �ف
والتوسع  العظ�م  الانفجار  لدعوى  الفلسف�ة  والمقتض�ات  التبعات  ي واسع حول 

من جدال فلس�ف
ط أن ُ�ظهروا للع ، ول�ن ع� �ش ي

ف كانوا أسبق لهذە المحاورات "الرائعة" (ع� ال�ويف الم أن المتكلمني
ي ع�هم عما وصل إل�ه "العلم الحد�ث"  

حد وصفه) ممن جاء بعدهم، حيت مع كونهم تخلفوا �ف
بعقل  المستقبل  ف  و�ست�ش قدرە،  ي 

للما�ف "نع�ي  بهذا،  وتصورە!  العالم  فهم  ي 
�ف بالغ  ي 

ر�ت من 
و  بحثه،  الرجل  اختتم  أص�ل"، كما  "  منفتح  المستن�ي المنفتح  "العقل  أن  ومعلوم  المستعان!  الله 

ف  عند جهم�ة الزمان كما عند سلفهم من قبل، إنما هو العقل التابع لفلاسفة الطب�ع�ات المعظمني
م باتفاقاتهم ك�فما كانت وكأنها إجماع الصحابة المنصوص ع� حجيته! حيت و�ن   ف ف الناس، المل�ت بني

ه ع� ما اتفقوا عل�ه: مما لا �جوز لعاقل أن �طرحه للاستدلال كان موض�ع بحثهم الذي اتفقوا ف� 
من  الفئة  تلك  بتقل�د  ي 

الرا�ف العقل  ذلك  هو  إنما  إذن  المتسن�ي  المسلم  فالعقل  أصلا!  بالق�اس 
ي  

�ف ف  التفنف زمانهم، وع�  ي 
�ف أقرانهم  من  قولها فوق خصومهم  ي علا  اليت الطب�ع�ة  الده��ة  فلاسفة 

النص  وتلب�س  الإسلام�ة"    �س��ــــغ كلامهم  "العق�دة  هو  ە  وتصي�ي وتحكما  قهرا  بلبوسه  �ي  ال�ش
الواجب اعتناقها! والعقل "المنفتح" إذن هو ذاك العقل الذي أعلن استعدادە لتغي�ي تلك العق�دة  
اتفاقات   لتغ�ي  إشارة  أول  عند  دين�ة)  نصوص  من  بها  يتعلق  ما  تأو�ل  (مع  لآخرها  أولها  من  كلها 

ف ع� ما اختار  ثمّ �صبح  الطب�عيني ي ع�ە! ومن 
النظ��ات والفرض�ات بل ومن الأساط�ي �ف وە من 

ي القرون 
ي نفسه من قبل �ف

اث حاصلا ب�ظهار أقوال من سل�وا المسلك الفلس�ف تعظ�م السلف وال�ت
وابن  والرازي  الغزا�ي  �ستوي من جعل سلفه  فهل   ! ف الإسلاميني والفلاسفة  ف  المتكلمني من  السالفة 

؟ أبدا والله لا �ست��ان   رشد وابن سينا، بمن جعل  سلفه أبا بكر وعمر وابن عباس وأحمد والشاف�ي
والله  فاعلا،  كان  إن  قدرە،  أعطاە  الذي   " ي

"الما�ف هو  وما  سلفه  من  مسلم  فلينظر كل  مثلا! 
 المستعان لا رب سواە!       
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ینتقي منها ما  السابقين  وأٔئمة المتكلمين    القدماء  �لتقلیب في أٔقوال الفلاسفة الإسلاميين
صالحا ٔ�ن �كون مستندا لموقفه (في تصوره)، حتى یصل إلى أٔن یقول "وهذه  یبدو  

مسأٔ� �قشها أٔبو �امد الغزالي في كتابه ... إلخ"! فالمسأٔ� إذن ذرّ للرماد في العیون لا  
 أٔكثر!  

ه  �ارج � أٔو لا "بعد" �، ليس مرجعبأنٔ العالم لا    ولا يخفى �لى محقق أٔن قول الغزالي
إثباته   أٔو عینيةش�یئيإلى  یدعي  أٔنطولوجيا    الزمان والمكان  ة  الطائي، وكما هو عند  كما 
 العالم   �لاء  دا�ل  الغزالي انحصار أ�حياز والجهات  ! وإنما مرجعه إلى اعتقادأٔینش�تا�ن 

! ولا شك أٔن أٔئمة المتكلمين ومنهم أٔبو �امد لم ینتبهوا إلى أٔن  بوصفها من جم� أ�عراض
ا  من  �ين  عن  الجهة  معنى  العدم  تعطیل  إلى  يحیلها  الخارج  في  الموجودة  ٔ�عیان 

ولكنهم مع هذا لم یبلغ   أٔ� ما كانت حقيقة ما �سمى �لعرض في ميتافزیقاهم،  �لضرورة،
عنصران وجود�ن یتر�ب منهما شيء بهم تخلیطهم وسفسطتهم الزعم بأنٔ الزمان والمكان  

یؤ�ر عیني  أ�جسام    وجودي  �لى  بهاواقعیا  ویتأٔ�ر  ا�ي    ا�لوقة  النحو   أٔ�دثه�لى 
ولو أٔن نظریة أٔینش�تا�ن ظهرت وسادت في زمانهم �س�یادتها في زماننا لقالوا    أٔینش�تا�ن!

ما   (�لى  كمتابعته  زمانهم  الطبیعیين في  عند  السائد  ولتابعوا  محا�  لا  الطائي  قول  بمثل 
الطائي    بيناه من منهج القوم في ذ�)، فحتى لو كان هذا قصد الغزالي واعتقاده كما �زعم

من   متكلم  �ليها  ووافقه  السابقين،  من  متكلم  بها  قال  �ط�  فلسفة  ماذا؟  فكان 
   المعاصر�ن، وفي كل شرّ!

بأنٔ   القول  (أٔعني  بهذا �عتقاد  یقل  لم  الغزالي  أٔن  نقرر  أٔن  الإنصاف  فمن  هذا،  ومع 
فيهما یؤ�ر  والطاقة،  كالمادة  مر�ب  و�اء  أٔو  مخلوق  جسم  في  عنصران  والمكان    الزمان 
الفلاسفة   من  أٔ�د  بل ولا عن  أ�وائل،  المتكلمين  أٔئمة  عن  یعُرف  ولم  فيه)،  وتؤ�ران 
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أٔینش�تا�ن أٔصلا. �ا �رى   أ�شاعرة  قبل  �زالون �لى مذهبهمالیوم  �امة  المیتافزیقي   لا 
والمكان    القديم الزمان  أٔن  وأ�جسام، في  الجواهر  �لى  المتواردة  أ�عراض  جم�  من 

عینين و   وليسا  جسمين  ا�هن.  أٔو  �ارج  أٔن  جودیين  أٔراد  لما  ا�كتور  أٔن  والحاصل 
ینتصر لمعتقده في أٔن العالم لا �ارج � تبعا للنسبية العامة، مع الفرار من لازم ذ� (أٔلا  
وهو نفي أٔي موجود ف� وراء العالم وإ�الته إلى العدم المحض، كما هي عقيدة ا�هریة  

ا�تمس   نفسه!)،  أٔینش�تا�ن  ومنهم  المتكلمين    عضیدت المعاصر�ن  أٔقوال  من  �شيء  �مه 
أصٔیل وتأؤیل، متعلقا ق بهم ف� استندوا إلیه من تنظير وتلع� یلُحَ والفلاسفة أ�وائل  

أٔو ما شابهه من مذاهب    بأهٔداب قولهم  العالم ولا �ار�ه"،  إن الله تعالى "لا دا�ل 
  المعط�!

ا�كتور   یقول  �یف  تتأمٔل  أٔن  الكريم  القارئ  أٔيها  توصیف   -كل سهو�  �  –و�  في 
تأؤیلات  في  إلا  لها  وجود  لا  التي  المحضة  الر�ضیة  الفرضیة  (ت�  أ�سود"  "الثقب 

أٔینش�تا�ن!   لمعادلات  "١٣٤الفلكيين  لها:  إن  نهائی  ا ممتد  مكا�)،  السماوات   الا  سعته 
 

ي الواقع أن رصدها ومشاهدتها    ١٣٤
ضوا ف�ه وجودها �ف �ائيون �قينا من أول يوم اف�ت ف ي علم الف�ي اليت

من المحال أصلا لأنها توصف بأنها أجسام كث�فة لها جاذب�ة عظ�مة إ� حد لا �سمح للضوء نفسه 
بالفرار منها، فتحصل من ذلك أن كانت تلك الثقوب المزعومة أجساما خف�ة ع� خلف�ة سوداء 
ي يوم من الأ�ام؟ هذا محال! حيت لو فرضنا أن 

ي عمق الفضاء البع�د، فأيف لأحد أن يراها �ف
معتمة �ف

نا بما شاهد هناك،   ي يوم من الأ�ام أن �ذهب ل��ارتها فلن يرجع منها أبدا ل�خ�ب
حاول أحد الناس �ف

 لأنها ستبتلعه ابتلاعا ولن تفلته! 
اض الموجودات الميتاف��ق�ة الخ� ف ف�ما وراء    الوهم�ةال�ة (بل إن شئت فقل: الخرافات  أصبح اف�ت

ة  المشاهد والمحسوس) علما طب�ع�ا مستساغا (حيت مع القطع بامتناع حصول المشاهدة المبا�ش
الأ�ام يوم من  ي 

ء    �ف ي ض    الوجوديلل�ش الذين  وجودە نظ��االمف�ت ف هم  �ائيني ف الف�ي إلا لأن  ء  ي ) لا ل�ش
تأو�لات   بناء ع�  الفرض�ات  تلك  �وا  ثم مضوا بعد �ف ال�م،  النسب�ة وم�كان�كا  ل��اض�ات  خ�ال�ة 

ي المراصد والتل�سك��ات ع� ما يوافق تلك الأوهام (ع� قاعدة: هذا 
ي تأو�ل مشاهداتهم �ف

ذلك �ف
ضناە ء الذي اف�ت ي ي ما نتوقع أن نراە لو صح وجود ذلك ال�ش

، و�ي مغالطة عقل�ة محضة كما بيناە �ف
ي أحسن الأحوال أن يثبت الجواز لا الوق�ع،    غ�ي موضع من هذا ال�تاب، تجعل

غا�ة الاستدلال �ف
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یتحرك (�لود)   ا صفر   زما�، و وأ�رض أٔدري والله متى یدرك هؤلاء مدى  لا  "! فلا 
جرأٔتهم �لى العبث بعقائد المسلمين! �رى الوا�د منهم �لى أٔتم اس�تعداد لتغیير عقيدته 
في ذات ربه وصفاته وفي غیبيات �لقه الكبرى، تبعا لنظر�ت ر�ضیة شدیدة البعد  

م  �كون  أٔن  أٔحوا�  أٔحسن  نظري  أٔنموذج  لمعادلات  ساقطة  وتأؤیلات  ثخنا والتكلف 
ا�ٔكاديمیين   الطبیعیين  أٔوساط  ساد في  ٔ�نه  إلا  لشيء  لا  الغا�رة،  الفلسفية  �لجرا�ات 
وقال  قال الله   � قيل  فإن  �لیه،  البناء  �لى  وتوافرهم  مطیته  ر�وب  �لى  القوم  بتتابع 
الرسول، سارع إلى تحریف ا�كلم عن مواضعه بجرأٔة منقطعة النظير، حتى يخُضع النص 

 افتتن بها هو وأٔساتذته وأٔقرانه وتلامذته من بعده �ایة �فتتان، لت� أ�ساطير التي
متترسا بأمٔثال الغزالي وا�ن رشد وا�ن سينا والفارابي وكل من أٔعجبه ��م ممن شأكل 

        هؤلاء، ولا حول ولا قوة إلا ��!    
(!!)، مع  أٔي "مكان" هذا ا�ي هو ممتد امتدادا لا نهائیا "سعته السماوات وأ�رض"  

الوقت    –�ونه   نفس  �سموه    -في  أٔن  القوم  اختار  (�سبيا)  دقيق  مضغوطا في جسم 
الفيز�ئیين  معادلات  أٔطبقت  من  �لى  إلا  يخفى  لا  صارخ  تناقض  هذا  "�لثقب"؟ 
ته �بعا متمحضا في التقلید! أٔرأٔیت لو   المعاصر�ن �لى قلبه فأعمٔت بصره وبصيرته، وصير�

في یده ثم قال �: "إن دا�ل هذه العلبة فيلا عظ�!"،  أٔن ر�لا �اءك بعلبة صغيرة  
 

للق�اس نفسه  الاستدلال  موض�ع  ط�ح  بمعقول�ة  سلمنا  التأو�لات  إن  تلك  ت  ك�� ما  فإذا   !(
من  أسهل  ء  ي

(ولا �ش طبقات  بعض  فوق  بعضها  أ�ديهم  ف  بني واستفاضت  المرصودة  للمشاهدات 
ي  

�ف الارتقاء  نظ��ة  ودونكم  أتقنه،  من  ي صحة  هذا ع� 
�ف ثقتهم  ازدادت  الأح�اء خ�ي شاهد!)  علم 

العلم�ة  الحق�قة  اسم  عليها  ب  ��ف من  الزمان  جهم�ة  من  جاء  ثمّ  ومن  نفسها،  الأو�  النظ��ة 
ف   الطب�عيني عند  تراە  أن  قلّ  و�فراط  غلو  ي 

�ف بها    الده��ةالقطع�ة  الإ�مان  أصبح  حيت  أنفسهم، 
وط الانتماء إ� طا من �ش ي وجودها �ش

ي هذا    والتصديق �ف
ي جدلتنا �ف فئة "الصفوة المثقفة" من بيف

ف ومصدرا من مصادر تأو�ل القرآن،   الزمان، وحيت باتت مرجعا من مراجع تصحيح عقائد المسلمني
 والله المستعان!  
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فكيف �كون ظنك بعق�، و�یف �كون جوابك؟ ستسخر منه بلا شك وبلا �ردد!  
هذا هو اللائق بمن یأتئ بدعوى كهذه، إذ يجب في العقل (�لى مقتضى المعنى اللغوي  

الفيز�ئیين)   الصريح �كلمتي صغير و�بير، بصرف النظر عن �دود الإمكان و�متناع
أٔن �كون ذاك الفيل المزعوم ليس إلا شيئا صغيرا للغایة في حجمه وامتداده (الحقيقي) بما  
يجيز إد�ا� في �لبة صغيره، وإلا فمن المحال أٔن يحُتوَى الشيء الكبير العظيم �س�تغراق 
دا�ل شيء أٔصغر منه، مع بقاء كل منهما �لى حجمه الحقيقي في الواقع، فيصبح دا�ل 

لشيء الصغير شيء أٔكبر منه! هذا یناقض معنى كلمة دا�ل في أٔلس�نة البشر، ویبطل  ا 
العلاقة المعنویة البدهیة بين كلمة "صغير" و"أٔكبر منه"! ولهذا قال الرب �ل و�لا في  

 )) ن� القرأنٓ:  �
�نَ   ا ِ بوُاْ   ا�� واْ   بِأَٓ�تِناَ   كَذ� تَكْبرَُ مَاء  أ�بوَْابُ   لهَُمْ   تفَُت�حُ   لاَ   عَنهْاَ  وَاس�ْ   وَلاَ   الس�

:   أ�عراف[   )) المُْجْرمِِينَ   نجَْزِي  وَكَذَِ�َ   الخِْیَاطِ   سمَِّ   فيِ   الجَْمَلُ   یلَِجَ   حَتى�   الجَْن�ةَ   یدَُْ�لوُنَ 
، والمعنى: محال أٔن ید�لوا الجنة. فلماذا �اء الرب تبارك وتعالى بهذا المثل في مقام ] ٤٠

دام   (ما  أٔن الجمل  �رهان،  إلى  التي لا تحتاج  أ�ولى  البداهة  ٔ�نه من  بیان �متناع؟ 
�قيا �لى عظمه وضخامته) لا يمكن في العقل أٔن یولج دا�ل سم الخیاط (ما دام �قيا 

 �لى دقته وصغره)!  
ولكن �لى عقيدة هؤلاء أٔن الفيز�ئیين قد يمكنهم في یوم من أ��م أٔن یولجوا الجمل في 
 سم الخیاط، مع بقاء كل منهما �لى حجمه وهیئته، �لتأثٔير �لى جرم "الزمكان" المزعوم! 

ولهذا �رى منهم من یطمع في الت�ایل �لى �دّ السر�ة العظمى ا�ي �ده لهم أٔینش�تا�ن  
اصة (سر�ة الضوء) ��تراع وس�ی� للسفر �بر الفضاء تنقلهم �لا� بطيّ  في النسبية الخ

المراد �نتقال  نفسه  المكان  تقریب  إلى  یؤدي  بما  نفسه،  المزعوم حول  الزمكان  �س�یج 
إلیه (والزمان معه) دون أٔن یتحرك أٔ�دهم من مكانه! ولهذا �از عندهم �نتقال إلى  
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بينا و�ه الخطل عندهم الماضي واختلاق ما �سمى "�لثقوب ا� ودیة" ونحو ذ� كما 
آ� المو�د�ن". فبالنظر إلى �ون الزمان والمكان قد امتز�ا امتزا�ا  في �م طویل في "أ
وشقه  و�كثیفه  ضغطه  الممكن  من  أٔصبح  وجود�،  "زمكا�"  فأصٔب�ا  واقعیا  حقيقيا 

 أخٓر ما يحلم به  وتفكيكه والخروج منه وا�خول فيه وطیه ولفه وإ�داثه وإفناؤه ... إلى
أٔد�ء الخیال الإلحادي (ا�ي یقال � "الخیال العلمي") من خرافات عریضة لا أٔول لها 
قد يحتوي  المحدود  المكان  بأنٔ  القول  من  يمنعهم  ما  القوم  عقول  یعد في  ولم  أخٓر،  ولا 
تعبير  ا�تراع  الصعب  من  یعد  لم  كما  نهایة)!  ولا   � بدایة  (لا  نهائیا  لا  مكا�  بدا�� 
یبدو معه   تمثیلیا  ل یصف � ذ� �نضغاط و�نفراج وصفا  ر�ضي هندسي مفص�

 ممكنا معقولا لا إشكال فيه �لى الإطلاق! 
أٔي إشكال في اعتقاد    –تبعا    –و�ا لم یعد في د�ن كثير من أٔهل ال�م المعاصر�ن  

الس�  أٔصلا في �اته   � �د  لا  ما  العالم  هذا  و�لا في  الرب �ل  مخلوقات  من  تة أٔن 
�ونه   مع  الوقت    –(مكانیا)،  نفس  دامت   -في  فما  المحدودة!  السماوات  دا�ل  واقعا 

العقيدة أٔن الرب ليس دا�ل العالم ولا �ار�ه ولا فوق ولا تحت ولا في "أٔي مكان" 
الجهات  نهایة � في  الكون لا  أٔن  فلیكن  أٔصلا)  المكان شيء مخلوق  أٔن  اعتقاد  (�لى 

مكانی نهایة   � لتكن  أٔو  ٔ�بعادها  الس�تة،  نهایة  لا  فيه  المر�بة  أٔجزائه  بعض  �ون  مع  ة 
المكانیة في دا��! كل هذا لا إشكال فيه عندهم ولا تناقض ولا بأسٔ بأنٔ یعتقده المسلم  

 العاقل، والله المس�تعان!    
وأ�رض   السماوات  بناء  في  أٔن  اعتقاده  لازم  الطائي  یدري  لا  أٔیضا  السبب  ولنفس 

� ولا  یفنى  لا  �ا�ا  نهایة "ثقبا"  لا  مكا�  دا��  في  لو�د�  فيه  د�لنا  أٔننا  (ولو  زول 
لحدوده في أٔي �ة، ولهذا �سمیه الطائي "بباب السماء"!!)، ا�ي هو �كذیب صريح 
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للقرءان ونقض لمعلوم من ا��ن �لضرورة! أٔ�ن هذا �عتقاد من قول الرب عز و�ل: 
لته لقال �: الزمان نفسه مخلوق یفنیه  ؟ لو سأٔ ] ٢٦:    الرحمن [   )) فاَنٍ   �لَيهَْاَ  مَنْ   كلُ� (( 

للقرأنٓ! كل امتداد الزمان (المحدود منه و�ير   القيامة فلا إشكال ولا �كذیب  الله یوم 
المحدود) مخلوق دا�ل "الزمكان" ا�لوق، فلا إشكال في احتواء مكان لا نهائي وزمان  

فالخلود   إذن   :� ونقول  ا�لوق!  الزمكان  دا�ل  (�لود)  نهائي  عقيدتك  لا  �لى  نفسه 
نفسه،  العالمين  بعقيدتك في �لود ذات رب  إذن  فأتحٔفنا  ویفنى،  شيء مخلوق يحدث 
�یف تعقل وصفه �ل و�لا �ٔ�ول وا�خٓر، و ما حقيقة �لود الجنة والنار في اعتقادك 
الزمكان عندك، و�یف  بأنٔه "�لود" �ارج  أٔن یو�د شيء یوصف  ما معنى  �كرما؟! 

 تعقل هذا المعنى؟  
" ا�كتور:  یقول  المحاضرة،  نفس  من  مباشرة  التالیة  الشريحة  كشف   ١٩٧٥�ام  وفي 

هوكنج عن امكانیة أٔن یقوم الثقب أ�سود بخلق الجس��ت من العدم ا�ي يحیط به 
الطاقة الموجبة تنبعث �بر أٔفق    . طاقة سالبة وطاقة موجبة  إذ ینفلق العدم إلى شطر�ن:

 ." اهـ.الطاقة السالبة تقع �لى الثقب أ�سود ،الحدث الینا 
�دم"،  من  المادة  أ�سود "يخلق  الثقب  بأنٔ  هوكنغ  نقل ل�م  ال�م  هذا  قلت: في 
وهو إشراك �� �ل في �لاه، یبدو من ظاهر ال�م أٔن ا�كتور لا یعترض �لیه ولا  

یق  إذ  شيئا،  فيه  مطابق �رى  لشيء  "اكتشافا"  �راه  أٔنه  أٔي  "كشف"،  بقو�   � دم 
للواقع، ولا یبنغي أٔن نفترض خفاء الفرق بين �كتشاف والتنظير �لى أٔس�تاذ �امعي  
بصاحبه   لاحق  فهو  الإقرار،  بهذا  ا�كتور  التزم  فإن  النظریة!  الفيز�ء  في  متخصص 

ال في  ما  يخفى  لا  كما  المس�تعان!  والله  الحكم،  في  لخرافة هو�ینك  تقر�ر  من  �م 
طاقتين  من  مر�ب  وأٔنه  وعینيته،  العدم  وجودیة  اعتقادهم  في  المعاصر�ن  الفيز�ئیين 
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إ�داهما سالبة وأ�خرى موجبة، تلغي إ�داهما أ�خرى، وقد بينا فساد ذ� �عتقاد 
تعقيب من   نقل  المقام  یعنينا في هذا  نعید. وإنما  المو�د�ن" فلا  آ�  "أ الفج في  وتناقضه 

"ت  المحاضرة:  نفس  یقول في  إذ  العدم  �شأنٔ  ا�كتور �لى هذا �عتقاد  مسأٔ� عقيبات 
 ، وأ�شاعرة قبل أٔلف س�نة من ا�نٓش�یئية العدم كان قد �قشها المعتز�-ش�یئية أٔو لا 

 "! اهـ. ش�یئية العدم.-فقالت المعتز� �ش�یئية العدم وقالت أ�شاعرة بلا
ين بعض طوائف المتكلمين، فهو إذن في �لِّ فما دامت المسأٔ� قد جرى فيها الجدل ب

أٔصحابه  �امة  �لیه  لما  تبعا  فيها  أٔكثر)  (أٔو  الموقفين  من   � يحلو  ما  یت�ير  أٔن  وسعة 
الفيز�ئیين في هذا الزمان، مع اد�اء أٔن � "سلفا" في المسأٔ� إن حوجج في اعتقاده، 

للتراث وليس من  أٔ� من كان ذ� "السلف"، المهم أٔن �رى القارئ أٔن الر�ل معظم  
زمرة أٔولئك ا��ن سعوا في إسقاطه ودفنه تحت التراب جم� وا�دة. فقد �اء "العلم" 
كما   واقعي  وجودي  شيء  "العدم"  أٔن  أٔ�يرا  وانكشف  اعتقاده)،  (في  المسأٔ�  بحسم 
العقلاء   ینتظر  هل  فبا�  شيء"!  "لا  أٔنه  أ�شاعرة  قالت  كما  وليس  المعتز�،  قالت 

أٔو المعتز�  بموجب   فلسفة  یقطعوا  حتى  الملل  أٔهل  طوائف  من  �يرهم  أٔو  أ�شاعرة 
العقل السوي الصحیح بأنٔ كلمة "�دم" لا تطلق في اللغة (هكذا مجردة من الإضافة) 
إلا �لى ما لا حقيقة � في الخارج ولا وجود في أ�عیان وليس "شيئا" أٔصلا، وأٔن هذا  

يح  وهل  أٔبدا!  �لضرورة؟  الناس  یعقل  ف�  معناها  �لوم  هو  من  لشيء  العقلاء  تاج 
تلغي   بأنٔ وجود طاقتين  القول  اكتشافاتهم حتى یقطعوا �س�افة وفساد  أٔو  التجریبيين 
�لاء   في  المیتافزیقي!)  الزعم  ذ�  بص�ة  تنزلا  التسليم  (�لى  أ�خرى  تأثٔير  إ�داهما 
نظر�ت   فتنتهم  قد  قوما  ولكنّ  أٔبدا!  "�لعدم"؟  �سمى  أٔن  یصح  (�لضرورة)  يحتويهما 
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وهم  أٔ  كادت،  أٔو  بعقولهم  ذهبت  حتى  أ��ير  القرن  هذا  في  هذا    –ینش�تا�ن   -مع 
 يحس�بون أٔنهم أٔ�لم أٔهل أ�رض وأٔعظمهم عقلا، ولا حول ولا قوة إلا ��!    
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 موضوعات المجلد
 

" العلمي �لتفسير" �سمى ما أٔصول تناقض  وبیان الإعجازیين،  قرمطة في مبحث
 ٢ ........................................... السلف  عند القرأنٓ  تفسير ٔ�صول ومخالفتها

  �دم  �شرط مقبول  وهو التنوع،  اختلاف من  العلمي التفسير: قولهم نقض
 ٤ .................................................................................... المناقضة 

  إلا � حقيقة لا " القطعیة العلمیة  �لحقائق"  التعلق  الإعجازیين  اد�اء أٔن بیان
 ٤٦ ................................................... ا�هریة الغیبية �لنظر�ت التعلق

 الإعجاز" وحجیة  بقطعیة  القول یناقض" العلمي التفسير" �كلف مطلق أٔن بیان
 ٥٠ ...................................................... �ذریة منهجیة مناقضة" العلمي

 ٥١ ................................................. النصارى الإعجازیين  تأؤیلات من

 ٥٤ ................................................. الهندوس الإعجازیين  تأؤیلات من

  أٔلفاظ من  العالمين  رب بمراد المعرفة تلقي مصادر �لى الإعجازیين  خروج  بیان
 ٥٩ ................................. )التفسير أٔصول في المعتبرة أ�د� أٔنواع( التنزیل

 ٦٦ .................................................. والبد�ة  الس�نة بين الغلط الوسط

 ٦٩ ................ الطبیعیة  وفلسفته " الن�ار  ز�لول" الجهمي  قوا�د نقض: فصل

 ١٢٢.......................... منه�ه  �لیه أٔنكروا  من  �لى الرد في الن�ار جوا�ت
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 �لرتق" الن�ار سماه ما أٔو ) العظيم ��س�اق نظریة( �لسحق القيامة بد�ة
 ٢٣٧................................................................................ "!الثاني

 ٢٥٥........................... "الطائي �سل محمد"  الفيز�ئي �لى  النقض  في مبحث

  الطبیعیين  مع السالفين  المتكلمين  اتفاق ا�كتور زعم التي الخمسة  المبادئ في
 ٢٦٥....................................................................... �ليها  المعاصر�ن

. المعاصر�ن والفلاسفة  المتكلمين بين ، "الح�نیة" أٔو الس�ببية الحتمیة في فصل
 ..........................................................................................٤٠٤ 

 ٥١٥............................. . الس�ببية مبدأٔ  حول الطائي �م  إلى لنرجع وا�نٓ

 ٥٧٧........... ! العظيم أ�سود �لثقب القول إلى ، "� �ارج لا" بعالم  القول من
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